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  بسم الله الرحمن الرحیم
  : المقدمة

سیئات أعمالنا، إنھ من یھد من إن الحمد � نحمده ونستعینھ ونستھدیھ ونستغفره، ونعوذ با� من شرور أنفسنا و
ًالله فھو المھتد ومن یضلل فلن تجد لھ ولیا مرشدا ً.  

ًیا أیھا الناس اتقوا ربكم الذي خلقكم من نفس واحدة وخلق منھا زوجھا وبث منھما رجالا كثیرا ونساء واتق�و﴿ ا ً
ًی�ا أیھ�ا ال�ذین آمن�وا اتق�وا الله وقول�وا ق�ولا  ﴿..   ]١: النـساء[  ﴾الله الذي تساءلون بھ والأرحام إن الله عل�یكم رقیب�ا

 ..  ]٧١- ٧٠: الأحزاب [﴾ًیصلح لكم أعمالكم ویغفر لكم ذنوبكم ومن یطع الله ورسولھ فقد فاز فوزا عظیما. ًسدیدا
  : وبعد
  

َّرٌ لاسیما من الأشعریة من یدعیھا لنفسھ وھو لیس لھا بأھل، وھي في زماننا، كثی )الوسطیة(فإن   في –َ
؛ وھم�ا مرض�ان )التف�ریط(و) الإف�راط(التوس�ط ف�ي أم�ور ال�دین ب�ین :  تعن�ي–ِّأجل معانیھا وكم�ا س�یأتي 

ٍّخطیران، وتكمن خطورتھما فیمن تلبس بأحدھما معتقدا أنھ على الجادة وأنھ متحل بـ ؛ بینا ھ�و )الوسطیة(ً
 وبخاص��ة م�ا ات��صل منھ��ا –ٌ بعی�د عنھ��ا بمراح�ل، فین��شأ ع��ن ذل�ك – ف�ي حقیق��ة الأم�ر وبمی��زان ال��شرع –

ًتعمیة الحق رغم اتضاحھ؛ أو عده ب�اطلا أو العك�س : –بأصول الدین وأمور الاعتقاد  ًع�د الباط�ل حق�ا(ُّ ّ( ،
  . ء فیما بینھمبطلان العمل؛ والتدلیس على الناس ووقوع الشحنا: ناھیك عما یترتب على ذلك من

 ؛)الوسط(تجدر الإشارة إلى أن ھذه المفردة؛ مصدر صناعي لكلمة ) الوسطیة(وفي مستھل حدیثنا عن 
اسم لما بین طرفي الشيء، وإن أوسط الشيء أفضلھ وخیاره، كوسط المرع�ى فإن�ھ خی�رٌ م�ن ) الوسط"(و

: وواسطة القلادة ھي..  ظھرھاطرفیھ، وكوسط الدابة للركوب فإنھ خیرٌ من طرفیھا، لتمكن الراكب على
ُالدرة التي في وسطھا، وھي أنفس خرزھا، ویقال ف�لان وس�یط (خی�ارھم، و: أي) فلان من أوسط قوم�ھ: (ُّ

ًإذا كان أوسطھم نسبا وأرفعھم مجدا، وف�ي الح�دیث) وسیط في قومھ(أو ) قومھ إن�ھ ك�ان م�ن أوس�ط ): (١(ً
ًجلا وسیطاانظروا ر: (من أشرفھم وأحسبھم، وفیھ: ، أي)قومھ   .ًحسیبا في قومھ: ، أي)٢)(ً

: والوسط یجيء في المعاني المعقولة كما یجيء في الأشیاء المحسوسة، ومن ذلك قول أعراب�ي للح�سن
ًًًًعلمني دینا وسوطا، لا ذاھبا فروط�ا، ولا س�اقطا س�قوطا( ُ َ ً ُ ً خی�ر : (، وم�ن ذل�ك ق�ول عل�ي رض�ي الله عن�ھ)ِ

ٌكلم�ة  – عل�ى أي الأح�وال –فھ�ي ) .. ٣"(لت�الي ویرج�ع إل�یھم الغ�اليالناس ھذا النمط الوسط، یلحق بھ�م ا
:  كم�ا ق�ال تع�الى؛ً من استعمالھا وصفا لھـ�ـذه الأم�ـةعظم قدرھا ولا أدلَّ علـى  القدر؛جلیلةعظیمة الشأن 

  .ًعدلا :  أي]١٤٣: البقرة[} ًوكذلك جعلناكم أمة وسطا{
 ،)لخیری�ة والع�دل والتوس�ط ب�ین الإف�راط والتف�ریطا(:  ت�دور ح�ول مع�اني–ِّ في جل اس�تعمالھا –وھي 

  وھذه المعاني الثلاثة ھي مجمل ما خلص إلیھ جمھرة المفسرین 
كنتم خیر أمة {:  استأنسوا لذلك بقولھ تعالىخیار الناس،): الوسط(المراد بـ فمن ذھب منھم إلى أن = 

قریش :  الخیار والأجود، كما یقال:ھا ھنا) الوسط(و: ، قال ابن كثیر]١١٠ :آل عمران[} أخرجت للناس
: ف�ي قوم��ھ، أي) ًوس��طا( وك�ان رس��ول الله ص�لى الله علی��ھ وس�لم ،خیرھ��ا: ًًأوس�ط الع��رب ن�سبا ودارا، أي

 العصر، كما ثبت في ال�صحاح :، التي ھي أفضل الصلوات، وھي)الصلاة الوسطى( ومنھ ،ًأشرفھم نسبا
  .وغیرھا

                                                 
  . ٢٠٩/ ٢٥وینظر لسان العرب .. ٤٦٨/ ٦على لسان ھرقل لأبي سفیان وھو بھذا اللفظ في البدایة والنھایة لابن كثیر  )(1
یث رقیق�ة بن�ت أب�ي ص�یفي ب�ن ھاش�م، ابن�ة ع�م العب�اس وإخوت�ھ م�ن بن�ي عب�د م�ن ح�د) ٢٢١٠ (١٧٩٣/ ٢أخرجھ الطبراني  )(2

  باب استسقاء عبد المطلب بن ھاشم برسول الله قبل أن یبعث وھو غلام صغیر،  .. المطلب 
  بتصرف١٣، ١٢وسطیة الإسلام للشیخ محمد المدني ص (3)
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أكم�ل ال�شرائع، وأق�وم المن�اھج، وأوض�ح الم�ذاھب، كم�ا ق�ال ًولما جعل الله ھ�ذه الأم�ة وس�طا، خ�صھا ب
 :الح�ج[} ھو اجتباكم وما جعل علیكم في الدین من حرج ملة أبیكم إبراھیم ھ�و س�ماكم الم�سلمین{: تعالى
٧٨[.  

َلم اختیر لفظ : ولسائل أن یسأل ، م�ع أن ھ�ذا ھ�و المق�صود؟ ف�الجواب م�ن )الخی�ار(عل�ى لف�ظ ) الوس�ط(ِ
  :وجھین

، ف��إن ال��شاھد عل��ى }لتكون�وا ش��ھداء عل��ى الن�اس{: لتمھی��د للتعلی��ل الآت�ي، وھ��و قول��ھ س��بحانھا: أح�دھما
ًالشيء، لا بد أن یكون عارفا بھ، ومن كان متوسطا ب�ین ش�یئین، فإن�ھ ی�رى أح�دھما م�ن جان�ب، وثانیھم�ا  ً

ال الوسط من الجانب الآخر، وأما من كان في أحد الطرفین، فلا یعرف حقیقة حال الطرف الآخر، ولا ح
  .ًأیضا

، لیسوا من )وسط(لأنھم ؛ أن المسلمین خیار وعدول: ًإشعارا بالسببیة، أي) الوسط(أن في لفظ : ثانیھما
أرباب الغل�و ف�ي ال�دین المف�رطین، ولا م�ن أرب�اب التعطی�ل المف�رطین، فھ�م ك�ذلك ف�ي العقائ�د والأخ�لاق 

  .والأعمال
قال أوس�طھم أل�م أق�ل {:  استدل لذلك بقولھ تعالىعدل،ال: ھنا) الوسط(المراد بـ ّومن رجح أن یكون = 

فكفارت��ھ إطع��ام ع��شرة م��ساكین م��ن أوس��ط م��ا {: بقول��ھ و..أع��دلھم: ، أي]٢٨ :القل��م[} لك��م ل��ولا ت��سبحون
وبم�ا رواه البخ�اري ع�ن أب�ي س�عید الخ�دري رض�ي الله عن�ھ . .أي أع�دل] ٨٩: المائدة[} تطعمون أھلیكم

: )١(ق�ال، ]١٤٣: البق�رة[} وك�ذلك جعلن�اكم أم�ة وس�طا{: ي قول�ھ تع�الىعن النبي صلى الله علیھ وسلم ف�
  :زھیروفي معناه یقول  ..  للآیة بالحدیث وھذا تفسیرٌ،) العدل:الوسط(

  مَِعظَبم إذا نزلت إحدى اللیالي* ھم وسط یرضى الأنام بحكمھم 
: ال�واو وال�سین والط�اء«: سُقال ابن فار. .قبل الناس بحكمھم في النوائب والملماتَھم أھل عدل، ی: أي

َبناء صحیح یدل على العدل والنصف، وأعدل الشيء َضربت وسط رأس�ھ(: أوسطھ ووسطھ، ویقولون: ّ َ َ ُ( 
ْبفتح السین ووس ًھو أوسطھم حسبا(ط القوم بسكونھا، وَ   .) ٢(»ً، إذا كان في واسطة قومھ وأرفعھم محلا)ََ

ِّالدین بین المفرط والمفرط، والغالي والمقصر ف�ي  في التوسط: ومن اختار أن یكون المراد بالوسط=  َ ُُ ِ ْ
  :  في تفسیره لآیة البقرةرحمھ اللهً كالإمام الطبري، استدل بآیة البقرة أیضا، یقول الطبري الأشیاء

الجزء الذي ھو بین الط�رفین، مث�ل : الذي بمعنى) الوسط(في ھذا الموضع، ھو) الوسط(وأنا أرى أن "
ٍّ؛ لتوسطھم في الدین، فلا ھم أھل غلو فیھ، غلو النصارى ال�ذین )وسط(صفھم بأنھم إنما و)...وسط الدار(

غلوا بالترھب، وقولھم في عیسى ما قالوا فیھ، ولا ھم أھل تقصیر فیھ، تقصیر الیھ�ود ال�ذین ب�دلوا كت�اب 
ھم الله ب�ذلك؛  فوص�ف،بوا على ربھم، وكفروا بھ؛ ولكنھم أھل توسط واعتدال فی�ھَالله، وقتلوا أنبیاءھم، وكذ

  ."إذ كان أحب الأمور إلى الله أوسطھا
ف�ي ) ًوس�طا(في كل أمور ال�دین، ) ًوسطا(فجعل الله ھذه الأمة : وإلى ھذا القول ذھب السعدي حیث قال

الأنبیاء، بین من غلا فیھم، كالنصارى، وبین من جفاھم، كالیھود، بأن آمنوا بھم كلھم على الوج�ھ اللائ�ق 
  . الشریعة، لا تشدیدات الیھود وآصارھم، ولا تھاون النصارىفي) ًوسطا(بذلك، و

  
ًوالح��ق، أن ھ��ذه الأق��وال الثلاث��ة لا تع��ارض بینھ��ا، ب��ل ھ��ي أق��وال متداخل��ة، ویكم��ل بع��ضھا بع��ضا،  ِّ َ ُ

ّلخیریة، والاعتدال في كل شيءا(ـٌالوسطیة والعدالة متضمنة لف ، في العقیدة، وفي الشعائر التعبدی�ة، وف�ي ِ
نساني، وفي الدعوة، وفي التجدید والاجتھاد، وفي الأحكام، وفي الأم�ر والنھ�ي، وف�ي التفاع�ل السلوك الإ

ٍّولا نری��د أن ن��ضرب لأي م��ن ذل��ك الأمث��ال؛ لت��ذھب ال��نفس ) .. الح��ضاري، وف��ي رعای��ة فق��ھ الاخ��تلاف
ًالمؤمنة السویة في ذلك كل مذھب؛ وحتى لا نحجر واسعا ِّ ّ.  

                                                 
  ًأبي سعید الخدري مرفوعامن طریق ) ٤٤٨٧(ر في كتاب التفسیّ كما في الحدیث الذي أخرجھ البخاري في صحیحھ )(1
  )١٠٨/ ٦(معجم مقاییس اللغة ینظر  )2(



 4 

ً وق��ال اب��ن حج��ر معقب��ا عل��ى م��ا اخت��اره .."ق��وال متقارب��ة غی��ر متنافی��ةواعل��م أن ھ��ذه الأ": ق�ال ال��رازي
ًفي الآیة صالحا لمعنى التوسط، أن لا یك�ون أری�د ب�ھ معن�اه الآخ�ر، ) الوسط( یلزم من كون لا": الطبري

 .."لا مغ�ایرة ب�ین الح�دیث، وب�ین م�ا دل علی�ھ معن�ى الآی�ة إذ –) الع�دل: الوس�ط (–كما نص علیھ حدیث 
  ."والجمع في التفسیرین ھو الوجھ": عاشور بعد أن ذكر القول الأول والثانيقال ابن و

قال : ثم ھا ھنا حدیث متعلق بھذه الآیة من المناسب ذكره، وقد رواه البخاري عن أبي سعید، قال: "قال
؟ َلغتھل ب: لبیك وسعدیك یا رب، فیقول: عى نوح یوم القیامة، فیقولدُْی: (رسول الله صلى الله علیھ وسلم

محم�د : م�ن ی�شھد ل�ك؟ فیق�ول: م�ا أتان�ا م�ن ن�ذیر، فیق�ول: ھ�ل بلغك�م؟ فیقول�ون: نع�م، فیق�ال لأمت�ھ: فیقول
وكذلك جعلن�اكم أم�ة {: ، فذلك قولھ جل ذكره}ویكون الرسول علیكم شھیدا{وأمتھ، فیشھدون أنھ قد بلغ، 

  ."العدل: ، والوسط}وسطا لتكونوا شھداء على الناس ویكون الرسول علیكم شھیدا
بما ھیأ لھم } وسطا{وعلى الجملة، فإن الآیة ثناء على المسلمین، بأن الله قد ادخر لھم الفضل، وجعلھم 

ًمن أسبابھ في بیان الشریعة بیانا، جعل أذھان أتباعھا سالمة من أن تروج عل�یھم ال�ضلالات الت�ي راج�ت 
  .على الأمم

ًم�ذھبا أبع�د مم�ا ذك�ره المتق�دمون، ف�ذكر ) یةالوسط(ثم إن بعض المفسرین المعاصرین ذھب في معنى 
   :التشریع فحسب، بل) وسطیة(شاملة، ولیست قاصرة على ) وسطیة(ھذه الأمة ) وسطیة(أن 

 إنم�ا تتب�ع ،في الاعتقاد والتصور، لا تغلو في التجرد الروحي، ولا في الارتكاس المادي) وسطیة(ھي 
 وتعط�ي لھ�ذا الكی�ان الم�زدوج الطاق�ات ،تل�بس ب�ھ روحلة في روح متل�بس بج�سد، أو ج�سد تَّالفطرة الممث

حق��ھ المتكام��ل م��ن ك��ل زاد، وتعم��ل لترقی��ة الحی��اة ورفعھ��ا ف��ي الوق��ت ال��ذي تعم��ل فی��ھ عل��ى حف��ظ الحی��اة 
 نشاط في عالم الأشواق وعالم الن�وازع، ب�لا تف�ریط ولا إف�راط، ف�ي ق�صد وتناس�ق ق كلَِّوامتدادھا، وتطل

  .واعتدال
د على ما علمت وتغلق مناف�ذ التجرب�ة والمعرف�ة، ولا تتب�ع ُجمَتفكیر والشعور، لا تفي ال) وسطیة(وھي 

كذلك كل ناعق وتقلد تقلید القردة المضحك، إنما تستمسك بم�ا ل�دیھا م�ن ت�صورات ومن�اھج وأص�ول؛ ث�م 
 تثب�ت ى وجدھا أخذھا، ف�يَّالحقیقة ضالة المؤمن، أن: َتنظر في كل نتاج للفكر والتجریب؛ وشعارھا الدائم

  .ویقین
في التنظیم والتنسیق، لا تدع الحیاة كلھا للمشاعر والضمائر، إنما ترف�ع ض�مائر الب�شر ) وسطیة(وھي 

بالتوجیھ والتھذیب، وتكفل نظام المجتمع بالتشریع والتأدیب، وتزاوج بین ھذه وتلك، فلا تك�ل الن�اس إل�ى 
  .من ھذا وذاكسوط السلطان، ولا تكلھم كذلك إلى وحي الوجدان، ولكن مزاج 

في الارتباطات والعلاقات، لا تلغي شخصیة الفرد ومقوماتھ، ولا تلاشي شخ�صیتھ ف�ي ) وسطیة(وھي 
َّشخصیة الجماعة أو الدولة؛ ولا تطلقھ كذلك فردا أثرا ج�شعا، لا ھ�م ل�ھ إلا ذات�ھ ًً  إنم�ا تطل�ق م�ن ال�دوافع ،ً

الخ��صائص م��ا یحق��ق شخ��صیة الف��رد والطاق��ات م��ا ی��ؤدي إل��ى الحرك��ة والنم��اء، وتطل��ق م��ن الن��وازع و
دون الغلو، ومن المنشطات ما یثیر رغبة الفرد ف�ي خدم�ة ِّعند حده  ھقفو ثم تضع من الكوابح ما ی،وكیانھ

ًالجماعة، وتقرر من التكالیف والواجبات ما یجعل الفرد خادما للجماعة، والجماعة كافلة للفرد في تناسق 
  .واتساق
ا تزال ھذه الأمة التي غمر أرضھا الإسلام إلى ھ�ذه اللحظ�ة ھ�ي الأم�ة في المكان؛ إذ م) وسطیة(وھي 

الت��ي تتوس��ط أقط��ار الأرض ب��ین ش��رق وغ��رب، وجن��وب وش��مال، وم��ا ت��زال بموقعھ��ا ھ��ذا ت��شھد الن��اس 
ًًجمیع��ا، وت��شھد عل��ى الن��اس جمیع��ا؛ وتعط��ي م��ا عن��دھا لأھ��ل الأرض قاطب��ة؛ وع��ن طریقھ��ا تعب��ر ثم��ار 

  .كر من ھنا إلى ھناك؛ وتتحكم في ھذه الحركة مادیھا ومعنویھا على السواءالطبیعة وثمار الروح والف
 ،شد العقلي من بع�دھاُفي الزمان، تنھي عھد طفولة البشریة من قبلھا؛ وتحرس عھد الرُّ) وسطیة(وھي 

ََوتقف في الوسط تنفض عن البشریة ما عل�ق بھ�ا م�ن أوھ�ام وخراف�ات م�ن عھ�د طفولتھ�ا؛ وت�صدھا ع�ن  ِ
وتزاوج بین تراثھا الروحي من عھ�ود الرس�الات، ورص�یدھا العقل�ي الم�ستمر ف�ي ؛ العقل والھوىالفتنة ب

  .النماء؛ وتسیر بھا على الصراط السوي بین ھذا وذاك
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إنم�ا أن ما یعوق ھذه الأمة الیوم عن أن تأخ�ذ مكانھ�ا ھ�ذا، ال�ذي وھب�ھ الله لھ�ا، وھنا تجدر الإشارة إلى 
لذي اختاره لھا، واتخاذھا مناھج مختلف�ة، بعی�دة ك�ل البع�د ع�ن الم�نھج الإلھ�ي، ِّتخلیھا عن منھج الله ا: ھو

، )الوس�ط( ولن یتحق�ق لھ�ذه الأم�ة وص�ف  ..والصبغة الربانیة، والله یرید لھا أن تصطبغ بصبغتھ وحدھا
ینھ إلا إذا حافظت على العمل بھذا المنھج وھذه الصبغة، وأما إذا انحرفت عن الجادة، فالرسول بنفسھ ود

  .وسیرتھ حجة علیھا، بأنھا لیست من أمتھ التي وصفھا الله في كتابھ بھذه الآیة
  
 أن الله تعالى عھد إلیھ بھذه الشریعة ف�أنزل علی�ھ :ًومعنى كون الرسول شھیدا على ھذه الأمة الوسط"

س�م فیم�ا كتابھا وأوحى إلیھ بیانھا وتفصیلھا، وجع�ل س�نتھ وطریقت�ھ ھ�ي مفتاحھ�ا وم�دخلھا والفی�صل الحا
ع��سى أن یك��ون م��ن خ��لاف ف��ي فھمھ��ا، فالرس��ول ص��لى الله علی��ھ وس��لم ش��ھد عل��ى الم��ؤمنین، وقول��ھ ھ��و 

فلا وربك لا یؤمنون حت�ى یحكم�وك فیم�ا ش�جر بی�نھم {: الفیصل فیما شجر بینھم، وھذا معنى قولھ تعالى
  ].٦٥: النساء[} ًثم لا یجدوا في أنفسھم حرجا مم قضیت ویسلموا تسلیما

ًر منطق�ي لأن الرس�ول ھ�و أم�ین الله عل�ى ھ�ذه ال�شریعة تبلیغ�ا، وھ�و المكل�ف ببیانھ�ا وتف�صیل وھذا أم�
ًمجملھا وتطبیقھا على الأفعال والحوادث، فإذا وجدنا فیھا شیئا اختلفنا فیھ ثم وج�دنا للرس�ول ص�لوات الله 

ًًوسلامھ علیھ حكما في ذلك أو سنة سنھا، كان ذلك فصلا وحسما للخلاف، وشھادة  مرجحة للجان�ب ال�ذي ً
  ) .١"(تدل علیھ ھذه السنة

َسبحانھ ذكر شھادة قدم "وإنما  ْ ِلتكونوا شھداء على الناس{: آیة البقرةفي الأمة ِ َّ َُ ََُ َ َ ُ َ لبیان تعدیل الله تعالى  ؛}ِ
س�ول ع{: ُ ش�ھادة الرس�ول ف�ي قول�ھ بع�دَّلھم، وقبولھ سبحانھ وتعالى لشھادتنا، بینم�ا أخ�ر ََویك�ون الرَّ ُُ ُ َ ْل�یكم َ ُ ْ َ

ًشھیدا ِ م�ا ف�ي ذل�ك م�ن لوا، ص�لى الله علی�ھ وس�لم علین�تھ للدلالة على اختصاصنا بشھاد ؛]١٤٣: البقرة[} َ
ُلذلك الحمل الثقیل في افتخار رسول الله بنا أو غضبھ من�ا بأعمالن�ا، فرس�ول  التشریف، وكذلك الاحتراس َّ ْ ِ

ھ تعالى بما غیَّرنا وبدلنا من دینھ بعده، الله كما أنھ یشھد بتزكیتنا، فھو رقیبٌ على أعمالنا كذ ُلك؛ یعلمھ ربُّ َ ْ َّ ْ ِ ُ
َكما جاء في الحدیث الخطیر ال�ذي رواه ال�شیخان واللف�ظ لم�سلم ع�ن أب�ي ھری�رة أن رس�ول الله ص�لى الله  ُ ْ َ

  : علیھ وسلم أتى المقبرة، فقال
لام علیكم دار قوم مؤمنین، وإنا إن شاء الله ( ُالسَّ َ ْْ ِ َّ ُُ ٍ ْ َ َ ََ ْ ُ ْ َبكم لاحقون، وددت أنا قد رأینا إخوانناَ ْ ْ َّ ُ ْ ِِ َ ُ ْ ُ لسنا  َأو: قالوا ،)ِ

َإخوانك یا رسول الله؟ قال ُأنتم أصحابي، وإخواننا الذین لم یأتوا بعد: (َ ْْ ََ ُ َ ُْ ْ ِكیف تع�رف م�ن ل�م ی�أت : فقالوا ،)ْ ُ ِ
ِبعد من أمتك یا رسول الله؟ فقال َّ ُ ُ ُأرأیت لو أن رجلا ل�ھ خی�لٌ غ�: (ْ ََ ً ُ َ ل�ة ب�ین ظھ�ري خی�ل دھ�م بھ�مَّ ٍٍٍرٌّ محجَّ ْْ ُ ْ ُ َ ََ ٌ َ ُ – 

ُُُسود، لم یخالط لونھا لون آخر: أي ٌ َ ُألا یعرف خیلھ؟ – ٍ َ َ ُ ِ ًّفإنھم ی�أتون غ�را : (لبلى یا رسول الله، قا: قالوا، )َ ُ ْ َّ
ُمحجلین من الوضوء، وأن�ا ف�رطھم َ َ ِِ ّ ُأم�امھم أتق�دمھم: أي – ُ َّ ّعل�ى الح�وض، ألا لی�ذادن – َ َ ََ ُ ِ ْ َ لیبع�دن:أي – َ َ ُ – 

ُرجالٌ عن حوضي كما یذاد َ ُ ََ ُُیدفع ویطرد: أي – ِ ؛ أن�ادیھم – َ الُّ ِالبعیر ال�ضَّ ِِ َ ُ َّألا ھل�م: ُ ُ ُإنھ�م ق�د ب�دلوا : ُفیق�ال! َ َّ َ َّ
ُبعدك، فأقول ُ ْ ًًسحقا سحقا: َ ْْ ًًبعدا بعدا لھم، والمكان السحیق: أي) ُُ ُُ   ) . ٢"( البعید:ْ

 
ك�ل ح�ق ب�ین ب�اطلین م�ن الاعتق�ادات : ّأن الوس�طیة والتوس�ط ف�ي ال�دین ھ�يم�ن ك�ل م�ا س�لف تبین قد ف

بم�ا  وعمل بما ورد في الق�رآن و؛َّمن سلم � ولرسولھ صلى الله علیھ وسلموأن كلُّ . .والأعمال والأخلاق
ّ فھو من أھل ھذه الوسطیة والاعتدال والخی�ر، وك�ل م�ن تع�دى ؛صح عن رسول الله من العقائد والشرائع

ر حدو   . القیام بھا فقد خرج عن دائرة الوسطیة بحسب عدوانھ أو تقصیرهفيد الشرع أو قصَّ
دی��ن الله وس��ط ب��ین الغ��الي فی��ھ : "٢٢ق��ال ش��یخ الإس��لام اب��ن تیمی��ة رحم��ھ الله ف��ي الوص��یة الكب��رى ص

إم�ا : رف� لا یب�الي بأیھم�ا ظ؛والله تعالى ما أمر عباده بأمر إلا اعترض الشیطان فیھ بأمرین والجافي عنھ،
ال�شیطان  ق�د اعت�رضف ؛قب�ل م�ن أح�د س�واهُإفراط فیھ وإما تفریط، وإذا كان الإسلام الذي ھو دین الله لا ی

ِكثی��را مم��ن ینت��سب إلی��ھ حت��ى أخرج��ھ ع��ن كثی��ر م��ن ش��رائعھ، ب��ل أخ��رج طوائ��ف م�� د ھ��ذه الأم��ة َب��ْن أعً
                                                 

  ٢٠، ١٩وسطیة الإسلام لشیخ محمد المدني ص  )(1
   من مقال للدكتور محمد عبد المعطي محمد على شبكة الألوكة انتھى)2(
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 الله علی��ھ وس��لم بقت��ال وأورعھ��ا عن��ھ حت��ى مرق��وا من��ھ كم��ا یم��رق ال��سھم م��ن الرمی��ة، وأم��ر النب��ي ص��لى
   . ھـ.إ" المارقین منھ

دی�ن الله ب�ین الغ�الي فی�ھ «: ١٨٢/ ١) إغاثة اللھفان(، فقال في كتابھ ابن القیمٍوبنحو من ذلك ذكر تلمیذه 
والجافي عنھ، وخیر الناس النمط الأوسط الذین ارتفعوا عن تقصیر المفرطین ولم یلحقوا بغلو المعت�دین، 

 ؛ًھ ھذه الأمة وس�طا وھ�ي الخی�ار الع�دل، لتوس�طھا ب�ین الط�رفین الم�ذمومین، والع�دلوقد جعل الله سبحان
 الوسط بین طرفي الجور والتفریط، والآفات إنما تتطرق إلى الأط�راف والأوس�اط محمی�ة بأطرافھ�ا :ھو

  .ھـ.إ»فخیار الأمور أوساطھا
ٍإما إلى تف�ریط : تانغشیطان فیھ نزما أمر الله بأمر إلا ولل«: ٤٦٤ /٢ )مدارج السالكین(قال في كتابھ و

ّوإضاعة، وإم�ا إل�ى إف�راط وغل�و، ودی�ن الله وس�ط ب�ین الج�افي عن�ھ والغ�الي فی�ھ فكم�ا أن الج�افي ع�ن ..  ٍٍ
ّّالأمر مضیع لھ فالغالي فیھ مضیع لھ، ھذا بتقصیره عن الحد وھذا بتجاوزه الحد ّّ «  

ُالف�رق ب�ین «: وبنح�وه ف�ي كتاب�ھ التف�سیر الق�یمف�ي الم�سألة الحادی�ة والع�شرین ) ال�روح(في كتاب�ھ وقال 
َ أن الاقتصاد:ِالاقتصاد والتقصیر :  التوسط بین طرفي الإفراط والتفریط، ولھ طرفان ھما ضدان لھ: ھو؛َّ
وال��ذین إذا أنفق��وا ل��م {: ل ع��ن الط��رفین، ق��ال تع��الىدََ فالمقت��صد ق��د أخ��ذ بالوس��ط وع��،تق��صیر، ومج��اوزة

ولا تجع�ل ی�دك مغلول�ة إل�ى عنق�ك ولا {: ، وق�ال]٦٧: الفرقان[} ًن ذلك قوامایسرفوا ولم یقتروا وكان بی
  ".]٣١: الأعراف[} وكلوا واشربوا ولا تسرفوا{: ، وقال]٢٩: الإسراء[} تبسطھا كل البسط
َّوالدین كلھ بین ھذین الطرفین، بل الإسلام قصد بین الملل، وال�سنة ق�صد ب�ین الب�دع: "واستطرد یقول ٌ َ ّ ُ، 

 ب��ذل الجھ��د ف��ي موافق��ة الأم��ر، والغل��و : ھ��و؛ وك��ذلك الاجتھ��اد، ب��ین الغ��الي فی��ھ والج��افي عن��ھودی��ن الله
فإما إل�ى غل�و ومج�اوزة، وإم�ا إل�ى تف�ریط :  وما أمر الله بأمر إلا وللشیطان فیھ نزغتان،مجاوزتھ وتعدیھ

ك رََول الله، وت� وھما آفتان لا یخلص منھما في الاعتقاد والقصد والعمل إلا من م�شى خل�ف رس�؛وتقصیر
 وھ�ذان ، م�ا ج�اء ب�ھ لأق�والھم وآرائھ�مكَرََن ت�َا جاء بھ صلى الله علیھ وسلم، لا ممَِأقوال الناس وآراءھم ل

ُطران قد استولیا على أكثر بني آدم، ولھذا حذر السلف منھما أشد التحذیر، وخوفوا من بلي َضان الخرََالم
ً یك�ون مق�صرا مفرط�ا ف�ي ،كما ھو ح�ال أكث�ر الخل�قد احبأحدھما بالھلاك، وقد یجتمعان في الشخص الو ً

ًبعض دینھ، غالیا متجاوزا في بعضھ   .  »ھدي من ھداه اللهُ والم،ً
وتواترت على ألسنة ) ودین الله بین الغالي فیھ والجافي فیھ أو عنھ: (وكما ترى؛ فلطالما تكررت عبارة

 س�لیمان الخط�ابي ص�احب مع�الم يب� معتق�د أأئمة أھل السنة، فمن غیر م�ا س�بق؛ ج�اءت ھ�ذه العب�ارة ف�ي
لمع�ة ( ف�ي كتاب�ھ ٦٢٠، واب�ن قدام�ة المقدس�ي ت)الغنیة عن الكلام وأھلھ: ( وذلك في كتابھ٣٨٨السنن ت
ْإن م�ن (: وأصلھا من حدیث أبي موسى الأشعري وفیھ قولھ ص�لى الله علی�ھ وس�لم.. ، وغیرھما )الاعتقاد ِ َّ ِ

ِإجلال الله َّ ِ َ ْ ِإكرام ذي: ِ َ َ ْ لطان ِ ِِ الشیبة المسلم، وحامل الق�رآن غی�ر الغ�الي فی�ھ والج�افي عن�ھ، وإك�رام ذي ال�سُّ َ ْْْْْ ِِِِِِِِ َ ََََ ْ ِ َََ ُ ْ َ ََ ِ ْْْْ ُ ِِ ُ َّ
ِِالمقسط ْ ُ ْ)(١ .(  

ر في ال�شرع وف�ق أدلت�ھ ال�شرعیة م�ن الكت�اب وال�سنة، من ): الغالي فیھ(َوإنما عنوا بـ ّیجاوز الحد المقرَّ
ّكالغلو في الأئمة واد  أو إط�لاق الكف�ر ،عاء العصمة لھم، أو تكفیر المعیَّن من المسلمین من غی�ر محاكم�ةّ

وكمن یتأول نصوص الصفات ویخرجھا عما ھ�ي .. على مجتمعات المسلمین واستحلال دماء المستأمنین
  .لھا في الظاھر ولو بزعم التنزیھ وسیأتي تفصیل القول فیھ 

 القیام بأحكام الإسلام وآدابھ، فل�م یعم�ل بھ�ا، أو ص�در من�ھ م�ا ّالذي قصر عن): الجافي فیھ(َكما عنوا بـ
 ف�ي عالمن�ا الإس�لامي )مستغربون( منھم ؛الناسكثیر من ّیدل على عدم الأخذ بھا أو ببعضھا، وھذا شأن 

 أو إل�ى اخ�تلاط الم�رأة بالرج�ال الأجان�ب ف�ي ؛ون بع�دم تطبی�ق ال�شریعةُ ین�اد)الم�ستنیرین(مّوا أنف�سھم سَ
 أو نبذھا للحجاب والجلباب، ویطعنون ف�ي ال�دین وأئم�ة الھ�دى ال�ذین حمل�وا ل�واءه أو ؛الأعمالالدراسة و

                                                 
، واب�ن )٤/٥٦٥( )می�زان الاعت�دال( ف�ي ، وال�ذھبي)٣٥٨ ()ری�اض ال�صالحین(وحسنھ الن�ووي ف�ي ) ٤٨٤٣( رواه أبو داود )(1

) ٢/٦٧٣ ()تلخ��یص الحبی��ر(واب��ن حج��ر ف��ي ) ٢/٢٤٥ ()تخ��ریج الإحی��اء(، والعراق��ي ف��ي )١/٤٣٤ ()الآداب ال��شرعیة(مفل��ح ف��ي 
  ).صحیح أبي داود(والشیخ الألباني في 
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ٌي الإسلام وتعالیمھ، وھو جفاء من الخطورة بمكان، وعملھم ھ�ذا ھ�دم دَْغیر ذلك من الأعمال المخالفة لھ
 .وتخریب وتغریب للمجتمع المسلم

  
 ،ّ والسنة قصد بین البدع؛ بین المللدٌصَْالإسلام ق، وأن الدین كلھ بین ھذین الطرفینأن : ویفاد مما سبق

 : إلا ولل�شیطان فی�ھ نزعت�ان فإم�ا إل�ىھاللهّ ب�َأم�ر  رٍْأم�ِأنھ ما من  وتفریط ولا إفراط،ّدین الله أن لیس في و
 خطیرتان تنتاب�ان ھما آفتانو ُّ وتحلل،تقصیر: أي )تفریط( : وإما إلى وزیادة وتشدید،مجاوزة: أي )غلو(
والمخ�رج منھم�ا ینح�صر ف�ي التم�سك بأھ�داب ال�سنة ف�ي تج�رد  یر الراسخ في العلم ف�ي دین�ھ وعقیدت�ھ؛غ

یت��وفر ق�د كم�ا تكم��ن خط�ورة ھ�ذین المرض�ین ف��ي أنھم�ا .. وإخ�لاص، وت�رك أق�وال الن��اس وآراءھ�م لھ�ا 
ا ف�ي ًط�ِّا مفرًكم�ا ھ�و ح�ال أكث�ر الخل�ق یك�ون مق�صروقد یجتمعان في آخر،  ؛في الشخص الواحدأحدھما 

ُّ حبوط أعمالھم وردھا علیھم دون ما قبول– من ثم – فیكون ا في بعضھًا متجاوزًبعض دینھ غالی ُ.  
} یا أیھا الذین آمنوا أطیعوا الله وأطیع�وا الرس�ول ولا تبطل�وا أعم�الكم{: ھو ما حذر منھ ربنا في قولھو

وجوب التم�سك بالكت�اب (بـ) بولمعارج الق(، وعنون لھ الشیخ حافظ حكمي في خاتمة كتابھ ]٢٣: محمد[
  : وعبَّر عنھ في قولھ) ٌّوالسنة والرجوع عند الاختلاف إلیھما، فما خالفھما فھو رد

  .ا ٌفیھ إصابة وإخلاصٌ مع* َشرط قبول السعي أن یجتمعا 
ًفمن كان یرجو لقاء ربھ فلیعم�ل عم�لا ص�الحا ولا ی�شرك بعب�ادة رب�ھ أح�دا{: وساق لھ قول الله تعالى ً ً {

ًض��رب الله م��ثلا ص��راطا م��ستقیما، وع��ن جنبت��ي ): (١(، وقول��ھ ص��لى الله علی��ھ وس��لم]١١٠: لكھ��فا[ ً ً
ٍالصراط سوران فیھما أبواب مفتحة، وعلى الأبواب ستورٌ مرخاة، وعل�ى أب�واب ال�صراط داع یق�ول ٌ ْ ی�ا : ُ

َالإن�سان أن یف�تح ًأیھا الناس ادخلوا الصراط جمیعا ولا تفرقوا، وداع یدعو م�ن ف�وق ال�صراط، ف�إذا أراد 
ح�دود : الإس�لام، وال�سوران: فال�صراط.. ھجَ�ِلَویحك لا تفتحھ؛ فإنك إن تفتحھ ت: ًشیئا من تلك الأبواب قال

: كتاب الله، والداعي فوق ال�صراط: محارم الله، وذلك الداعي على رأس الصراط: الله، والأبواب المفتحة
  ). واعظ الله في قلب كل مسلم

َّالمخل�صة لربھ�ا ول�دینھا المتبع�ة ) أم�ة الإس�لام: (لأمة الوسط من بین جمیع الأمم ھيأن ا: كما یفاد منھ ِ
وأنھم وبخاصة رعیلھا الأول صحابة رسول الله ص�لى الله علی�ھ وس�لم .. لنبیھا، وأنھا وسط في كل شيء 

رسول علیكم ًوكذلك جعلناكم أمة وسطا لتكونوا شھداء على الناس ویكون ال{: المخاطبون بقول الله تعالى
المخت�ارون ال�ذین اص�طفاھم : ُ وإنما خصَّ الصحابة، لأنھم على جھة الخ�صوص،]١٤٣: لبقرةا[} ًشھیدا

خیر القرون قرني ثم الذین : (َالله لصحبة نبیھ، ومن لھم الخیریة كما في صریح قولھ صلى الله علیھ وسلم
عھم بإحسان إلى یوم الدین المرضي ع�نھم ف�ي ، ولأنھم وكذا من تب)یلونھم ثم الذین یلونھم ثم الذین یلونھم

وال�سابقون الأول�ون م�ن المھ�اجرین والأن�صار وال�ذین {: كلام رب العالمین، وذل�ك ف�ي نح�و قول�ھ تع�الى
ًاتبعوھم بإحسان رضي الله عنھم ورضوا عنھ وأعد لھم جنات تجري تحتھا الأنھار خالدین فیھا أبدا ذل�ك 

  ].١٠٠: التوبة[} الفوز العظیم
مقایی��سھا ھ��ي المق��اییس ال��صحیحة، وس��ننھا ھ��ي ال��سنن "أنھ��ا إنم��ا كان��ت ك��ذلك لأن : اد من��ھ ك��ذلكویف��

ًالقویم��ة، وذل��ك أن الأم��م إذا ص��لحت واس��تقامت واعت��دلت، كان��ت نموذج��ا لغیرھ��ا م��ن الأم��م ف��ي أفعالھ��ا 
ًوأقوالھا، وفیم�ا یع�د ص�لاحا وم�ا یع�د ف�سادا ً الغربی�ة ف�ي جع�ل ولا یغرن�ك بع�د ذاك م�ا علی�ھ الأم�م ).. ٢"(ُّ

  ُمقاییسھا ینحصر في القوة والمال والمنعة إلى آخر ذلك مما لم یشھد لآثاره سوى الظلم والعدوان  
وھذا ھو حكم الله ورسولھ الذي لا ینط�ق ع�ن الھ�وى، وتل�ك ھ�ي ش�ھادتھما للفئ�ة المؤمن�ة دون س�واھا، 

 أفرادھ�ا ِ فھ�م:ف�ية ف�ي ك�ل ش�يء؛ َّوبذا استحقت ھذه الفئة أن تكون ھ�ي الوس�ط وأن تمث�ل الوس�طیة الحق�
أم�رھم ب�المعروف : ف�يمعاملتھم وأخلاقھ�م، و: في عقیدتھم وعبادتھم، و: تطبیقھم لھ، وفي:للإسلام، وفي

 سواء كان ھذا الجھاد جھاد نفس أو جھاد شیطان أو جھاد جھادھم في سبیل الله: فيونھیھم عن المنكر، و
                                                 

  وحسنھ؛ من حدیث النواس بن سمعان) ٢٨٦٣(والترمذي ) ٤٢٤/ ١(كما في مسند أحمد  (1)
  ١٩وسطیة الإسلام للشیخ المدني ص (2)
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حاربین، وسواء كان ھذا الجھاد جھاد لسان أو جھ�اد بی�ان أو أصحاب شبھات ومنافقین أو جھاد أعداء وم
وم��ن ث��م اس��تحقوا أن یكون��وا ھ��م طلیع��ة الأم��ة؛ ورمان��ة المی��زان ف��ي الحك��م عل��ى ك��ل دع��اة ، جھ��اد س��نان

 في واقع الحال وحقیق�ة الأم�ر –الوسطیة التي أصبح كلُّ من ھب ودب یدعیھا لنفسھ ولو كان بینھ وبینھا 
  .ُ بعد المشرقین–

َن المیزان الحقیق�ي ال�ذي ت�وزن ب�ھ الفألك ذ ال�ذي  وًّ والمؤس�سات الدینی�ة أی�ا م�ا كان�ت؛ات والجماع�اتئ�ُ
نة: ھو،حكم بھ على توسطھا أو تطرفھاُی  وك�ل .. وفھم وسیرة الصحابة الك�رام الثابت�ة ع�نھم؛َّ الكتاب والسُّ

ًمن خالف نصا شرعیا، أو منھجا سلفیا ثابتا، فھو متطر ًًًّّّ ُخل�و حال�ھ م�ن م�شاقة ولا یع�دم أن یك�ون ف ولا یً َّ
ًًمفرطا أو مفرطا ِّْ َ ُُ ِ.  

  
ًًًوقد جاء ھذا الكتاب لیكشف طرفا وجانبا مھما ونموذجا فاض�حا؛ لطالم�ا ادع�ى لنف�سھ الوس�طیة وأوھ�م  ً ً

ُالعالمین بدعواه، حتى طال خطر ما یدعیھ ِ ، أبناءنا الوافدین إلیھ من كل أنح�اء العل�م الإس�لامي والعرب�ي: َ
وھ��و م��ا یمث��ل لك��ل م��صلح یبتغ��ي الخی��ر لھ��ذه الأم��ة؛ معان��اة م��ا بع��دھا م��ن معان��اة لإقن��اع الق��وم وال��شبیبة 
ِبصواب المعتقد، مع إحساس الجمیع في دواخل أنفسھم بمخالفة الأزھر لما ذكرنا وبخروجھ في كثیر من 

، }والذین اتبع�وھم بإح�سانالسابقون الأولون من المھاجرین والأنصار {الأمور عن الإطار الذي انتھجھ 
ُوبضربھ عرض الحائط بكثیر مما أرس�وه م�ن الأص�ول العام�ة والقواع�د الثابت�ة وال�ضوابط الدقیق�ة الت�ي 

وق�د اقت�ضت خطت�ھ لأن .. تمیز من كانوا على الجادة من ھ�ذه الوس�طیة وم�ن ك�انوا منھ�ا ف�ي أم�ر م�ریج 
  :یأتي في أربعة فصول

  .لحقة لدى أھل السنة وسلف الأمة ضوابط الوسطیة ا:  منھا؛ عن الأول
 ھ��ل ھ��ي محق��ة أم – والأزھ��ر عل��ى ال��رأس منھ��ا –وس��طیة الأش��عریة : ً ج��اء جواب��ا ع��ن س��ؤالوالث��اني

تبنی�ھ عل�م (ّالأزھر بین الوسطیة الحق�ة ووس�طیتھ الم�دعاة، لیب�ین أن�ھ وب�ـ: َّمدعاة؟، وأوردناه تحت عنوان
؛ )نبذه م�ذھب إمام�ھ أب�ي الح�سن الأش�عري(؛ وبـ)ر الاعتقادالكلام القائم على فلسفة الیونان وخلطھا بأمو

  .، خرج عنھا ولا كرامة )تقدیمھ العقل على الشرع(وبـ
  ًنموذجا.. حدیثھم عن صفة كلامھ تعالى.. تناقضات مدعي الوسطیة مع أنفسھم :  جاء بعنوانوالثالث

َّلتناقضات مدعي الوسطیة مع أنفسھم   فقد عرض:أما الرابع صفة كلامھ : (ل حدیثھم عنوتناو.. ُ
  ما علیھ أھل السنة وسلف الأمةًباعتباره نموذجا تعصبوا لھ وخالفوا فیھ ) تعالى
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  الفصل الأول
  َّضوابط الوسطیة الحقة لدى أھل السنة وسلف الأمة

  
  المبحث الأول

  ن التشبیھ والتعطیل، وسطیة أھل السنة وسلف الأمة بین الغلو والتقصیر، وبی
  وبین الجبر والقدر، وبین الأمن والإیاس

  
  المبحث الثاني

  ّبراءة أھل السنة وسلف الأمة من كل ما یخالف الوسطیة الحقة
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  المبحث الأول
  وسطیة أھل السنة وسلف الأمة بین الغلو والتقصیر، وبین التشبیھ والتعطیل، 

  ن الأمن والإیاسوبین الجبر والقدر، وبی
  

 الواجب انتھاجھا دون سواھا والت�ي تمث�ل منھ�اج النب�وة وطری�ق أھ�ل –عن الوسطیة الحقة في دین الله 
دی�ن : "٤٦١ في عقیدتھ المسماة باس�مھ ص٣٢١ یقول الإمام الطحاوي المصري ت–السنة وسلف الأمة 

: آل عم�ران[} دین عن�د الله الإس�لامإن ال�{: الله في الأرض والسماء واحد؛ وھو دین الإسلام، ق�ال تع�الى
وھ��و ب��ین الغل��و والتق��صیر، وب��ین الت��شبیھ ] .. ٣: المائ��دة[} ًورض��یت لك��م الإس��لام دین��ا{: ، وق��ال]١٩

  ".والتعطیل، وبین الجبر والقدر، وبین الأمن والإیاس
ض دی��ن الله ف��ي الأر: قول��ھ: "٧٩٢ویق��ول ش��ارحھ الإم��ام القاض��ي اب��ن أب��ي الع��ز الحنف��ي الدم��شقي ت

إن�ا معاش�ر الأنبی�اء دینن�ا : (، لما ثبت في الصحیح من حدیث أبي ھریرة"والسماء واحد وھو دین الإسلام
فھ�و ع�ام ف�ي ك�ل ] .. ٨٥: آل عم�ران[} ًومن یبتغ غیر الإسلام دینا فلن یقبل من�ھ{: ، وقولھ تعالى)واحد

، ف�دین ]٤٨: المائ�دة[} جً�الك�ل جعلن�ا م�نكم ش�رعة ومنھا{: زمان؛ ولك�ن ال�شرائع تتن�وع كم�ا ق�ال تع�الى
روایت�ھ ع�ن الرس�ل، وھ�و : الإسلام ھو ما شرعھ الله لعباده على ألسنة رسلھ، وأصل ھ�ذا ال�دین وفروع�ھ

ِظاھر غایة الظھور، یمكن ك�ل ممی�ز م�ن ص�غیر وكبی�ر؛ وف�صیح وأعجم�ي؛ وذك�ي وبلی�د أن ی�دخل فی�ھ  ْ ُ
ٍ كلم�ة م�ن ك�لام الله تع�الى، أو تك�ذیب أو إنك�ار: بأقصر زمان، وإنھ یقع الخروج منھ بأسرع من ذل�ك م�ن

َمعارضة، أو ك�ذب عل�ى الله، أو ارتی�اب ف�ي ق�ول الله تع�الى، أو رد لم�ا أن�زل، أو ش�ك فیم�ا نف�ى الله عن�ھ  ٍّ ٍٍٍ
  .الشك، أو غیر ذلك مما في معناه 

َّفقد دل الكتاب والسنة على ظھور دین الإسلام وسھولة تعلمھ، وأن�ھ یتعلم�ھ الواف�د ث�م ی�ول َ ُ ِ .. ي ف�ي وقت�ھ ِ
َواختلاف تعلیم النب�ي علی�ھ ال�سلام ف�ي بع�ض الألف�اظ إنم�ا ھ�و بح�سب م�ن ی�تعلم، ف�إن ك�ان بعی�د ال�وطن ِ :

ُُ، علمھم م�ا ل�م ی�سعھم جھل�ھ م�ع علم�ھ أن دین�ھ سین�شر ف�ي )وفد عبد القیس(و) ضمام بن ثعلبة النجدي(كـ َ ّ
ُُالآفاق، ویرسل إلیھم من یفقھھم في سائر ما یحتاجون  یمكن�ھ الإتی�ان ك�ل : ومن كان قری�ب ال�وطن.. یھ لإِ

َوقت بحیث یتعلم على التدریج، أو كان قد علم فیھ أنھ قد عرف ما لا بد منھ؛ أجابھ بحسب حال�ھ وحاجت�ھ  ِ
  ) .قل آمنت با� ثم استقم: (على ما تدل قرینة حال السائل، كقولھ

ع دینا لم یأذن بھ الله، فمعلوم أن أصولھ  ًوأما من شرَّ المستلزمة لھ لا یجوز أن تك�ون منقول�ة ع�ن النب�ي َ
  .ولا عن غیره من المرسلین، إذ ھو باطل وملزوم الباطل باطل، كما أن لازم الحق حق

  
ھل��ك : (والنھ��ي عنھم��ا، فلقول��ھ ص��لى الله علی��ھ وس��لم) ب��ین الغل��و والتق��صیر: (وأم��ا ق��ول الطح��اوي

) .. ٢(وذلك لمن استقلوا عمل النبي ) نتي فلیس منيفمن رغب عن س: (، وقولھ)١(ًقالھا ثلاثا) المتنطعون
  ]. ١٧١: النساء[} قل یا أھل الكتاب لا تغلوا في دینكم غیر الحق{: ولقولھ تعالى

} ی�ا أیھ�ا ال�ذین آمن�وا لا تحرم�وا طیب�ات م�ا أح�ل الله لك�م ولا تعت�دوا إن الله لا یح�ب المعت�دین{: ولقولھ
ض الصحابة بأن یتبتلوا ویواص�لوا ال�صیام والقی�ام، ویمتنع�وا عم�ا وقد نزلت لما اعتزم بع] ٨٧: المائدة[

ْأح��ل الله م��ن الطع��ام واللب��اس، فلم��ا نزل��ت بع��ث علی��ھ ال��سلام إل��یھم وق��ال َ َ ًإن لأنف��سكم عل��یكم حق��ا، وإن : (ّ
ْاللھم س�لمنا واتبع: (فقالوا) ًلأعینكم حقا، صوموا وأفطروا، وصلوا وناموا، فلیس منا من ترك سنتنا َ َّ ن�ا م�ا َّ

ْأنزلت َ ْ َ. (  

                                                 
َّالتقعر في الكلام والتشدد في الأمور الدینیة فیم�ا وس�ع الله فی�ھ، : والتنطع.. من حدیث عبد الله بن مسعود ) ٢٦٧٠(رواه مسلم  (1)

  ِوأن یتكلف العبد ما لا علم لھ بھ ویحاول أن یظھر بمظھر العالم وھو لیس كذلك
، أخرج�ھ )وأن�ا لا أت�زوج الن�ساء: (، وق�ال الأخی�ر)وأن�ا أق�وم ولا أرق�د: (، وقال الآخر) ولا أفطرأصوم: (وراح أحدھم یقول ) 2(

والله إن�ي أخ�شاكم : (من طریق أنس بن مالك، وفیھ قولھ صلى الله علیھ وس�لم) ١٣٥٣٤(وأحمد ) ٣٢١٧(والنسائي ) ١٤٠١(مسلم 
 )وأتزوج النساء فمن رغب عن سنتي فلیس مني� وأعلمنكم بھ وأتقاكم لھ ولكني أصوم وأفطر وأصلي وأرقد 
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ًأن ناس�ا م�ن أص�حاب رس�ول الله س�ألوا أزواج رس�ول (من : ولما جاء في الصحیحین من روایة عائشة
ّالله عن عملھ في السر؟ فقال بعضھم : ، وق�ال بع�ضھم)لا أت�زوج الن�ساء: (، وق�ال بع�ضھم)لا آكل اللحم: (ِّ

! م�ا ب�ال أق�وام یق�ول أح�دھم ك�ذا وك�ذا؟: (فقال، فبلغ ذلك النبي صلى الله علیھ وسلم، )لا أنام على فراش(
وف�ي ) .. لكني أصوم وأفطر، وأنام وأقوم، وآكل اللحم، وأتزوج النساء، فمن رغب عن سنتي فل�یس من�ي

، فق�ال ص�لى الله علی�ھ وس�لم م�ا )ُّسألوا عن عبادتھ في السر فك�أنھم تقالوھ�ا: (بلفظ) ١٣٣١٦(مسند أحمد 
  . میزان التوسط في سنة النبي صلى الله علیھ وسلمًّقال؛ ردا علیھم، وكان ھذا ھو

  
لأِن الله تع�الى یح�ب أن یوص�ف بم�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ، وبم�ا : "یعن�ي" وبین الت�شبیھ والتعطی�ل: "وقولھ

: ُمن غیر تعطیل، فلا ینفي عن�ھ م�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ، أو وص�فھ ب�ھ أع�رف الن�اس ب�ھ.. وصفھ بھ رسولھ 
س�مع ك�سمعنا، ولا ب�صر : (وم�ن غی�ر ت�شبیھ ف�لا یق�ال..  تعطی�ل رسولھ ص�لى الله علی�ھ وس�لم، ف�إن ذل�ك

ً، ولیس ما وصف الله بھ نفسھ ولا ما وصفھ بھ رس�ولھ ت�شبیھا، ب�ل ص�فات الخ�الق كم�ا )كبصرنا، ونحوه
  ".یلیق بھ، وصفات المخلوق كما یلیق بھ

أمر بم�ا یحب�ھ ق�د اتف�ق أھ�ل ال�سنة عل�ى أن الله ی�: "٤٠٧ویضرب اب�ن أب�ي الع�ز المث�ل ل�ذلك فیق�ول ص
ُُُویرضاه شرعا، وإن كان لا یریده ولا یشاؤه أزلا، وینھى عما یسخطھ ویكرھ�ھ ویبغ�ضھ ویغ�ضب عل�ى  ُ ُ ً ً

ویق�ال لم�ن .. فاعلھ، وإن كان قد شاءه وأراده، فقد یحب ویرضى ما لا یری�ده، ویك�ره وی�سخط لم�ا أراده 
َلم تأولت ذ): إرادة الإحسان(ًمثلا بـ) الغضب والرضى(تأول  غلی�ان : إن الغ�ضب: (لك؟، فلا ب�د أن یق�ولَ

: وك�ذلك الإرادة والم�شیئة فین�ا، فھ�ي: (، فیقال لھ)!دم القلب، والرضى المیل والشھوة، وذلك لا یلیق با�
میل الحي إلى الشيء أو إلى ما یلائمھ ویناسبھ، فإن الحي منا لا یرید إلا ما یجلب لھ منفع�ة أو ی�دفع عن�ھ 

َف�المعنى ال�ذي ص�رفت .. ما یریده ومفتقر إلیھ، ویزداد بوجوده وین�تقص بعدم�ھ مضرة، وھو محتاج إلى 
َإلیھ اللفظ كالمعنى الذي صرفتھ عنھ سواء، ف�إن ج�از ھ�ذا ف�ي الإرادة ج�از ف�ي الغ�ضب، وإن امتن�ع ھ�ذا 

  ).امتنع ذاك
 ك�ل منھم��ا الإرادة الت�ي یوص�ف الله بھ��ا؛ مخالف�ة ل�لإرادة الت�ي یوص�ف بھ��ا العب�د، وإن ك�ان: (ف�إن ق�ال
إن الغضب والرضى الذي یوصف الله بھ مخالف لما یوصف ب�ھ العب�د، وإن ك�ان : فقل: (، قیل لھ)حقیقة؟

َكل منھما حقیقة، فإذا كان ما تقولھ في الإرادة یمكن أن یقال في ھذه الصفات، فإنھ یجب ترك�ھ لت�سلم م�ن  ْ
ًالتناقض، وتسلم أیضا من تعطی�ل معن�ى أس�ماء الله تع�الى وص�فات ھ ب�لا موج�ب، ف�إن ص�رف الق�رآن ع�ن َ

ظاھره وحقیقتھ بغیر موجب حرام، ولا یك�ون الموج�ب لل�صرف م�ا دل�ھ علی�ھ عقل�ھ، إذ العق�ول مختلف�ة، 
  !).إن عقلھ دلھ على خلاف ما یقولھ الآخر: فكلٌّ یقول

، فم�ا بال�ك بم�دعي الوس�طیة ف�ي مؤس��سة "وھ�ذا الك�لام یق�ال لك�ل م�ن نف�ى ص�فة م��ن ص�فات الله تع�الى
زھر التي لم تنف صفة واحدة؛ بل نفت جمیع ص�فاتھ تع�الى الخبری�ة والفعلی�ة ول�م ت�ؤمن ب�سوى س�بعة الأ

  .منھا، بل وتواطأ شیوخھا وعلماؤھا وأساتذة جامعتھا بفروعھا على ذلك إلا ما رحم ربي؟ 
ًلأنھ لا بد أن یثبت شیئا �"وإنما یأتي الإنكار ممن نفى ولو صفة واحدة من صفاتھ تعالى،   تعالى عل�ى ُ

، فإن وجود العبد كما یلیق بھ ووجود الباري تعالى كما )صفة الوجود(خلاف ما یعھده في المخلوق، ولو 
  .یلیق بھ، فوجوده تعالى یستحیل علیھ العدم ووجود المخلوق لا یستحیل علیھ العدم

ّوعلیھ فما سمى بھ الربُّ نفسھ وسمى بھ مخلوقات�ھ، مث�ل َََ ، أو س�مى ب�ھ بع�ض )لق�دیرالح�ي والعل�یم وا: (َّ
ف�نحن نعق�ل بقلوبن�ا : وس�مى ب�ھ بع�ض ص�فات عب�اده ب�ھ) الاستواء والنزول والغضب والرضا(صفاتھ كـ

ًمع��اني ھ��ذه الأس��ماء ف��ي ح��ق الله وأن��ھ ح��ق ثاب��ت موج��ود، ونعق��ل أی��ضا مع��اني ھ��ذه الأس��ماء ف��ي ح��ق 
ًالمخلوق، ونعقل أن بین المعنیین قدرا مشتركا في المسمى لكن ھذا  ًالمعنى لا یوجد في الخارج م�شتركا، ً

ِِغضب مالك خازن النار وغ�ضب غی�ره : (إذ فرق شاسع بین صفات الخلق وصفات المخلوق، بل لو قیل
ً، لم یجب أن یكون مماثلا لكیفیة غضب الآدمیین، لأن الملائكة لیسوا م�ن الأخ�لاط الأربع�ة )من الملائكة

  .ھـ.إ"فغضب الله أولى.. نسان عند غضبھ حتى تغلي دماء قلوبھم كما یغلي دم قلب الإ
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ًً قدرا فارق�ا وق�درا –ِّ كما بین أي شیئین –أن بین معاني صفات الخالق وصفات المخلوق : كذا بما یعني ً
َّمشتركا، فمن نفى القدر الفارق فقد مثل لأنھ یلزمھ أن یقول َ ْ َ ً ، ومن نفى القدر المشترك فقد )ید الله كیدي: (ُ

  .م القواعد في التعامل مع أسماء الله وصفاتھّعطل، وتلك من أھ
َوم�ن رام عل�م م�ا : "١٤١، قول�ھ ص"ودی�ن الله ب�ین الت�شبیھ والتعطی�ل: "على أن نظی�ر ق�ول الطح�اوي

ُُحظر عنھ علمھ، ولم یقن�ع بالت�سلیم فھم�ھ، حجب�ھ مرام�ھ ع�ن خ�الص التوحی�د وص�افي المعرف�ة وص�حیح  َ َ ْ ِ ُ
َومن لم یتو: "١٥٥، وقولھ ص"الإیمان ، وھ�ذا المعن�ى م�ستفاد "قَ النفي والتشبیھ، زل ولم یصب التنزی�ھَ

رد } ل�یس كمثل�ھ ش�يء{: فقولھ] ١١: الشورى[} لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر{: من قولھ تعالى
  ).المعطلة(رد على } وھو السمیع البصیر{: ، وقولھ)المشبھة(على 

وھك�ذا أھ�ل ال�سنة : " م�ا ن�صھ١٤لكب�رى صُونظیره قول ابن تیمی�ة م�ن قب�ل حی�ث ذك�ر ف�ي الوص�یة ا
ال�ذین یلح�دون ف�ي أس�ماء ) أھل التعطی�ل(ِوالجماعة في الفرق، فھم في باب أسماء الله وصفاتھ وسط بین 

ال�ذین ) أھ�ل التمثی�ل(الله وآیاتھ، ویعطلون حقائق ما نعت الله بھ نفسھ حتى یشبھوه بالعدم والموات، وبین 
  .لمخلوقاتیضربون لھ الأمثال ویشبھونھ با

فیؤمن أھل السنة والجماعة بما وصف الله بھ نفسھ وما وصفھ بھ رسولھ صلى الله علیھ وسلم، من غیر 
  .ھـ.إ)"١(تحریف ولا تعطیل، ومن غیر تكییف وتمثیل

  
أفعال�ھ وأقوال�ھ لأنھم�ا : أن العبد غیر مجبور على: "یعني" دین الله بین الجبر والقدر: "وقول الطحاوي

 حركات المرتعش وحركات الأشجار بالریاح وغیرھا، ولی�ستا مخلوق�ة للعب�اد، ب�ل ھ�ي فع�ل لیستا بمنزلة
ولمزی��د م��ن ش��رح ذل��ك یق��ول ال��شیخ الف��وزان ف��ي بع��ض تعلیقات��ھ عل��ى ، "العب��د وك��سبھ وخل��ق الله تع��الى

  : الطحاویة
 حت�ى )ردََق�غل�ون ف�ي إثب�ات الُالجبری�ة ی(ـمذھب أھل السنة والجماع�ة وس�ط ب�ین الجبری�ة والقدری�ة، ف�"

العبد لیس لھ اختیار، أفعالھ كلھا مجبور علیھا فھو آلة یحركھ الق�در، : نفیقولو یسلبوا العبد عن الاختیار،
  ..رك الآل��ة، وھ��ذا م��ذھب باط��لحَ��ُ كم��ا تكُرّحَ��ُف��صلاتھ وص��یامھ وأعمال��ھ ل��یس ل��ھ فیھ��ا اختی��ار، فھ��و ی

، حت���ى جعل���وا العب��د ی���ستقل بأفعال���ھ )ردََالق�� غل��وا ف���ي إثب���ات اختی��ار العب���د فنف���وا  والمعتزل���ةالقدری��ة(و
ھ�و ال�ذي یخل�ق فع�ل نف�سھ ول�یس � فیھ�ا  وویخرجونھا من إرادة الله ومشیئتھ، وأن العبد لھ إرادة م�ستقلة

 . فتصر
تیار ومشیئة، یفعل باختی�اره ولكن�ھ لا یخ�رج إن العبد لھ اخ: اوقالو  فتوسطوا)أھل السنة والجماعة(أما 

ویفع�ل باختی�اره  وكسبھ، فھو الذي یفع�ل المعاص�ي  العبدعن قضاء الله وقدره، فأفعالھ خلق الله وھي فعل
على جرائم�ھ ویث�اب عل�ى طاعت�ھ، ول�و ك�ان یفع�ل ھ�ذا العبد  ُعاقبُ فلذلك ی،رِّدَقُالطاعات ولكن الله ھو الم
ره ال�ذي كْ�ُى الث�واب ولا العق�اب، ف�المجنون وال�صغیر لا یؤاخ�ذان، وك�ذلك المبغیر اختیاره ما حصل عل�

  ".خذ لا یؤا؛لیس لھ اختیار
 وس�ط )ب�اب خلق�ھ وأم�ره(وھم ف�ي : "١٥وفي معنى ما سبق یقول شیخ الإسلام في وصیتھ الكبرى ص

لكل شيء، وبین المف�سدین بین المكذبین لقدرة الله الذین لا یؤمنون بقدرتھ الكاملة ومشیئتھ الشاملة وخلقھ 
لدین الله الذین یجعلون العبد لیس لھ مشیئة ولا قدرة ولا عمل، فیعطلون الأمر والنھي والثواب والعق�اب، 

من��ا م��ن ش��يء{: فی��صیرون بمنزل��ة الم��شركین ال��ذین ق��الوا ٍل��و ش��اء الله م��ا أش��ركنا ولا آباؤن��ا ولا حرَّ ْْ َ ُ َْ ِ َََ َََ َََ ْ ْ َ َ ُ َّ ْ َ {
 أن یھدي العباد ویقلب قلوبھم، وأنھ رُدِقَْؤمن أھل السنة بأن الله على كل شيء قدیر، فی فی،]١٤٨ :الأنعام[

عجز ع�ن إنف�اذ م�راده، وأن�ھ خ�الق َما شاء الله كان وما لم یشأ لم یكن، فلا یكون في ملكھ ما لا یرید، ولا ی
  .كل شيء من الأعیان والصفات والحركات

                                                 
كتابن�ا :  عل�ى م�ن تأولھ�ا م�ن الأش�عریة–ّ م�ن ث�م –ِّوینظر في إثبات أھل السنة لسائر ما أثبتھ تعالى لنفسھ من ص�فات وردھ�م  )(1

  )قرائن اللغة والنقل والعقل في حمل صفات الله على ظاھرھا دون المجاز(
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ُمن أكره على : ً وأنھ مختار، ولا یسمونھ مجبورا، إذ المجبورویؤمنون أن العبد لھ قدرة ومشیئة وعمل َ
ًخلاف اختیاره، والله جعل العبد مختارا لما یفعلھ، فھو مختار مرید، والله خالقھ وخالق اختی�اره ول�یس ل�ھ 

 ھـ .إ"نظیر، فإن الله لیس كمثلھ شيء لا في ذاتھ ولا في صفاتھ ولا في أفعالھ
  

الأمن من مك�ر الله والإی�اس م�ن رحمت�ھ، ) وبین الأمن والإیاس: ( الطحاويوقول: "یقول ابن أبي العز
ًیجب أن یكون العبد خائفا من عذاب ربھ فلا یأمن مك�ره ولا عذاب�ھ، راجی�ا رحمت�ھ ف�لا یق�نط، وأن : یعني ً

ِالخوف والرجاء بمنزلة الجن�احین للعب�د ف�ي س�یره إل�ى الله تع�الى وال�دار الآخ�رة، وھ�ذا ھ�و دأب الأنبی� اء َ
  ] .٩٠: الأنبیاء[} ًًإنھم كانوا یسارعون في الخیرات ویدعوننا رغبا ورھبا{: وذلك قولھ تعالى

وأن الأعمال لا تدخل في حقیق�ة ) لا یضر مع الإیمان معصیة: المرجئة الذین یقولون(وھو الوسط بین 
 –مل من مسمى الإیم�ان  وھو في معنى ما علیھ الأشعریة الذین یخرجون الع–الإیمان فلا حاجة لنا إلیھا 

ھ�ـ .إ)"الوعیدیة الخ�وارج ال�ذین یكف�رون بالكب�ائر الت�ي دون ال�شرك(ِفھؤلاء وأولئك أمنوا مكر الله، وبین 
  .بتصرف 

وس�ط ب�ین الوعیدی�ة ال�ذین یجعل�ون أھ�ل : " وعلى حد قول ابن تیمیة ف�ي الوص�یة الكب�رى–فأھل السنة 
ونھم من الإیمان بالكلیة، ویكذبون بشفاعة النبي ص�لى الله الكبائر من المسلمین مخلدین في النار، ویخرج

إیمان الفساق مثل إیمان الأنبیاء، والأعمال ال�صالحة لی�ست م�ن : علیھ وسلم، وبین المرجئة الذین یقولون
بون بالوعید والعقاب بالكلیة، فیؤمن أھل السنة والجماعة بأن فساق الم�سلمین معھ�م ِّالدین والإیمان، ویكذ

لا یخل�دون ف�ي ل�ذلك یمان وأصلھ ولیس معھم جمیع الواج�ب ال�ذي ی�ستوجبون ب�ھ الجن�ة، وأنھ�م بعض الإ
النار، بل یخرج منھ�ا م�ن ك�ان ف�ي قلب�ھ مثق�ال حب�ة م�ن إیم�ان، أو مثق�ال خردل�ة م�ن الإیم�ان، وأن النب�ي 

  .خر شفاعتھ لأھل الكبائر من أمتھَّصلى الله علیھ وسلم اد
  

أصحاب رسول الله صلى الله علیھ وس�لم ورض�ي ع�نھم  في –ة والجماعة أھل السن:  أعني–ًوھم أیضا 
وس��ط ب��ین ال��ذین یغ��الون ف��ي عل��ي رض��ي الله عن��ھ فیف��ضلونھ عل��ى أب��ي بك��ر وعم��ر رض��ي الله عنھم��ا، 

روا، والأمة بعدھم ك�ذلك، وربم�ا َفَموا وفسقوا وكَلَویعتقدون أنھ الإمام المعصوم دونھما، وأن الصحابة ظ
ً إلھا، وبین الجافیة الذین یعتقدون كفره وكفر عثم�ان رض�ي الله عنھم�ا وی�ستحلون دماءھم�ا ًجعلوه نبیا أو

ودماء من تولاھما، ویستحلون سب عل�ي وعثم�ان ونحوھم�ا، ویق�دحون ف�ي خلاف�ة عل�ي رض�ي الله عن�ھ 
  .وإمامتھ

ى الله علیھ وكذلك في سائر الأبواب فأھل السنة ھم وسط؛ لأنھم متمسكون بكتاب الله، وسنة رسولھ صل
وعلی�ھ " .. وسلم، وم�ا اتف�ق علی�ھ ال�سابقون الأول�ون م�ن المھ�اجرین والأن�صار وال�ذین اتبع�وھم بإح�سان

  .، والحق وسط بین ضلالینھفمذھبھم ھو الحق وھم أھل
  
  
  
  
  
  
  
  

&&&&&&&&  
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  المبحث الثاني
  ّبراءة أھل السنة وسلف الأمة من كل ما یخالف الوسطیة الحقة

  
یخ�تم .. الب�راءة م�ن ك�ل م�ا یخ�الف الوس�طیة الحق�ة : ق أھ�ل ال�سنة وس�لف الأم�ة؛ ف�يوعن انتھاج طری

ًفھذا دیننا واعتقادنا ظ�اھرا وباطن�ا ونح�ن ب�راء إل�ى الله م�ن ك�ل : "الإمام الطحاوي معتقده الوسطي بقولھ ً
منا من الأھواء من خالف الذي ذكرناه وبیناه، ونسأل الله تعالى أن یثبتنا على الإیمان ویختم لنا بھ، ویعص

) الجبری���ة(و) الجھمی��ة(و) المعتزل��ة(و) الم���شبھة: (المختلف��ة والآراء المتفرق��ة والم���ذاھب الردی��ة، مث��ل
وغی�رھم م�ن ال�ذین خ�الفوا ال�سنة والجماع�ة وح�الفوا ال�ضلالة، ونح�ن م�نھم ب�راء وھ�م عن�دنا ) القدریة(و

َّضلال وأردیاء   :لعز في شرح ذلكیقول ابن أبي ا".. وبا� العصمة والتوفیق.. ُ
  
  

ُال���ذین ش���بھوا الله س���بحانھ ب���الخلق ف���ي ص���فاتھ؛ وق���ولھم عك���س ق���ول الن���صارى، :  ھ���م؛)الم���شبھة"(
ًفالن��صارى ش��بھوا المخل��وق وھ��و عی��سى علی��ھ ال��سلام بالخ��الق وجعل��وه إلھ��ا، وھ��ؤلاء ش��بھوا الخ��الق 

  ).١(وأشباھھ) داود الجواربي(بالمخلوق كـ
  
ُّ، س�موا ب�ذلك لم�ا اعتزل�وا الجماع�ة بع�د )واصل بن عط�اء(و) ن عبیدعمرو ب(أتباع :  ھم،)المعتزلة(و ُ

إن واص�ل ب�ن عط�اء ھ�و : موت الحسن البصري في أوائل المائة الثانیة، وكانوا یجل�سون معت�زلین، قی�ل
الذي وضع أصول مذھب المعتزلة وتابعھ عمرو بن عبید تلمیذ الحسن البصري، فلما ك�ان زم�ن ھ�ارون 

الع�دل، : ( الھ�ذیل كت�ابین وب�یَّن م�ذھبھم وبن�اه عل�ى الأص�ول الخم�سة، الت�ي س�موھاالرشید صنف لھم أبو
ولبَّ�سوا فیھ�ا )! والتوحید، وإنفاذ الوعید، والمنزلة بین المنزلتین، والأم�ر ب�المعروف والنھ�ي ع�ن المنك�ر

 یح�سن م�ن لأنھ�م قاس�وا أفع�ال الله عل�ى أفع�ال عب�اده، وجعل�وا م�ا) م�شبھة الأفع�ال: (الحق بالباطل، وھ�م
یجب على الله أن یفع�ل ك�ذا ولا یج�وز ل�ھ أن یفع�ل : وقالوا! العباد یحسن منھ وما یقبح من العباد یقبح منھ

  .ًّللإمام البخاري ردا علیھم وعلى زیغھم وضلالاتھم) خلق أفعال العباد(كذا، وكان كتاب 
َفستروا تحتھ نفي القدر وقالوا) العدل(فأما   ولا یقضي بھ، إذ لو خلق�ھ ث�م یع�ذبھم إن الله لا یخلق الشر: (َ

: أن الله یك�ون ف�ي ملك�ھ م�ا لا یری�ده، ولازم�ھ: ویلزم على ھ�ذا الأص�ل الفاس�د..  )!ًعلیھ یكون ذلك جورا
ف�ستروا تحت�ھ الق�ول بخل�ق الق�رآن إذ ل�و ك�ان غی�ر ) التوحی�د(وأم�ا .. تع�الى الله ع�ن ذل�ك! وص�فھ ب�العجز

أن علم�ھ وقدرت�ھ وس�ائر ص�فاتھ مخلوق�ة أو : على ھ�ذا الق�ول الفاس�د، ویلزمھم !مخلوق للزم تعدد القدماء
لع�ن الله : (– لم�ا س�ئل ع�ن الك�لام ف�ي الأع�راض والأج�سام؟ –ُوقد نقل عن أبي حنیف�ة قول�ھ ! .. التناقض

  ). عمرو بن عبید، ھو فتح على الناس الكلام في ھذا
 یع�ذبھم ولا یخل�ف وعی�ده لأن�ھ لا یخل�ف ًإذا أوعد بع�ض عبی�ده وعی�دا فیج�ب أن: ، فقالوا)الوعید(وأما 

فعن�دھم أن م�ن ): المنزلة ب�ین المن�زلتین(وأما ..  !المیعاد ، فلا یعفو عمن یشاء ولا یغفر لمن یرید عندھم
                                                 

َّعریة الأزھر؛ نصیب كبیر جدا من الت�أثر بھ�ؤلاء، لأنھ�م م�ا أول�وا إل�ى بع�د ش�بھوا، فق�د ش�بھوا ًوللأشعریة عموما بما فیھم أش (1) ّ َّ ً
ًأولا ثم عطلوا ثانیا َّ ِّ كما ق�رر أئم�ة أھ�ل ال�سنة وعل�ى ح�د ق�ول الموص�لي ف�ي اس�تعجال –التأویل شر من التعطیل، فإنھ "ولذا كان .. ً

عب بالنصوص وإساءة الظن بھ�ا، ف�إن المعط�ل والم�ؤول ق�د اش�تركا ف�ي نف�ي  یتضمن التشبیھ والتعطیل والتلا– ٣٧الصواعق ص
حق��ائق الأس��ماء وال��صفات، وامت��از الم��ؤول بتلاعب��ھ بالن��صوص وإس��اءة الظ��ن بھ��ا ون��سبة قائلھ��ا إل ال��تكلم بم��ا ظ��اھره ال��ضلال 

  : والإضلال، فجمعوا بن أربعة محاذیر
التعطی�ل، فعطل�وا : ثم انتقلوا منھ إلى التحذیر الث�اني؛ وھ�و.. ًوا التشبیھ أولا اعتقادھم أن ظاھر كلام الله ورسولھ محال باطل ففھم

 – صلى الله علیھ وسلم –نسبة المتكلم الكامل العلم : المحذور الثالث.. حقائقھا بناء منھم على ذلك الفھم الذي لا یلیق بالرب سبحانھ 
َّش�اد، وأن المتحی�رین المتھ�وكین أج�ادوا العب�ارة ف�ي ھ�ذا الب�اب وعب�روا الكامل البیان، التام النصح، إل�ى ض�د البی�ان والھ�دى والإر

بعبارة لا توھم من الباطل ما أوھمتھ عبارة المتكلم بھذه النصوص، ولا ریب عند كل عاقل أن ذلك یتضمن أنھم ك�انوا أعل�م من�ھ أو 
  "تلاعبھم بالنصوص وانتھاك حرماتھا: المحذور الرابع.. أفصح أو انصح للناس
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علین�ا : ، فھ�و أنھ�م ق�الوا)الأم�ر ب�المعروف(وأم�ا ..  !ارتكب كبیرة یخرج من الإیمان ولا یدخل في الكفر
َّھ وأن نلزم�ھ بم�ا یلزمن�ا، وض�منوه أن�ھ یج�وز الخ�روج عل�ى الأئم�ة بالقت�ال إذا ُأن نأمر غیرنا بما أمرنا ب� َ ُ

  !. جاروا
ُوعندھم أن التوحید والعدل من الأصول العقلیة التي لا یعلم صحة ال�سمع إلا بع�دھا، وإذا اس�تدلوا عل�ى 

م م�ن ی�ذكرھا لیب�ین ذلك بأدلة سمعیة فإنما یذكرونھا للاعتضاد والاستئناس بھ�ا لا للاعتم�اد علیھ�ا، وم�نھ
لا تك�ن مم�ن یتب�ع الح�ق إذا واف�ق ھ�واه : (، فھ�م عل�ى م�ا ق�ال عم�ر ب�ن عب�د العزی�ز!موافقة ال�سمع للعق�ل

ََویخالفھ إذا خالف ھواه، فإذا أنت لا تثاب على ما وافقتھ من الحق، وتعاقب على ما تركتھ منھ، لأنك إنما 
ُّ تقلیدھم لاسیما في تأوی�ل ال�صفات ول�ذلك س�موا وللأشعریة حظ وافر في) .. اتبعت ھواك في الموضعین ُ

  ). َّمخنثة المعتزلة(بـ
  

َالمنتسبون إلى جھم بن صفوان السمرقندي، وھ�و ال�ذي أظھ�ر نف�ي ال�صفات والتعطی�ل : ، ھموالجھمیة
وقد تبعھ في بعض ذلك المعتزلة والأشعریة، وھو قد أخذ ذلك عن الجعد بن درھ�م ال�ذي ض�حى ب�ھ خال�د 

َأیھ�ا الن�اس؛ ض�حوا تقبَّ�ل : (، فإنھ خطب الناس في یوم عید الأض�حى وق�ال)واسط( القسري بـبن عبد الله
ًالله ضحایاكم فإني مضح بالجعد، فإنھ زعم أن الله لم یتخذ إبراھیم خلیلا، ول�م یكل�م موس�ى تكلیم�ا   وھ�و –ً

ً تعالى الله عما یقولون علوا كبیرا–ما یدین بھ الأشعریة  وكان ذل�ك بع�د اس�تفتاء علم�اء ثم نزل فذبحھ، )! ً
  .زمانھ

منیة(وك��ان جھ��م بع��ده بخراس��ان، ف��أظھر مقالت��ھ ھنال��ك الت��ي ت��أثر فیھ��ا ب��ـ م��ن فلاس��فة الھن��د ال��ذین ) ال��سُّ
ًینكرون من العلم ما سوى الحسیات، وتبعھ علیھا ناس بعد أن ترك الصلاة أربع�ین یوم�ا  ّ ًّ ش�كا ف�ي رب�ھ –ِّ

ِ من معبود یؤلھھ؛ نق�ش ال�شیطان اعتق�ادا نحت�ھ فك�ره ونف�ى عل�ى إث�ر ذل�ك ً لا یعبد شیئا، ثم لما خلا قلبھ– ً
أن الجن�ة والن�ار تفنی�ان، وأن الإیم�ان ھ�و : ُجمیع ال�صفات، فك�ان أن قت�ل بخراس�ان، وك�ان مم�ا انف�رد ب�ھ

المعرفة فقط، والكفر ھو الجھل فقط، وأنھ لا فع�ل لأح�د ف�ي الحقیق�ة إلا � وح�ده، وأن الن�اس إنم�ا تن�سب 
  !).تحركت الشجرة، ودار الفلك، وزالت الشمس: (لیھم أفعالھم على سبیل المجاز، كما یقالإ

  
َمن جھم بن صفوان وقد غلوا في إثبات القدر، وھم عكس :  أصل قولھم:والجبریة َ َنفاة القدر، ) القدریة(ِ َ

ُفإن القدریة إنما نسبوا إلى الق�در لنف�یھم إی�اه، كم�ا س�میت  َ َ ِ ِالمرجئ�ة(ُ ًیھم الإرج�اء وأن�ھ لا أح�د مرج�أ ، لنف�)ُ ْ ُ
ًلأمر الله إما یعذبھم وإما یتوب علیھم، وكانت المرجئة الأولى یرجئ�ون عثم�ان وعلی�ا، ولا ی�شھدون لھم�ا  ُ

وقد ورد في ذم القدریة أحادیث ف�ي ال�سنن وال�صحیح أنھ�ا موقوف�ة، بخ�لاف الأحادی�ث !.. بإیمان ولا كفر
لصحیح وحده عشرة أحادیث، أخرج البخاري منھ�ا ثلاث�ة، وأخ�رج الواردة في ذم الخوارج فإن فیھم في ا

  .مسلم سائرھا 
ق�وا دی�نھم : وھذه البدع المتقابلة أحدثت من الفتن المفرقة بین الأم�ة الكثی�ر، ف�صار أص�حابھا ھ�م م�ن فرَّ

عی�د وأولئ�ك غل�وا ف�ي الو!.. ًوكانوا شیعا، یقابلون البدعة بالبدع�ة، فأولئ�ك غل�وا ف�ي عل�ي وأولئ�ك كف�روه
وأولئ�ك غل�وا ف�ي ! .. حتى خلدوا بعض المؤمنین وأولئك غلوا في الوعید حتى نفوا بعضھ أعني المرجئة

التنزیھ حتى نفوا الصفات وھؤلاء غلوا في الإثبات حتى وقعوا في التشبیھ وصاروا یبتدعون من ال�دلائل 
ِوالمسائل ما لیس بمشروع ویعرضون عن الأمر المشروع، وفیھم من استعان  على ذلك بشيء م�ن كت�ب ُ

الیھود والنصارى والمجوس والصابئین، فإنھم ق�رؤوا كت�بھم ف�صار عن�دھم م�ن ض�لالتھم م�ا أدخل�وه ف�ي 
ً، فلبسوا الحق بالباطل وكتموا حق�ا ج�اء ب�ھ !مسائلھم ودلائلھم، وغیروه في اللفظ تارة وفي المعنى أخرى

ًض والتج�سیم نفی�ا وإثبات�ا نبیھم، فتفرقوا واختلفوا وتكلموا حینئذ في الجسم والعر وكم�ا قلن�ا فللأش�عریة .. ً
  .نصیب من دخن وغبار كل أولئك
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: وسبب ضلال ھذه الفرق وأمثالھم، عدولھم عن الصراط المستقیم، الذي أمرن�ا الله باتباع�ھ فق�ال تع�الى
ق�ل {: وقال، ]١٥٣: الأنعام[} ًوأن ھذا صراطي مستقیما فاتبعوه ولا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبیلھ{

فوح��د لف��ظ ص��راطھ وس��بیلھ، ] ١٠٨: یوس��ف[} ھ��ذه س��بیلي أدع��و إل��ى الله عل��ى ب��صیرة أن��ا وم��ن اتبعن��ي
، )ھ�ذا س�بیل الله: (ًخط لنا رسول الله خطا وق�ال: وجمع السبل المخالفة لھ، قال ابن مسعود رضي الله عنھ

وأن {: ، ثم قرأ)ان یدعو إلیھوھذه سبلٌ على كل سبیل شیط: (ًثم خط خطوطا عن یمینھ وعن یساره وقال
} ًھ��ذا ص��راطي م��ستقیما ف��اتبعوه ولا تتبع��وا ال��سبل فتف��رق بك��م ع��ن س��بیلھ ذلك��م وص��اكم ب��ھ لعلك��م تتق��ون

  ] .١٥٣: الأنعام[
ُومن ھاھنا یعلم أن اضطرار العبد إلى سؤال ھدایة الصراط المستقیم؛ فوق ك�ل ض�رورة، ولھ�ذا ش�رع 

رآن في كل ركعة لاحتیاج العبد إلى ھ�ذا ال�دعاء العظ�یم الق�در، الم�شتمل الله تعالى في الصلاة قراءة أم الق
على أشرف المطالب وأجلھا، وعلى رأس ذلك التعوذ م�ن الیھ�ود والن�صارى كم�ا ج�اء ف�ي ال�صحیح م�ن 

م�ن انح�رف م�ن العلم�اء ففی�ھ : (قال طائف�ة م�ن ال�سلف) .. المغضوب علیھ والضالین(أنھم المقصودین بـ
َشبھٌ من الیھو   : ، فلھذا)ُد، ومن انحرف من العبَّاد ففیھ شبھ من النصارىَ

َ فی�ھ ش�بھٌ م�ن الیھ�ود، حت�ى إن علم�اء – م�ن المعتزل�ة ونح�وھم –تجد أكثر المنح�رفین م�ن أھ�ل الك�لام  َ
ُالیھود یقرؤون كتب شیوخ المعتزلة ویستح�سنون ط�ریقتھم، وأكث�ر المنح�رفین م�ن العبَّ�اد م�ن المت�صوفة 

َونحوھم؛ فیھم شب ونح�و ذل�ك، ) الرھبانی�ة والحل�ول والاتح�اد: (ھٌ من النصارى ولھذا یمیلون إلى نوع م�نَ
وشیوخ ھؤلاء یذمون الكلام وأھلھ، وشیوخ أولئ�ك یعیب�ون طریق�ة ھ�ؤلاء وی�صنفون ف�ي ذم العب�ادة الت�ي 

  : ولفرق الضلال في الوحي ثلاث طرق.. أحدثھا ھؤلاء
  

إن الأنبیاء أخبروا عن الله والی�وم الآخ�ر والجن�ة والن�ار؛ بم�ا : أھل الوھم والتخییل، ھم الذین یقولون= 
ًًیتخیلون بھ ویتوھمون بھ أن الله شيء عظیم كبیر وأن الأب�دان تع�اد وأن لھ�م نعیم�ا وعقاب�ا مح�سوسا وإن  ً

  .؛ وقد وضع ابن سینا وأمثالھ؛ قانونھم على ھذا الأصل !كان الأمر لیس كذلك
إن الأنبی�اء ل�م یق�صدوا : المتكلمة من الخلف والأشعریة الذین یقول�ونوأھل التحریف والتأویل، وھم = 

ث�م یجتھ�دون ف�ي تأوی�ل ھ�ذه ! بھذه الأقوال ما ھو الحق في نفس الأم�ر، وأن الح�ق ھ�و م�ا علمن�اه بعقولن�ا
: ولھ��ذا ك�ان أكث��رھم لا یجزم�ون بالتأوی��ل، ب�ل یقول��ون ،!الأق�وال إل��ى م�ا یواف��ق رأیھ�م ب��أنواع الت�أویلات

  .ُأن یراد كذا وغایة ما معھم إمكان احتمال اللفظیجوز 
أن الأنبی��اء وأتب��اع الأنبی��اء ج��اھلون ض��الون، لا : وأھ��ل التجھی��ل والتف��ویض، ال��ذین حقیق��ة ق��ولھم= 

یج��وز أن یك�ون لل��نص : ویقول�ون! یعرف�ون م�ا أراد الله بم��ا وص�ف ب�ھ نف��سھ م�ن الآی�ات وأق��وال الأنبی�اء
ًلمھ جبرائیل ولا محمد ولا غیره م�ن الأنبی�اء ف�ضلا ع�ن ال�صحابة والت�ابعین تأویل لا یعلمھ إلا الله، لا یع

} إلیھ یصعد الكلم الطی�ب{، ]٥: طھ[} الرحمن على العرش استوى{: ًلھم بإحسان، وأن محمدا كان یقرأ
، وھ��و لا یع��رف مع��اني ھ��ذه ]٧٥: ص[} ی��ا إبل��یس م��ا منع��ك أن ت��سجد لم��ا خلق��ت بی��دي{، ]١٠: ف�اطر[

وھ�م ف�رق، ! .. ویظنون أن ھذه طریق�ة ال�سلف! عناھا الذي دلت علیھ لا یعرفھ إلا الله تعالىبل م! الآیات
َولكنھم مشتركون في أن الرسول لم یعلم أو لم یعل�م، وأنھ�م فق�ط م�ن عرف�وا الح�ق بعق�ولھم واجتھ�دوا ف�ي  َّ ُ َ ْ َ

اعھم لا یعرف��ون حم��ل ك��لام الرس��ول ص��لى الله علی��ھ وس��لم عل��ى م��ا یواف��ق عق��ولھم، وأن الأنبی��اء وأتب��
  .ولا یفھمون السمیعات  !العقلیات

وك��ل ذل��ك ض��لال وت��ضلیل ع��ن س��واء ال��سبیل، ن��سأل الله ال��سلامة والعافی��ة، م��ن ھ��ذه الأق��وال الواھی��ة 
ھ��ـ بت��صرف، وفی��ھ ض��رورة التنبی��ھ عل��ى طلب��ة العل��م ومحب��ي ال��سنة أن .إ" المف��ضیة بقائلھ��ا إل��ى الھاوی��ة

ِّیحذروا ویحذروا الأمة من دخن  ُ ّّھذه المذاھب الردیةَ ِ.  
  

&&&&&&&&&&  
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  الفصل الثاني
لجنة إحیاء التراث ( على ید – وبخاصة الأشعري –ِالأزھر یھدر تراث أئمتھ 

  )بمشیختھ
  

  المبحث الأول
  بدع أشعریة الأزھر والقول الفصل في باب الصفات

  
  المبحث الثاني

  ى التفصیلإلزامات كلام الأشاعرة عن الصفات السلبیة عل
  

  المبحث الثالث
ُاتباع أبي الحسن الأشعري لنھج أھل السنة في إثباتھم المفصل  ِّ  

  وتبرئتھ مما جنح إلیھ متأخري الأشعریة.. ونفیھم المجمل 
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  المبحث الأول

  بدع أشعریة الأزھر والقول الفصل في باب الصفات
  

لفنا، إلا أن نبت��ة باع��ت دینھ��ا ب��دنیا غیرھ��ا؛ ورغ��م وض��وح منھ��اج النب��وة ووس��طیتھ عل��ى نح��و م��ا أس��
ویط�اف والنع�ال، ضربوا بالجری�د ُ أن ی�:حكمي ف�ي أھ�ل الك�لام: (واستحقت ما قالھ الإمام الشافعي بحقھا

تمثل�ت ، وھ�ذه النبت�ة )م ھذا جزاء من ترك الكتاب والسنة وأقبل على الكلا:نادى علیھمُیوبھم في العشائر 
ٍ نظی�ر حفن�ة م�ن الم�ال –ریھم مما ظلوا طوال الحقب الماضیة ولا یزال�ون في متكلمة الأشعریة ومتأخ ِ– 

ینفثون سمومھم وینخرون كالسوس في جسد الأمة؛ ویصرون عل�ى أن یبث�وا ف�ي روع ھ�ذه الأم�ة م�ذھب 
من ذكرنا أقوالھم من المخالفین، وبالمخالفة لما علیھ أبو الحسن الأش�عري نف�سھ وأئم�ة الم�ذاھب الأربع�ة 

  .أئمة أھل السنة ومن تبعھم بإحسان إلى وقتنا وإلى یوم الدینوبقیة 
أص�حابھ  ك�ل م�ن ق�رر العقی�دة بغی�ر طریق�ة المرس�لین، و:صدق عل�ىَی�اصطلاح عرفي ) علم الكلام(فـ

ع�رف ال�سلفي بحب�ھ لل�سلف وتعظیم�ھ للن�صوص َ كثیرة لكن لھم علام�ات م�شتركة، فكم�ا تاًفرقوإن كانوا 
 ؛لأحادی��ث والآث��ارلھل��ھ اجت و؛ع��رف الم��تكلم بتق��دیم العق��ل عل��ى ال��نصَك ت فإن��؛وتق��دیمھا عل��ى ك��ل ش��يء

الج�وھر (ـ ب�ل ھ�ي م�ن إرث الأم�م الأول�ى؛ ك�ةحدیثی  فكلماتھ غیر قرآنیة ولا،ربة لغتھ عن لغة السلفُوغ
 وغی�ر ذل�ك مم�ا تطف�ح )والعرض والأبعاض والأعراض والأغراض وحلول الحوادث والخ�لاء والتحی�ز

  !. مبھ كتبھ
ما نقول ھذا ونؤكد علیھ، بمناسبة إصرار الأزھر في أن یسلك طریق من نھى فقھاء المذاھب وبقی�ة وإن

أئمة أھل السنة وس�لف الأم�ة عن�ھ، فم�ن غی�ر م�ا یبثون�ھ ف�ي وس�ائل الإع�لام المرئی�ة والم�سموعة م�ن أن 
 ٢٠٢٣/ ٨ال��صادر ف��ي ش��ھر ) مجل��ة الأزھ��ر(م��ذھبھم الأش��عري ھ��و الم��ذھب الوس��ط، فوجئن��ا ف��ي ع��دد 

أخرج�ت ) م�شیخة الأزھ�ر(التابعة ل�ـ) لجنة ھدم التراث(، بأن ١٤٤٥الموافق للأول من المحرم من العام 
ُلنكرة ولدت في الق�رن الث�اني ع�شر الھج�ري؛ ) شرح المنظومة الملویة في عقائد الأشعریة(ًكتابا بعنوان  ٍ

 الآلاف م�ن كت�ب ورس�ائل الق�دماء لتجعلھ ھدیة مع المجلة، مخلفة وراءھا ما تركھ لن�ا المئ�ات إن ل�م یك�ن
َّالأماجد من أئمة أھل السنة الأعلام ومن معتقداتھم المشھود لھا ولھم بالصحة والصواب، فھ�ي م�ن ث�م ل�م 
ًتكن ھدیة ولا منحة بل ھي مضلة ومحنة ومحدثة مردودة على أصحابھا، ولا تع�دو أن تك�ون واح�دة م�ن  ٌٌٌ َ ُُ ِِ ّ

ُُاسب علیھا القانون ویحاسب عنھ ولاة الأم�ور ی�وم القیام�ة، فق�د رس�خت ُأبواب إھدار المال العام الذي یح َ ِ
ََھ�ذه المحدث��ة مع��الم م�ن ذكرن��ا م��ن المخ�الفین؛ وم��ن اس��تحقوا م�ا س��یأتي ذك��ره م�ن أق��وال فقھ��اء الم��ذاھب  ِ َ ُ

  . وغیرھم من أئمة أھل السنة؛ عن أھل الكلام على مدار القرون الماضیة المتطاولة
بَّة بما یسمح بھ وق�ت قارئن�ا الك�ریم، ونب�دأ بم�سلمة لا ونتول في ھذه العجا ٍلة بعض الردود على ھذه السُّ

 الح�ق ب�ین : ھ�ي؛الوس�طیة الحق�ة" ب�أن: یختلف علیھا اثنان وبحقیقة لا ینتطح علیھا عنزان، وھي تقضي
ط ب�ین التوس�التلفی�ق أو  ول�یس ھ�ي –على نحو م�ا س�بق تقری�ره : یعني– الباطلین، والھدى بین الضلالین

بین الھدى والضلال، فما خرج عن الحق فھو باطل، وما خرج عن الھدى فھو المھادنة الحق والباطل أو 
لال ف�أنى ت�صرفون{: ىضلال؛ قال تعال ََفذلكم الله ربُّكم الحق فماذا بعد الحق إلا ال�ضَّ ُ َََََ ْْ ُ َََّ َ َََ ُ َ َّ ِ ِّ ْْ َ ُّ ُُ ُُ ُ َّ ]".. ٣٢: ی�ونس) [ ِ

  :  بالقول–ق  وبا� التوفی–ِّونثني 
) س�لبیة(و) .. الوج�ود: (ھ�ي) نف�سیة(ّبأن ما ورد بكتیب الضلالة وال�ضلال م�ن تق�سیم ال�صفات إل�ى -١
الق�درة والإرادة : (وھ�ي) مع�اني(و) .. القدم والبقاء والمخالفة للح�وادث والقی�ام ب�النفس والوحدانی�ة: (ھي

ك��ذا بم��ا .. ل ف��ي متعلق��ات س��بع المع��اني وتتمث��) معنوی��ة(و) .. والعل��م والحی��اة وال��سمع والب��صر والك��لام
مجموعھ عشرون صفة، وبحجة أنھا التي دل علیھا العقل، وإدخال ذلك تحت مسمى الإیم�ان ومعرف�ة م�ا 

ُیرد علیھ.. یجب في حق الله  ِ َ :  
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أن ھذا ابتداع في دین الله، ذلك أن التعرف على الله تعالى إنما یكون من خلال الإیمان والإثب�ات لجمی�ع 
ال�صفات (ُوص�فاتھ وھ�ي لا تع�رف إلا م�ن خ�لال ال�شرع، وإلا فكی�ف نخت�رع م�ا یع�رف ب�ـائھ تع�الى أسم

  : وعلیھا ما علیھا من المآخذ؟، ویكفي في دحضھا) السلبیة
ً كونھا تتضمن أمورا ثبوتیة قائمة بذات�ھ تع�الى؟، ث�م إن  الصفات الخبریة والفعلیة جمیعنفيأنھا تستلزم 

ِالق�دم : ص�فات(ا، ھي في النھایة وفي حقیق�ة أمرھ�ا دال�ة عل�ى ص�فات ثبوتی�ة، ف�ـھذه الصفات التي أثبتوھ
، تدل على مع�ان ثابت�ة � تع�الى، وإنم�ا ج�اء ال�سلب لھ�ذه ال�صفات م�ن )والبقاء والوحدانیة والقیام بالنفس

ًقب��ل وم��ن تف��سیر الأش��عریة أنف��سھم لھ��ا، فم��ا ال��داعي إذا لأن یجعلونھ��ا ص��فات س��لبیة، ولأن ی��صل  ِ َ الأم��ر ِ
بالملوي إلى اعتبار من یجعلھا ثبوتیة، مرتكب لمعصیة ومقترف لما لیس بصواب ولا یصح؟ وما المانع 
ُلأن یعبر عما لم یرد منھ�ا ف�ي ال�شرع؛ بم�ا ورد فی�ھ؛ فنتمث�ل نھ�ج ال�صحابة وم�ن ت�بعھم م�ن س�لف الأم�ة 

وھ�و } و ال�سمیع الب�صیرلیس كمثلھ شيء وھ�{: وأھل السنة؛ ونجریھا على غرار ما جاء في قولھ تعالى
أي لا یماثلھ ش�يء م�ن الكائن�ات؛ لا : ٩١الذي عرفھا الملوي نفسھ بقولھ ) مخالفة الله للحوادث(في معنى 

  "في ذاتھ؛ ولا في صفاتھ؛ ولا في أفعالھ؟
 ب��زعم الأش��عریة –ث�م كی��ف نح��صر معرفت��ھ تع��الى عل��ى س��بع ص��فات فق��ط؟، وأنھ��ا وح��دھا الت��ي ثبت��ت 

ْ بالعقل؛ بینا ذاتھ سبحانھ بالنسبة لنا غیب ولا یستدل علیھا ولا على بقیة صفاتھ إلا – َوالملوي واحد منھم
 ب��ین م��نھج الأش��عریة وم��نھج – والح��ال ك��ذلك –ًب��الوحي غی��ر المتن��اقض أص��لا م��ع العق��ل؟، وم��ا الف��رق 

حج�ة العق�ل الت�ي الفلاسفة ومن تأثروا بھم من الجھمیة والمعتزلة ال�ذین ق�الوا ب�أن معرف�ة الله لا تن�ال إلا ب
 – ٣٦ على ح�د ق�ول القاض�ي عب�د الجب�ار ف�ي ش�رح الأص�ول الخم�سة ص –ھي الأصل، وأن ما عداھا 

 عل�ى الله كن�ا –م�ن أدل�ة ال�شرع :  یق�صد–فرع على معرفة الله بتوحیده وعدلھ، فلو استدللنا بشيء منھ�ا "
  !.؟، كذا زعم"مستدلین بفرع للشيء على أصلھ، وذلك لا یجوز

ِف��ي رد ك��ل ھ��ذا م��ا ذك��ره إم��ام الم��ذھب أب��ي الح��سن الأش��عري نف��سھ ف��ي وح��سبنا =  ِ رس��التھ إل��ى أھ��ل (ِّ
 م�ا –) الإجم�اع العاش�ر(ً ضمن ما ساقھ مما أجمع علیھ السلف من الأص�ول وتحدی�دا ب�ـ–، فقد قال )الثغر
على وصف الله بجمیع ما وصف بھ نف�سھ ووص�فھ ب�ھ نبی�ھ م�ن غی�ر اعت�راض فی�ھ ولا وأجمعوا : "نصھ

  .»تكییف لھ، وأن الإیمان بھ واجب وترك التكییف لھ لازم
ِوھذا ھو القول الشامل في ھذا الباب، وھو مذھب الصحابة وس�لف الأم�ة وص�الح خلفھ�ا، فھ�م  َ َ ی�صفون ِ

، ما وصف بھ نفسھ ووصفھ بھ رسولھ من غیر تحریف ولا تعطی�ل وم�ن غی�ر تكیی�ف ولا تمثی�لِّكل الله ب
عرف ُعرف من حیث یُھو حق لیس فیھ لغز ولا أحاجي؛ بل معناه ی  بھ من ذلكف اللهصُِأن ما وویعلمون 

 وأفصح ،أعلم الخلق بما یقول – صلى الله علیھ وسلم –بھ مقصود المتكلم بكلامھ؛ لاسیما إذا كان المتكلم 
   . إلیھ والإرشادعلیھ والدلالة بھ الخلق في بیان العلم والتعریف 

..  ولا في أفعال�ھ ؛ شيء لا في نفسھ المقدسة المذكورة بأسمائھ وصفاتھوھو سبحانھ مع ذلك لیس كمثلھ
وھ�و ل�یس كمثل�ھ ش�يء لا ف�ي ذات�ھ وأفعال حقیقة  فكذلك لھ صفات حقیقة  : فكما نتیقن أن الله لھ ذات حقیقة
 تع��الى فإن��ھ ؛ه عن��ھ حقیق��ةَّا ف��إن الله من��زًا أو ح��دوثً وك��ل م��ا أوج��ب نق��ص؛ولا ف��ي ص��فاتھ ولا ف��ي أفعال��ھ

  .مستحق للكمال الذي لا غایة فوقھ ویمتنع علیھ الحدوث لامتناع العدم علیھال
أھ�ل ال�سنة : " وبعد أن ذك�ر ح�دیث الن�زول١٤٥/ ٧ في التمھید – ٤٦٣ ت–یقول الحافظ ابن عبد البر 

مجمعون على الإقرار بالصفات الواردة كلھ�ا ف�ي الكت�اب وال�سنة، والإیم�ان بھ�ا وحملھ�ا عل�ى الحقیق�ة لا 
ًًمجاز، ولم یكیفوا شیئا منھا، وأما الجھمیة والمعتزلة والخوارج فكلھم ینكرھا ولا یحمل شیئا منھ�ا عل�ى ال

ِّالحقیقة ویزعمون أن من أقرَّ بھا مشبھ، والحق فیما قالھ القائلون بما نطق بھ كتابھ الله وسنة رس�ولھ وھ�م 
  ". أئمة الجماعة

ل�ون ص�فات الله ِّثمَُلا یھ�م  ف،ب�ین التعطی�ل والتمثی�ل –  كما س�بق أن أوض�حنا–عموم أھل السنة مذھب ف
   ولا ینف��ون عن��ھ م��ا وص��ف ب��ھ نف��سھ ووص��فھ ب��ھ رس��ولھ،ل��ون ذات��ھ ب��ذات خلق��ھِّثمَُب��صفات خلق��ھ كم��ا لا ی

   . فیعطلوا أسماءه الحسنى وصفاتھ العلیا ویحرفوا الكلم عن مواضعھ ویلحدوا في أسماء الله وآیاتھ
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 ج��امع ب��ین  : – وق��د ت��ضمن م��ذھب الأش��عریة الق��ول بھم��ا – عطی��ل والتمثی��لوك��ل واح��د م��ن فریق��ي الت
ً، ذلك أنھم مثلوا أولا وعطلوا ثانیا، ثم أداھم ذل�ك لأن یؤول�وا ثالث�ا، فجم�یعھم التعطیل والتمثیل ً َّ ً ل�م یفھم�وا َّ

مائھ وص�فاتھ  وھذا تشبیھ وتمثیل منھم للمفھ�وم م�ن أس�؛من أسماء الله وصفاتھ إلا ما ھو اللائق بالمخلوق
ثم شرعوا في نفي تلك المفھومات وتعطی�ل م�ا ی�ستحقھ ھ�و س�بحانھ  .. بالمفھوم من أسماء خلقھ وصفاتھم

  .ھ من الأسماء والصفات اللائقة ب
أو ) اًلو كان الله فوق العرش لل�زم إم�ا أن یك�ون أكب�ر م�ن الع�رش أو أص�غر أو م�ساوی(  : ھمفإذا قال قائل

علم الاس�تواء ُ العرش فھو مماثل لاستواء الإنسان على السریر أو الفلك؛ إذ لا یا علىًإذا كان مستوی: (قال
 وھ�ذا ؛فإنھ لم یفھم م�ن ك�ون الله عل�ى الع�رش إلا م�ا یثب�ت لأي ج�سم ك�ان عل�ى أي ج�سم ك�ان، )إلا ھكذا

لباطل�ة الت�ي  یلیق بجلال الله ویختص بھ فلا یلزمھ شيء من الل�وازم اٌما استواءأ ، اللازم تابع لھذا المفھوم
   .یجب نفیھا

الله لا ف�وق ولا تح�ت، ولا داخ�ل الع�الم ولا خ�ارج : "وإذا قال غلاتھم ف�ي نف�ي العل�و والفوقی�ة � تع�الى
 وھو نفس ما فاه وتمشدق بھ وتوسع ف�ي ش�رحھ ب�ادي ال�رأي –ًًالعالم ولا متصلا بالعالم ولا منفصلا عنھ 

َالمدعو عبد الفتاح الملوي الذي یفخر الأزھ أن : ھذا النفي معناه كما ھو ظ�اھر: " قیل لھ–ر بنشر ترھاتھ َ
ًالله غیر موجود، وھذا ھو التعطیل المطلق والجحد الأكبر، تعالى الله عم�ا یق�ول الظ�المون عل�وا كبی�را ًّ" ،

میز لن�ا ب�ین ھ�ذا ال�رب ال�ذي : َیقال لمن وصف الله بذلك: "وھو ما بھ كان رد بعض أھل العلم علیھ بقولھ
  .  ، ولن یجیب"، وبین المعدومتثبتھ
  

ًوحسبنا ف�ي رده أی�ضا أ=  ِ ِّ ن�ا إذا م�ا تتبعن�ا م�نھج الأش�اعرة ف�ي الإق�رار ب�سائر ال�صفات الع�شرین الت�ي َ
ُأثبتوھا على حساب ما لم یثبتوه من صفات أفعالھ اللازمة والمتعدیة، لوجدنا العجب، فقول الأشاعرة عن 

ص�فة ثبوتی�ة ی�دل الوص�ف بھ�ا عل�ى نف�س ال�ذات دون معن�ى زائ�د ": بأنھا) الوجود(معنى الصفة النفسیة 
  .، تقریر لما لم یأت بھ الكتاب ولا السنة)واجب الوجود(أو بـ ) الموجود(ُ، ووصفھم الله بـ "علیھا
طلاق�ات وإن ج�از الإخب�ار بھ�ا ع�ن الله كونھ�ا ل السنة على أن ھ�ذه الاأھالصحابة ومن ورائھم عموم و

ضرورة، إلا أنھ لا یجوز أن نسمیھ تعالى أو نصفھ بھا، وم�ا م�ن ش�ك أن وص�ف الله معلومة من الدین بال
ِالغني(بنحو  وھما وصفان یدلان على الأزلیة والأبدیة وأنھ تعالى القائم بنفسھ والقائم على كل ) القیوم(و) َ

 وأكم�ل م�ن ا منھ�ا، أوف�ى وأكف�ى، وأت�مًّال�ذي ھ�و لازم ك�ل ال�صفات أو أی�) الح�ي(نفس بم�ا ك�سبت، أو ب�ـ 
ًالذي لم یصف بھ تعالى نفسھ، والذي قرره الأشاعرة تبعا للمعتزل�ة ) واجب الوجود(أو ) الوجود(وصف 

لوھی�ة، عل�ى والفلاسفة، فقد ذكروھما في رد شبھة تع�دد الق�دماء وف�ي تقری�ر إف�راده تع�الى بالربوبی�ة والأ
عن�وا ب�ھ نف�س ال�ذات، یع�ود عل�ى م�ا ال�ذي ) واج�ب الوج�ود(و) الوجود(الرغم من أن ھذا التقریر لمعنى 

 بالإبط�ال، وینف�ي مئ�ات الن�صوص – التي نصوا على أنھا زائ�دة ع�ن ال�ذات –أثبتوه من صفات المعاني 
ًالدال��ة عل��ى ب��اقي ص��فاتھ تع��الى، ك��ون ال��صفات جمیعھ��ا ب��دلالاتھا المختلف��ة دال��ة عل��ى نف��س ال��ذات أی��ضا 

  .ولیست مباینة لھا ولا منفصلة عنھا
 أمرٌ ذھن�ي لا حقیق�ة ل�ھ، وھ�ذا ك�اف ب�بطلان أن یك�ون الله )صفة نفسیة( :بأنھ) الوجود(م كما أن وصفھ

) ص��فات المع��اني(و) ال��صفة النف��سیة(ب��ل إن تفری��ق الأش��اعرة ب��ین وص��ف الله ب��ـ .. بھ��ذه الھیئ��ة الذھنی��ة
ك��ون ھ��ذا ًالثبوتی��ة أش��د ف��سادا م��ن تفری��ق أھ��ل المنط��ق ب��ین ال��صفات الذاتی��ة وال��صفات اللازم��ة للماھی��ة، 

  ".لا حقیقة لھ: "٣٧٤/ ٢التفریق كما ذكر ابن تیمیة في درء التعارض 
  

ِالق�دم والبق�اء والمخالف�ة للح�وادث والقی�ام ب�النفس : (إثب�ات الأش�اعرة لل�صفات ال�سلبیة الت�ي ھ�يكما أن 
لا  أنھ�ا ،لأش�اعرةمت�أخري اًتبعا ل ١٦٣١تاللقاني  ومن بعده ١١٨١الملوي توالتي أوضح ) والوحدانیة

ّإنما خص، وأنھا ًًتتضمن أمرا ثبوتیا ُن ما عداھا من نفي الول�د وال�صحبة والمع�ین وغی�ر ذل�ك ت بالذكر لأُ
ُیرد علیھ.. مما لا نھایة لھ؛ راجع إلیھا ِ َ :  
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ً كونھا غیر سلبیة وتتضمن أمورا ًأنھ فضلا عن أنھا مفضیة بسلبیتھا إلى نفي الصفات الخبریة والفعلیة
، ف�إن م�دلول ص�فات ال�سلب ع�دمي وھ�و س�بحانھ لا یتم�دح ب�الأمر الع�دمي، وإنم�ا )١(اتثبوتیة قائمة بالذ

أو ع�ن طری�ق النف�ي المجم�ل المت�ضمن المف�صل یتمدح بما ھو ثابت ل�ھ س�واء أك�ان ع�ن طری�ق الإثب�ات 
  .كمال ضده

نف�ي : )مخالف�ة الح�وادث(ًكما أن تحت ما أدخلوه فیما أثبتوه من الصفات، أم�ورا باطل�ة كإدخ�الھم تح�ت 
نف��ي ت��أثیر ق��درة العب��د ف��ي فعل��ھ، ونف��ي ت��أثیر ): الوحدانی��ة(عل��وه تع��الى ومباینت��ھ لخلق��ھ، وإدخ��الھم تح��ت 

الی��دین والوج��ھ : نف��ي ال��صفات الخبری��ة م��ن نح��و: الأس��باب ف��ي الم��سببات، وإدخ��الھم تح��ت نف��ي الج��رم
  .وغیرھا من الصفات الذاتیة.. َوالعینین والقدمین 

أدخ��ل فق��د عل��ى غی��ر طریق��ة أھ��ل ال��سنة ال��سالفة ال��ذكر؛ ج��اء  ھ��ذا الب��اب  ف��يھمی��ضاف ل��ذلك أن توس��ع
م�ا أثبت�ھ الله ك�ل  واَفنف�؛ )مخالفة الحوادث(ما یریدون نفیھ من صفاتھ تعالى تحت ما أسموه بـ كلَّالمعطلة 

الله یستلزم التشبیھ، فالأشاعرة حین نف�وا ع�ن ما عداھا بحجة أن إثبات عدا سبعة؛ لنفسھ وأثبتھ لھ رسولھ 
ًاستوائھ على عرشھ م�ثلا لت�وھمھم ال�نقص ف�ي احتی�اج الله إل�ى الع�رش، خ�الفوا ص�ریح م�ا أثبت�ھ س�بحانھ 
لنفسھ في غیر ما آیة من كتاب�ھ، كم�ا انتھك�وا حرم�ة مئ�ات الأخب�ار ف�ي ال�سنة ال�صحیحة وآث�ار ال�صحابة 

  .والتابعین وقابلوا كل ذلك بالتحریف والتأویل والتعطیل
  

 الت�شبیھ أو ھمعل�ى نف�ي ص�فات الله الثابت�ة بن�اء عل�ى نف�یالملوي وعموم الأش�عریة ماد اعتوعلیھ فإن = 
َباطل، لما في مصطلح ) مخالفة الحوادث(تحت مسمى  َنفسھ من الإجم�ال ال�ذي یلت�بس فی�ھ ) نفي التشبیھ(ِ

المخل�وق الحق بالباطل بالنسبة للأشاعرة، لأنھم اعتبروا أن ما نفوه من صفات الخالق الت�ي یوص�ف بھ�ا 
َالی�د والوج�ھ والق�دم(ّمن باب التشبیھ، وأداھم نفیھم ھ�ذا إل�ى نف�ي ص�فات كثی�رة ك�ـ الن�زول والاس�تواء (و) َ

م�ن  – وھذا مما ھ�و معل�وم بال�ضرورة –على الرغم .. ونحوھا من الصفات الخبریة والفعلیة ) والمجيء
؛ لأن إثبات صفة كل موصوف إنما أن إثبات صفات الخالق مما یوصف بھ المخلوق؛ لا یلزم منھ التشبیھ

تلی�ق بكمال�ھ وأنھ�ا غی�ر مخلوق�ة، وإذا ) َی�ده(ف�ـ) ی�دین(ھو مرتبط بما یلیق بھ، فإذا وصفنا الخالق ب�أن ل�ھ 
فإنھ��ا تلی��ق بعج��زه ومخلوقیت��ھ، ف��لا وج��ھ للم��شابھة ھن��ا بح��ال، وھ��ذا ھ��و م��نھج ) الی��د(وص�فنا المخل��وق ب��ـ

  .ةالكتاب والسن
َّ ال�نفس ف�ي الاس�تدلال علی�ھ، م�ن أن�ھ ی�ستحیل ف�ي -ً تبعا للأشعریة –وي وأطال ثم إن ما تمشدق بھ المل

  : یرد علیھ.. حقھ تعالى، ضد كل ما أثبتوه 
أن نفي صفة عن الله عز وجل لا بد أن یدل علیھ الدلیل من الكتاب والسنة كم�ا ھ�و الح�ال ف�ي الإثب�ات، 

 أھ�ل الك�لام ال�ذین ی�سیرون عل�ى قاع�دة عام�ة والأشعریة بصفة عامة وسعوا من دائرة النفي على طریقة
، عل�ى عك�س م�ا ان�تھج الق�رآن ف�ي نح�و )الإثبات المجمل والنفي المف�صل: (في الأسماء والصفات؛ وھي

  ]٦٥: مریم[} ھل تعلم لھ سمیا{، ]١١: الشورى[} لیس كمثلھ شيء{: قول الله تعالى
في ما أثبتھ الله تعالى لنفسھ، لأن الن�افي ینطل�ق أن التفصیل في النفي قد یوقع النافي في ن: كما یرد علیھ

في النفي من فھمھ وإدراكھ، وھذا ما وقع فیھ الملوي ومن قبلھ اللقاني ومن حجل بقیدھما، فلف�ظ الح�دوث 
سبق بیان أنھم نفوا بھ صفات الله الفعلیة بناء على أن الحوادث لا تقوم بھ سبحانھ، ومفھوم الحوادث عن�د 

ًتجدد فعل الله تعالى بأن یقدر أو یرید شیئا ف�ي الم�ستقبل، وھك�ذا ف�ي ص�فاتھ الفعلی�ة : عموم الأشعریة ھي
ف�انظر إل�ى حقیق�ة نف�یھم ب�زعم مخالف�ة الح�وادث، .. مِن الكلام والسمع والبصر والحب والبغض وغیرھا 

  ).٢(وكیف نفوا جمیع ما أثبتھ الله ورسولھ صلى الله علیھ وسلم من صفات الله الفعلیة
   

                                                 
  . والصفات السلبیة لیست كذلكوكذا صفاتھ على ما ترجح  ،وأن أسماء الله توقیفیةلاسیما  (1)
 ٢٧٩ینظر عقیدة الأشاعرة للردیعان ص (2)
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 عل�ى النف�ي :ومن ھنا كانت الطریقة السائدة في القرآن والسنة على خلاف ما علیھ الأش�اعرة، أعن�ي= 
 التوس�ع ف�ي ص�فات الإثب�ات :أھل السنة مبتناة علىالصحابة ووكانت طریقة .. المجمل والإثبات المفصل

  .دون صفات السلوب التي التوسع فیھا من دأب الجھمیة والمعتزلة
س�لب ھ�ذه الأش�یاء وإثباتھ�ا : "١٩٠ السوي یقول الحافظ الذھبي في كتابھ العلو صوعن ھذا النھج غیر

مداره على النقل، فلو ورد شيء بذلك نطقنا بھ وإلا فال�سكوت والك�ف أش�بھ ب�شمائل ال�سلف، إذ التع�رض 
 ة أو تمك�ن، ب�لا توقی�ف ولاّلذلك نوع من الكیف وھو مجھول، وكذلك نعوذ با� أن نثب�ت اس�تواءه بمماس�

ومن قبلھ وبنحو ذلك یقول شیخ الإس�لام . ".أثر، بل نعلم من حیث الجملة أنھ فوق العرش كما ورد النص
أخبر الله في كتابھ بإثبات مفصل ونفي مجمل، والمعطلة الجھمی�ة م�تكلمھم : "١٦٣/ ٥في درء التعارض 

ل�صفات ال�سلبیة عل�ى ع�ن م�نھج الأش�اعرة ف�ي اھذا . .ھـ.إ"ومتفلسفھم أخبروا بإثبات مجمل ونفي مفصل
  .الإجمال

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

&&&&&&&&&&  
  
  
  
  
  
  



 23 

  لمبحث الثانيا
  إلزامات كلام الأشاعرة عن الصفات السلبیة على التفصیل

  
 ؛ل�ھ س�بحانھ) الق�دیم(أو اش�تقاقھم من�ھ اس�م ) ِالق�دم(أما على التفصیل، فما من شك في أن وصفھم الله ب�ـ 

) الق�دیم: (َلم یرد في شيء من القرآن والآثار ال�صحیحة): "المفردات(غب في ابتداع في الدین، یقول الرا
: ٤٦، ویقول ابن أبي العز في ش�رحھ للطحاوی�ة ص"في وصف الله، والمتكلمون یستعملونھ ویصفونھ بھ

، ولیس ھو من الأسماء الحسنى، فإن القدیم ف�ي لغ�ة الع�رب الت�ي )القدیم(أدخل المتكلمون في أسماء الله "
للجدی�د، ول�م ی�ستعملوا ) ھ�ذا ح�دیث(للعتی�ق، و) ھ�ذا ق�دیم: (ھو المتقدم على غیره، فیقال: ل بھا القرآننز

  )".لا یسبقھ عدم(لا فیما ) المتقدم على غیره(ھذا الاسم إلا في 
بعد أن ساق الأدلة على موافقة القرآن لما جاء في لغ�ة الع�رب، وم�ن ث�م ع�دم ج�واز أن یك�ون  –ویقول 

ًما أو وصفا للخ�الق ش�رعا، عل�ى خ�لاف م�ا ج�نح إلی�ھ الأش�اعرةاس) ِالقدم( ً ف�ي ) الق�دیم(وأم�ا إدخ�ال : "– ً
أسماء الله فھو مشھور عند أكثر أھل الكلام، وقد أنكر ذلك كثیر من ال�سلف والخل�ف م�نھم اب�ن ح�زم، ولا 

دم م�ن غی�ره، لك�ن ًریب أنھ إذا كان مستعملا في نفس التقدم، فإن م�ا تق�دم عل�ى الح�وادث كلھ�ا أح�ق بالتق�
ُالأسماء الحسنى التي تدل على خصوص ما یمدح بھ، والتقدم في اللغة، مطل�ق لا یخ�تص : أسماء الله ھي

، وھ�و أح�سن )الأول: (بالتقدم على الحوادث كلھا، فلا یك�ون م�ن الأس�ماء الح�سنى، وج�اء ال�شرع باس�مھ
  ).١)"(القدیم(ُلأنھ یشعر بأن ما بعده آیل إلیھ وتابع لھ، بخلاف 

بحق�ھ تع�الى، یق�ال نظی�ره ف�ي كلامھ�م ع�ن ) ِالقدم(على أن ما قیل في انتقاد الأشاعرة لاستخدام وصف 
َلم�ا ج�اء ف�ي نح�و ) ِالآخ�ر(، فإن نفي الأشاعرة للعدم المقابل للبقاء، أولى منھ اسم ووص�ف )البقاء(صفة  ِ

  ].٣: الحدید[} ِھو الأول والآخر{: قولھ تعالى في الإثبات
 وأن��ت الآخ��ر فل��یس بع��دك ؛أن��ت الأول فل��یس قبل��ك ش��يء: (م��ا ج��اء ف��ي ح��دیث م��سلم: ، ھ��ووتف��سیرھما

ٍّقبل كل ش�يء بغی�ر ح�د، و) ھو الأول: "(، قال ابن جریر في تفسیره)شيء بع�د ك�ل ش�يء بغی�ر ) الآخ�ر(َ
: ا ق�الًنھایة، وإنما قیل ذلك كذلك، لأنھ كان ولا شيء موجودا سواه، وھو كائن بعد فناء الأشیاء كلھا، كم

  ]"٨٨:  القصص[} كل شيء ھالك إلا وجھھ{
نحو قول�ھ الحدیث السالف الذكر وفي ما جاء في بالأخص  و،القرآنالسنة وكذا بما یعني أن في وصفي 

 للدلالة على المراد منھم�ا ف�ي ]٢٧: الرحمن[} ویبقى وجھ ربك ذو الجلال والإكرام{: في الإثباتتعالى 
خترعتھ الأشاعرة من صفات لم یرد بھا ن�ص ف�ي كت�اب ولا س�نة وم�ا تف�وه ما یغني عما احق الله تعالى، 

، وأن�ھ یج�ب أن ی�سعنا م�ا وس�عھم، فق�د  وم�ن تلاھ�م بإح�سانّبھا أح�د م�ن الق�رون الثلاث�ة الخی�رة الفاض�لة
ًّاتفقوا على أنھ لا یجوز أن یطلق علیھ تعالى اسم أو صفة توھم نقصا ولو ورد ذلك نصا" ً ُ ، كم�ا أنھ�م )٢"(ُ
تع�الى وح�ده ال�ذي لا "فھموا من آیة ال�رحمن أن�ھ وما ذكرنا، } ھو الأول والآخر{: موا من قولھ تعالىفھ

یموت والجن والإنس یموت�ون، وك�ذلك الملائك�ة وحمل�ة الع�رش، وینف�رد الواح�د الأح�د القھ�ار بالدیموم�ة 
َ آخر– ١٨٥/  على حد قول ابن كثیر في تفسیر آیة آل عمران–والبقاء، فیكون    . "ًكما كان أولا ؛ِ

  
 م�ن م�ا وم�ا یكم�ن وراءھ؛الأشاعرة عن مخالفة الح�وادث والقی�ام ب�النفسنبذ منھج الصحابة؛ وكلام 

  : خطر على عقیدة توحید الصفات

                                                 
ً أم�ورا أخ�رى، – من غی�ر أن�ھ لا ی�دل عل�ى الأولی�ة ولا الأزلی�ة ول�یس بلف�ظ ش�رعي ولا لغ�وي –الذي أورد علیھ أھل السنة  )(1
أخ��ص ) الق��دیم(أن اعتب��ار أن : ومنھ��ا.. ل��ھ لاس��تلزامھا ب��زعمھم ح��دوث ص��فات الأفع��ال، وتع��دد الق��دماءنف��یھم ال��صفات لأج: منھ��ا

ومنھ�ا أن .. أوصاف الله، لیس بلازم، ذلك أنھ تعالى واحد بذاتھ وبصفاتھ، وأن الصفات من جملة الذات، فلا یك�ون ف�ي إثباتھ�ا تع�دد
   .٣٨٣/ ١ض الندیة على شرح العقیدة الطحاویة ینظر الریا.. � تعالى الأسماء الحسنى لا الحسنة 

   .٢٢٦/ ١١فتح الباري لابن حجر  )(2
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ِكم��ا أن تنزی��ھ الأش��اعرة عم��ا ل��م ی��رد ب��ھ ن��ص م��ن نح��و تن��زیھھم الله ع��ن  الحی��ز والجھ��ة والجرمی��ة (َ
، ً الذي دندن حولھ الملوي كثیرا)مخالفتھ تعالى للحوادث(سمى ولوازم ذلك تحت م) والعرضیة والجزئیة

َّأیضا كان ولا یزال مثار جدل، فكلامھم ھذا حق أرادوا ب�ھ باط�ل، ذل�ك أن تن�زیھھم ھ�ذا ال�ذي ات ع�وا فی�ھ َبً
المبتنى على الإفراط من صفات السلب بالمخالف�ة لم�ا ك�ان علی�ھ م�نھج أھ�ل ال�سنة، و ؛الجھمیة والمعتزلة

عل�ى ) استوائھ على عرشھ(و) فوقیتھ(تعالى و) علوه: (م إلى نفي وإنكار صفاتھ الفعلیة من نحوأفضى بھ
} ث�م اس�توى عل�ى الع�رش{: نحو قولھ الأحادیث وفي – إن لم یكن مئات –عشرات الرغم من ثبوتھا في 

إلخ، وكذا ].. ١٦: الملك[} أأمنتم من في السماء{، ]١٨: الأنعام[} وھو القاھر فوق عباده{، ]٢: الرعد[
إل�ى آخ�ر م�ا ت�ضافرت علی�ھ ن�صوص الكت�اب ) الوج�ھ والی�د والع�ین: (إلى نفي صفاتھ الخبری�ة م�ن نح�و

  .والسنة
ال��سلف لتنزیھ��ھ تع��الى، ال��صحابة وعم��وم وھ��م بمخ��الفتھم الطریق��ة ال��سائدة ف��ي الق��رآن وال��سنة وم��نھج 

ریقتھم، س�لبوه ك�ل كم�ال؛ فق�د طفق�وا وباتباعھم المعتزلة والفلاسفة وأضرابھم من أھ�ل الب�دع وانتھ�اج ط�
ِ، فی�سمع الغ�رُّ المخ�دوع ھ�ذه )الأع�راض والأبع�اض والح�دود والجھ�ات والح�وادث( عن َه اللهِّنزُیقولون ن

فھم من معانیھا عند الإطلاق من معان التنقیص في حقھ تع�الى ُالألفاظ فیتوھم منھا أنھم ینزھون الله عما ی
شك أنھ��م یمدحون��ھ ویمجدون��ھ ویعظمون��ھ، ویك��شف الناق��د َنف��سھ، ف��لا ی��ومماثلت��ھ للح��وادث وع��دم قیام��ھ ب

البصیر ما تحت ھذه الألف�اظ فی�رى تحتھ�ا الإلح�اد وتك�ذیب الرس�ل وتعطی�ل الله عم�ا ی�ستحقھ م�ن ص�فات 
  .الكمال

 فل�یس ؛الكف عن إطلاق ذلك إذ لم یأت فیھ ن�ص، ول�و ف�رض أن المعن�ى ص�حیحٌ"ولأجل كل ذا وجب 
ٌء لم یأذن بھ الله خوفا م�ن أن ی�دخل القل�ب ش�يء م�ن البدع�ةلنا أن نتفوه بشي َ عل�ى ح�د ق�ول ال�ذھبي ف�ي " ً

َالسیر َنفي صفة عن الله لابد أن یدل علیھ الدلیل من الكتاب أو ال�سنة كم�ا "، كما وجب القول بأن ٨٦/ ٢٠ِّ
 ش�يء ب�ذلك نطقن�ا ب�ھ سلب ھذه الأشیاء وإثباتھا مداره على النقل، فل�و ورد"ھو الحال في الإثبات وإلا فـ 

  .١٩٠على حد ما ذكر الذھبي في العلو ص" وإلا فالسكوت والكف أشبھ بشمائل السلف
ًوأیضا لابد من بیان صحة م�ا قال�ھ الأش�اعرة م�ن أن ص�فات الخ�الق لا تماث�ل ص�فات المخل�وقین، لأن�ھ 

الأش�اعرة، لك�ن ، وھ�ذا باتف�اق أھ�ل ال�سنة والجماع�ة وك�ذلك ]١١: الشورى[} لیس كمثلھ شيء{سبحانھ 
 وھ�ي م�ن –فیصل الافتراق بینھما في ھذه المسألة، ھو أن الأشاعرة جعلوا ما أثبتھ الله لنفسھ من صفات 

ً سببا ف�ي نف�ي ال�صفة ع�ن الخ�الق ب�دعوى المماثل�ة، وص�حیح م�ا یج�ب –ٍوجھ آخر یوصف بھا المخلوق 
ھ، وصفة المخلوق على الوجھ ال�ذي  أن صفة الخالق ھي على الوجھ الذي یلیق بجلالھ وكمال؛ مناعتقاده

  .یلیق بنقصھ وخلقھ
ِوأیضا فإن التنصیص من قبل الأشاعرة  : على الله ھ�ي) المستحیلات(على أن  – والملوي واحد منھم –ً

ْالعرض والجوھر والجرم والمكان( ِ ِ؛ تنصیصٌ باطل، لأنھ تكلیف بما لم یرد بھ الدلیل)ََ  ولقد كانت عام�ة ،َ
 فل�م یكلفھ�م بمعرف�ة ذل�ك أو ؛ عما یجب علیھم م�ن ش�رائع ال�دین صلى الله علیھ وسلميالصحابة تسأل النب

َیسمھا لھم، كما لم یؤثر عن سلف الأمة من الصحابة والتابعین أن أح�دا م�نھم نق�ل أو أوج�ب نف�ي وص�ف  َ ً ُ
؛ !نة؟الله بھا، فكیف یجع�ل الأش�اعرة معرف�ة ھ�ذه ال�صفات ق�سیمة لمعرف�ة ال�صفات الثابت�ة بالكت�اب وال�س

  ).١(وھل عقول العامة تستوعب معاني ھذه الألفاظ التي لا یعرفونھا لا من آیة ولا من حدیث؟
  

نف�سھ ) الح�دوث(لف�ظ ٍثم إن إطلاق ما نفاه الأشاعرة، یشتمل على معان باطلة ومعان صحیحة، ب�ل إن 
: ل�دیھم، تعن�ي) لح�وادثا(ً بناء على أن الحوادث لا تقوم ب�ھ، وكلم�ة نفى الأشاعرة بھ صفات الله الفعلیة

ًتجدد فعل الله بأن یقدر أو یری�د ش�یئا ف�ي الم�ستقبل ِّ  ثاب�ت � بال�شرع – م�ع بدعی�ة ھ�ذه الألف�اظ –، وھ�ذا ُ
وغیرھ�ا م�ن ال�صفات ) الی�دین والوج�ھ والعین�ین(نف�وا ب�ھ ع�ن الله ص�فة ) ِالج�رم(والمشاھدة، وكذلك لفظ 

                                                 
التعبی�ر ع�ن "َّما جرتھ عل�ى الأم�ة م�ن ض�لال وإض�لال، وأن : ولطالما حذر أصحاب العقائد من تلك الألفاظ المحدثة، وبینوا )(1

  .١٥٩ وینظر ٤٢رح الطحاویة صكذا في ش" الحق بالألفاظ الشرعیة النبویة الإلھیة ھو سبیل أھل السنة
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ُبمنظ�ورھم أن ینف�ى ع�ن ) ِالج�رم(الذاتیة التي أثبتھا لنفسھ كونھا لدیھم مقتضیة لذلك، بل یلزمھم من نف�ي 
ّ، لأن الذات في المخلوق یشار إلیھا ولھا تحیز وجھة، والله منز)الذات(الله  َ   .ه عن مشابھة المخلوقِ

ُولا یرد على ھذا أن  ِ أن ھذه : التحفظ على ما أحدثوه من ألفاظ یقتضي إقرار ھذه الألفاظ، وإنما المقصدَ
ًالألفاظ التي یلتبس الحق فیھا بالباطل یستفصل عن المراد منھا، فإن وافقت باطلا ردت وإن تضمنت حقا  َّ ُُ ً َ

ُُوباطلا أثبت الحق وأبطل الباطل، مع اعترافنا بأنھا ألف�اظ مبتدع�ة وم�صطلحات محدث�ة  م�ا أن�زل الله بھ�ا ً
من سلطان، بید أن الأشاعرة لما ألزموا بھا أھل السنة كان م�ن المح�تم والواج�ب عل�ى أھ�ل ال�سنة حمای�ة 

  .عقیدة المسلمین من الوقوع في نفي ما أثبتھ الله لنفسھ أو أثبتھ لھ رسولھ من الصفات
 عل�ى –  باط�ل؛ على نفیھم التشبیھ إن الاعتماد على نفي صفات الله الثابتة بناء– وھذا ھو الأدھى –بل 

َ لما في نفي التشبیھ كذلك من الإجمال الذي یلتبس فیھ الحق بالباطل بالنسبة للأشاعرة، لأنھ�م –ّما مر بنا  َ
أنھ من باب التشبیھ فنف�وه ع�ن الله، وأداھ�م : اعتبروا ما نفوه من صفات الخالق التي یوصف بھا المخلوق

ونحوھا م�ن ال�صفات، وم�ن المعل�وم والمت�یقن أن ) َالید والوجھ والقدم( كـنفیھم ھذا إلى نفي صفات كثیرة
، لأن إثب�ات ص�فة ك�ل موص�وف إنم�ا إثبات صفات الخالق مما یوصف بھ المخلوق لا یلزم من�ھ الت�شبیھ

 تلی�ق بكمال�ھ وجلال�ھ وأنھ�ا غی�ر مخلوق�ة، )ی�ده(ـھو مرتبط بما یلیق بھ، فإذا وصفنا الخالق بأن لھ یدین ف�
 فإنھا تلیق بعجزه ومخلوقیتھ، فلا وجھ للمشابھة ھن�ا بح�ال، وھ�ذا ھ�و م�نھج )الید(ـوصفنا المخلوق بوإذا 

  ).     ١"(الكتاب والسنة
، إذ لا )قیام�ھ تع�الى بنف�سھ(یق�ال نظی�ره ف�ي ) مخالف�ة الح�وادث(وبمثل ما قیل بحق كلام الأشاعرة عن 

ِالمحل(دلالة لھا عندھم سوى نفي صفة  نفي علوه تعالى وأنھ من نفیھ جھة والحیز، فیلزمھم ال: الذي ھو) َ
  : وھذا یرد علیھ..  إلى غیر ذلك من صفات ذاتھ وأفعالھ، وھو ما وقع منھم بالفعل؛فوق عباده بائن منھم

، استحالة أن تق�وم ب�ھ ص�فات المع�اني الت�ي یثبتونھ�ا، لأن ال�صفة لا تق�وم )المحل(أن لازم نفیھم لصفة 
وأنھ تعالى قد استغنى بنفسھ عن ذات یقوم بھا وذلك غای�ة التعطی�ل لوج�ود ) ٢(ذاتھأو نفي .. بصفة أخرى

  .)٣(الباري، ناھیك عن تعطیل صفاتھ الذاتیة التي في نفیھا ھي الأخرى نفي لوجود ذاتھ
لا م�دلول ل�ھ س�وى تعطی�ل ) القی�ام ب�النفس(و) مخالفة الح�وادث(وبھذا یتبین أن وصف الأشاعرة الله بـ 

ا أثبتھ لنفسھ وأثبتھ لھ رسولھ، ولا مفر م�ن ك�ل ذل�ك س�وى أن ن�صف الله بم�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ الباري عم
  .ووصفھ بھ رسولھ، لا نتخطى الآیة والحدیث ولا نتعدى حدود الكتاب والسنة، وھذا واجب كل مسلم

&&&&&&&&  
                                                 

، وینظ�ر ٢٨١: ٢٧٨ص) دراس�ة نقدی�ة لمنظوم�ة ج�وھرة التوحی�د.. عقی�دة الأش�اعرة(ح�سان إب�راھیم ف�ي كتاب�ھ . كذا أف�اده د )(1
   وما بعدھا١٣٩، ١٣٥، ٨٢ص
   .٣٠٩/ ١ وعون المرید شرح جوھرة التوحید ١٥٦كما في شرح الصاوي ص) (2
الأش�اعرة ف�سروھا وقی�دوھا بنف�ي التركی�ب والكث�رة والنظی�ر ة الوحدانیة صفة � تعالى، ذلك أن ًویقال مثلھ أیضا في عد صف (3)

ًوالمماثلة، وذكروا في ذلك كلاما یحسبھ الظمآن ماء ف�إذا م�ا ج�اءه وج�ده س�ما زعاف�ا لازم�ھ تعطی�ل ص�فات ذات�ھ، الأم�ر ال�ذي دع�ا  ًً
ُّإیراد ھ�ذه ال�شبھ الت�ي تعطلھ�ا، فیؤمن�وا بم�ا أثبت�ھ الله لنف�سھ وأثبت�ھ ل�ھ واستوجب على أھل السنة أن یقدموا الإیمان بالنصوص على 

رسولھ ولا یلتفتوا إلى ھذه الترھات التي ھي من أوھام العقول وفلسفات الجھمیة والمعتزل�ة، وح�سبنا ف�ي الحك�م علیھ�ا بأنھ�ا مج�رد 
  : افتراضات وإلزامات

م�ن ل�وازم المخل�وقین ) ال�نفس(و) ال�ذات(ًأی�ضا، لأن ) ذات�ھ(م�ستلزم نف�ي أن نفي الأشاعرة صفات ذاتھ تعالى بحجة التركی�ب، = 
  . وھي بالنسبة لھم مركبة، فوجب على قانونھم مخالفة الخالق للمخلوق بنفیھا عن الخالق ھي الأخرى

 إذا ش�اء، وأن�ھ تع�الى لا إثبات أن تكون صفاتھ تعالى أزلیة لا تتجدد، ولا یفعلھا الله متى شاء ولا یتكلم بم�ا ش�اء(وأن دلیلھم في = 
: وھ�و).. یغضب ولا یرضى لا كأحد من الورى، ولا یوصف بما وصف بھ نفسھ من النزول والاس�تواء والإتی�ان كم�ا یلی�ق بجلال�ھ

أن فعلھ تعالى في الأزل لا ینافي ات�صافھ بھ�ا ف�ي الم�ستقبل، : یرد علیھ.. نفي حلول الحوادث وأن التجدد لا یكون إلا في المحدثات 
وھ�و غای�ة ) نفي صفات الله الاختیاریة والمتعلقة بم�شیئتھ: (كلام ابن أبي العز، وذكرنا أن ھذا لازمھ: قد سقنا قبلُ في تفصیل ذلكو

فھذا، مع تفریقھم بین صفات الذات وصفات الفعل . ].١٦: البروج[} فعال لما یرید{: التعطیل لأفعالھ، وقبل ذلك وبعده نقض لقولھ
َالعقل على نحو ما ثابت بالنقل، أظھر بطلان وعور كلامھم، ولا سبیل لدفع كلامھم المفضي إلى التعطیل س�وىمع أن الكل ثابت ب َ :

ْالإیمان بالنصوص الواردة في الكتاب والسنة وعدم تحریفھا، وب�ذا ی�سلم الم�ؤمن م�ن التع�ارض والتن�اقض والحی�رة ف�ي ھ�ذا الب�اب  َ
  . وغیره
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  المبحث الثالث

ُاتباع أبي الحسن الأشعري لنھج أھل السنة في إثباتھم المفصل ونف   یھم المجمل، ِّ
  وتبرئتھ مما جنح إلیھ متأخري الأشعریة

  
وال�ذي ) دلیل الحدوث والأعراض(وھنا یقرر أبو الحسن بطلان معتقد الأشعریة الآسن ھذا والمسمى بـ
ًلطالما عولوا علیھ كثیرا ولا یزالون، فیقول في الإجماع الخامس م�ن  لا  "إن�ھ): رس�التھ إل�ى أھ�ل الثغ�ر(َّ

أن تك�ون محدث�ة؛  –على ما دل�ت علی�ھ العق�ول واللغ�ة والق�رآن والإجم�اع  –اتھ تعالى یجب إذا أثبتنا صف
ًكما لا یجب أن تكون أعراضا لأنھ تعالى لیس بج�سم وإنم�ا توج�د الأع�راض .. ًلأنھ لم یزل موصوفا بھا 

ًسما أو في الأجسام ویدل بأعراضھا فیھا وتعاقبھا علیھا على حدثھا، كما لا یجب أن تكون نفس الباري ج
ًجوھرا أو محدودا أو غیر ذلك مما لا یجوز علیھ من صفاتنا، لمفارقتھ لنا   .ھـ.إ»ً

الأخ��رى م��ن أن م��ا أثبت��وه م��ن ص��فات المع��اني ال��سبعة ھ��ي : الم��شئومولا أدل عل��ى بط��لان دل��یلھم ھ��ذا 
ناھی�ك .. ًأعراض ملازمة للجسمیة، وعلیھ فیجب علیھم نفیھا أیضا وإلا لبطل أصل مذھبھم من الأس�اس 

عن أن منھجھم ھذا الباط�ل ھ�و ال�ذي مھَّ�د وأدى بھ�م لأن یخترع�وا م�ن ال�صفات م�ا لا دلی�ل علی�ھ، ولأن 
، ب�ل ولأن  عدا ما ذكرناه لھمیتأولوا جمیع صفاتھ تعالى الخبریة والفعلیة المدلول علیھا بنصوص الوحي

 والسنة مجرد ظ�واھر غی�ر قطعی�ة یقولوا باستحالة اتصاف الله بھا وأن النصوص الدالة علیھا من القرآن
َّ وأن الشرع لا یج�وز أن ی�رد – التي ھي بنظرھم دلائل قطعیة یقینیة –الدلالة لمعارضتھا الدلائل العقلیة  ُُ ََ ِّ

ه العقل الذي ھو بمثابة المزكي للشرع والمعدل لھ ِّما یقرُّ ِّ.  
إھ�دار الن�صوص وانتھ�اك : كًكذا بما یعني أیضا نقض مذھبھم ف�ي التح�سین ال�شرعي، وبم�ا یعن�ي ك�ذل

ًّحرماتھا، وتأویلھا تأویلا مخلا  یحمل ف�ي طیات�ھ التحری�ف والتعطی�ل الناش�ئ ع�ن التأوی�ل، والتك�ذیب لم�ا ً
  .صرحت بھ الآیات والأحادیث من صفاتھ تعالى

ن أبط�ل اب�ن أُّالأمر الذي دعا شیوخ وأئمة أھل السنة لأن یتصدوا ل�رد ھ�ذه الترھ�ات وال�شبھات، فك�ان 
ورد شبھة ًیم رحمھ الله شبھة أن الأدلة النقلیة تعارض الأدلة العقلیة بما یزید عن ثلاثین ومائتي وجھا، الق

، وھك�ذا )یةالطاغوت(ًأن الأدلة النقلیة لا تفید الیقین من ثلاثة وسبعین وجھا، وأن یصف ھاتین الشبھتین بـ
رس�التھ إل�ى : (الحسن الأشعري نفسھ ف�ي وعلى رأسھم أبو –ُمن قبل ومن بعد أئمة أھل السنة جمیع فعل 

 . ھ  ولكن كلٌّ بطریقت–) أھل الثغر
أن�ھ : أمر تعلق ص�فات المع�اني، ی�رد علی�ھ: ثم إن ما تشبث بھ صاحب كتیب الضلال وناشروه؛ من-٢ 

م�ا یتعل�ق بالواجب�ات والج�ائزات : حین تكلموا ع�ن ص�فات المع�اني م�ن حی�ث تعلقاتھ�ا، وذك�روا أن منھ�ا
ُ، وأن تعل�ق الأول�ى منھم�ا تعل�ق انك�شاف وتعل�ق الثانی�ة تعل�ق )الكلام(و) العلم( وھما صفتا والمستحیلات

، وأن تعل��ق الق��درة بتل��ك )الإرادة(و) الق��درة(م��ا یتعل��ق بالممكن��ات فق��ط وھم��ا ص��فتا : دلال��ة، وأن منھ��ا
  .قضھَالممكنات تعلق إیجاد وإعدام، وتعلق الإرادة بھا تعلق تخصیص، أظھر عوار كلامھم وتنا

، فعند إیج�اد )بیان أن الصفة أمرٌ زائد على قیامھا بذات الله ولیست لازمة لھ: (ذلك أنھم قصدوا بالتعلق
وھذا، الأصل ف�ي .. ًّالشيء أو إعدامھ یتجدد متعلق القدرة، وعند تخصیص أیا منھما یتجدد متعلق الإرادة

دد الممكنات، وأن فعل القدرة والإرادة یتجدد ًًأن یكون التعلق أمرا وجودیا یتجدد في المستقبل بتج: لازمھ
ُبتجدد كل ما ھو ممكن كإیج�اد الول�د م�ثلا وإعدام�ھ، وب�ذا تثب�ت أفعال�ھ تع�الى الاختیاری�ة، لك�ن الأش�اعرة  َ ً

، إذ مؤدى كلامھم في إنكار الصفات الفعلیة والاختیاریة ونفیھا أو )حلول الحوادث(ینفون كل ذلك بحجة 
  : تعطیلھا

، فأض�حى ك�ل م�ا قام�ت ب�ھ فھ�و ح�ادثوأن  دلیل على قیام الصفات والأفعال بھ�ا، محدثات الأن حدوث
/ ١) ش�رح المقاص�د(لا حقیقة لھ، وق�د ذك�ر ذل�ك ال�رازي ون�ص علی�ھ ال�سعد ف�ي  ًّالتعلق لدیھم بھذا عدمیا

ََ، فبیَّنا أن التعلق نسبٌ إضافیة بین الصفة والمتعلق لا حقیقة لھا في الخارج، وھذا لا٢٣٤ ع�دم قی�ام : زمھِ
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 ع�ن ك�ل أفعال�ھ الاختیاری�ة، – م�ن ث�م –فعل في ذات الله یتعلق بھ إیجاد متعل�ق ال�صفة، وتعطی�ل الب�اري 
ًتعالى الله عن ذلك علوا كبیرا ً .  

؛ م��صطلحات ابت��دعھا الفلاس��فة )الواجب��ات والممكن��ات والم��ستحیلات(ًّوأی��ا م��ا ك��ان ف��إن م��صطلحات 
ھ�و ال�ذي ل�یس بممتن�ع أن یك�ون أو لا یك�ون، أو : (الممكن عن�د اب�ن س�یناالمنتسبون للإسلام كابن سینا، ف�

ال�ذي : ( بأن�ھ٨١: ٧٢/ ١، وعرفھ الرازي في المطال�ب العالی�ة )الذي لیس بواجب أن یكون وأن لا یكون
، لكن المتكلم�ین وافق�وا الفلاس�فة ف�ي أن ممك�ن الوج�ود ف�ي ش�يء یك�ون واج�ب )یقبل الوجود ویقبل العدم

ال�ذي یقب�ل الوج�ود والع�دم ولا یوج�د إلا : (ًد أبطل ھذا ابن تیمیة تبع�ا لل�رازي، إذ الممك�ن ھ�والوجود، وق
الج�وھر : (ّوكان أولى من تدریس ھذه الأمور المعماة والمتناق�ضة؛ ومثلھ�ا م�صطلحات) .. بموجد یوجده

ت یعج�ز  وھ�ي م�صطلحا–) والعرض والماھیة والتنجیزي الحادث والق�دیم وال�صلوحي الح�ادث والق�دیم
ِّمن یدرسونھا من الشیوخ عن استیعابھا، فضلا عن طالب علم یحت�اج إل�ى م�ن یب�سط ل�ھ عقی�دة الم�سلمین  َ ُ ً

َّلیعقد قلبھ علیھا ولتتكون منھ شخصیة    :  أقول– تحافظ على ثوابت الدین ومبادئھِ
) الإس��لامیینمق��الات (و) الإبان��ة: (ك��ان أول��ى م��ن ك��ل ھ��ذا، أن ت��درَّس عقائ��د أئم��ة أھ��ل ال��سنة م��ن نح��و

وعقائد الأئمة الأربعة وغیرھم من أئمة سلف الأم�ة ، ٣٢٤لأبي الحسن الأشعري ت) رسالة أھل الثغر(و
، والآج�ري )التب�صرة( ف�ي ٣١٠من التابعین وتابعیھم، ومن ت�بعھم بإح�سان ك�الطبري إم�ام المف�سرین ت

 ف���ي ٤٣٨یني ت، والإم���ام الج���و)ش���رح أص���ول ال���سنة (٤١٨ واللالك���ائي ت،)ال���شریعة( ف���ي ٣٦٠ت
ّالحج��ة ف��ي بی��ان ( ف��ي ٥٣٥، والأص��بھاني ت٤٦٣ت) التمھی��د(، واب��ن عب��د الب��ر ص��احب )الن��صیحة( ُ

  ).العلو( في ٧٤٨، والحافظ الذھبي )لمعة الاعتقاد( في ٦٢٠، وابن قدامة ت)المحجة
، ب�ل أولى من خلطھا بالفلسفة التي أذھبت مھابتھ�ا م�ن القل�وبوكلھا عقائد صافیة سھلة ومیسرة، وھي 

ًّإن ت��دریس م��ا ذكرن��اه عل��ى س��بیل المث��ال م��ن ھ��ذه الكت��ب؛ أض��حى أم��را متعین��ا وحتمی��ا  ً وم��ن ال��ضرورة ً
  .بمكان، إن كان الأزھر یرید لنفسھ ولأبنائھ طریق الرشاد والصلاح الإصلاح
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  المبحث الأول
وبنبذه مذھب إمامھ .. الأزھر بتبنیھ علم الكلام القائم على فلسفة الیونان وخلطھا بأمور الاعتقاد 

  یحرف عقائد المسلمین ویخرج عن الوسطیة الحقة.. وبتقدیمھ العقل على الشرع ..  الحسن أبي
  

ِعلم مما سبق؛ أن  م ومردود عل�ى أص�حابھ، لأن�ھ ل�یس ) علم الكلام(ُ ٌواحد من محدثات الأمور فھو محرَّ
 للع�المین، ب�ل على ما جاء بھ الشرع الحنیف ولا أمر بھ الشارع الحكیم ولا سنھ خ�اتم النبی�ین ورحم�ة الله

لم یكن من معھ�ود ال�سلف م�ن ال�صحابة ولا م�ن ت�بعھم م�ن الق�رون الخی�رة ًكان مخالفا لكل ذلك، ومن ثم 
  .الفاضلة

 إب��ان ش��رحھ لأحادی��ث اجتن��اب ٣١٥، ٢٦٧/ ١٣ ف��ي الف��تح ٨٥٢وف��ي ذل��ك یق��ول الح��افظ اب��ن حج��ر ت
 القرون الثلاثة الفاضلة؛ في غالب وقد توسع من تأخر عن": البدع والتحذیر من محدثات الأمور ما نصھ

الأمور التي أنكرھا أئمة التابعین وأتباعھم، ولم یقتنعوا ب�ذلك حت�ى مزج�وا م�سائل الدیان�ة بك�لام الیون�ان، 
ًوجعلوا كلام الفلاسفة أصلا یردون إلیھ ما خالفھ من الآثار بالتأویل ولو كان مستكرھا، ثم لم یكتفوا بذلك  َ ْ َ ْ ُ ُّ ً

ذي رتبوه ھو أشرف العلوم وأولاھا بالتحصیل، وأن من لم یستعمل ما اص�طلحوا علی�ھ حتى زعموا أن ال
  " .فالسعید من تمسك بما كان علیھ السلف، واجتنب ما أحدثھ الخلف: "، وختم بقولھ"ٌّفھو عامي جاھل

وجھ التحذیر من الضلال واجتناب البدع ومحدثات الأمور ف�ي ال�دین والنھ�ي ع�ن مخالف�ة "وإنما یكمن 
ُأن الذي یحدث البدعة : سبیل المؤمنین؛ في ِ  ق�د یتھ�اون بھ�ا لخف�ة أمرھ�ا ف�ي – حتى ولو بحج�ة التنزی�ھ –ُ

ََأن یلحق�ھ إث�م م�ن عم�ل بھ�ا م�ن بع�ده، ول�و ل�م : َأول الأمر، ولا یشعر بما یترتب علیھا من المفسدة؛ وھ�و ِ َ َ
َیكن ھو عمل بھا ِ   . ھـ.إ"َ

  
ٌوبم��ا س��بق یتأك��د أن عل��م الك��لام عل��م م : نب��وذ ی��أثم ناش��ره، لاش��تمالھ عل��ى م��صطلحات بدعی��ة م��ن نح��وُ

ولاشتمالھ ك�ذلك عل�ى أم�ور مجانب�ة لل�صواب ومنافی�ة لل�دین، ) إلخ.. الجوھر والعرض والجسم والحیز (
  : من وساوس الشیاطین، وأنشد بحقھ یقول– وھو الإمام الشافعي رحمھ الله –حتى جعلھ البعض 

  
  إلا الحدیث وإلا الفقھ في الدین * ٌلةغَشَْكل العلوم سوى القرآن م

  وما سوى ذاك وسواس الشیاطین) * حدثنا( :)قال(العلم ما كان فیھ 
أن ووالنع��ال حكم��ي ف��ي أھ��ل الك��لام أن ی��ضربوا بالجری��د : (ًولا نن��سى أن��ھ القائ��ل أی��ضا بح��ق متعاطی��ھ

  ) .ملى الكلاطاف بھم في العشائر؛ ینادى علیھم ھذا جزاء من ترك الكتاب والسنة وأقبل عُی
ْل��م یكرھ��وا"عل��ى أن س��لف الأم��ة  ونح��و ذل��ك، لمج��رد كون��ھ ) الج��وھر والج��سم والع��رض( ال��تكلم ب��ـَ

ًاصطلاحات جدیدة دالة على معان صحیحة كالاصطلاح على ألفاظ العلوم ال�صحیحة، ولا كرھ�وا أی�ضا 
خالف�ة للح�ق، وم�ن ذل�ك الدلالة على الحق والمحاجة لأھل الباطل، بل كرھوه لاشتمالھ على أمور كاذبة م

مخالفتھا الكتاب والسنة، ولھذا لا تجد عند أھلھا من الیقین والمعرفة م�ا عن�د ع�وام الم�ؤمنین، ف�ضلا ع�ن 
ََولاشتمال مقدماتھم على الحق والباطل؛ كثر المراء والجدال، وانتشر القی�ل والق�ال، وتول�د لھ�م .. علمائھم َ ُ َ

   :ولقد أحسن القائل" .. "والعقل الصریح ما یضیق عنھ المجالعنھا من الأقوال المخالفة للشرع الصحیح 
  لم الرسولــــ لعٌ عبدٍلمـــــ عكلُّ * اًــ علمَي لیطلبدِــتغُْا المــــأیھ

  صولكیف أغفلت علم أصل الأ *  أصلاَتصححكي تطلب الفرع 
م الكلی�ة والعل�وم الأولی�ة ُونبینا صلى الله علیھ وسلم أوتي فواتح الكلم وخواتم�ھ وجوامع�ھ، فبع�ث ب�العلو

والأخروی��ة عل��ى أت��م الوج��وه، ولك��ن كلم��ا ابت��دع ش��خص بدع��ة ات��سعوا ف��ي جوابھ��ا، فل��ذلك ص��ار ك��لام 
ُالمتأخرین كثیرا، قلیل البركة، بخلاف كلام المتقدمین، فإنھ قلیلٌ، كثیر البركة َ ً)"١ .(  

                                                 
  ١٣شرح الطحاویة ص )(1
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  : ع أئمة أھل السنة بلا استثناءمخالفة متكلمة الأشعریة ومتأخریھم لما علیھ فقھاء المذاھب وجمی#

على أن ما كان علیھ نبي الھدى وسلف الأمة من التحذیر من المحدثات، ھ�و عین�ھ م�ا خل�ص إلی�ھ أئم�ة 
لأب�ي قل�ت : ق�ال روى ن�وح الج�امع): "ش�رح أص�ول ال�سنة( ف�ي ال الإم�ام اللالك�ائيق.. المذاھب الأربعة 

مق�الات الفلاس�فة، (: فق�ال ،م في الأعراض والأج�سام؟ رحمھ الله ما تقول فیما أحدث الناس من كلاحنیفة
 )ِأخب�ار الق�ضاة(وف�ي الج�زء الثال�ث م�ن ، )ة محدث�ة، فإنھ�ا بدع�ّوإیاك وكل، علیك بالأثر وطریقة السلف

ِ ب�ن إب�راھیم الأن�صاريُّ ص�احب أب�ي حنیف�ة م�ا َأب�ي یوس�ف یعق�وبلوكیع بن خلف ف�ي ترجم�ة القاض�ي  َ ِ
  ) .َ بالكلام جھل، ومن طلب العلم بھ تزندقالعلم(: ُقال أبو یوسف: نصھ

 أھ�ل الك�لام، فك�ل : ھ�م؛أھ�ل الأھ�واء عن�د مال�ك وس�ائر أص�حابنا(:  المالكیةویقول ابن خویز منداد من
ً أش�عریا ك�ان أو غی�ر أش�عري، ولا تقب�ل ل�ھ ش�ھادة ف�ي الإس�لام أب�د؛متكلم فھو من أھل الأھ�واء والب�دع ا، ً

  ). ١)"(مادى علیھا استتیب منھاؤدب على بدعتھ فإن تُھجر ویُوی
 جمل�ة ن�صوص – رحم�ھ الله – الإم�ام ال�شافعيف�ي ترجم�ة ) العل�و(بكتابھ ذكر وكان الحافظ الذھبي قد 

ف�ي الك�لام  ل�و عل�م الن�اس م�ا: ( من غیر ما سبق؛ قول�ھتدل بوضوح على موقفھ من علم الكلام؛ فمن ذلك
والله لأن : (، وقول�ھ)م�ا ارت�دى أح�د ب�الكلام ف�أفلح: (ھ، وقول�)من الأھواء لفروا منھ كما یفرون من الأس�د

 م�ن الك��لام َّوم��ا ش�يء أبغ�ض إل��ي! زن�دیق:  ل�ھ م�ن أن ی��تكلم فیق�ال خی��رٌ، أخط�أ الع�الم:یفت�ي الع�الم فیق��ال
 ا، ولاًتخوضن في أصحاب رسول الله فإن خ�صمك النب�ي غ�د لا: قبل مني ثلاثاأربیع  یا: (، وقولھ)وأھلھ

حكم�ي ف�ي أھ�ل الك�لام حك�م : (، وقول�ھ..)ي قد اطلعت من أھ�ل الك�لام عل�ى أم�ر عظ�یمتشتغل بالكلام فإن
 تقنی�ع رؤوس�ھم بال�سیاط وت�شریدھم ف�ي :م�ذھبي ف�ي أھ�ل الك�لام: (وقولھوكان قد جلده، ) یغِبَعمر في ص

 ؛عل�مى بكتب�ھ م�ن الَوص�َل�و أن رج�لا أ: (، وقول�ھ)متواتر عن الإم�ام: (، وھذا كلھ وكما قال الذھبي)البلاد
ا ف�ي ًم�ا ن�اظرت أح�د: (، وقول�ھ) ل�م ت�دخل ف�ي الوص�یة لأن�ھ ل�یس م�ن العل�م،لآخر وكان فیھا كتب الك�لام

  ). ك وأنا أستغفر الله من ذل؛الكلام إلا مرة
  
 إل�ى بََت�َوك، ّفقد كان ینھى الن�اس ع�ن الك�لام،  من علم الكلام موقف قاسالإمام أحمد بن حنبلموقف و

ّّ، ال�ذي كن�ا ن�سمع وأدركن�ا علی�ھ م�ن أدركن�ا، أنھ�م كََ الله عاقبت�َأحسن(:  الكلامھ عن مناظرة أھلُرجل سأل
ّ التسلیم والانتھ�اء إل�ى م�ا : في؛ّوإنما الأمر، ّ والجلوس مع أھل الزیغ–  علمھ:أي – كانوا یكرھون الكلام

  . فیھاّّ یرفض التفكیر في العقیدة بالتفلسف؛أحمدكان ھكذا ، "دون ذلكعَْ لا ی؛في كتاب الله
ّّتجنبوا أھل الجدال والكلام، وعلیكم بالسنن وما كان علیھ أھ�ل العل�م ق�بلكم، ف�إنھم (: ّنسب إلیھ أنھ قالُوی ّ

علم��اء ( و)اًلا یفل��ح ص��احب الك��لام أب��د(: وك��ان یق��ول، )ك��انوا یكرھ��ون الك��لام والخ��وض م��ن أھ��ل الب��دع
  .)ھ دغلّر في الكلام إلا وفي قلبَظَرى أحد نُلا ی( و)الكلام زنادقة

م�شھور، وس�ببھ أنھ�م تكلم�وا فیم�ا  ذم أھ�ل الك�لام وكلامھ�م ف�ي: "٢٦٧/ ١٣یقول اب�ن حج�ر ف�ي الف�تح 
أن��ھ ل��م یك��ن ف��ي عھ��د النب��ي وأب��ي  مال��ك س��كت عن��ھ النب��ي ص��لى الله علی��ھ وس��لم وأص��حابھ، وثب��ت ع��ن

 عل�ى الأئم�ة ُوحت�ى لا یظ�ن أن الإنك�ار عل�ى عل�م الك�لام وأھل�ھ قاص�ر" .. ش�يء م�ن الأھ�واء وعمر بكر
الأربعة، فقد ساق ابن عبد الب�ر إجم�اع أھ�ل ال�سنة وس�لف الأم�ة عل�ى كراھ�ة ذل�ك والإنك�ار علی�ھ، یق�ول 

  : ٣٦٨رحمھ الله في جامع بیان العلم ص
ُّأجم��ع أھ��ل الفق��ھ والآث��ار م��ن جمی��ع الأم��صار عل��ى أن أھ��ل الك��لام أھ��ل ب��دع وزی��غ، ولا یع��دون عن��د " َ ُ

أھ�ل الأث�ر والتفق�ھ فی�ھ، ویتفاض�لون فی�ھ : بق�ات العلم�اء، وإنم�ا العلم�اءالجمیع ف�ي جمی�ع الأم�صار ف�ي ط
  .ھـ.إ"بالإتقان والمیز والفھم

                                                 
  . ٣٦٩صان العلم وفضلھ لابن عبد البر  جامع بی)(1
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ومن سن ف�ي الإس�لام : (..ُولا غرو ففي حدیث النبي صلى الله علیھ وسلم عمن یحدث في الإسلام بدعة
ًسنة سیئة كان علیھ وزرھا ووزر من عمل بھا من غیر أن ینقص من أوزارھم شیئ : ، وف�ي آي التنزی�ل)اُ

: النح�ل[} لیحملوا أوزارھم كاملة یوم القیامة ومن أوزار الذین یضلونھم بغی�ر عل�م ألا س�اء م�ا ی�زرون{
ُذن�وب أنف�سھم وذن�وب م�ن أط�اعھم، ولا یخف�ف ذل�ك عم�ن أط�اعھم "یحملون : أي: ، یقول ابن حجر]٢٥
  ".ًشیئا

ُأھل ال�سنة لا یك�اد یح�صى، ونكتف�ي من�ھ بم�ا ذك�ره وما فاه بھ فقھاء المذاھب فاه بھ جمع غفیر من أئمة 
ص�رف إن : "، ق�ال٩٦في شرح الفقھ الأكبر ص) ١٠١٤( ت الملا علي بن سلطان محمد القاري الحنفي
محم�ود وبم�ا ذك�ره العلام�ة أب�و الف�ضل ش�ھاب ال�دین " ..  حرام؛القرآن عن ظاھره وحقیقتھ بغیر موجب

ِی�شھد لحقیَّ�ة م�ذھب : "، فق�د ق�ال م�ا ن�صھ٣٨٤ص ) رابغرائب الاغت�(في كتابھ } ١٢٠٧{ تالآلوسي
: –إج��راء ن��صوص ال��صفات عل��ى ظواھرھ��ا م��ع اعتق��اد التنزی��ھ وان ل��یس كمثل��ھ ش��يء :  وھ��و–ال��سلف 

: فیق�ال ف�ي نح�و الاس�تواء.. إجماع القرون الثلاثة الذین ش�ھد بخی�رتھم خی�ر الب�شر ص�لى الله علی�ھ وس�لم 
أن م��ا ب��سببھ نف��ى المعطل��ة رج��ع ذل��ك إل��ى َ، وی)ال��ة عل��ى الج��سمیة ظ��اھره م��ع نف��ي لوازم��ھ الد:الم��راد(

ا، وھ�و نظی�ر ق�ول ًل�وازم لاس�تواء الخل�ق لا لاس�تواء الخ�الق أی�ضإنھ�ا : الاستواء لما ی�ستلزمھ، یق�ال فی�ھ
الأشاعرة والماتریدیة في رؤیة الله تعالى في الآخرة، فإنھا تكون م�ع نف�ي لوازمھ�ا م�ن الج�سمیة ونحوھ�ا 

  .ھـ بتصرف.إ" لوازم الرؤیة في الشاھدمما ھو من
، وقد جعلھا ف�ي ال�رد عل�ى م�ن )التحف في مذاھب السلف: ( رسالة أسماھا١٢٥٥ توللإمام الشوكاني

م��ا یق��ول فقھ��اء ال��دین ف��ي آی��ات ال��صفات وأخبارھ��ا اللات��ي نط��ق بھ��ا الكت��ب وأف��صحت عنھ��ا (س��ألھ ع��ن 
إمرارھا على : إن المذھب الحق في الصفات، ھو": – � دره –، قولھ ١٨، فكان مما أجاب بھ ص)السنة

ظاھرھا م�ن غی�ر تأوی�ل ولا تحری�ف ولا تكل�ف ولا تع�سف ولا ت�شبیھ ولا تعطی�ل، وأن ذل�ك ھ�و م�ذھب 
  : ُ، وقولھ قبل"السلف الصالح من الصحابة والتابعین وتابعیھم

لونھم ثم الذین یلونھم، وقد إن الحق الذي لا شك فیھ ولا شبھة، ھو ما كان علیھ خیر القرون ثم الذین ی"
ون أدل�ة ال�صفات عل�ى ظاھرھ�ا؛ لا –رحمھم الله وأرشدنا إلى الاقتداء بھ�م والاھت�داء بھ�دیھم–كانوا  ِ یم�رُّ ُ

ر م�ن م�ذاھبھم، لا  ُیتكلفون علم ما لا یعلمون ولا یتأولون، وھذا ھو المعلوم من أق�والھم وأفع�الھم والمتق�رَّ
ُیشك فیھ شاك ولا ینكره منكر و وإن ن�زغ بی�نھم ن�ازغ أو نج�م ف�ي ع�صرھم ن�اجم، ُلا یجادل فیھ مجادل، َ

أوض��حوا للن��اس أم��ره وبین��وا لھ��م أن��ھ عل��ى ض��لالة، وص��رحوا ب��ذلك ف��ي المج��امع والمحاف��ل، وح��ذروا 
ُ، وھكذا ینبغي أن یكون علیھ كل ج�اد س�الك طری�ق الح�ق والھ�دى والرش�اد، ل�یس ف�ي "الناس من بدعتھ ٍ ٍّ

ِفي كل ما یعن لھ من قضایا وأحداثھذا الباب فحسب؛ بل  َ.  
ًعلى أن جمیع ما ذكرنا یعد قلیلا من كثیر مما فاه بھ أئمتنا، وإلا فكتبھم وعباراتھم في التحذیر م�ن عل�م  ُّ ُ
ًالكلام ومن ترسیخ توحید الصفات في النفوس على الوجھ الصحیح بإثباتھا جمیعا بلا تأوی�ل ولا تف�ویض 

 –وفي التمسك بظواھر النصوص والتح�ذیر م�ن مخالفتھ�ا، كونھ�ا .. یما بینھافي معانیھا ودون ما تفرقة ف
فما بال الأزھر یعرض عن كل ھذا ویوقع نف�سھ  .. أكثر من أن تحصى..  ھي مصدر التلقي–دون العقل 

 وما بالھ یبحث في قمامات أھل البدع ویلم ش�عث حث�الات أھ�ل الباط�ل ؟،فیما حرمھ الله بإجماع أھل العلم
   .ً حدب وصوب لیفرضھ فرضا على أمة الإسلام من العرب والعجم؟من كل

  
  
  
  
  
  

&&&&&&&&  
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  المبحث الثاني
َّویھدم تراث من یدعي شرف الانتساب إلیھ وھو أبو الحسن الأشعري،  ُ  

ُُویدلس على الأمة أنھ على مذھبھ ِّ َ  
  

حكم�ي ف�ي أھ�ل : (حقھ�م الإم�ام ال�شافعي بعن جریرة الأزھر في تبني عقیدة من قالوعلى إثر الحدیث 
 ھذا ج�زاء م�ن ت�رك الكت�اب :نادى علیھمُیوویطاف بھم في العشائر والنعال، ضربوا بالجرید ُ أن ی:الكلام

نبذه وتركھ عن عمد وسبق إصرار وترص�د؛ لمعتق�د : ، یأتي الكلام عن جریمة)موالسنة وأقبل على الكلا
  نتساب إلیھأبي الحسن الأشعري، وھو من یدعي الأزھر لنفسھ شرف الا

 بع��د أن ظ��ل قراب��ة –إن م��ن ل��م یع��رف تراج��ع أب��ي الح��سن إل��ى م��ذھب ال��سلف : ِونق��ول ب��ادئ ذي ب��دء
ّعب�د الله ب�ن ك�لاب(ًأربعین سنة على مذھب المعتزلة؛ ثم قرابة ثلاث سنوات متأثرا فیھ�ا بم�ا ك�ان علی�ھ  ُ (

وھ�و م�ا ع�رض ل�ھ جمی�ع م�ن ٍّك�ل؛ ال�شدید عل�ى ت�أویلات ه اس�تنكار ولم یق�ف عل�ى –ٍمن تأویل للصفات 
  .ترجم لھ، فجھلھ مركب، یجھل ویجھل أنھ یجھل 

 فیم�ا خ�تم ب�ھ ٢٩٧ص) مق�الات الإس�لامیین: (ف�ي كتاب�ھولا أدل على صدق ما نقول من ق�ول أب�ي الح�سن 
وبك�ل م�ا ذكرن�ا فھذا جملة ما یأمرون ب�ھ وی�ستعملونھ ویرون�ھ، «:  وأصحاب الحدیثكلامھ عن معتقد أھل السنة

ما ساقھ في : لأشعريبي الحسن اقدوة لأفیھ وكان مما قالوه وذھبوا إلیھ وكانوا .. » ھم نقول، وإلیھ نذھبمن قول
لسنا نقول ف�ي ذل�ك «: وقولھم.. »لیس سبحانھ بجسم ولا یشبھ الأشیاء«:  من قولھم٢١٧، ٢١١ص) مقالاتال(
 وج�ل، أو ج�اءت ب�ھ الروای�ة ع�ن رس�ول الله إلا م�ا قال�ھ الله ع�ز – یعني في الیدین والقدمین والوج�ھ والعین�ین –

  .»)وجھ بلا كیف، ویدان وعینان بلا كیف: (فنقول صلى الله علیھ وسلم
ومن شأن المخالفین للمعتقد الصحیح لأبي الحسن الأشعري الذي ختم بھ حیات�ھ، أن ینك�روا وی�شككوا #

ال�ذي س�جل ) الإبان�ة(ھا كت�اب في كلامھ الذي رجع إلیھ، وأن یشككوا كذلك في كتبھ التي ی�أتي عل�ى رأس�
ًفیھ تراجعھ لمعتقد أھل السنة والجماعة وأوضح فیھ ما استقر علی�ھ أم�ره وك�ان یعتنق�ھ م�ؤخرا، لأنھ�م ل�و 
ٌس��لموا بھ��ذا لك��ان ف��ي ت��سلیمھم ب��ھ اعت��راف بمخ��الفتھم م��ذھب أھ��ل ال��سنة، ونق��ضٌ لت��أویلاتھم الباطل��ة  ّ

 اي اتبع�وا فیھ�ت� ال)وذك�ر ال�سلوبالمف�صل النف�ي جم�ل والإثب�ات الم( :ف�يومناھجھم المنحرف�ة ولمذاھبھم 
، وھ�ا نح�ن ن�أتي بن�صوص كلام�ھ فرق الضلال، وأدت بھم إلى نفس تأویلاتھم للصفات الخبریة والفعلیة

ِّكما ھي في سائر كتبھ لیحیا بعد من حي عن بینة ویھلك من ھلك عن بینة  ِ َّ ُ.  
  

صفات دون تج�سیم، جمی�ع ال� ال�سنة عل�ى إثب�ات إجم�اع أھ�لِّفي كل كتب�ھ ی�سوق الأدل�ة والأشعري = 
  : القائلین بقول المعتزلة ومتأخري الأشاعرةویرد عادیة الأشاعرة

 ومن تأثر بھم م�ن )الخوارج والروافض والجھمیة(مقولات فرق ) مقالاتال(وكان الأشعري قد ذكر في #
 –عدھا بذكر ما علیھ أھل السنة فذكر وما ب٢٩٠صًثم أعقب ذلك وتحدیدا في .. بیة ومتأخري الأشعریة لاُّالك

  :  أن– وغیره ١٥٩ص) العلو(قد نقلھ عنھ الذھبي في و) جملة قول أصحاب الحدیث وأھل السنة: (تحت عنوان
الإقرار با� وملائكتھ وكتبھ ورسلھ وبما جاء عن الله وما رواه الثقات عن ما علیھ أھل الحدیث والسنة، جملة «

، ]٥: ط�ھ [}ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى{: وأن الله على عرشھ كما ق�ال.. ً ذلك شیئاّ لا یردون من،رسول الله
، وأن ]٦٤: المائ�دة [}بل یداه مب�سوطتان{: ، وكما قال]٧٥: ص[ }خلقت بیدي{: وأن لھ یدین بلا كیف كما قال
ج�ھ رب�ك ذو ویبق�ى و{: ً، وأن ل�ھ وجھ�ا كم�ا ق�ال]١٤: القم�ر[ }تج�ري بأعینن�ا{: لھ عینین بلا كی�ف كم�ا ق�ال

إن الله ینزل إلى السماء : (ّویصدقون بالأحادیث التي جاءت عن رسول الله .. ]٢٧: الرحمن [}الجلال والإكرام
ف�إن تن�ازعتم ف�ي {: ، ویأخذون بالكتاب والسنة كما ق�ال تع�الىالحدیثفي كما جاء ) ھل من مستغفر: الدنیا فیقول

  .]٥٩: النساء[ }شيء فردوه إلى الله والرسول
ون أن الله یج�ئ ی�وم ویق�رُّ..  من سلف من أئمة الدین، وأن لا یبتدعوا في دی�نھم م�ا ل�م ی�أذن ب�ھ اللهَباعِّرون اتوی

: ، وأن الله یق�رب م�ن خلق�ھ كی�ف ش�اء كم�ا ق�ال]٢٢: الفج�ر [}ًًفا ص�فاَوجاء ربك والملك ص{: القیامة كما قال
  .»]١٦: ق [}ونحن أقرب إلیھ من حبل الورید{



 33 

فھذا جملة ما یأمرون بھ ویستعملونھ ویرونھ، وبكل ما ذكرنا من ق�ولھم «: إلى أن قال.. كلامھ ُّھذا ھو نص 
 أو توسع في صفات السلب المفضیة إل�ى الخ�وض ف�ي ،كذا دون ما تفریط ولا إفراط، »نقول، وإلیھ نذھب

ِ كما فعل الملوي المتمشدق وعلى ما ھي عادة االكیف ووصف المعدوم َ معتزل�ة والجھمی�ة ًلأشعریة تبع�ا للَ
مق�ولتھم ف�ي ذل�ك ب�نفس الم�صدر، وق�د ت�أثر بھ�م الأش�عریة ت�اركین م�ذھب الأش�عري الذین س�بق أن حك�ا 

  .ًّ وراءھم ظھریاإمامھم
  

باب ذكر ما أجمع علی�ھ ال�سلف م�ن الأص�ول الت�ي نبَّھ�وا : (تحت عنوانو)  إلى أھل الثغرةرسال(كتابھ وفي = 
، أعل�ن الإم�ام أب�و الح�سن الأش�عري موافقت�ھ عل�ى م�ا جمی�ع م�ا أجمع�وا )بھا بيُبالأدلة علیھا وأمروا في وقت الن

على وصف الله بجمیع ما وصف بھ نفسھ ووصفھ بھ نبیھ م�ن غی�ر «الإجماع : وكان مما وافقھم علیھعلیھ، 
   .»اعتراض فیھ ولا تكییف لھ، وأن الإیمان بھ واجب وترك التكییف لھ لازم

ًوال�ذي لطالم�ا عول�وا علی�ھ كثی�را ولا ) دلی�ل الح�دوث والأع�راض(سمى ب�ـكما أبطل دلیل الأشعریة الم َّ
لا  "إن�ھ): رس�التھ إل�ى أھ�ل الثغ�ر(م�ن ) الإجم�اع الخ�امس(یزالون، واقتلعھ من ج�ذوره وراح یق�ول ف�ي 

أن تك�ون محدث�ة؛  –على ما دل�ت علی�ھ العق�ول واللغ�ة والق�رآن والإجم�اع  –یجب إذا أثبتنا صفاتھ تعالى 
ًكما لا یجب أن تكون أعراضا لأنھ تعالى لیس بج�سم وإنم�ا توج�د الأع�راض .. ً یزل موصوفا بھا لأنھ لم

ًفي الأجسام ویدل بأعراضھا فیھا وتعاقبھا علیھا على حدثھا، كما لا یجب أن تكون نفس الباري جسما أو 
ًجوھرا أو محدودا أو غیر ذلك مما لا یجوز علیھ من صفاتنا، لمفارقتھ لنا   .ھـ.إ»ً

  
إثب�ات : (ذي ساقھ أبو الحسن؛ والقاض�ي برف�ع ال�داعي یدی�ھ إل�ى ال�سماء إش�ارة إل�ىومن غیر دلیل الفطرة ال= 

، راح الذي ینكره الأشعریة وینفونھ ویحرفون فیھ الكلم عن مواض�عھ) علوه تعالى وفوقیتھ واستوائھ على عرشھ
ِّ وی�سمي مخالفی�ھ ف�ي ذل�ك ا س�لمت ب�ھ الفط�رة ال�سلیمةیقیم المزید من الأدلة النقلیة والعقلیة على م� – رحمھ الله –
  :  من تحقیقنا ما نصھ١٤٧ص) الإبانة( في كتابھ ً، قائلا"أھل الزیغ والضلال"

 ص�لى ما نقلھ أھل الروای�ة فیم�ا ص�ح ع�ن رس�ول الله:  على عرشھ دون الأشیاء كلھاٍومما یؤكد أن الله مستو«
ھ�ل م�ن س�ائل فأعطی�ھ؟ ھ�ل م�ن م�ستغفر : یلة إل�ى ال�سماء ال�دنیا فیق�ولینزل ربنا كل ل: (في قولھالله علیھ وسلم 

م�ن ذا ال�ذي ی�دعوني : إذا بقي ثل�ث اللی�ل، ین�زل الله تب�ارك وتع�الى فیق�ول: (، وقولھ)فأغفر لھ؟ حتى یطلع الفجر
).. فأستجیب لھ؟ من ذا الذي یستك�شف ال�ضر فأك�شف عن�ھ؟ م�ن ذا ال�ذي ی�سترزقني فأرزق�ھ؟ حت�ى ین�بلج الفج�ر

  .ًنزولا یلیق بذاتھ من غیر حركة وانتقال
 }تعرج الملائكة والروح إلیھ{: ، وقولھ]٥٠: النحل[ }یخافون ربھم من فوقھم{: ھو قولھ تعالى: دلیل آخر

ث��م اس��توى عل��ى {: ، وقول��ھ]١١: ف��صلت[ }ث��م اس��توى إل��ى ال��سماء وھ��ي دخ��ان{: ، وقول��ھ]٤: المع��ارج[
، فكل ذلك یدل على أنھ تعالى ]٤:، الحدید٤:، السجدة٥٩:، الفرقان٢:، الرعد٣:، یونس٥٤: الأعراف[ }العرش

  .ًفي السماء مستو على عرشھ استواء منزھا عن الحلول والاتحاد
، ]٥٥: آل عم�ران[ }َّإن�ي متوفی�ك ورافع�ك إل�ي{:  علی�ھ ال�سلامھو قولھ تع�الى لعی�سى اب�ن م�ریم: دلیل آخر

، وقد أجمعت الأمة عل�ى أن الله س�بحانھ رف�ع ]١٥٨، ١٥٧: النساء[ } بل رفعھ الله إلیھ.ًوما قتلوه یقینا{: وقال
 ،ً دعاء أھل الإسلام جمیعا إذا ھم رغبوا إلى الله تعالى في الأمر النازل بھملدى إلى السماء، و علیھ السلامعیسى

ِِ، ومن حلفھم جمیعایرفعون أیدیھم إلى السماء ء قصة الم�رأة ، وقد روت العلما)لا والذي احتجب بسبع سموات: (َ
ف�ي : ، قال�ت)أی�ن الله؟ (: ص�لى الله علی�ھ وس�لمالتي أراد معاویة بن الحك�م أن یعتقھ�ا ف�ي كف�ارة، فق�ال لھ�ا النب�ي

  »)اعتقھا فإنھا مؤمنة: (أنت رسول الله فقال: ؟ قالت)فمن أنا: (السماء، قال
ِِومن اللافت للنظر ما نلحظھ على الأشعري وھو ینصب الأدلة وینسب  كره أصحاب الحدیث وأھ�ل ال�سنة ما ذََ

أنا نقر با� وملائكتھ : جملة قولنا«:  بنفس المصدر٧١ٌ على اعتبار أنھ واحد منھم، وذلك قولھ صلنفسھ صراحة
ًوكتبھ ورسلھ، وأن الله تعالى استوى على العرش على الوجھ الذي قالھ وبالمعنى الذي أراده، استواء منزھ�ا ع�ن 

تمكن والحلول والانتق�ال، لا یحمل�ھ الع�رش ب�ل الع�رش وحملت�ھ محمول�ون بلط�ف قدرت�ھ المماسَّة والاستقرار وال
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ویبق�ى وج�ھ رب�ك ذو {: ًومقھورون في قب�ضتھ، وھ�و ف�وق الع�رش، وأن ل�ھ س�بحانھ وجھ�ا ب�لا كی�ف كم�ا ق�ال
ل ب�{: ، وكما ق�ال]٧٥: ص[ }خلقت بیدي{: ، وأن لھ یدین بلا كیف كما قال]٢٧: الرحمن [}الجلال والإكرام
  .»]١٤ : القمر[ }تجري بأعیننا{: ، وأن لھ سبحانھ عینین بلا كیف كما قال]٦٤: المائدة [}یداه مبسوطتان

: ُُنصدق بجمیع الروایات التي یثبتھا أھل النقل من النزول إلى س�ماء ال�دنیا، وأن ال�ربَّ یق�ولو«: مما قالھكان و
إنھ عز جل : ًلافا لما قالھ أھل الزیغ والتضلیل، ونقولوسائر ما نقلوه وأثبتوه، خ) ھل من سائل، ھل من مستغفر(

، وأن الله یقرب من عباده كیف یشــاء ]٢٢: الفجر [}ًًفا صفاَوجاء ربك والملك ص{: یجئ یوم القیامة كما قــال
  .»]١٦ :ق [}ونحن أقرب إلیھ من حبل الورید{: بلا كیف كما قـــال

الإبان�ة ع�ن أص�ول (ھ الأشعري في أول كتابھ قاسنقل والعقل، ًمدعوما بأدلة ال في تأكید ما سبق ًوكلاما
ق�د أنك�رتم : (ف�إن ق�ال لن�ا قائ�ل«: – بعد أن أنكر أقوال ف�رق ال�ضلال – یقول فیھ، بتحقیقنا٦٩ ص)الدیانة

فون��ا ق��ولكم ال��ذي ب��ھ تقول��ون، ِّق��ول المعتزل��ة والقدری��ة والجھمی��ة والحروری��ة والراف��ضة والمرجئ��ة، فعر
ِّالتم�سك بكت�اب الله ربن�ا : قولنا الذي نقول ب�ھ، ودیانتن�ا الت�ي ن�دین ب�ھ(: ، قیل لھ)بھا تدینونودیانتكم التي 

 وما روي عن ال�سادة ال�صحابة والت�ابعین وأئم�ة الح�دیث، ونح�ن ب�ذلك معت�صمون وبم�ا ك�ان اوبسنة نبین
س�توى عل�ى الع�رش وأن الله ا.. یقول بھ أبو عب�د الله أحم�د ب�ن حنب�ل ق�ائلون، ولم�ن خ�الف قول�ھ مج�انبون

ًعلى الوجھ ال�ذي قال�ھ وب�المعنى ال�ذي أراده، اس�تواء منزھ�ا ع�ن المماس�ة والاس�تقرار وال�تمكن والحل�ول 
َوالانتقال، لا یحملھ الع�رش، ب�ل الع�رش وحملت�ھ محمول�ون بلط�ف قدرت�ھ ومقھ�ورون ف�ي قب�ضتھ، وھ�و  َ

ى الع�رش وال�سماء، ب�ل ھ�و رفی�ع ًفوق العرش وفوق كل شيء إلى تخ�وم الث�رى، فوقی�ة لا تزی�ده قرب�ا إل�
الدرجات عن العرش كما أنھ رفیع الدرجات عن الثرى، وھو مع ذلك قریب من كل موجود، وھ�و أق�رب 

  .»)إلى العبد من حبل الورید، وھو على كل شيء شھید
  

  وبع�د أن ذك�ر الأدل�ة المثبت�ة لھ�ذه)الاس�تیلاء(ـب�) الاس�تواء (واإلى أن قال بعد أن دح�ض أدل�ة م�ن ت�أول
ٍفك��ل ذل��ك ی��دل عل��ى أن��ھ تع��الى ف��ي ال��سماء م��ستو عل��ى عرش��ھ، وال��سماء بإجم��اع الن��اس لی��ست «: ال��صفة

  .»ا عن الحلول والاتحادًالأرض، فدل على أنھ تعالى منفرد بوحدانیتھ، مستو على عرشھ استواء منزھ
ك��ل مك��ان، وزعم��ت المعتزل��ة والحروری��ة والجھمی��ة أن الله تع��الى ف��ي «: ومم��ا قال��ھ قب��ل ھ��ذا مباش��رة

 إل�ى أن ق�ال بع�د أن اس�تدل عل�ى »فلزمھم أنھ في بطن مریم وفي الحشوش والأخلی�ة، وھ�ذا خ�لاف ال�دین
ًنزولا یلیق بذاتھ من غی�ر حرك�ة وانتق�ال، تع�الى الله ع�ن ذل�ك «إنھ تعالى ینزل : الاستواء بحدیث النزول

َعلوا كبیرا تج�سیم والت�شبیھ والتكیی�ف والتعطی�ل، كم�ا  مع�اني ال كلَّ:، فنفى بعباراتھ البسیطة السھلة تلك»ً
َ فرى – � دره – بھا َّرد ًزورا وبھتانا من ینتسبون إلیھ وحجج ِ .. ممن لا یدینون بمذھبھ ولا یقولون بقولھً

 ب�الأزھر –وی�ا لی�ت ق�ومي ..  كلام�ھ ف�ي نف�ي الج�سمیة ع�ن ص�فات الله تع�الىبع�ض وقد سبق أن ذكرن�ا 
 لیكف��وا أل��سنتھم الح��داد بح��ق ك��ل م��ن أثب��ت ال��صفات وراح��وا یتھمون��ھ ؛ یعلم��ون–وب��سائر معاھ��د العل��م 

 إلا الحك�م بتكفی�ر ال�صحابة والت�ابعین وت�ابعیھم بإح�سان إل�ى ی�وم – في حقیقة الأم�ر –بالتجسیم، وما ھو 
  .الدین

  
ّ أیھا المدعون بلجنة أحیاء التراث بالمشیخة؛ ویا كل من نھ�ج نھجھ�م ف�فھا ھو: وبعد=  : ي أنح�اء الع�المَّ

م�ن ف�ي جمی�ع مؤلفات�ھ وأب�و الح�سن الأش�عري یثب�ت ھا ھ�و .. شرف الانتساب لأبي الحسن البريء منكم 
 م�ا أراده الله :نصوص الوحي وأدلة العق�لالفطرة السلیمة غیر الملوثة بقذارة الشبھات، ومن خلال خلال 

 لا تأوی��ل لھ��ا عل��ى غی��ر م��راد الله و،ل��وي للن��صوصتف��ویض لمعناھ��ا، ولا  ولا ،منھ��ا، ك��ذا دون تج��سیم
  . والله الھادي إلى سواء السبیل.. ..منھا
  
  

&&&&&&&  
  



 35 

  
  المبحث الثالث

  ادعاء عموم الأشعریة تقدیم النقل على العقل والزعم بتعارضھما
  

ِ وبقي من الأمور الثلاثة التي تقدح في وسطیة الأشعریة المدعاة من قبل أزھرنا الشریف َ ِ ادعاؤھم أن : َّ
َّدلة العقل یقینیة قطعیة بینا أدلة الوحي ظنیة؛ ومن ثم فعند التعارض بزعمھم یقدم العقل على النقل، وأنھ أ َ ُ

لم یثبت من الصفات بدلالة العقل سوى سبعة فقط ومن ثم وجب تأویل ما ع�داھا، وق�د ص�اغ ھ�ذا الق�انون 
  : ١٩٤، ١٩٣ صالفاسد الفخر الرازي قبل تراجعھ؛ ونص عبارتھ كما في أساس التقدیس

ُأن الدلائل القطعیة العقلیة إذا قامت على ثبوت شيء، ثم وجدنا أدلة نقلیة یشعر ظاھرھا بخلاف : اعلم"
َّإما أن یصدق مقتضى العقل والنق�ل فیل�زم ت�صدیق النقی�ضین : ذلك، فھناك لا یخلو الحال من أمور أربعة َ ُ

َّ محال، وإما أن تكذب الظ�واھر النقلی�ة وت�صدق ُوھو محال، وإما أن نبطلھما فیلزم تكذیب النقیضین وھو ََ ُُ َّ
َّإذ ل�و جوزن�ا .. الظواھر العقلی�ة، وإم�ا أن ت�صدق الظ�واھر النقلی�ة وتك�ذب الظ�واھر العقلی�ة وذل�ك باط�ل 

ًالقدح في الدلائل العقلی�ة القطعی�ة ل�صار العق�ل متھم�ا غی�ر مقب�ول الق�ول، ول�و ك�ان ك�ذلك لخ�رج ع�ن أن 
 ھذه الأصول، وإذا لم تثبت ھذه الأصول خرجت الدلائل النقلی�ة ع�ن كونھ�ا مفی�دة، یكون مقبول القول في

َّفثبت أن القدح في العقل لتصحیح النقل یفضي إل�ى الق�دح ف�ي العق�ل والنق�ل مع�ا وأن�ھ باط�ل، ولم�ا بطل�ت  ً
نقلی�ة إم�ا أن یق�ال بأن ھذه الدلائل ال: ُالأقسام الأربعة، لم یبق إلا أن یقطع بمقتضى الدلائل العقلیة القاطعة

  !. یعني فتأول" إنھا صحیحة إلا أن المراد منھا غیر ظواھرھا: إنھا غیر صحیحة، أو یقال
َّثم إن جوزنا التأویل اشتغلنا على سبیل التبرع ب�ذكر تل�ك الت�أویلات عل�ى التف�صیل، : "ًثم یردف قائلا# َ

 الق��انون الكل��ي المرج��وع إلی��ھ ف��ي جمی��ع ّوإن ل��م یج��ز التأوی��ل فوض��نا العل��م بھ��ا إل��ى الله تع��الى، فھ��ذا ھ��و
َّوكما ترى فإن ھذا القانون الذي یرى أن العقل مصدر التلقي وأنھ قد یع�ارض النق�ل فیق�دم ".. المتشابھات َُّ

  :علیھ، أدى بالأشعریة تجاه نصوص الصفات إلى أحد أمرین
  ) التحریف الناشئ عن التأویل(-١
ِوھ�و م�ا علی�ھ م�ن تب�ع ال�رازي وان�ساق وراءه ).. وأتب�اعھمالتفویض المف�ضي إل�ى تجھی�ل الأنبی�اء (-٢ َ َ

  : كالأعمى كما في قول صاحب جوھرة التوحید إبراھیم اللقاني على سبیل المثال
ُأولھ أو فوض ورم تنزیھا* وكل نص أوھم التشبیھا " ِّ ِّ"  
ً الت�ي رت�ب الأش�اعرة فیھ�ا جع�ل العق�ل م�صدرا للتلق�ي واح–وھذه الادعاءات الكاذبة  تمالی�ة معارض�تھ َّ

  : یرد علیھا ما یلي–ًللوحي؛ أصولا خطیرة باطلة 
  نقض جریرة تقدیم العقل على الشرع

إسقاط قیم�ة الن�صوص ال�شرعیة م�ن الق�رآن وص�حیح ال�سنة ف�ي مج�ال العقی�دة وع�دم الاعت�داد بھ�ا، -١
ُُوعدم إفادة ھذه النصوص للیقین إذ ھي لدیھم ظنیة الدلالة ومن ثم لا یحتج بھا، ن .. ع�وذ ب�ا� م�ن ال�ضلالَ

ورس�ولھ، وأن  الطعن ف�ي بی�ان الم�تكلم ب�القرآن وھ�و الله :القول بظنیة دلالة الأدلة النقلیة یلزم منھكما أن 
ُوھذا بین البطلان، إذ ل�و ك�ان الأم�ر ك�ذلك فھمھم لأدلة القرآن والسنة، الله كلف الناس ما لا یطیقون بعدم  ِّ

 ح�سن :الأدل�ة عل�ى، م�ا یعن�ي ویؤك�د عل�ى أن ة لطعن فیھ�ا الم�شركونكانت الأدلة غیر واضحة الدلالأو 
، كلھا أمور ظاھرة للكافر بھ والمؤمن عل�ى للناسًوبیانا القرآن وتیسیر فھمھ ووضوحھ وكونھ نزل ھدى 

  .حد سواء
ا ًسیر: ( قبل تراجعھ الذي فصلنا فیھ القول بكتابنا–ِّأنھ ومن خلال ما قرأناه للرازي منظر الأشعریة -٢

 فیم�ا – یب�دو بوض�وح أن الخ�رق –) أئم�ة الخل�ف یتراجع�ون إل�ى م�ا تراج�ع إلی�ھ.. على خط�ا الأش�عري 
 ق��د –ِیتعل��ق بم��سألة إھم��ال الن��صوص المثبت��ة لل��صفات، وتق��دیم العق��ل المتع��ارض معھ��ا عل��ى ح��د زعم��ھ 

َّوإما أن تكذب الظواھر النقلیة : "اتسع، وبخاصة في جعل الرازي ما افترضھ في قولھ وتصدق الظ�واھر ُ
َأمرا محتملا في قسمة عقلیة ھي بكل تأكی�د وبموج�ب دلال�ة العق�ل ذات�ھ؛ فاس�دة، بین�ا أح�ال وق�ال " العقلیة ْ ً ً



 36 

تق��دیم العق�ل عل��ى النق�ل، والت��سلیم : (ب�بطلان تك��ذیب ال�دلائل العقلی��ة، لیخ�رج بھ��ذه النتیج�ة البائ��سة، وھ�ي
  ).للأول وتكلف البحث عن مسالك التأویل للثاني

لكذب على السلف، إذ القول بتفویض معاني الصفات وجعل مع�اني ن�صوصھا م�ن المت�شابھات، ل�م ا-٣
 م��ن كتاب��ھ ٢٠٧كم��ا أن م��ا أف��اده ال��رازي ھن��ا وص��رح ب��ھ ص .. ًیك��ن بح��ال م��ن الأح��وال م��ذھبا لل��سلف 

یج��ب القط��ع ب��أن م��راد الله منھ��ا ش��يء غی��ر "ب��شأن جع��ل آي وأحادی��ث ال��صفات مم��ا ) أس��اس التق��دیس(
ون�سبة ذل��ك إل��ى " ھ�ا، كم��ا یج�ب تف��ویض معناھ��ا إل�ى الله تع��الى ولا یج��وز الخ�وض ف��ي تف��سیرھاظواھر
  ).موقف السلف من تفویض الصفات(كتابنا : ِّغیر صحیح بالمرة، وینظر في تفصیل رد ذلك.. السلف 
وعل�ى أن .. درء تع�ارض العق�ل م�ع النق�ل: مجمع�ون عل�ىأن فقھاء المذاھب وبقی�ة أئم�ة أھ�ل ال�سنة -٤

 وب��ھ ق��ال ف��ضیلة ش��یخ –الق��ول بتق��دیم العق��ل عل��ى النق��ل أو ال��شرع عن��د التع��ارض كم��ا ی��زعم الأش��عریة 
: –عل�ى ح�د قول�ھ " الت�ي خلفھ�ا لن�ا الأوائ�ل) القاع�دة الذھبی�ة"(ًالأزھر في وثیق�ة الحری�ات م�سمیا ذل�ك ب�ـ

  : ٤٨٩عي تابتداع وجریرة في حق دین الله، یقول عنھما أبو المظفر السمعاني المفسر الشاف
م�سألة العق�ل، ف�إنھم أس�سوا دی�نھم عل�ى المعق�ول، وجعل�وا : واعلم أن فصل ما بیننا وبین المبتدعة ھ�و"

الأصل في الدین الاتباع والعقول تبع، ولو كان : (ًالاتباع والمأثور تبعا للمعقول، وأما أھل السنة فقد قالوا
لأنبی�اء ص�لوات الله عل�یھم، ولبط�ل معن�ى أساس الدین على المعق�ول لاس�تغنى الخل�ق ع�ن ال�وحي وع�ن ا

  ).  ١"(الأمر والنھي، ولقال من شاء ما شاء
ًإن القدح في العقل لتصحیح وإعمال النقل، یفضي إلى الق�دح ف�ي العق�ل والنق�ل مع�ا،  ل�ذا : (أن قولھم-٥

  : لأنھم.. ٌ، ممنوع)وجب تقدیم العقل
نف�س الأم�ر، فھ�ذا لا یق�ول ب�ھ عاق�ل، لأن النق�ل ًجعل العقل أص�لا ف�ي ثب�وت النق�ل ف�ي : إن أرادوا بذلك

ِثابت في نفس الأمر ولیس موقوفا على علمنا أو علم العقل بھ، فعدم علمنا بالحق�ائق؛ لا ین�افي ثبوتھ�ا ف�ي  ً
نفس الأمر، ذلك أن ما أخبر بھ الرسول ھو حق ثابت في نفسھ، سواء علمناه بعقولنا أم لم نعلم�ھ، وس�واء 

ًدقوه، كم�ا أن رس�ول الله ح�ق وإن كذب�ھ م�ن كذب�ھ، وأی�ضا ف�إن وج�ود الله وثب�وت صدقھ الناس أو ل�م ی�ص َّ َّ
ًأس��مائھ وص��فاتھ ح��ق، س��واء علمن��ا ذل��ك بعقولن��ا أو ل��م نعلم��ھ، ف��لا یتوق��ف ذل��ك عل��ى وجودن��ا ف��ضلا ع��ن  ِ ٌّ

جون ٍعلومنا وعقولنا، لأن الشرع المنزل من عند الله مستغن في نفسھ عن علمنا وعقلنا، ولكن نحن محت�ا
ًإلیھ وإلى أن نعلمھ، فإذا علم العقل ذلك حصل لھ كمال لم یكن قبل ذلك، وإذا فقده كان ناقصا جاھلا ً.  

ُل�یس ك��ل م��ا یع��رف : أن العق��ل أص��ل ف�ي معرفتن��ا بالنق��ل ودلی��ل عل�ى ص��حتھ، قی��ل لھ��م: وإن أرادوا ب�ھ
 أن تح�صى، والعل�م ب�صحة ًًبالعقل یكون أصلا للنقل ودلیلا على صحتھ، ف�إن المع�ارف العقلی�ة أكث�ر م�ن

ُُالسمع یتوقف على ما بھ یعلم صدق الرسول من العقلیات، ولیس ك�ل العل�وم العقلی�ة یعل�م بھ�ا ص�دقھ، ب�ل 
  .ُإن ذلك یعلم بالبراھین والآیات الدالة على صدقھ

ًفعل�م بھ�ذا أن جمی�ع المعق�ولات لی�ست أص�لا للنق��ل، لا بمعن�ى توق�ف ثبوت�ھ ف�ي نف�س الأم�ر علیھ��ا، ولا  ُ
وأنھ لا یلزم من تقدیم السمع على المعقول في الجملة، القدح ف�ي أص�لھ .. معنى توقف العلم بالنقل، علیھاب

  .١٠٠: ٩٧على ما أفاده الموصلي في مختصر صواعق ابن القیم ص
أن أرباب ھذا القانون الذین منعوا استفادة الیقین من كلام الله ورسولھ، مضطربون في العق�ل ال�ذي "-٦

ق��ل أش��د الاض��طراب، فالفلاس��فة وف��رق ال��شیعة والخ��وارج والمعتزل��ة والقرامط��ة والباطنی��ة یع��ارض الن
ُوالإس�ماعیلیة والاتحادی�ة وطوائ�ف أھ�ل الك�لام، ك�ل م�نھم ی�دعي أن ص�ریح العق�ل مع�ھ، وأن مخالف�ھ ق��د  َّ
: خرج عن صریح العقل، ونحن نصدق جمیعھم ونبطل عقل ك�ل ف�رقھم بعق�ل الأخ�رى، ث�م نق�ول للجمی�ع

َّعقل من منكم یوزن كلام الله ورسولھ فما وافقھ قب�ل وأق�ر علی�ھ وم�ا خالف�ھ أول أو ف�وض إل�ى عق�ولكم؛ ب( ِّ ُ ِ ُ ُ َ
ٌومع العلم أیضا أن القرآن ممل�وء ب�ذكر !.. مع العلم أن كلھا تفید الریب والشك والحیرة والجھل المركب؟ ً

ُالأدلة العقلیة على صفات كمالھ، فإن لم تفد یقینا؛ لم یفد  ًدلیلٌ یقینا بمدلول أبدا؟ً ً.(!  

                                                 
  ١٨٢الانتصار لأھل الحدیث ضمن صون المنطق للسیوطي ص  (1)
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إم�ا م�ن جھلھ�م : ُإنم�ا أت�وا"كما أن الذین زعموا أن العقل یجب تقدیمھ على ال�سمع عن�د تعارض�ھما، -٧
 –إیھ�ام التمثی�ل وم�شابھة ص�فات الخ�الق ل�صفات خلق�ھ :  م�ن نح�و–بحكم العقل فظن�وا م�ا ل�یس بمعق�ول 

أو م�ن جھلھ�م بال�سمع .. م�ن تأوی�ل أو تف�ویض لل�صفاتًمعقولا؛ ولذا رتب�وا علی�ھ باس�م التنزی�ھ م�ا رتب�وه 
فوا بھا الكلم ع�ن .. بنسبتھم إلى الرسول ما لم یقلھ ْأو نسبتھم إلیھ ما لم یرده بقولھ كتلك التأویلات التي حرَّ ِ ُ

َأو لع��دم تف��ریقھم ب��ین م��ا ی��درك ب��العقول وھ��و مع��اني ھ��ذه .. مواض��عھ ولا م��ستند لھ��ا م��ن كت��اب ولا س��نة ْ ُ
فھ�ذه أربع�ة أم��ور أوجب�ت لھ�م ظ��ن التع�ارض ب�ین ال��سمع .. كیفیاتھ��ا: ا لا ی��درك بھ�ا، وھ�يال�صفات، وم�

  ".والعقل
وفیما یتعلق بالأخیر من ھذه الاحتمالات یفید ابن القیم أنھ تعالى قد أخب�ر ف�ي كتاب�ھ أن م�ا عل�ى رس�ولھ 

 ل�ھ ب�ھ أعق�ل الخل�ق وأعلمھ�م  ب�البلاغ، كم�ا ش�ھد–ً وكف�ى ب�ا� ش�ھیدا –إلا البلاغ المبین، وقد شھد الله ل�ھ 
ُوأفضلھم وھم الصحابة الأجلاء علیھم الرضوان، فلو لم یعرف المسلمون ما أرسل ب�ھ ویح�صل لھ�م من�ھ  ُ َ

وإذا كان أعقل الخلق على الإطلاق بأبي ھ�و وأم�ي، .. العلم والیقین، لما حصل من الرسول البلاغ المبین
 إن ض�للت فإنم�ا أض�ل عل�ى نف�سي وإن اھت�دیت فبم�ا ق�ل{: إنما حصل لھ الھ�دى ب�الوحي كم�ا ق�ال تع�الى

، فكیف یحصل لغیره الاھتداء إل�ى حق�ائق الإیم�ان وص�فات الكم�ال، بمج�رد ]٥٠: سبأ[} یوحي إلي ربي
  !.عقولھم دون نصوص الوحي حتى اھتدوا بتلك الھدایة إلى المعارضة بین العقل ونصوص الوحي؟

ر ب�ھ الأش�عریة أو م�ا ت�أولوه؛ ص�فات كم�ال، إذ ال�نقص أن جمیع ما وصف الله بھ نف�سھ س�واء م�ا أق�-٨
علیھ محال ومن المحال أن یصف الله نفسھ بصفات نقص، والقاعدة الحاكمة ف�ي إثب�ات جمی�ع م�ا وص�ف 

ما یقال ف�ي ال�ذات (أن : بھ تعالى نفسھ ووصفھ بھ رسولھ من غیر تكییف ولا تمثیل ولا تأویل ولا تعطیل
.. ، ك�ذا دون م�ا أدن�ى ف�رق )ل في بعض ال�صفات یق�ال ف�ي بع�ضھا الآخ�رما یقا(وأن ) یقال في الصفات

ق��رائن اللغ��ة : (وینظ��ر المزی��د م��ن ھ��ذه ال��ردود وتراج��ع ال��رازي المنظ��ر لك��ل م��ا علی��ھ الأش��عریة، كتابن��ا
  .   دار الیسر.ط) على حمل صفات الله على ظاھرھا دون المجاز.. والعقل والنقل 
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  الفصل الرابع
َّتناقضات مدعي الوسطیة مع أنفسھم    ًنموذجا) صفة كلامھ تعالى: (حدیثھم عن.. ُ

  
  المبحث الأول

َبینا ھم من لا یعترفون ).. المصحف(یحتجون على من یھینون ) الروافض(و) الأشعریة( َ ْ
  ًأصلا بأن ما بالمصحف ھو كلام الله

  
  المبحث الثاني

  بالمخالفة لما علیھ أھل السنة وسلف الأمة.. زھر والرافضة في القرآن الكریم معتقد أشعریة الأ
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  المبحث الأول
ًبینا ھم من لا یعترفون أصلا بأن ).. المصحف(یحتجون على من یھینون ) الروافض(و) الأشعریة( َ َ ْ

  ما بالمصحف ھو كلام الله
  

وعلى إثر واقعة حرق الم�صحف ف�ي ال�سوید ف�ي ش�ھري  وفي سابقة خطیرة لیست الأولى من نوعھا؛ 
، حدث أن أدان الأزھر واحتج بشدة، وطفق یطالب بمقاطع�ة المنتج�ات ٢٠٢٣ینایر ویونیو من ھذا العام 

السویدیة وبفتح تحقیق عاجل حول ھ�ذه الجریم�ة، واعتب�ار م�نح ال�سوید الموافق�ة عل�ى مث�ل ھ�ذا الأعم�ال 
ًعملا إجرامیا وسیاسة فوض�ویة و ًتطرف�ا وإرھاب�ا یج�ب الت�صدي ل�ھ، كم�ا أعل�ن الأزھ�ر ترحیب�ھ برس�الة ً ً

لكن ما یدعو إل�ى الدھ�شة .. كل ھذا أمر جید وحسن.. الحوزة العلمیة في إیران لوقوفھ ضد ھذه الإساءات
ُأن ما یعتق�ده ك�لٌّ م�ن الراف�ضة والأش�عریة تج�اه م�ا بالم�صحف م�ن ك�لام الله تع�الى مم�ا یج�ب أن یلام�وا 

  . ومن باب أولىعلیھ، بل
  

  : معتقد الأشعریة لصفة كلام الله تعالى
إن : ُإذ من المعلوم أن الأشعریة لا یعترفون بأن ما بالمصحف من ألفاظ؛ ھو ك�لام الله تع�الى، ویقول�ون

ُوھ�ذا مم�ا اش�تھر عل�ى أن�ھ م�ن خ�صائص ) الك�لام النف�سي(إنم�ا أرادوا ب�ھ ) صفة الكلام(ما أثبتوه � من 
ّ یق�ل بھ��ذا الق�ول إلا الأش��عریة وق��د أخ�ذوه ع��ن الكلابی�ة ال��ذین رأوا أن الك�لامم�ذھبھم، إذ ل��م ّ معن��ى ق��ائم : (ُ

ُُبالنفس لا یتعلق بالقدرة والمشیئة، وأنھ لازم لذات الرب كلزوم الحیاة والعلم، وأنھ لا یسمع على الحقیقة،  ْ ٌ
ّوأن الحروف والأصوات عبارة عنھ دالة علیھ وھي حادثة، ومن ثم فھ�ي ٌ  مخلوق�ة منف�صلة ع�ن ال�رب لا ٌ

  ) . ًتقوم بذاتھ؛ كونھ تعالى لیس محلا للحوادث
ًًًنفي أن یكون الله متكلما كلاما حقیقیا یتجدد، وأن یكون الله متكلم�ا بم�شیئة فی�تكلم مت�ى ش�اء : وھذا یعني ً

یدل علی�ھ ق�ولھم ٍّكیف شاء، وأن المتكلم على الحقیقة ھو من قام بھ الكلام لا من أوجده في محل، وھذا ما 
كما یعتق�د الأش�عریة أن كلام�ھ تع�الى معن�ى واح�د لا یتع�دد، وتنوع�ھ م�ن " .. ًإنھ لا یكون إلا قدیما: "عنھ

َّأمر ونھي وإخبار إنما ھو باعتبار التعلق، وھو إنما یعب�ر عن�ھ ب�الكلام الح�سي، وعلی�ھ ف�المنزل من�ھ إنم�ا  ّ ُ
  .  عنھ، ولیس كلامھ على الحقیقة–حكایة :  أو على حد قول الماتریدیة–ھو عبارة 

  
ّ ھو م�ا دبج�ھ البیج�وري وغی�ره م�ن –وقد نسبوه بطریق التدلیس إلى أھل السنة–ُوھذا الخطل والفحش 

  .الذي ھو أو بما یفیده؛ لا یزال یقرر على أبنائنا بالأزھر) جوھرة التوحید(شراح 
الك�لام النف�سي الق�دیم : (طل�ق عل�ىك�لام الله ی"إن :  ٧٩ص) شرح جوھرة التوحید(یقول البیجوري في 

وم�ع ك�ون .. أن�ھ خلق�ھ: بمعن�ى) الك�لام اللفظ�ي: (وعلى.. أنھ صفة قائمة بذاتھ: ؛ بمعنى)القائم بذاتھ تعالى
، ویق��ول بح��ق الإط��لاق "الق��رآن ح��ادث إلا ف��ي مق��ام التعل��یم: ًاللف��ظ ال��ذي نق��رأه حادث��ا، لا یج��وز أن یق��ال

أنھ خلقھ في اللوح المحفوظ، ف�دل : فظي كالقرآن، فإنھ كلام الله، بمعنىٌقد أضیف لھ تعالى كلام ل: "الثاني
ًّالتزاما على أن لھ تعالى كلاما نفسیا، وھذا ھو المراد بقولھم   .ھـ.إ)"القرآن حادث ومدلولھ قدیم: (ًً

زامی�ة غیر مخلوق وھو ما دلالتھ دلالة عقلیة الت: أن القرآن عند الأشعریة قرآنان، الأول: كذا بما مؤداه
مخلوق وھو ما دلالتھ دلالة وضعیة لفظیة تدل عل�ى ال�ذي : تدل على الكلام النفسي القدیم، والقرآن الثاني

یق�رأه الب��شر؛ والك��لام النف��سي ق�دیم یتعل��ق بالواج��ب والج��ائز والم�ستحیل، أم��ا اللفظ��ي فح��ادث مخل��وق � 
 یخ�شون الت�صریح ب�ھ، م�ن  على م�ا ك�شفھ بع�ض م�ن ف�ضحھم فیم�ا–أن الذي في المصحف "و.. سبحانھ

َ محدث، وحروفھ مخلوقة–ابن قدامة والنووي : نحو مِن خلق : َّوأن الألفاظ المنزلة الدالة على المعني"، "ُ
َالله، قد خلقھا سبحانھ في اللوح المحفوظ، فأخذھا جبریل من اللوح أو ألفھا بإلھام الله لھ، ولم یتكلم الله بھ�ا 

ثم أنزلھا في صحائف إلى سماء الدنیا في بیت العزة، ثم أنزلھ على النبي ولیست من كلامھ على الحقیقة، 
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توض�یح التوحی�د م�ن تحف�ة المری�د عل�ى (ھـ من عبارة حسین محمد الم�صري ف�ي .إ"ًمفرقا بحسب لوقائع
  .بتصرف) الجوھرة
ِ جرم في حق كتاب الله وخرق لإجماع أھل السنة وسلف الأمة، ولا یعف�– والعیاذ با� –وھذا  ي قائلی�ھ؛ ُ

تك�ذیب : من حساب الله وعقابھ، لما تضمنھ كلام الأشعریة ھ�ذا؛ م�ن) أن ھذا لا یقال إلا في مقام التعلیم(بـ
 وعلى ح�د ق�ول –كما أنھ .. ٌالله في المئات من آیات القرآن المفصحة بأنھ وحي وتنزیلٌ من رب العالمین 

/ ٣) الإبان�ة(والح�افظ اب�ن بط�ة ف�ي ) ال�سنة(الله ف�ي إمام أھل السنة أحمد بن حنبل وقد نقلھ عنھ ابن�ھ عب�د 
  : وصوابھ حسب معتقد أھل السنة..  من أخبث الأقوال وأشرھا– ٣٤٣

  
ك�لام ومعتق�د الأش�اعرة .. دحض أھ�ل ال�سنة وعل�ى رأس�ھم أب�و الح�سن الأش�عري وفقھ�اء الم�ذاھب الأربع�ة

  :السالف الذكر
 –ٍ عل�ى نح�و لائ�ق ب�ھ –وف بصفة الكلام حقیق�ة، وأن�ھ م�تكلم أن الله موص: ھو ما دل علیھ الكتاب والسنة، من

بكلام، وأنھ یتكلم بمشیئتھ واختیاره بما شاء متى شاء كیف شاء، بحرف وصوت مسموع وبكیفیة لا نعلمھا؛ إذ لا 
} بل�سان عرب�ي مب�ین{ُُیعقل ولا یٍتصور أن یكون ثمة كلام على الحقیقة بغیرھما، وقد وص�ف تع�الى كتاب�ھ بأن�ھ 

  .معروف ومعلوم) كلامھ تعالى(، فمعنى ]١٩٥: لشعراءا[
 مجھولة لنا، وأن كلامھ أحسن الكلام لا ی�شبھ ك�لام المخل�وقین، ب�ل – كذاتھ وكسائر صفاتھ –وأما الكیفیة فھي 

ُھو صفة أزلیة قائمة بھ سبحانھ غیر بائنة ولا منفكة عنھ، لم یزل ولا یزال یكلم بھ من شاء، ویسمعھ على الحقیق َ ة ِّ
َقولا من شاء من ملائكتھ ورسلھ، ویسمعھ عباده في الدار الآخرة بصوت نفسھ، لم تتجدد لھ ھذه الصفة، ولم یكن  ُ َ ً
ًًلیحدث لھ وصف الكلام بعد إن ل�م یك�ن متكلم�ا؛ ب�ل كون�ھ متكلم�ا بم�شیئتھ ھ�و م�ن ل�وازم ذات�ھ المقدس�ة، كم�ا كل�م  ُ َ ْ َ

َوإن كان نوع كلامھ تع�الى ق�دیما ف�إن آح�اده وإح�داث فعل�ھ، .. موسى وناداه حین أتاه بصوت نفسھ فسمعھ موسى ً
  .متجدد وھو غیر مخلوق، فقد كلم الله موسى ولم یكن كلمھ قبل ذلك

َومنھ یعلم خطأ الأشعریة وھم من زعموا أن كلامھ تعالى ُمعنى واحد قائم بالنفس لیس بحرف ولا یتصور أن : ُ
َیسمع؛ وإنھ یخلق الصوت في الھواء ُ.  

) رس�الة ف�ي م�سألة الح�رف وال�صوت ف�ي الق�رآن المجی�د(ُ فیما عرف في نصیحتھ بـ ٤٣٨م الجویني توللإما
والتحقی�ق ھ�و أن الله تع�الى ق�د تكل�م ب�الحروف كم�ا یلی�ق بجلال�ھ : "ُ، قول�ھ١٨٤/ ١) المجموع�ة المنیری�ة(وھي بـ

ُت كما یلیق بھ، یسمع ولا یفتق�ر وعظمتھ، فإنھ قادر والقادر لا یحتاج إلى جوارح ولا إلى لھوات، وكذلك لھ صو
َّذلك الصوت المقدس إلى الحلق والحنجرة، كلام الله كما یلیق بھ وصوتھ كما یلیق بھ، ولا ننفي الحرف والصوت 
َّعن كلامھ سبحانھ لافتقارھما منا إلى الجوارح واللھوات، فإنھما من جناب الحق تعالى لا یفتقران إلى ذلك، وھذا 

  ".ستریح الإنسان بھ من التعسف والتكلفینشرح الصدر لھ وی
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  المبحث الثاني
  بالمخالفة لما علیھ أھل السنة وسلف الأمة.. معتقد أشعریة الأزھر والرافضة في القرآن الكریم 
  

: نی�ھأن القرآن جمیعھ الذي یقرأه المسلمون والذي في المصحف؛ ھو بمجم�وع حروف�ھ ومعا: ویعتقد أھل السنة
وأنھ لیس من كلام محمد ولا من كلام جبریل علیھما السلام، وإنما ھو كلام .. كلام الله بالحقیقة وھو غیر مخلوق

ّالله تكلم بھ، وتلقاه جبریل عن الله وتلقاه عنھ النبي وبلغھ، وتلقتھ الأمة عنھ  ، فھ�و ك�لام الله ص�لى الله علی�ھ وس�لمّ
إن جبریل أخذه من الھواء أو من اللوح المحفوظ، أو إن الله خلقھ : ھي، فمن قالَّالمنزل من عنده، منھ بدأ وإلیھ ینت

 –الأش�عریة :  كما تقول الجھمیة والمعتزلة وقد تابعھما في ذلك للأس�ف–في شيء وأخذه جبریل من ذلك الشيء 
ًفھو معطل خارج عن ملة الإسلام، إذ لو كان مخلوق�ا أو م�ن ك�لام غی�ر الله، لاس�تطاع ف�صحاء  الع�رب أن ی�أتوا ِّ

  .بمثلھ أو بمثل سورة منھ، فلما عجزوا دل ذلك على أنھ من كلام الله
 وق�د نقلھ�ا عن�ھ ش�ارح – لأب�ي حنیف�ةالمن�سوب ) الفق�ھ الأكب�ر( عل�ى ح�د م�ا ج�اء ف�ي عب�ارة –ویؤمنون أن�ھ #

نة مق�روء، كلام الله حقیقة، في المصاحف مكتوب، وفي القلوب محفوظ، وعلى الألس" ھو – ١١٤الطحاویة ص
ُوعلى النبي منزل، وتلفظنا بالقرآن وأصواتنا بھ، من أعمالنا المخلوقة ُ ُ ُُوكتابتنا لھ مخلوقة، وقراءتنا لھ مخلوق�ة، ، َّ

َََوصفاتھ تعالى كلھا خلاف صفات المخل�وقین، یعل�م لا كعلمن�ا ویق�در لا كق�درتنا وی�رى لا .. والقرآن غیر مخلوق
  ".َكرؤیتنا ویتكلم لا ككلامنا

: – ٣٨١/ ٣، وابن بطة ف�ي الإبان�ة ٨٣، ٨١ وقد أخرجھ لھ الآجري في الشریعة ص– قولھ الشافعيللإمام و
َیوج�ع ): "الق�رآن مخل�وق: (، وقول�ھ عم�ن ق�ال"القرآن كلام الله، وكلام الله من الله، ولیس من الله شيء مخل�وق" ُ

ُضربا ویحبس حتى یموت  كم�ا أخ�رج".. فھو كافر) مخلوق: (من قالالقرآن كلام الله غیر مخلوق، و: "، وقولھ"ً
ًنحوا من ذلك قائلا البیھقي  مھ الله ما دل حذكر الشافعي ر": ٨٥ص) الاعتقاد والھدایة إلى سبیل الرشاد(في كتابھ ً

على أن ما نتلوه من القرآن بألسنتنا ونسمعھ بآذاننا ونكتبھ في مصاحفنا یسمى كلام الله عز وجل، وأن الله كلم ب�ھ 
  .")الإبانة(في كتاب  –أبو الحسن الأشعري– ً بأن أرسل بھ رسولھ، وبمعناه ذكره أیضا علي بن إسماعیلعباده
  

؛ )خل�ق أفع�ال العب�اد( ذك�ر الإم�ام البخ�اري ف�ي ،)ذكر ما قالھ الأئمة عند ظھور جھ�م ومقالت�ھ(وتحت عنوان 
 أھل ال�سنة والجماع�ة  ض�من من نصوص علماء) العلو( والذھبي في ٨١، ٧٩ص) الشریعة(وكذا الآجري في 

ل��یس بخ��الق ولا مخل��وق، ولكن��ھ ك��لام الله : "– وق��د س��ئل ع��ن الق��رآن – ١٤٨ ال��صادق ت جعف��رم��ا ذك��روا ق��ول
  ".تعالى

الق��رآن ك��لام الله، وك��لام الله م��ن الله، ول��یس م��ن الله ش��يء : "١٧٩ إم��ام دار الھج��رة تمال��ككم��ا ذك��ر ق��ول 
وأخرجھ عبد الله بن أحمد وابن ".. ُستتاب، فإن تاب وإلا ضربت عنقھمن قال القرآن مخلوق ی: "، وقولھ"مخلوق

ُُیوجع ضربا، ویحبس حتى یتوب: " بلفظ٣٩١/ ٣بطة في الإبانة  :  بلفظ٣٧٩/ ٣وأخرجھ ابن بطة في الإبانة ".. ً
ل�ذي القرآن كلام الله غیر مخلوق، فمن زعم أنھ مخلوق فق�د كف�ر بم�ا أن�زل عل�ى محم�د، وال�ذي یق�ف ش�رٌّ م�ن ا"

  ھـ .إ"یقول
ف؛ غی�ر : " ف�ي العقی�دة الت�ي رواھ�ا عن�ھ؛ قول�ھأحمد بن حنب�لوكان الخلال قد نقل عن  َإن الق�رآن كی�ف ت�صرَّ َ

ُُ یبطل الحكایة وی�ضلل القائ�ل ب�ذلك م�ن الأش�عریة، –رحمھ الله–مخلوق، وأن الله تكلم بالحرف والصوت، وكان 
ُویبط�ل الحكای�ة قول�ھ.. ھ�ل وغل�طفق�د ج) إن الق�رآن عب�ارة ع�ن ك�لام الله: (ومن قال َ } ًوكل�م الله موس�ى تكلیم�ا{: ُُ

ُم��صدر تكل�م ی�تكلم فھ��و م�تكلم، وذل��ك یف�سد الحكای�ة، ول��م ینق�ل ع�ن أح��د م�ن أئم��ة ) ًتكلیم�ا(، لأن ]١٦٤: الن�ساء[
م�ن ّ، ف�دل عل�ى أن ذل�ك )العب�ارة(و) الحكای�ة(المسلمین من المتقدمین من أصحاب رس�ول الله والت�ابعین الق�ول ب�ـ

  ".البدع المحدثة
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القرآن كلام الله ل�یس بمخل�وق، وم�ن : " وما بعدھما لأحمد قولھ٤٠/ ٤، ٣٨٨/ ٣كما أورد ابن بطة في الإبانة 
فم�ن {: زعم أن القرآن مخلوق فقد كفر، لأنھ یزعم أن علم الله مخلوق وأنھ لم یكن لھ علم حتى خلقھ، وقد قال الله

وكلام أئمة أھل السنة في ذلك .. ، وذكر الآیات في ذلك]"٦١: آل عمران [}حاجك فیھ من بعد ما جاءك من العلم
  .ِّمظانھ وقد ذكرنا بعضھا: أعظم وأجل من أن یحصى وینظر للوقوف على المزید

  
جمل�ة ق��ول (ض�من ) مق�الات الإس��لامیین( وم��ا بع�دھا ب�ـ٢٩٠وك�ان أب�و الح�سن الأش��عري ق�د حك�ى ص

وس�رد ف�ي الإبان�ة العدی�د م�ن الأدل�ة " ..  كلام الله غیر مخل�وقأن القرآن"، )أصحاب الحدیث وأھل السنة
إن ھ�ذا {: ًأن الله قال مخبرا عن المشركین أنھ�م ق�الوا: ومما یبطل قولھم: "على ذلك، وكان ضمن ما قالھ

ًفمن زعم أن القرآن مخل�وق فق�د جعل�ھ ق�ولا للب�شر، وھ�ذا م�ا ن،  یعني القرآ]٢٥: المدثر[} إلا قول البشر
 لكان�ت الأش�یاء ،ًا فلو لم یكن الله متكلما حتى خلق الخلق ثم تكلم بعد ذل�كًوأیضن،  على المشركیأنكره الله

 للق�رآن، والخ�روج عم�ا علی�ھ ٌّوھ�ذا رد، )يك�ون( :ًقد كانت لا عن أمره ولا عن قول�ھ، ول�م یك�ن ق�ائلا لھ�ا
: ، والتكل�یم ھ�و]١٦٤: الن�ساء[} ًوكل�م الله موس�ى تكلیم�ا{: قول�ھ تع�الى: دلیل آخ�ر.. مجمھور أھل الإسلا

ًالمشافھة بالكلام، ولا یجوز أن یكون كلام المتكلم حالا في غیره، مخلوق�ا ف�ي ش�يء س�واه، كم�ا لا یج�وز  ًّ
  ".ِذلك في العلم

َوھذا ظاھر في أن الأشعري یثبت أن الله شافھ موسى علیھ السلام فخاطبھ تعالى م�ن ذات�ھ، وأن موس�ى  ُ
ً واسطة، ولا یكون ھذا إلا إذا كان حرفا وصوتا مسموعاسمع كلام الله حینئذ بلا ً ً. 

 م�ن مت�أخري –ِّلإثبات ص�فة الك�لام � وال�رد عل�ى م�ن تأولوھ�ا ) الإبانة(َوالحق أن كلام الأشعري في 
ًّ بالكلام النفسي، وادعوا أنھ لیس منزلا ولا ھو كلام الله، وأن ما في الم�صحف إنم�ا ھ�و ق�ول –الأشاعرة 

 ی�ستنطق الآی�ات – عل�ى نح�و م�ا س�بق –یكث�ر ب�شكل لاف�ت، فق�د طف�ق .. م�د علیھم�ا ال�سلامجبریل أو مح
َویعمل العقل في إثبات صفة الكلام على حقیقتھا ویطیل النفس في رد عادیة من یعطلھا أو یتأولھا َّ ُ.  

سلف أن ال:  وما بعدھا، في الإجماع الثالث وما بعده٢١٣ص) رسالة أھل الثغر(كما ذكر الأشعري في 
ًًأجمعوا أنھ تعالى لم یزل موجودا حیا قادرا عالما مریدا متكلما" ًً ّعلى ما وصف بھ نفسھ وتسمى بھ ف�ي .. ًً َ

ُكتاب�ھ وأخب�رھم ب��ھ رس�ولھ ودل�ت علی��ھ أفعال�ھ، وأن وص�فھ ب��ذلك لا یوج�ب ش�بھھ لم��ن وص�ف م�ن خلق��ھ  ََ َ
ًوأجمعوا على إثبات كلام لم یزل بھ متكلما.. بذلك ٍ.  

َأن صفتھ لا تشبھ صفات المحدثین كما أن نفسھ لا تشبھ أنفس المخلوقین، واستدلوا عل�ى وأجمعوا على  ْ َ
وأنھ إذا كان وص�ف الب�اري .. ًذلك بأنھ لو لم لكن لھ ھذه الصفات لم یكن موصوفا بشيء منھا في الحقیقة

ذا أثبتن�ا ھ�ذه ولا یج�ب إ.. بسائر ما ذكرن�ا ف�ي الحقیق�ة دون المج�از والتقلی�ب، وج�ب إثب�ات ھ�ذه ال�صفات
الصفات ل�ھ عل�ى م�ا دل�ت علی�ھ العق�ول واللغ�ة والق�رآن والإجم�اع أن تك�ون محدث�ة، لأن�ھ تع�الى ل�م ی�زل 
ًموصوفا بھا، ولا یجب أن تكون أعراضا لأنھ عز وجل لیس بجسم وإنما توجد الأع�راض ف�ي الأج�سام،  ً

  ".ُویدل بأعراضھا فیھا وتعقبھا علیھا على حدوثھا
ُأدركت مشایخنا من�ذ س�بعین : "؛ قال)خلق أفعال العباد(الإمام البخاري في :  على ھذاوممن ساق الإجماع

 وك�ذا الرازی�ان كم�ا ف�ي ش�رح ال�سنة للالك�ائي؛ وذل�ك فیم�ا )" ..الق�رآن ك�لام الله غی�ر مخل�وق: (سنة یقولون
 :ق��الاس��ألت أب��ي وأب��ا زرع��ة ع��ن م��ذاھب أھ��ل ال��سنة ف" : ق��ال،عب��د ال��رحمن ب��ن أب��ي ح��اتمأورده عنھم��ا 

 والق�رآن ك�لام ؛أدركنا العلماء في جمیع الأمصار فكان من مذاھبھم أن الإیمان قول وعمل یزید وینقص(
ً، ومن زعم أن القرآن مخلوق فھ�و ك�افر ب�ا� العظ�یم كف�را ینق�ل م�ن المل�ة، الله غیر مخلوق بجمیع جھاتھ

ك یط�ول وینظ�ر ف�ي تفاص�یلھ والك�لام ف�ي ذل�)"..  فھ�و ك�افر– مم�ن یفھ�م أو یجھ�ل –ومن شك في كف�ره 
  ).قرائن اللغة والنقل والعقل على حمل صفات الله على ظاھرھا دون المجاز: (كتابنا

  :من مظاھر إھانة الشیعة للقرآن
وأم��ا م��ا یعتق��ده ال��شیعة الإمامی��ة ف��ي تحری��ف الق��رآن ال��ذي یتظ��اھرون عل��ى إھانت��ھ ویرفع��ون إثن��اء 

ٌّح�رج، فثم�ة م�صحف ف�ي معتق�دھم جمع�ھ الإم�ام عل�ي ل�م ّاحتجاجاتھم صورة مقتدى ال�صدر، فح�دث ولا 
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ُیحرفھ الصحابة وھو مغایر للذي بین أیدینا، توارثھ المع�صومون ول�م یطلع�وا علی�ھ أح�د وس�وف یظھ�ره 
ًكاملا عندما یخرج في آخر الزمان، ولا ندري م�ا الفائ�دة من�ھ والن�اس عل�ى وش�ك ) عج(مھدیھم المنتظر 

  .قیامتھم؟ 
ح إلیھ بعض علمائھم ومفكریھم ممن یرون أن القرآن الحالي لیس ھو نفسھ الذي ن�زل وھذا یؤیده ما جن

ً طبع�ا م�ا –على الرسول علیھ السلام، وأنھ تم إغفالٌ فیھ وتغییر، وأن ل�دیھم أكث�ر م�ن أل�ف ح�دیث نب�وي 
  ).الولایة(و) النورین: ( تشیر إلى تشویھ القرآن، كما أنھم یضیفون سورتي–بین موضوع ومكذوب 

ًویرى البعض أن لدى فاطمة مصحفا خاصا بھا وأنھ أكبر بثلاث م�رات م�ن الق�رآن الح�الي، كم�ا ی�رى  ً
ُالفیض الكاشاني أن القرآن الذي بین أظھرنا لیس بتمامھ كما أنزل على محمد علیھ السلام، بل منھ ما ھو 

ف؛ وأنھ قد حذف منھ أشیاء ك ُخلاف ما أنزل الله؛ ومنھ ما ھو مغیَّر ومحرَّ في كثی�ر ) ٍّعلي(ثیرة منھا اسم َ
ْمن المواضع، وأنھ لیس على الترتیب المرضي عند الله وعند رسولھ َّولحسین النوري الطبرسي مؤلف .. َ

ھ�ـ ١٢٩٨وق�د طب�ع ھ�ذا الكت�اب ف�ي إی�ران س�نة) فصل الخطاب في تحریف كتاب رب الأرباب: (بعنوان
  .وعلیھ خاتم الدولة الإیرانیة الرسمي

تھم للقرآن التي ما أنزل الله بھا من سلطان وما یحتویھ�ا م�ن الأوھ�ام والخراف�ات الت�ي لا أما عن تفسیرا
  .ّتوجد إلا في عقول أصحابھا، فالأمر فیھا أدھى وأمر

  
  لخاتمةا

َھل بعد إھانة كتاب الله من قبل: والسؤال الذي یفرض نفسھ عل�ى ھ�ذا النح�و ) الراف�ضة(و) الأشعریة: (ِ
} إن��ا نح��ن نزلن��ا ال��ذكر وإن��ا ل��ھ لح��افظون{: ة؟؛ وأی��ن یق��ع ھ��ذا م��ن قول��ھ تع��الىال��سالف ال��ذكر؛ م��ن إھان��

َ م�ن قب�ل أزھرن�ا ال�شریف وس�ائر معاھ�د العل�وم –وألا یحتاج كل م�ا دب�ج ف�ي ھ�ذا الكت�اب ].. ٩: الحجر[ ِ
 إل��ى إع��ادة نظ��ر فیم��ا یؤلفون��ھ أو ینقب��ون عن��ھ ف��ي ص��نادیق الرمرم��ة ویعی��دون ن��شره وبیع��ھ –ال��شرعیة 

الأثمان أو یھدونھ بلا مقابل، من معتقدات تراجع عنھا أبو الحسن والرازي وغیرھم ممن یتكئون بأبخس 
ِّعلى كلامھم؛ ویذیعونھ بین الخاصة والعامة ویعلمون�ھ لأبنائن�ا المقیم�ین الع�اكفین فیھ�ا والب�ادین الواف�دین 

 بنون إلا من أتى الله بقل�ب من أصقاع الأرض؛ وھم الأمناء علیھم والمحاسبون عنھم یوم لا ینفع مال ولا
  .سلیم؟ 

ٌوأخیرا ولیس آخرا لا یظنن ظان أنا نھاجم الأزھر في ذاتھ، وإنما نرید لھ الخیر وأن یك�ون عل�ى ج�ادة  ًً
الصواب وأن یؤدي أمانة العلم ورس�التھ ف�ي أص�ول الاعتق�اد؛ عل�ى أص�ح وأت�م وج�ھ، نری�د إص�لاحھ م�ا 

كان علیھ القرون الخی�رة، والت�ي بھ�ا كان�ت إش�ادة رس�ولنا الأك�رم استطعنا وأن نعود بھ ویعود بنا إلى ما 
  ) خیر القرون قرني ثم الذین یلونھم ثم الذین یلونھم:  في قولھ فیما أخرجھ

  .وآخر دعوانا أن الحمد � رب العالمین.. و� الأمر من قبل ومن بعد 
  
  
  
  
  
  
  
  
  

************  
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  فھرس المراجع
  

محم�د عب�د العل�یم الدس�وقي مراجع�ة ف�ضیلة . د. تدیان�ة لأب�ي الح�سن الأش�عريالإبانة عن أصول ال-١
  .مكتبة زھران ثم دار ابن عباس للنشر والتوزیع. الشیخ عادل السید ط

ص�غرى لاب�ن كب�رى ، المعروفة بالإبان�ة العن شریعة الفرقة الناجیة ومجانبة الفرق المذمومةالإبانة -٢
 ف��اروق الحدیث��ة للطباع��ة والن��شرمكتب��ة ال ٢٠٠٨/ ١٤٢٩، ١طأب��ي عاص��م الح��سن ب��ن عب��اس بط��ة، ت 

  .قاھرةبال
  . دار الجیل بیروت١٩٩٣ -١٤١٣/ ١ط. حجازي السقا. د. أساس التقدیس للفخر الرازي ت-٣
ال�سید /الاعتقاد والھدایة إلى سبیل الرشاد على مذھب السلف وأصحاب الحدیث للح�افظ البیھق�ي ت د-٤

  .١٤٠٨، ١الجمیلي دار الكتاب العربي ط
  إغاثة اللھفان لابن قیم الجوزیة-٥
  ١٩٩٠، ١٤١١/ ١التحف في مذاھب السلف للشوكاني ت شریف ھزاع دار فجر للتراث ط-٦
  بدون. تفسیر القرآن العظیم لابن كثیر دار مصر للطباعة والنشر-٧
ص�ل الطبع�ة دار المعرف�ة بی�روت عل�ى أ.د) جامع البیان في تفسیر القرآن(تفسیر الطبري المسمى بـ-٨

  ١٣٢٣الأمیریة ببولاق 
  التفسیر القیم المكتبة الوقفیة-٩
  توضیح التوحید من تحفة المرید على الجوھرة حسین محمد المصري-١٠
یاس��ر س��لیمان أب��و ش��ادي تق��دیم مج��دي فتح��ي ال��سید .  تج��امع بی��ان العل��م وف��ضلھ لاب��ن عب��د الب��ر-١١

  المكتبة التوفیقیة.ط
ي ت محم�د ب�ن محم�ود أب�و رح�یم دار للأص�بھانح عقی�دة أھ�ل ال�سنة وش�رالحجة في بیان المحجة -١٢

  ١٩٩٩، ١٤١٩/ ٢الرایة  بالریاض ط
خلق أفعال العباد والرد على الجھمی�ة وأص�حاب التعطی�ل للبخ�اري ت�سالم ب�ن عب�د الھ�ادي ومحم�د -١٣

  الإبیاني ط مكتبة التراث الإسلامي
  ل لصریح المعقول لشیخ الإسلام ابن تیمیةموافقة صحیح المنقو: درء تعارض النقل والعقل أو-١٤
  .١٤٢٢/ ٢عبد الله شاكر مكتبة العلوم والحكم ط. د. رسالة إلى أھل الثغر للأشعري ت-١٥
  العلمیة والمكتبة الشاملة. الروح لابن القیم ط-١٦
  دار الصمیعي .. الریاض الندیة على شرح العقیدة الطحاویة لعبد الله بن عبد الرحمن -١٧
. م. س�كندریة جسنة للإمام عبد الله بن أحمد بن حنبل عن أبیھ الشیباني بتحقی�ق دار الب�صیرة بالإال -١٨
  .١طبعة. ع

  .عطیة الزھراني دار الرایة بالریاض.السنة للأبي بكر بن محمد بن ھارون الخلال ت-١٩
  یم دار الیسرًسیرا على خطا الأشعري أئمة الخلف یتراجعون إلى ما تراجع إلیھ لمحمد عبد العل-٢٠
دار الھی�ثم . ش�اكر والف�وزانأحم�د الألب�اني واب�ن ب�از و. الطحاویة لابن أب�ي الع�ز تالعقیدة رح ش--٢١

  .٢٠٠٥، ١٤٢٦/ ١ طبالقاھرة
شرح البیجوري على الجوھرة المسمى تحف�ة المری�د عل�ى ج�وھرة التوحی�د لإب�راھیم البیج�وري ط -٢٢

  .١٩٧١ -١٣٩٠الھیئة العامة لشئون المطابع الخیریة 
  الملا علي بن سلطان محمد القاري الحنفيشرح الفقھ الأكبر -٢٣
  ھدیة مجلة الأزھر.. شرح المنظومة الملویة في عقائد الأشعریة -٢٤
  دار البصیرة بالإسكندریة. الآجري طبن الحسین الشریعة لأبي بكر محمد  -٢٥
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 بن أحمد بن محمد ب�ن قدام�ة المقدس�ي، صفة العلو � الواحد القھار لموفق الدین أبي محمد عبد الله-٢٦
  .١٩٩٣، ١٤١٣ لسنة ١ط. دار الصحابة للتراث بطنطا

دار التوحید للنشر .حسان بن إبراھیم ط. دراسة نقدیة لمنظومة جوھرة التوحید د.. عقیدة الأشاعرة-٢٧
  ٢٠١٣ - ١٤٣٤ـ ١ط

ذھبي ت عب�د ال�رحمن محم�د العلو للعلي الغفار في صحیح الأخبار وسقیمھا للإمام ش�مس ال�دین ال�-٢٨
  .١٣٨٨/ ٢عثمان المكتبة السلفیة بالمدینة المنورة ط

شھاب الدین محمود بن عبد الله  لونزھة الألباب في الذھاب والإقامة والإیاب  غرائب الاغتراب-٢٩
  لوسيالآ الحسیني
/ 3 ف��تح الب��اري ب��شرح ص��حیح البخ��اري لاب��ن حج��ر ت مح��ب ال��دین الخطی��ب المكتب��ة ال��سلفیة ط-٣٠
١٤٠٧.  
 المطبع��ة العامری��ة ال��شرفیة ٢طلأب��ي مطی��ع الحك��م ب��ن عب��د الله البلخ��ي الفق��ھ الأكب��ر ف��ي التوحی��د -٣١

  ١٣٢٤القاھرة 
محم�د عب�د العل�یم .د. على حمل صفات الله على ظاھرھا دون المجاز..  قرائن اللغة والعقل والنقل -٣٢

  .دار الیسر .٢٠٢٢، ١٤٤٣/ ١الدسوقي ط 
، ١٣٤٣/ ١ل المنیریة دار إحیاء التراث العربي بیروت إدارة الطباعة المنیری�ة طمجموعة الرسائ-٣٣
١٩٧٠   
  . ابن تیمیةكتبةم. مجموع الفتاوى لابن تیمیة ترتیب عبد الرحمن بن قاسم وولده-٣٤
لمحم��د ب��ن ) اس��تعجال ال��صواعق المرس��لة(مخت��صر ال��صواعق المرس��لة لاب��ن الق��یم، الم��سمى -٣٥

  . ١٤٠٠/ ٢ي بالقاھرة طالموصلي مكتبة المتنب
  الكتاب العربي والمكتبة الشاملة.مدارج السالكین لابن القیم ط-٣٦
مسألة الحرف والصوت في القرآن المجید للجویني والد إمام الحرمین ضمن المجموع�ة المنیری�ة، -٣٧

  ١٩٧٠دار إحیاء التراث العربي المطبعة المنیریة بیروت 
  لشیخ حافظ حكمي دار الكتب العلمیة بیروتمعارج القبول شرح سلم الوصول ل-٣٨
  معجم مقاییس اللغة لأحمد بن فارس القزویني المكتبة الشاملة-٣٩
ھلم��وت ریت��ر الھیئ��ة العام��ة  مق��الات الإس��لامیین واخ��تلاف الم��صلین لأب��ي الح��سن الأش��عري ت-٤٠

  .٢٠٠ -١٤٢١/ ٤لقصور الثقافة بمصر ط
  .٢٠١٣، ١٤٣٤/ ٢د العلیم دار الیسر طمحمد عب. موقف السلف من تفویض الصفات د-٤١
ُ وس��طیة الإس��لام لل��شیخ محم��د محم��د الم��دني الطبع��ة الرابع��ة سل��سلة دراس��ات إس��لامیة للمجل��س -٤٢

  ) . ٢١٧: (الأعلى للشئون الإسلامیة بالقاھرة عدد
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  فھرس الموضوعات
  المقدمة

  الفصل الأول
   وسلف الأمةضوابط الوسطیة الحقة لدى أھل السنة

وسطیة أھل السنة وسلف الأمة بین الغلو والتقصیر، وبین التشبیھ والتعطیل، وبین : المبحث الأول
  الجبر والقدر، وبین الأمن والإیاس

  ّبراءة أھل السنة وسلف الأمة من كل ما یخالف الوسطیة الحقة: المبحث الثاني
  

  الفصل الثاني
  )لجنة إحیاء التراث بمشیختھ( على ید –الحسن الأشعري  وبخاصة أبو –الأزھر یھدر تراث أئمتھ 

  بدع الأشعریة والقول الفصل في باب الصفات : المبحث الأول
  إلزامات كلام الأشاعرة عن الصفات السلبیة على التفصیل: المبحث الثاني

م�ن خط�ر  م�االأشاعرة عن مخالفة الحوادث والقیام بالنفس، وما یكمن وراءھنبذ منھج الصحابة وكلام 
  على عقیدة توحید الصفات

ُاتباع أبي الحسن الأشعري لنھج أھل السنة في إثباتھم المفصل ونفیھم المجمل، : المبحث الثالث ِّ
  وتبرئتھ مما جنح إلیھ متأخري الأشعریة

  

  الفصل الثالث
ّالأزھر بین الوسطیة الحقة ووسطیتھ المدعاة ّ  

نبذه (وبـ) .. لقائم على فلسفة الیونان وخلطھا بأمور الاعتقادتبنیھ علم الكلام ا(الأزھر بـ: المبحث الأول
یحرف عقائد المسلمین ویخرج ) .. تقدیمھ العقل على الشرع(وبـ) .. مذھب إمامھ أبي الحسن الأشعري

  . عن الوسطیة الحقة
   مخالفة متكلمة الأشعریة ومتأخریھم لما علیھ فقھاء المذاھب وجمیع أئمة أھل السنة بلا استثناء

ُُویھدم تراث من یدعي شرف الانتساب إلیھ وھو أبو الحسن الأشعري، ویدلس على : المبحث الثاني ِّ َ َّ ُ
  الأمة أنھ على مذھبھ

صفات دون تجسیم، ویرد جمیع الإجماع أھل السنة على إثبات ِّفي كل كتبھ یسوق الأدلة والأشعري 
  ة القائلین بقول المعتزلة ومتأخري الأشاعرعادیة الأشاعرة
  ادعاء عموم الأشعریة تقدیم العقل على النقل والزعم بتعارضھما: المبحث الثالث

  نقض جریرة تقدیم العقل على الشرع
  

  الفصل الرابع
َّتناقضات مدعي الوسطیة مع أنفسھم    ًنموذجا) صفة كلامھ تعالى: (حدیثھم عن.. ُ

َبینا ھم من لا ).. مصحفال(یحتجون على من یھینون ) الروافض(و) الأشعریة: (المبحث الأول َ ْ
  ًیعترفون أصلا بأن ما بالمصحف ھو كلام الله

  معتقد الأشعریة لصفة كلام الله تعالى
  كلام ومعتقد الأشاعرة.. دحض أھل السنة وعلى رأسھم أبو الحسن الأشعري وفقھاء المذاھب الأربعة

  بالمخالفة لما علیھ أھل السنة وسلف الأمة.. معتقد أشعریة الأزھر والرافضة في القرآن الكریم : المبحث الثاني
  من مظاھر إھانة الشیعة للقرآن 
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