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  مقدمة ابن خلدون

  بسم االله الرحمن الرحيم

الرحمن بن محمد بن خلѧدون الحضѧرمي وفقѧه االله الحمѧد الله الѧذي لѧه        يقول العبد الفقير إلى االله تعالى الغني بلطفه عبد
عنѧه مѧا تظهѧره النجѧوى أو      والجبروت وبيده الملك والملكوت وله الأسѧماء الحسѧنى والنعѧوت العѧالم فѧلا يغѧرب       العزة
والأرض ولا يفѧوت أنشѧأنا مѧن الأرض نسѧما واسѧتعمرنا فيهѧا        السѧكوت القѧادر فѧلا يعجѧزه شѧيء فѧي السѧموات        يخفيه

وتبلينѧا الأيѧام والوقѧوت     لنѧا منهѧا أرزاقѧا وقسѧما تكنفنѧا الأرحѧام والبيѧوت ويكفلنѧا الѧرزق والقѧوت           أجيѧالا وأممѧا ويسѧر   
الثبوت وهو الحي الذي لا يمѧوت والصѧلاة والسѧلام علѧى     البقاء و وتعتورنا الآجال التي خط علينا آتابها الموقوت وله

الكون قبل أن تتعاقѧب   محمد النبي العربي المكتوب في التوراة والإنجيل المنعوت الذي تمحض لفصاله سيدنا ومولانا
الѧذين لهѧم فѧي صѧحبته وأتباعѧه الأثѧر البعيѧد والصѧيت          الآحاد والسبوت ويتباين زحل واليهمѧوت وعلѧى آلѧه وأصѧحابه    

وانقطع  ولعدوهم الشمل الشتيت صلى االله عليه وعليهم ما اتصل بالإسلام جده المبخوت لشمل الجميع في مظاهرتهوا
التѧي تتداولѧه الأمѧم والأجيѧال وتشѧد إليѧه الرآائѧب         بالكفر حبله المبتوت وسلم آثيرا أما بعد فإن فن التاريخ مѧن الفنѧون  

الجهѧال إذ هѧو    نافس فيه الملوك والأقيال وتتساوى في فهمه العلماءالسوقة والأغفال وتت والرحال وتسموا إلى معرفته
  .في ظاهره لا يزيد على أخبار

الأمثال وتطرف بها الأنديѧة إذا غصѧها    عن الأيام والدول والسوابق من القرون الأول تنمو فيها الأقوال وتضرب فيها
لѧدول فيهѧا النطѧاق والمجѧال وعمѧروا الأرض حتѧى       تقلبت بها الأحѧوال واتسѧع ل   الاحتفال وتؤدي لنا شأن الخليقة آيف

ومبادئها دقيق وعلم بكيفيѧات الوقѧائع    بهم الارتحال وحان منهم الزوال وفي باطنه نظر وتحقيق وتعليل للكائنات نادى
عريѧق وجѧدير بѧأن يعѧد فѧي علومهѧا وخليѧق وإن فحѧول المѧؤرخين فѧي            وأسبابها عميѧق فهѧو لѧذلك أصѧيل فѧي الحكمѧة      

المتطفلѧون بدسѧائس    توعبوا أخبار الأيام وجمعوهѧا وسѧطروها فѧي صѧفحات الѧدفاتر وأودعوهѧا وخلطهѧا       اس الإسلام قد
المضعفة لفقوها ووضعوها واقتفى تلѧك الآثѧار الكثيѧر ممѧن      من الباطل وهموا فيها وابتدعوها وزخارف من الروايات

ولا رفضѧوا ترهѧات    حѧوال ولѧم يراعوهѧا   وأدوها إلينا آمѧا سѧمعوها ولѧم يلاحظѧوا أسѧباب الوقѧائع والأ       بعدهم واتبعوها
آليѧل والغلѧط والѧوهم نسѧيب للأخبѧار وخليѧل والتقليѧد         الأحاديث ولا دفعوها فالتحقيق قليѧل وطѧرف التنقѧيح فѧي الغالѧب     

يقѧاوم   والتطفل على الفنون عريض طويل ومرعى الجهل بين الأنام وخѧيم وبيѧل والحѧق لا    عريق في الآدميين وسليل
والبصѧيرة تنقѧد الصѧحيح إذا تعقѧل والعلѧم       ف بشهاب النظѧر شѧيطانه والناقѧل إنمѧا هѧو يملѧي وينقѧل       سلطانه والباطل يقذ

 وقد دون الناس في الأخبار وأآثروا وجمعوا تواريخ الأمѧم والѧدول فѧي العѧالم     يجلوا لها صفحات القلوب ويصقل هذا
قبلهم في صحفهم المتأخرة هم قليلѧون   نوسطروا والذين ذهبوا بفضل الشهرة والإمامة المعتبرة واستفرغوا دواوين م

حرآات العوامل مثل ابن إسحق والطبري وابن الكلبي ومحمد بن عمر الواقدي  لا يكادون يجاوزون عدد الأنامل ولا
المسѧعودي والواقѧدي مѧن     بن عمر الأسدي وغيرهم من المشاهير المتميزين عن الجمѧاهير وإن آѧان فѧي آتѧب     وسيف

الحفظѧة الثقѧات إلا أن الكافѧة اختصѧتهم بقبѧول أخبѧارهم        عѧروف عنѧد الإثبѧات ومشѧهور بѧين     المطعن والمغمز ما هѧو م 
أو اعتبارهم فللعمران  التصنيف واتباع آثارهم والناقد البصير قسطاس نفسه في تزييفهم فيما ينقلون واقتفاء سننهم في

أآثѧر التѧواريخ لهѧؤلاء عامѧة المنѧاهج       والآثѧار ثѧم إن   الروايѧات  طبѧائع فѧي أحوالѧه ترجѧع إليهѧا الأخبѧار وتحمѧل عليهѧا        
والمتѧارك ومѧن    صدر الإسلام فѧي الآفѧاق والممالѧك وتناولهѧا البعيѧد مѧن الغايѧات فѧي المآخѧذ          والمسالك لعموم الدولتين

آالمسѧعودي ومѧن نحѧا منحѧاه وجѧاء مѧن بعѧدهم مѧن          هؤلاء من استوعب ما قبل الملة من الѧدول والأمѧم والأمѧر العمѧم    
 في العموم والإحاطة عن الشأو البعيد فقيد شوارد عصره واستوعب أخبار أفقѧه  ى التقييد ووقفعدل عن الإطلاق إل

الأموية بها وابن الرفيѧق مѧؤرخ    وقطره واقتصر على تاريخ دولته ومصره آما فعل أبو حيان مؤرخ الأندلس والدولة
 بليѧد الطبѧع والعقѧل أو متبلѧد ينسѧج علѧى ذلѧك       يأت من بعد هؤلاء إلا مقلد و أفريقية والدولة التي آانت بالقيروان ثم لم

بѧه مѧن عوائѧد الأمѧم والأجيѧال فيجلبѧون        المنوال ويحتذي منه بالمثال ويذهل عما أحالته الأيام مѧن الأحѧوال واسѧتبدلت   
العصور الأول صورا قد تجردت عن موادها وصفاحا انتضيت مѧن أغمادهѧا    الأخبار عن الدول وحكايات الوقائع في

تعتبѧر أجناسѧها ولا تحققѧت     ر للجهѧل بطارفهѧا وتلادهѧا إنمѧا هѧي حѧوادث لѧم تعلѧم أصѧولها وأنѧواع لѧم           تسѧتنك  ومعѧارف 
بأعيانهѧا اتباعѧا لمѧن عنѧي مѧن المتقѧدمين بشѧأنها ويغفلѧون أمѧر           فصѧولها يكѧررون فѧي موضѧوعاتها الأخبѧار المتداولѧة      

تعرضѧوا لѧذآر الدولѧة     عѧن بيانهѧا ثѧم إذا   في ديوانها بما أعوز علѧيهم مѧن ترجمانهѧا فتسѧتعجم صѧحفهم       الأجيال الناشئة
يتعرضѧون لبѧدايتها ولا يѧذآرون السѧبب الѧذي رفѧع مѧن         نسѧقوا أخبارهѧا نسѧقا محѧافظين علѧى نقلهѧا وهمѧا أو صѧدقا لا        

الѧѧدول  علѧѧة الوقѧوف عنѧѧد غايتهѧا فيبقѧѧى النѧاظر متطلعѧѧا بعѧد إلѧѧى افتقѧѧاد أحѧوال مبѧѧادىء      رايتهѧا وأظهѧѧر مѧن آيتهѧѧا ولا  
تباينها أو تناسبها حسبما نذآر ذلك آلѧه فѧي مقدمѧة     سباب تزاحمها أو تعاقبها باحثا عن المقنع فيومراتبها مفتشا عن أ
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الأنسѧاب   بѧإفراط الاختصѧار وذهبѧوا إلѧى الاآتفѧاء بأسѧماء الملѧوك والاقتصѧار مقطوعѧة عѧن           الكتѧاب ثѧم جѧاء آخѧرون    
ميزان العمل ومن اقتفى هذا الأثر مѧن   رشيق في والأخبار موضوعة عليها أعداد أيامهم بحروف الغبار آما فعله ابن

المعروفѧѧة  ولا يعѧد لهѧم ثبѧوت ولا انتقѧال لمѧا أذهبѧوا مѧѧن الفوائѧد وأخلѧوا بالمѧذاهب          الهمѧل ولѧيس يعتبѧر لهѧؤلاء مقѧال     
سѧنة الغفلѧة والنѧوم     نبهѧت عѧين القريحѧة مѧن     للمؤرخين والعوائد ولما طالعت آتب القوم وسѧبرت غѧور الأمѧس واليѧوم    

التѧاريخ آتابѧا رفعѧت بѧه عѧن أحѧوال الناشѧئة مѧن          نفسѧي وأنѧا المفلѧس أحسѧن السѧؤم فأنشѧات فѧي       وسمت التصѧنيف مѧن   
وبنيتѧه علѧى    الأخباروالاعتبѧار بابѧا باباوأبѧديت فيѧه لأوليѧة الѧدول والعمѧران علѧلا وأسѧبابا          الأجيال حجابѧا وفصѧلته فѧي   

ه والأمصار وما آان لهѧم مѧن الѧدول    الضواحي من أخبار الأمم الذين عمروا المغرب في هذه الأعصار وملأوا أآناف
 من الملوك والأنصار وهما العرب والبربر إذ هما الجيلان اللذان عѧرف بѧالمغرب   الطوال أو القصار ومن سلف لهم

يعѧرف أهلѧه مѧن أجيѧال الآدميѧين       مأواهما وطال فيه على الأحقاب مثواهمѧا حتѧى لا يكѧاد يتصѧور فيѧه مѧا عѧداهما ولا       
 ѧѧه تهѧѧذبت مناحيѧѧواهما فهѧѧامسѧѧه لأفهѧѧا     ذيبا وقربتѧѧلكا غريبѧѧه مسѧѧه وتبويبѧѧي ترتيبѧѧلكت فѧѧا وسѧѧة تقريبѧѧاء والخاصѧѧالعلم

والتمѧدن ومѧا    بѧين المنѧاحي مѧذهبا عجيبѧا وطريقѧة مبتدعѧة وأسѧلوبا وشѧرحت فيѧه مѧن أحѧوال العمѧران             واخترعتѧه مѧن  
ك آيѧف دخѧل أهѧل الѧدول     الكوائن وأسبابها ويعرفѧ  يعرض في الاجتماع الإنساني من العوارض الذاتية ما يمنعك بعلل

 يدك وتقف على أحوال ما قبلك مѧن الأيѧام والأجيѧال ومѧا بعѧدك ورتبتѧه علѧى مقدمѧة         من أبوابها حتى تنزع من التقليد
المؤرخين الكتاب الأول في العمѧران وذآѧر    وثلثة آتب المقدمة في فضل علم التاريخ وتحقيق مذاهبه والإلماع بمغالط

 الملك والسѧلطان والكسѧب والمعѧاش والصѧنائع والعلѧوم ومѧا لѧذلك مѧن العلѧل          ية منما يعرض فيه من العوارض الذات
إلى هذا العهد وفيه من الإلماع ببعض من  والأسباب الكتاب الثاني في أخبار العرب وأجيالهم ودولهم منذ مبدأ الخليقة

 لقبط واليونان والѧروم والتѧرك  مثل النبط والسريانيين والفرس وبني إسرائيل وا عاصرهم من الأمم المشاهير ودولهم
وأحيالهم وما آѧان بѧديار المغѧرب خاصѧة      والإفرنجة الكتاب الثالث في أخبار البربر ومواليهم من زناتة وذآر أوليتهم

المشرق لاجتناء أنѧواره وقضѧاء الفѧرض والسѧنة فѧي مطافѧه ومѧزاره والوقѧوف          من الملك والدول ثم آانت الرحلة إلى
ودول التѧرك فيمѧا ملكѧوه مѧن      أسѧفاره فѧزدت مѧا نقѧص مѧن أخبѧار ملѧوك العجѧم بتلѧك الѧديار          آثѧاره فѧي دواوينѧه و    علѧى 

وأدرجتها في ذآر المعاصرين لتلѧك الأجيѧال مѧن أمѧم النѧواحي وملѧوك        الأقطار وأتبعت بها ما آتبته في تلك الأسطار
 داخѧلا مѧن بѧاب الأسѧباب    الاختصار والتلخيص مفتديا بالمرام السهل مѧن العѧويص    والضواحي سالكا سبيل الأمصار

الحكѧم النѧافرة صѧعابا وأعطѧى      على العموم إلى الإخبار على الخصوص فاسѧتوعب أخبѧار الخليقѧة اسѧتيعابا وذلѧل مѧن      
وللتاريخ جرابا ولما آان مشتملا علѧى أخبѧار العѧرب والبربѧر مѧن       لحوادث الدول عللا وأسبابا فأصبح للحكمة صوانا

الأحوال ومما بعدها مѧن   رهم من الدول الكبر وأفصح بالذآرى والعبر في مبتدأوالوبر والإلماع بمن عاص أهل المدر
أيѧام العѧرب والعجѧم والبربѧر ومѧن عاصѧرهم مѧن ذوي السѧلطان          الخبر سميته آتاب العبر وديوان المبتѧدأ والخبѧر فѧي   

القѧرون الخاليѧة    فѧي في أولية الأجيال والدول وتعاصر الأمѧم الأول وأسѧباب التصѧرف والحѧول      الأآبر ولم أترك شيئا
وذلة وآثرة وقلة وعلم وصѧناعة وآسѧب وإضѧاعة     والملل وما يعرض في العمران من دولة وملة ومدينة وحلة وعزة

وواقع ومنتظر إلا واستوعبت جمله وأوضحت براهينѧه وعللѧه فجѧاء هѧذا الكتѧاب       وأحوال متقلبة مشاعة وبدو وحضر
بالقصور بين أهѧل العصѧور معتѧرف     جوبة القريبة وأنامن بعدها موقفبما ضمنته من العلوم الغريبة والحكم المح فذا

أهѧل اليѧد البيضѧاء والمعѧارف المتسѧعة الفضѧاء فѧي النظѧر بعѧين           بالعجز عن المضاء في مثل هذا القضѧاء راغѧب مѧن   
الاعتراف العلم مزجاة و الارتضاء والتغمد لما يعثرون عليه بالإصلاح والإغضاء فالبضاعة بين أهل الانتقاد لا بعين

أسѧأل أن يجعѧل أعمالنѧا خالصѧة لوجهѧه الكѧريم وهѧو حسѧبي ونعѧم           من اللوم منجاة والحسنى من الإخوان مرتجاه واالله
طريقه ومنهاجѧه   استوفيت علاجه وأنرت مشكاته للمستبصرين وأذآيت سراجه وأوضحت بين العلوم الوآيل وبعد أن

منѧه خزانѧة مولانѧا السѧلطان الإمѧام المجاهѧد        هѧذه النسѧخة  وأوسعت في فضاء المعارف نطاقѧه وأدرت سѧياجه أتحفѧت ب   
بزآѧاء المناقѧب والمحامѧد وآѧرم      الماهد المتحلѧي منѧذ خلѧع التمѧائم ولѧوث العمѧائم بحلѧى القانѧت الزاهѧد المتوشѧح           الفاتح

د والمجѧد  الولائد المتناول بالعزم القѧوي السѧاعد والجѧد المѧواتي المسѧاع      الشمائل والشواهد بأجمل من القلائد في نحور
العلѧوم والفوائѧد ونѧاظم شѧمل      والتالد ذوائب ملكهѧم الراسѧي القواعѧد الكѧريم المعѧالي والمصѧاعد جѧامع أشѧتات         الطارف

المѧدارك الإنسѧانية بفكѧره الثاقѧب الناقѧد ورأيѧه الصѧحيح المعاقѧد          المعارف والشوارد ومظهر الآيات الربانية في فضѧل 
بالمراصѧد للشѧدائد ورحمتѧه     المراشѧد ونعمتѧه العذبѧة المѧوارد ولطفѧه الكѧامن      والعقائѧد نѧور االله الواضѧح     النير المѧذاهب 

واسѧتقامة المائѧد مѧن الأحѧوال والعوائѧد وذهبѧت بѧالخطوب الأوابѧد          الكريمة المقالد التѧي وسѧعت صѧلاح الزمѧان الفاسѧد     
د أميѧر المѧؤمنين أبѧي    المعانѧ  الزمان رونق الشباب العائد وحجته التي لا يبطلها إنكار الجاحد ولا شبهات وخلعت على

الشѧهير الشѧهيد أبѧي سѧالم إبѧراهيم ابѧن مولانѧا السѧلطان المقѧدس أميѧر            فارس عبد العزيز ابѧن مولانѧا السѧلطان المعظѧم    
السѧبيل للمهتѧدين ومحѧوا آثѧار      أبي الحسن ابن السادة الأعلام من ملوك بني مرين الذين جددوا الدين ونهجوا المؤمنين

 وبلغه في نصر دعوة الإسلام آماله وبعثته إلى خزانئهم الموقفة لطلبة العلم على الأمة ظلاله البغاة المفسدين أفاء االله
وريѧاض المعѧارف خضѧلة النѧدى      بجامع القرويين من مدينة فاس حاضرة ملكهم وآرسѧي سѧلطانهم حيѧث مقѧر الهѧدى     
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الشريف وفضѧلها الغنѧي    االله بنظرهاالربانية فسيح المدى والإمامة الفارسية الكريمة العزيزة إن شاء  وفضاء الأسرار
القبول آمادا فتوضح بها أدلѧة علѧى رسѧوخه وأشѧهادا ففѧي       عن التعريف تبسط له من العناية مهادا وتفسح له في جانب

نتѧائج القѧرائح    الكتاب وعلى حضرتها تعكѧف رآائѧب العلѧوم والآداب ومѧن مѧدد بصѧائرها المنيѧرة        سوقها تنفق بضائع
رحمتهѧا ويعيننѧا علѧى حقѧوق خѧدمتها ويجعلنѧا مѧن         شكر نعمتها ويوفر لنا حظوظ المواهѧب مѧن   والألباب واالله يوزعنا

 حومتهѧا ويضѧفي علѧى أهѧل إيالتهѧا ومѧا أوي مѧن الإسѧلام إلѧى حѧرم عمالتهѧا لبѧوس             السابقين في ميدانها المحلѧين فѧي  
شѧوائب الغفلѧة وشѧبهتها وهѧو     مѧن   حمايتها وحرمتها وهو سبحانه المسئول أن يجعل أعمالنا خالصة في وجهتها بريئѧة 

 .حسبنا ونعم الوآيل

للمѧؤرخين مѧن المغѧالط و ذآѧر      القسم الأول من المقدمة في فضل علم التاريخ و تحقيق مذاهبه و الالمѧاع لمѧا يعѧرض   
  شيىء من أسبابها

  
لأمѧم فѧي   جѧم الفوائѧد شѧريف الغايѧة إذ هѧو يوقفنѧا علѧى أحѧوال الماضѧين مѧن ا           اعلم أن فѧن التѧاريخ فѧن عزيѧز المѧذهب     

لمن يرومه في أحѧوال   حتى تتم فائدة الإقتداء في ذلك. و الملوك في دولهم و سياستهم. الأنبياء في سيرهم و. أخلاقهم
نظѧر و تثبѧت يفضѧيان بصѧاحبهما إلѧى الحѧق و        الدين و الدنيا فهو محتاج إلى مآخذ متعددة و معارف متنوعة و حسѧن 

     ѧالط لأن الأخبѧزلات و المغѧن المѧه عѧد            ارينكبان بѧادة و قواعѧول العѧم أصѧم تحكѧل و لѧرد النقѧى مجѧا علѧد فيهѧإذا اعتم
بالذاهب فربمѧا   العمران و الأحوال في الاجتماع الإنساني و لا قيس الغائب منها بالشاهد و الحاضر السياسة و طبيعة

لمفسѧرين و أئمѧة النقѧل    ما وقѧع للمѧؤرخين و ا   لم يؤمن فيها من العثور و مزلة القدم و الحيد عن جادة الصدق و آثيراً
لاعتمادهم فيها على مجرد النقل غثاً أو سميناً و لѧم يعرضѧوها علѧى أصѧولها و لا      من المغالط في الحكايات و الوقائع

البصѧيرة فѧي الأخبѧار     بأشباهها و لا سبروها بمعيار الحكمة و الوقوف على طبائع الكائنات و تحكيم النظѧر و  قاسوها
إحصاء الأعѧداد مѧن الأمѧوال و العسѧاآر إذا عرضѧت       ي بيداء الوهم و الغلط و لا سيما فيفضلوا عن الحق و تاهوا ف

   .الهذر و لا بد من ردها إلى الأصول و عرضها على القواعد في الحكايات إذ هي مظنة الكذب و مطية
 

صѧاهم فѧي التيѧه    عليѧه السѧلام أح   و آثير من المؤرخين في جيوش بني إسѧرائيل بѧأن موسѧى    المسعودي و هذا آما نقل
فوقها فكانوا ستمائة ألف أو يزيدون و يذهل فѧي ذلѧك    بعد أن أجاز من يطيق حمل السلاح خاصة من ابن عشرين فما

لمثل هذا العدد من الجيوش لكل مملكة من الممالك حصة مѧن الحاميѧة تتسѧع لهѧا      عن تقدير مصر و الشام و اتساعهما
مثѧل هѧذه الجيѧوش البالغѧة      ذلك العوائد المعروفة و الأحوال المألوفة ثم أنبوظائفها و تضيق عما فوقها تشهد ب و تقوم

مساحة الأرض عنها و بعدها إذا اصطفت عن مدى البصر  إلى مثل هذا العدد يبعد أن يقع بينها زحف أو قتال لضيق
 نبѧه لا يشѧعر بالجانѧب   يقتتل هذان الفريقان أو تكون غلبة أحد الصفين و شيىء من جوا مرتين أو ثلاثاً أو أزيد فكيف

   .الآخر و الحاضر يشهد لذلك فالماضي أشبه بالآتي من الماء بالماء
 

و التهامه  الفرس و دولتهم أعظم من ملك بني إسرائيل بكثير يشهد لذلك ما آان من غلب بختنصر لهم و لقد آان ملك
هѧو مѧن بعѧض عمѧال مملكѧة فѧارس        و بلادهم و استيلائه على أمرهم و تخريب بيت المقدس قاعѧدة ملѧتهم و سѧلطانهم   

بѧالعراقين و خراسѧان و مѧا وراء النهѧر و الأبѧواب أوسѧع        يقال إنه آان مرزبان المغرب من تخومها و آانت ممѧالكهم 
مع ذلك لم تبلغ جيوش الفѧرس قѧط مثѧل هѧذا العѧدد و لا قريبѧاً منѧه و أعظѧم مѧا آانѧت            من ممالك بني إسرائيل بكثير و

أآثѧر مѧن مѧائتي ألѧف و      و عشرين ألفاً آلهم متبوع على ما نقله سيف قال و آانوا في أتباعهمبالقادسية مائة  جموعهم
إنما آانوا ستين ألفѧاً آلهѧم متبѧوع و أيضѧاً فلѧو       عن عائشة و الزهري فأن جموع رستم الذين زحف بهم سعد بالقادسية

إن العمالات و الممالك في الدول علѧى نسѧبة   نطاق ملكهم و انفسح مدى دولتهم ف بلغ بنو إسرائيل مثل هذا العدد لاتسع
و القѧوم لѧم تتسѧع     القبيل القѧائمين بهѧا فѧي قتلهѧا و آثرتهѧا حسѧبما نبѧين فѧي فضѧل الممالѧك مѧن الكتѧاب الأول             الحامية و

   .الحجاز على ما هو المعروف ممالكهم إلى غير الأردن و فلسطين من الشام و بلاد يثرب و خيبر من
 

آباء على ما ذآره المحققون فإنه موسى بن عمران بن يصهر بѧن   وسى و إسرائيل إنما في أربعةو أيضاً فالذي بين م
المѧدة   ابن لاري بكسر الواو و فتحها ابن يعقوب و هو إسرائيل االله هكذا نسبه في التوراة و قاهت بفتح الهاء وآسرها

و أولادهم حين أتوا إلى يوسѧف سѧبعين نفسѧاً    مع ولده الأسباط  قال دخل إسرائيل مصر المسعودي بينهما على ما نقله
 خرجوا مع موسى عليه السلام إلى التيه مائتين و عشرين سنة تتداولهم ملوك القبط من و آان مقامهم بمصر إلى أن

عدد تلك الجيѧوش إنمѧا آѧان فѧي      الفراعنة و يبعد أن يتشعب النسل في أربعة أجيال إلى مثل هذا العدد و إن زعموا أن
إسرائيل إلا أحد عشر أباً فإنه سѧليمان بѧن داود بѧن يشѧا بѧن       ان و من بعده فبعيد أيضاً إذ ليس بين سليمان وزمن سليم
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بѧاعز و يقѧال بѧوعز بѧن سѧلمون بѧن نحشѧون بѧن عمينѧوذب و يقѧال حمينѧاذاب بѧن رم بѧن               عوفيذ و يقال ابن عوفذ ابѧن 
الولد إلى  لا يتشعب النسل في أحد عشر منيقال حسرون بن بارس و يقال ببرس بن يهوذا بن يعقوب و  حصرون و

أن يتجاوز إلى ما بعدهما مѧن عقѧود الأعѧداد     مثل هذا العدد الذي زعموه اللهم إلى المئتين و الآلاف فربما يكون و أما
   .القريب المعروف تجد زعمهم باطلاً و نقلهم آاذباً فبعيد و اعتبر ذلك في الحاضر المشاهد و

 
 أن جنود سليمان آانت اثني عشر ألفاً خاصة و أن مقرباته آانت ألفاً و أربعمائة فѧرس  ئيلياتو الذي ثبت في الاسرا

في أيام سليمان عليѧه السѧلام    مرتبطة على أبوابه هذا هو الصحيح من أخبارهم و لا يلتفت إلى خرافات العامة منهم و
ل المصѧر إذا أفاضѧوا فѧي الحѧديث عѧن عسѧاآر       الكافة من أه و ملكه آان عنفوان دولتهم و أتساع ملكهم هذا و قد نجد

منѧه و تفاوضѧوا فѧي الأخبѧار عѧن جيѧوش المسѧلمين أو النصѧارى أو أخѧذوا فѧي إحصѧاء             الѧدول التѧي لعهѧدهم أو قريبѧاً    
العѧدد و تجѧاوزوا حѧدود     الجبايات و خراج السلطان و نفقات المترفين و بضائع الأغنياء الموسرين توغلوا فѧي  أموال

عѧن عسѧاآرهم و اسѧتنبطت أحѧوال أهѧل الثѧروة        ا وساوس الأعراب فإذا استكشف أصحاب الѧدواوين العوائد و طاوعو
المترفين في نفقاتهم لم تجѧد معشѧار مѧا يعدونѧه و مѧا ذلѧك إلا لولѧوع الѧنفس          في بضائعهم و فوائدهم و استجليت عوائد

خطѧإ و لا عمѧد و    لا يحاسب نفسه علѧى  سهولة التجاوز على اللسان و الغفلة على المتعقب و المنتقد حتى يالغرائب و
فيرسل عنانه و يسيم في مراتع الكѧذب لسѧانه و    لا يطالبه في الخبر بتوسط و لا عدالة ولا يرجعها إلى بحث و تفتيش

   .الحديث ليصل عن سبيل االله و حسبك بها صفقة خاسرة يتخذ آيات االله هزءاً و يشتري لهو
 

يغѧزون   نقلونه آافة في أخبѧار التبابعѧة ملѧوك الѧيمن و جزيѧرة العѧرب أنهѧم آѧانوا        للمؤرخين ما ي و من الأخبار الواهية
صيفي من أعѧاظم ملѧوآهم الأول و    من قراهم باليمن إلى أفريقية و البربر من بلاد المغرب و أن أفريقش بن قيس بن

ماهم بهѧذا الاسѧم حѧين سѧمع     و أثخن فѧي البربѧر و أنѧه الѧذي سѧ      آان لعهد موسى عليه السلام أو قبله بقليل غزا أفريقية
هنالѧك   البربرة فأخذ هذا الاسم عنه و دعوا به من حينئذ و أنه لما انصرف مѧن المغѧرب حجѧز    رطانتهم و قال ما هذه

 و الجرجѧاني  و الطبѧري  ذهѧب  قبائѧل مѧن حميѧر فأقѧاموا بهѧا و اختلطѧوا بأهلهѧا و مѧنهم صѧنهاجة و آتامѧة و مѧن هѧذا            
 إلѧى أن صѧنهاجة و آتامѧة مѧن حميѧر وتابѧاه نسѧابة البربѧر و هѧو الصѧحيح و ذآѧر           البيلѧي   و ابѧن الكلبѧي   و المسѧعودي 
عهد سليمان عليه السلام غزا المغرب و دوخه و  أيضاً أن ذا الإذعار من ملوآهم قبل أفريقش و آان على المسعودي

سѧلكاً لكثѧرة الرمѧل    إنѧه بلѧغ وادي الرمѧل فѧي بѧلاد المغѧرب و لѧم يجѧد فيѧه م          آذلك ذآر مثله عن ياسر ابنѧه مѧن بعѧده و   
الكيانية أنه ملك  يقولون في تبع الآخر و هو أسعد أبو آرب و آان على عهد يستأنف من ملوك الفرس فرجع و آذلك

ثالثة آذلك و أنه بعد ذلѧك أغѧزى ثلاثѧة مѧن بنيѧه       الموصل و أذربيجان و لقي الترك فهزمهم و أثخن ثم غزاهم ثانية و
أمم الترك وراء النهر و إلى بلاد الروم فملك الأول البلاد إلى سѧمرقند و قطѧع    لادبلاد فارس و إلى بلاد الصغد من ب

جميعѧاً   الصѧين و رجعѧا   إلى الصين فوجد أخاه الثاني الذي غزا إلى سمرقند قѧد سѧبقه إليهѧا ثѧم فأثخنѧا فѧي بѧلاد        المفازة
لثالث إلى قسطنطينية فدرسها و دوخ بѧلاد  العهد و بلغ ا بالغنائم و ترآوا ببلاد الصين قبائل من حمير فهم بها إلى هذا

   .الروم و رجع
 

و ذلك أن ملѧك   .الأخبار آلها بعيدة عن الصحة عريقة في الوهم و الغلط و أشبه بأحاديث القصص الموضوعة و هذه
جزيѧرة العѧرب يحѧيط بهѧا البحѧر مѧن ثѧلاث         و. التبابعة إنما آان بجزيرة العرب و قѧرارهم و آرسѧيهم بصѧنعاء الѧيمن    

منѧه إلѧى البصѧرة مѧن المشѧرق و بحѧر السѧويس الهѧابط منѧه إلѧى            اتها فبحر الهند من الجنوب و بحر فѧارس الهѧابط  جه
المغرب آما تراه في مصور الجغرافيا فلا يجد السѧالكون مѧن الѧيمن إلѧى المغѧرب       السويس من أعمال مصر من جهة

و يبعѧد أن   الشѧامي قѧدر مѧرحلتين فمѧا دونهمѧا     غير السويس و المسلك هناك ما بين بحѧر السѧويس و البحѧر     طريقاً من
و قѧد آѧان بتلѧك    . ممتنѧع فѧي العѧادة    يمر بهذا المسلك ملك عظيم في عساآر موفورة من غير أن يصير من أعماله هذه

ملѧك العمالقѧة مصѧر و ملѧك بنѧو إسѧرائيل الشѧام و لѧم ينقѧل قѧط أن            الأعمال العمالقة و آنعان بالشام و القبط بمصر ثѧم 
المغرب بعيدة و  و لا ملكوا شيئاً من تلك الأعمال و أيضاً فالشقة من البحر إلى. من هؤلاء الأمم اربوا أحداًالتبابعة ح

إلى انتهاب الزرع و النعم و انتهاب البلاد فيما  الأزودة و العلوفة للعساآر آثيرة فإذا ساروا في غير أعمالهم احتاجوا
ة عѧادة و إن نقلѧوا آفѧايتهم مѧن ذلѧك مѧن أعمѧالهم فѧلا تفѧي لهѧم الرواحѧل            للعلوف يمرون عليه و لا يكفي ذلك للأزودة و

قلنѧا أن تلѧك العسѧاآر     بد و أن يمروا في طريقهم آلها بأعمال قد ملكوها و دوخوها لتكѧون الميѧرة منهѧا و إن    بنقله فلا
فدل على أن هذه الأخبار  فذلك أبعد و أشد امتناعاً تمر بهؤلاء الأمم من غير أن تهيجهم فتحصل لهم الميرة بالمسالمة

   .واهية أو موضوعة
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طرقѧه مѧن    الرمل الذي يعجѧز السѧالك فلѧم يسѧمع قѧط فѧي ذآѧره فѧي المغѧرب علѧى آثѧرة سѧالكه و مѧن يقѧص               و أما وادي
و أمѧا غѧزوهم   . الѧدواعي علѧى نقلѧه    الرآاب و القرى في آل عصر و آل جهة و هو على ما ذآѧروه مѧن الغرابѧة تتѧوفر    

مسѧالك السѧويس إلا أن الشѧقة هنѧا أبعѧد و أمѧم فѧارس و الѧروم          التѧرك و إن آѧان طريقѧه أوسѧع مѧن     بلاد الشرق و أرض 
فѧارس   لم نقل قط أن التبابعة ملكوا بلاد فارس و لا بلاد الروم و إنما آانوا يحاربون أهل معترضون فيها دون الترك و

 ѧرات على حدود بلاد العراق و ما بين البحرين و الحيرة و الجزيرة بين دجلѧع        ة و الفѧد وقѧال و قѧي الأعمѧا فѧا بينهمѧو م
الكيانيѧة و بѧين تبѧع الأصѧغر أبѧي آѧرب و يستاسѧف معهѧم أيضѧاً و مѧع            ذلك بين ذي الإذعار منهم و آيكاوس من ملѧوك 

و هѧو   الكيانية و الساسѧانية فѧي مѧن بعѧدهم بمجѧاوزة أرض فѧارس بѧالغزو إلѧى بѧلاد التѧرك و التبѧت            ملوك الطوائف بعد
مѧع بعѧد الشѧقة آمѧا مѧر فالأخبѧار        من بعدهم أجل الأمم المعترضѧة مѧنهم و الحاجѧة إلѧى الأزودة و العلوفѧات     ممتنع عادة 

ابن  قادحاً فيها فكيف و هي لم تنقل من وجه صحيح و قول بذلك واهية مدخولة و هي لو آانت صحيحة النقل لكان ذلك
العѧراق و بѧلاد فѧارس و أمѧا      المشرق محمѧولاً علѧى  في خبر يثرب و الأوس و الخزرج أن تبعاً الآخر سار إلى  إسحاق

فلا تثق بمѧا يلقѧى إليѧك مѧن ذلѧك و تأمѧل الأخبѧار و أعرضѧها          بلاد الترك و التبت فلا يصح غزوهم إليها بوجه لما تقرر
  .تمحيصها بأحسن وجه و االله الهادي إلى الصواب على القوانين الصحيحة يقع لك

  
التاريخ و تحقيق مذاهبه و الالماع لما يعرض للمؤرخين مѧن المغѧالط    في فضل علم فصل ـ القسم الثاني من المقدمة     

  أسبابها و ذآر شيىء من

ألم تر آيف فعل ربك  الفجر في قوله تعالى و أبعد من ذلك و أعرق في الوهم ما يتناقله المفسرون في تفسير سورة و
آѧان لعѧاد بѧن     فت بأنها ذات عماد أي أساطين و ينقلون أنهفيجعلون لفظة إرم اسماً لمدينة وص إرم ذات العماد* بعاد 

لشѧداد و دانѧت لѧه ملѧوآهم و سѧمع       عوص بن إرم ابنان هما شѧديد و شѧداد ملكѧا مѧن بعѧده و هلѧك شѧديد فخلѧص الملѧك         
عدن فѧي مѧدة ثلثمائѧة سѧنة و آѧان عمѧره تسѧعمائة سѧنة و          وصف الجنة فقال لأبنين مثلها فبنى مدينة إرم في صحارى

و أساطينها من الزبرجد و الياقوت و فيها أصѧناف الشѧجر و الأنهѧار المطѧردة      دينة عظيمة قصورها من الذهبأنها م
علѧيهم صѧيحة مѧن السѧماء      بناؤها سار إليها بأهل مملكته حتى إذا آان منها علѧى مسѧيرة يѧوم و ليلѧة بعѧث االله      و لما تم

من المفسرين و ينقلون عѧن عبѧد االله بѧن قلابѧة مѧن       رهمو غي الزمخشري و الثعالبي و الطبري ذآر ذلك. فهلكوا آلهم
عليها و حمل منها ما قدر عليѧه و بلѧغ خبѧره معاويѧة فأحضѧره و قѧص عليѧه         الصحابة أنه خرج في طلب إبل له فوقع

أشقر قصير  الأخبار و سأله عن ذلك فقال هي إرم ذات العماد من سيدخلها رجل من المسلمين أحمر فبحث عن آعب
  .قلابة فقال هذا و االله ذلك الرجل خال و على عنقه خال يخرج في طلب إبل له ثم التفت فأبصر ابن على حاجبه

شيىء من بقѧاع الأرض و صѧحارى عѧدن التѧي زعمѧوا أنهѧا بنيѧت فيهѧا          و هذه المدينة لم يسمع لها خبر من يومئذ في
 وجه و لم ينقل عن هذه المدينة خبѧر و لا عمرانه متعاقباً و الأدلاء تقص طرقه من آل  هي في وسط اليمن و مازال

لكان أشبه إلا أن ظѧاهر آلامهѧم    ذآرها أحد من الإخباريين و لا من الأمم و لو قالوا أنها درست فيما درس من الآثار
عاد ملكوها و قد ينتهي الهѧذيان ببعضѧهم إلѧى أنهѧا غائبѧة و       أنها موجودة و بعضهم يقول أنها دمشق بناء على أن قوم

 الرياضة و السحر مѧزاعم آلهѧا أشѧبه بالخرافѧات و الѧذي حمѧل المفسѧرين علѧى ذلѧك مѧا اقتضѧته            عثر عليها أهلإنما ي
أن يكون بنѧاء و رشѧح لهѧم     صناعة الإعراب في لفظة ذات العماد أنها صفة إرم و حملوا العماد على الأساطين فتعين

قفوا على تلك الحكايات التي هي أشبه بالأقاصѧيص  و ذلك قراءة ابن الزبير عاد إرم على الإضافة من غير تنويون ثم
المنقولة في عداد المضحكات و إلا فالعمѧاد هѧي عمѧاد الأخبيѧة بѧل الخيѧام و إن        الموضوعة التي هي أقرب إلى الكذب

لأنѧه بنѧاء خѧاص     الأساطين فلا بدع في وصفهم بأنهم أهل بناء و أساطين على العموم بمѧا اشѧتهر مѧن قѧوتهم     أريد بها
إضѧافة الفصѧيلة إلѧى القبيلѧة آمѧا تقѧول قѧريش         ينة معينة أو غيرها و إن أضيفت آما في قراءة ابن الزبير فعلѧى في مد

إلى هذا المحمѧل البعيѧد الѧذي تمحلѧت لتوجيهѧه لأمثѧال هѧذه الحكايѧات          آنانة و إلياس مضر و ربيعة نزار أي ضرورة
  .آتاب االله عن مثلها لبعدها عن الصحة الواهية التي ينزه

ينقلونه آافة في سبب نكبة الرشيد للبرامكة من قصѧة العباسѧة أختѧه مѧع جعفѧر       من الحكايات المدخولة للمؤرخين ما و
دون الخلѧوة حرصѧاً    خالد مولاه و أنه لكلفه بمكانهما من معاقرته إياهما الخمر أذن لهمѧا فѧي عقѧد النكѧاح     بن يحيى بن

به لما شغفها من حبه حتى واقعها زعموا في  في التماس الخلوة على اجتماعهما في مجلسه و أن العباسة تحيلت عليه
فاستغضب و هيهات ذلك من منصب العباسة في دينها و أبويهѧا و جلالهѧا و    حالة السكر فحملت و وشي بذلك للرشيد

و العباسѧة  . بعѧده  االله بن عباس و ليس بينها و بينه إلا أربعة رجال هم أشراف الدين و عظماء الملة مѧن  أنها بنت عبد
ابѧن علѧي أبѧي الخلفѧاء ابѧن عبѧد االله ترجمѧان         بنت محمد المهѧدي ابѧن عبѧد االله أبѧي جعفѧر المنصѧور بѧن محمѧد السѧجاد         
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و سلم ابنة خليفة أخت خليفѧة محفوفѧة بالملѧك العزيѧز و الخلافѧة النبويѧة و        القرآن ابن العباس عم النبي صلى االله عليه
ببѧداوة العروبيѧة    نور الوحي و مهبط الملائكة من سائر جهاتها قريبѧة عهѧد   و عمومته و إقامة الملة و صحبة الرسول

الصون و العفاف إذا ذهب عنهѧا أو أيѧن توجѧد     و سذاجة الذين البعيدة عن عوائد الترف و مراتع الفواحش فأين يطلب
ي بمѧولى مѧن مѧوالي    آيѧف تلحѧم نسѧبها بجعفѧر بѧن يحيѧى و تѧدنس شѧرفها العربѧ          الطهارة و الذآاء إذا فقدا من بيتهѧا أو 

 من الفرس أو بولاء جدها من عمومة الرسول و أشراف قѧريش و غايتѧه أن جѧذبت دولѧتهم بضѧبعه      العجم بملكة جده
موالي الأعاجم على  وضبع أبيه و استخلصتهم و رقتهم إلى منازل الأشراف و آيف يسوغ من الرشيد أن يصهر إلى

العباسѧة بابنѧة ملѧك مѧن عظمѧاء ملѧوك زمانѧه         ك نظر المنصف و قѧاس بعد همته و عظم آبائه و لو نظر المتأمل في ذل
دولتها و في سلطان قومها و استنكره و لج في تكذيبه و ابѧن قѧدر العباسѧة     لاستنكف لها عن مثله مع مولى من موالي

  .الناس و الرشيد من

حتى آان الرشѧيد يطلѧب اليسѧير مѧن      الجباية و إنما نكب البرامكة ما آان من استبدادهم على الدولة و احتجافهم أموال
شارآوه في سلطانه و لم يكن له منهم تصرف في أمور ملكه فعظمت آثѧارهم   المال فلا يصل إليه فغلبوه على أمره و

وزارة  عمروا مراتب الدولة و خططها بالرؤساء من ولدهم و صنائعهم و احتازوها عمن سواهم مѧن  و بعد صيتهم و
بن خالد خمسة و عشرون رئيساً مѧن   يقال إنه آان بدار الرشيد من ولد يحيى. و سيف و قلمو آتابة و قيادة و حجابة 

بالمناآب و دفعوهم عنها بالراح لمكان أبيهم يحيى بن آفالѧة   بين صاحب سيف و صاحب قلم زاحموا فيها أهل الدولة
دعوه يا أبت فتوجه الإيثار حتى شب في حجره و درج من عشه و غلب على أمره و آان ي هارون ولي عهد و خليفة

لهѧم الرقѧاب و    السلطان إليهم وعظمت الدالة مѧنهم و انبسѧط الجѧاه عنѧدهم و انصѧرفت نحѧوهم الوجѧوه و خضѧعت         من
الأمѧراء و تسѧربت إلѧى خѧزائنهم فѧي       قصرت عليهم الآمال و تخطѧت إلѧيهم مѧن أقصѧى التخѧوم هѧدايا الملѧوك و تحѧف        

رجѧال الشѧيعة و عظمѧاء القرابѧة العطѧاء و طوقѧوهم المѧنن و         و أفاضѧوا فѧي   سبيل التزلѧف و الاسѧتمالة أمѧوال الجبايѧة    
 المعѧدم و فكѧوا العѧاني و مѧدحوا بمѧا لѧم يمѧدح بѧه خليفѧتهم و أسѧنوا لعفѧاتهم الجѧوائز و             آسѧبوا مѧن بيوتѧات الأشѧراف    

ة و أحقѧدوا  أسѧفوا البطالѧ   الصلات و استولوا على القرى و الضياع من الضواحي و الأمصار في سѧائر الممالѧك حتѧى   
الحسѧد و دبѧت إلѧى مهѧادهم الѧوثير مѧن الدولѧة عقѧارب          الخاصة و أغصوا أهل الولايѧة فكشѧفت لهѧم وجѧوه المنافسѧة و     

جعفѧر مѧن أعظѧم السѧاعين علѧيهم لѧم تعطفهѧم لمѧا وقѧر فѧي نفوسѧهم مѧن الحسѧد               السعاية حتى لقد آان بنو خطبة أخوال
 ك عند مخدومهم نواشѧيء الغيѧرة و الاسѧتنكاف مѧن الحجѧر و     وزعتهم أواصر القرابة و قارن ذل عواطف الرحم و لا

شѧأنهم إلѧى آبѧائر المخالفѧة آقصѧتهم       و انتهى بهѧا الإصѧرار علѧى   . الأنفة و آان الحقود التي بعثتها منهم صغائر الدالة
 أبѧي طالѧب أخѧي محمѧد المهѧدي الملقѧب بѧالنفس الزآيѧة الخѧارج          في يحيى بن عبد االله بن حسن بن الحسن بن علي بن

الذي استنزله الفضل بن يحيى من بلاد الديلم على أمان الرشيد بخطѧه و بѧذل لهѧم فيѧه      على المنصور و يحيى هذا هو
جعѧل اعتقالѧه بѧداره و إلѧى نظѧره فحبسѧه مѧدة ثѧم          و دفعѧه الرشѧيد إلѧى جعفѧر و     الطبѧري  ألف درهم على ما ذآѧره  ألف

 و. ماً لدماء أهل البيت بزعمه و دالة على السلطان في حكمهالاستبداد بحل عقاله حر حملته الدالة على تخلية سبيله و
أسѧرها فѧي نفسѧه فأوجѧد السѧبيل       سأله الرشيد عنه لما و شي به أليه ففطن و قال أطلقتѧه فأبѧدى لѧه وجѧه الاستحسѧان و     

سѧماؤهم و خسѧفت الأرض بهѧم و بѧدارهم و ذهبѧت سѧلفاً و        بذلك على نفسه و قومه حتѧى ثѧل عرشѧهم و ألقيѧت علѧيهم     
أخبارهم و استقصى سير الدولة و سيرهم وجѧد ذلѧك محقѧق الأسѧر ممهѧد الأسѧباب و        ثلاً للآخرين أيامهم و من تأملم

بѧاب الشѧعراء فѧي     نقله ابن عبد ربه في مفاوضة الرشيد عم جده داود بن علي في شأن نكبتهم و ما ذآره في انظر ما
 ѧمرهم آتاب العقد به محاورة الأصمعي للرشيد و للفضل بن يحيى فѧي         ي سѧة فѧرة و المنافسѧتهم الغيѧا قتلѧه إنمѧتفهم أنѧت

ما تحيل به أعѧداؤهم مѧن البطانѧة فيمѧا دسѧوه للمغنѧين مѧن الشѧعر احتيѧالاً علѧى            الاستبداد من الخليفة فمن دونه و آذلك
  :للخليفة و تحريك حفائظه لهم و هو قوله إسماعه

  ما تعد و شفت أنفسنا مما نجد ليت هنداً أنجزتنا

  واحدةًإنما العاجز من لايستبد بدت مرةًو است

عѧاجز حتѧى بعثѧوا بأمثѧالي هѧذه آѧامن غيرتѧه و سѧلطوا علѧيهم بѧأس انتقامѧه             و إن الرشيد لما سمعها قال أي و االله إني
  .غلبة الرجال و سوء الحال نعوذ باالله من

ن فحاشا االله ما علمنا عليه من سѧوء و  اقتران سكره بسكر الندما و أما ما تموه له الحكاية من معاقرة الرشيد الخمر و
و  و قيامه بما يجب لمنصب الخلافة من الدين و العدالة و مѧا آѧان عليѧه مѧن صѧحابة العلمѧاء       أين هذا من حال الرشيد
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و بكائѧه مѧن مѧواعظهم و     الأولياء و محاوراته للفضيل بن عياض و ابن السѧمك و العمѧري و مكاتبتѧه سѧفيان الثѧوري     
حكى . أوقات الصلوات و شهود الصبح لأول وقتها افه و ما آان عليه من العبادة و المحافظة علىدعائه بمكة في طو

مائة رآعة نافلة و آان يغزو عاماً و يحج عاماً و لقد زجر ابن أبي مѧريم   الطبري و غيره أنه آان يصلي في آل يوم
 أعبد الذي فطرني وإليѧه ترجعѧون   ي لاوما ل سمره حين تعرض له بمثل ذلك في الصلاة لما سمعه يقرأ مضحكه في

أن ضحك ثم التفت إليه مغضباً و قال يا ابن أبي مѧريم فѧي الصѧلاة أيضѧاً      و قال و االله ما أدري لم ؟ فما تمالك الرشيد
عهѧده مѧن سѧلفه     القرآن و الدين و لك ما شئت بعدهما و أيضاً فقد آان من العلѧم و السѧذاجة بمكѧان لقѧرب     إياك إياك و

غلاماً و قد آان أبو جعفѧر بمكѧان مѧن العلѧم و      ن لذلك و لم يكن بينه و بين جده أبي جعفر بعيد زمن إنما خلفهالمنتحلي
يѧا أبѧا عبѧد االله إنѧه لѧم يبقѧى علѧى وجѧه          الموطѧإ  حѧين أشѧار عليѧه بتѧأليف     لمالѧك  الدين قبل الخلافة و بعدها و هو القائل

ع أنت للناس آتاباً ينتفعون به تجنب فيه رخѧص ابѧن عبѧاس و    الخلافة فض الأرض أعلم مني و منك و إني قد شغلتني
يومئذ و لقد أدرآه ابنه المهدي أبو الرشيد  لقد علمني التصنيف. فواالله مالك وطئه للناس توطئة قال شدائد ابن عمر و

فѧي إرقѧاع    بيت المال و دخل عليه يوماً و هѧو بمجلسѧه يباشѧر الخيѧاطين     هذا و هو يتورع عن آسوة الجديد لعياله من
هѧذا مѧن    عيالѧه فاسѧتنكف المهѧدي مѧن ذلѧك و قѧال يѧا أميѧر المѧؤمنين علѧى آسѧوة هѧذه العيѧال عامنѧاً               الخلقѧان مѧن ثيѧاب   

المسѧلمين فكيѧف يليѧق بالرشѧيد علѧى قѧرب        عطائي فقال له لك ذلك و لم يصده عنه و لا سمح بالإنفѧاق فيѧه مѧن أمѧوال    
     ѧه مѧي عليѧا ربѧه و مѧر أو            نالعهد من هذا الخليفة و أبوتѧاقر الخمѧا أن يعѧق بهѧه و التخلѧل بيتѧي أهѧير فѧذه السѧال هѧأمث

آѧان   حالة الأشراف من العرب الجاهلية في اجتناب الخمر معلومة و لم يكѧن الكѧرم شѧجرتهم و    يجاهر بها و قد آانت
هم و التخلѧق  المѧذمومات فѧي ديѧنهم و دنيѧا     شربها مذمة عند الكثير منهم و الرشيد و آباؤه آانوا علѧى ثѧبج مѧن اجتنѧاب    

في في قصة جبريل بن بختيشوع  المسعودي و الطبري انظر ما نقله و. بالمحامد و أوصاف الكمال و نزعات العرب
ثم أمر صاحب المائدة بحمله إلى منزله و فطن الرشѧيد و ارتѧاب    الطبيب حين أحضر له السمك في مائدته فحماه عنه

 تيشوع للاعتذار ثلاث قطع من السѧمك فѧي ثلاثѧة أقѧداح خلѧط إحѧداها      يتناوله فاعد ابن بخ به و دس خادمه حتى عاينه
و على الثالثة خمراً صѧرفاً و قѧال    باللحم المعالج بالتوابل و البقول و البوارد و الحلوى و صب على الثانية ماءً مثلجاً

الѧѧث هѧѧذا طعѧѧام ابѧѧن السѧѧمك بغيѧѧره أو لѧѧم يخلطѧѧه و قѧѧال فѧѧي الث فѧѧي الأول و الثѧѧاني هѧѧذا طعѧѧام أميѧѧر المѧѧؤمنين إن خلѧѧط
 المائدة حتى إذا انتبه الرشيد و أحضره للتوبيخ، أحضر الثلاثة الأقداح فوجѧد صѧاحب   بختيشوع و دفعها إلى صاحب

ذلك معذرة و تبين من ذلك  الخمر قد اختلط و أماع و تفتت و وجد الآخرين قد فسدا و تغيرت رائحتهما فكانت له في
أهل مائدته و لقد ثبت عنه أنѧه عهѧد بحѧبس أبѧي نѧواس       ت معروفة عند بطانته وأن حال الرشيد في اجتناب الخمر آان

حتى تاب و أقلع و إنمѧا آѧان الرشѧيد يشѧرب نبيѧذ التمѧر علѧى مѧذهب أهѧل العѧراق و            لما بلغه من انهماآه في المعاقرة
فيهѧا فلѧم يكѧن الرجѧل      اهيѧة فيها معروفة و أما الخمر الصرف فلا سبيل إلѧى اتهامѧه بهѧا و لا تقليѧد الأخبѧار الو      فتاويهم

أولئك القوم آلهم بمنحاة مѧن ارتكѧاب السѧرف و التѧرف      بحيث يواقع محرماً من أآبر الكبائر عند أهل الملة و لقد آان
فمѧا   متناولاتهم لما آانوا عليه من خشونة البداوة و سذاجة الѧدين التѧي لѧم يفارقوهѧا بعѧد      في ملابسهم و زينتهم و سائر

و  المسѧعودي  و الطبѧري  لإباحѧة إلѧى الحظѧر و عѧن الحلѧة إلѧى الحرمѧة و لقѧد اتفѧق المؤرخѧون          ظنѧك بمѧا يخѧرج عѧن ا    
الخفيفѧة مѧن الفضѧة فѧي      على أن جميع من سلف من خلفاء بني أمية و بني العباس إنمѧا آѧانوا يرآبѧون بالحليѧة     غيرهم

المعتѧز بѧن المتوآѧل ثѧامن      بحليѧة الѧذهب هѧو    المناطق و السيوف و اللجѧم و السѧروج و أن أول خليفѧة أحѧدث الرآѧوب     
فѧي ملابسѧهم فمѧا ظنѧك بمشѧاربهم و يتبѧين ذلѧك بѧأتم مѧن هѧذا إذا فهمѧت             الخلفاء بعد الرشѧيد و هكѧذا آѧان حѧالهم أيضѧاً     

الهѧادي إلѧى    أولهѧا مѧن البѧداوة و الغضاضѧة آمѧا نشѧرح فѧي مسѧائل الكتѧاب الأول إن شѧاء االله و االله           طبيعة الدولѧة فѧي  
المѧأمون و صѧاحبه و أنѧه آѧان يعѧاقر       يب منه ما ينقلونه آافة عن يحيى بن أآѧثم قاضѧي  و يناسب هذا أو قر. الصواب

  :أفاق و ينشدون على لسانه الخمر و أنه سكر ليلة مع شربه فدفن في الريحان حتى

  في حكمه من آان يسقيني يا سيدي و أمير الناس آلهم قد جار

  الدينتراني سليب العقل و  إني غفلت عن الساقي فصيرني آما

الرشيد و شرابهم إنما آان النبيذ و لم يكن محظѧوراً عنѧدهم و أمѧا السѧكر      و حال ابن أآثم و المأمون في ذلك من حال
نقѧل فѧي فضѧائل     و صحابته للمأمون إنما آانت خلة في الدين و لقد ثبت أنه آان ينام معه في البيت و فليس من شأنهم

الإناء مخافة أن يوقظ يحيى بن أآثم و ثبت  عطشان فقام يتحسس و يتلمس المأمون و حسن عشرته أنه انتبه ذات ليلة
من المعاقرة و أيضاً فإن يحيى بن أآثم آان من علية أهل الحديث و قد أثنى  أنهما آانا يصليان الصبح جميعاً فإن هذا

 البخاري مزني الحافظ أنو ذآر ال الجامع آتابه التزمذي و خرج عنه القاضي إسماعيل و أحمد بن حنبل الإمام عليه
و آذلك ما ينبزه المجѧان بالميѧل إلѧى الغلمѧان بهتانѧاً علѧى االله و        فالقدح فيه قدح في جميعهم الجامع روى عنه في غير
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محسѧوداً فѧي    يستندون في ذلك إلى أخبار القصاص الواهية التي لعلها من افتراء أعدائه فإنه آѧان  فرية على العلماء و
ما يرميه بѧه النѧاس فقѧال     لابن حنبل قد ذآر و آان مقامه من العلم و الدين منزهاً عن مثل ذلك و آماله خلته للسلطان

فقيل له ما آان يقال فيѧه   إسماعيل القاضي سبحان االله و من يقول هذا و أنكر ذلك إنكاراً شديداً وأثنى عليه سبحان االله
يكѧون فيѧه    قѧال أيضѧاً يحيѧى بѧن أآѧثم أبѧرأ إلѧى االله مѧن أن        تزول عدالѧة مثلѧه بتكѧذيب بѧاغ و حاسѧد و       فقال معاذ االله أن

الخѧوف مѧن االله لكنѧه آانѧت فيѧه       شيىء مما آان يرمى به من أمر الغلمان و لقѧد آنѧت أقѧف علѧى سѧرائره فأجѧده شѧديد       
بما يحكى عنѧه لأن أآثرهѧا لا يصѧح عنѧه      و قال لا يشتغل الثقات في ابن حيان دعابة و حسن خلق فرمى بما رمى به

صاحب العقد من حديث الزنبيل في سبب إصهار المأمون إلى الحسѧن   ن أمثال هذه الحكايات ما نقله ابن عبد ربهو م
أنه عثѧر فѧي بعѧض الليѧالي فѧي تطوافѧه بسѧكك بغѧداد فѧي زنبيѧل مѧدلى مѧن بعѧض السѧطوح                بن سهل في بنته بوران و

شѧأنه آѧذا و    تزت و ذهѧب بѧه صѧعداً إلѧى مجلѧس     جدل مغارة الفتل من الحرير فاعتقده و تنѧاول المعѧالق فѧاه    بمعالق و
الѧنفس و أن امѧرأة بѧرزت لѧه مѧن       وصف من زينة فرشه و تنصيد ابنته و جمѧال رؤيتѧه مѧا يسѧتوقف الطѧرف و يملѧك      

فحيته و دعتѧه إلѧى المنادمѧة فلѧم يѧزل يعاقرهѧا الخمѧر حتѧى          خلل الستور في ذلك المجلس رائقة الجمال فتانة المحاسن
 بمكانهم من انتظاره و قد شغفته حباً بعثه علѧى الإصѧهار إلѧى أبيهѧا و أيѧن هѧذا آلѧه مѧن         صحابهالصباح و رجع إلى أ

أخذه بسير الخلفاء الأربعة أرآѧان   حال المأمون المعروفة في دينه و علمه و اقتفائه سنن الخلفاء الراشدين من آبائه و
كامه فكيѧف تصѧح عنѧه أحѧوال الفسѧاق المسѧتهترين       في صلواته، أح الملة و مناظرته العلماء و حفظه لحدود االله تعالى

المنازل و غشيان السمر سبيل عشاق الأعراب و أين ذلѧك مѧن منصѧب ابنѧة الحسѧن بѧن        في التطواف بالليل و طروق
المѧؤرخين معروفѧة    شرفها و ما آان بدار أبيها من الصون و العفاف و أمثال هذه الحكايات آثيرة و في آتѧب  سهل و

هتѧك قنѧاع المخѧدرات و يتعللѧون بالتأسѧي       وضѧعها و الحѧديث بهѧا الانهمѧاك فѧي اللѧذات المحرمѧة و        و إنما يبعث علѧى 
تراهم آثيѧراً مѧا يلهجѧون بأشѧباه هѧذه الأخبѧار و ينقѧرون عنهѧا عنѧد تصѧفحهم            بالقوم فيما يأتونه من طاعة لذاتهم فلذلك

المشѧهورة عѧنهم لكѧان خيѧراً      مѧال اللائقѧة بهѧم   الدواوين و لو ائتسوا بهم في غير هذا من أحوالهم و صѧفات الك  لأوراق
أبناء الملوك في آلفه بتعلم الغناء و ولوعه بالأوتѧار و قلѧت    و لقد عذلت يوماً بعض الأمراء من. لهم لو آانوا يعلمون

 يليق بمنصبك فقال لي أفلا ترى إلى إبراهيم بن المهѧدي آيѧف آѧان إمѧام هѧذه الصѧناعة و       له ليس هذا من شأنك و لا
آيѧف قعѧد ذلѧك بѧإبراهيم عѧن       س المغنين في زمانه فقلت له يا سبحان االله و هلا تأسيت بأبيه أو أخيѧه أو مѧا رأيѧت   رئي

  .مناصبهم فصم عن عذلي و أعرض و االله يهدي من يشاء

هرة الشѧيعة بѧالقيروان و القѧا    من الأخبار الواهية ما يذهب إليه الكثير من المѧؤرخين و الأثبѧات فѧي العبيѧديين خلفѧاء      و
نسبهم إلى اسماعيل الإمام ابѧن جعفѧر الصѧادق يعتمѧدون فѧي       من نفيهم عن أهل البيت صلوات االله عليهم و الطعن في

الشѧمات   للمستضѧعفين مѧن خلفѧاء بنѧي العبѧاس تزلفѧاً إلѧيهم بالقѧدح فѧيمن ناصѧبهم و تفننѧاً فѧي             ذلѧك علѧى أحاديѧث لفقѧت    
الواقعѧات و أدلѧة الأحѧوال التѧي      يغفلѧون عѧن الѧتفطن لشѧواهد    بعدوهم حسبما تذآر بعض هذه الأحاديث في أخبارهم و 

  .اقتضت خلاف ذلك من تكذيب دعواهم و الرد عليهم

بكتامѧة للرضѧى مѧن آل محمѧد و      فإنهم متفقون فѧي حѧديثهم عѧن مبѧدأ دولѧة الشѧيعة أن أبѧا عبѧد االله المحتسѧب لمѧا دعѧي           
القاسѧم خشѧيا علѧى أنفسѧهما فهربѧا مѧن المشѧرق محѧل         أبѧي   اشتهر خبѧره و علѧم تحويمѧه علѧى عبيѧد االله المهѧدي و ابنѧه       

خرجا مѧن الاسѧكندرية فѧي زي التجѧار و نمѧي خبرهمѧا إلѧى عيسѧى النوشѧري عامѧل            الخلافة و اجتازا بمصر و أنهما
بѧه مѧن الشѧارة و     الاسكندرية فسرح في طلبهما الخيالة حتѧى إذا أدرآѧا خفѧي حالهمѧا علѧى تابعهمѧا بمѧا لبسѧوا         مصر و

أفريقيѧا بѧالقيروان و بنѧي مѧدرار أمѧراء سجلماسѧة        و أن المعتضد أوعز إلى الأغالبة أمѧراء . إلى المغربالزي فأفلتوا 
طلبهما فعثر اليشع صاحب سجلماسة من آل مدرار على خفѧي مكانهمѧا ببلѧده و     بأخذ الآفاق عليهما وإذآاء العيون في

   .مرضاة للخليفة اعتقلهما

للمѧؤرخين مѧن المغѧالط و ذآѧر      التاريخ و تحقيق مذاهبه و الالماع لمѧا يعѧرض  القسم الثالث من المقدمة في فضل علم 
  شيىء من أسبابها

دعѧوتهم بѧالمغرب و أفريقيѧة ثѧم      هذا قبل أن تظهر الشيعة على الأغالبة بالقيروان ثم آان بعد ذلك مѧا آѧان مѧن ظهѧور    
ي ممالѧك الإسѧلام شѧق الأبلمѧة و آѧادوا      قاسѧموا بنѧي العبѧاس فѧ     باليمن ثم بالاسѧكندرية ثѧم بمصѧر و الشѧام و الحجѧاز و     

الѧديلم   يزايلون من أمرهم و لقد أظهر دعوتهم ببغداد و عراقها الأمير البساسيري من موالي يلجون عليهم مواطنهم و
لهم علѧى منابرهѧا حѧولاً آѧاملاً      المتغلبين على خلفاء بني العباس في مغاضبت جرت بينه و بين أمراء العجم و خطب

بني أمية وراء البحѧر ينѧادون بالويѧل و الحѧرب مѧنهم و آيѧف        العباس يغصون بمكانهم و دولتهم و ملوكو مازال بنو 
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يكذب في انتحال الأمѧر و اعتبѧر حѧال القرمطѧي إذ آѧان دعيѧاً فѧي انتسѧابه آيѧف تلاشѧت            يقع هذا آله لدعي في النسب
و لѧو آѧان أمѧر     و ذاقѧوا و بѧال أمѧرهم    و تفرقت اتباعه و ظهѧر سѧريعاً علѧى خبѧثهم و مكѧرهم فسѧاءت عѧاقبتهم        دعوته

  :العبيد بين آذلك لعرف و لو بعد مهلة

  يكن عند امرىء من خليقة و إن خالها تخفى على الناس تعلم ومهما

الرسѧول صѧلى    دولتهم نحواً من مائين و ستين سنة و ملكوا مقام إبراهيم عليه السѧلام و مصѧلاه و مѧوطن    فقد اتصلت
شيعتهم في ذلك آله علѧى أتѧم مѧا آѧانوا      و موقف الحجيج و مهبط الملائكة ثم انقرض أمرهم و االله عليه وسلم و مدفنه

بنسѧب الإمѧام إسѧماعيل بѧن جعفѧر الصѧادق و لقѧد خرخѧوا مѧراراً بعѧد            عليه من الطاعة لهѧم و الحѧب فѧيهم و اعتقѧادهم    
 يزعمѧون اسѧتحقاقهم للخلافѧة و   أثرها داعين إلѧى بѧدعتهم هѧاتفين بأسѧماء صѧبيان مѧن أعقѧابهم         ذهاب الدولة و دروس

رآبѧوا أعنѧاق الأخطѧار فѧي      يѧذهبون إلѧى تعييѧنهم بالوصѧية ممѧن سѧلف قѧبلهم مѧن الأيمѧة و لѧو ارتѧابوا فѧي نسѧبهم لمѧا              
  .بدعته و لا يكذب نفسه فيما ينتحله الانتصار لهم فصاحب البدعة لا يلبس في أمره و لا يشبه في

النظار من المتكلمين آيف يجنح إلى هذه المقالѧة المرجوحѧة و يѧرى هѧذا      والعجب من القاضي أبي بكر الباقلاني شيخ
فѧي صѧدر    آان ذلك لما آانوا عليه من الإلحاد في الدين و التعمق في الرافضѧية فلѧيس ذلѧك بѧدافع     الرأي الضعيف فأن

 السلام في شأن ابنه تعالى لنوح عليه دعوتهم و ليس إثبات منتسبهم بالذي يغني عنهم من االله شيئاً في آفرهم فقد قال
 و قѧال صѧلى االله عليѧه وسѧلم لفاطمѧة يعظهѧا يѧا        صالح فلا تسألن ما ليس لѧك بѧه علѧم    إنه ليس من أهلك إنه عمل غير

قضѧيةً و اسѧتيقن أمѧراً وجѧب عليѧه أن يصѧدع بѧه و االله         و متى عرف امѧرؤ  إعملي فلن أغني عنك من االله شيئاً فاطمة
 م آانوا في مجال الظنون الدول بهѧم و تحѧت رقبѧة مѧن الطغѧاة لتѧوفر شѧيعتهم و       القو يقول الحق و هو يهدي السبيل و

و لم يكѧادوا يعرفѧون آمѧا     انتشارهم في القاصية بدعوتهم و تكرر خروجهم مرة بعد أخرى فلاذت رجالاتهم بالاختفاء
  :قيل

 و أين مكاني ما عرفن مكانيا        درت فلو تسأل الأيام ما اسمي ما

 الامام جد عبد االله المهدي بالمكتوم سمته بذلك شѧيعتهم لمѧا إتفقѧوا عليѧه مѧن إخفائѧه       حمد بن إسماعيلحتى لقد سمي م
نسѧبهم و ازدلفѧوا بهѧذا الѧرأي      حذراً من المتغلبين عليهم فتوصل شيعة بني العباس بذلك عند ظهورهم إلѧى الطعѧن فѧي   

هم المتولون لحروبهم مѧع الأعѧداء يѧدفعون بѧه عѧن      أمراء دولت القائل للمستضعفين من خلفائهم و أعجب به أولياؤهم و
الكتѧامين   العجز عن المقاومة و المدافعة لمن غلبهم على الشام و مصر و الحجاز من البربѧر  أنفسهم و سلطانهم معرة

النسѧب و شѧهد بѧذلك عنѧدهم مѧن أعѧلام        شيعة العبيديين و أهل دعوتهم حتى لقѧد أسѧجل القضѧاة ببغѧداد بنفѧيهم عѧن هѧذا       
 و أبѧو حامѧد الأسѧفراييني    و مѧن العلمѧاء   البطحѧاوي  ابѧن  و المرتضѧى  و أخѧوة  الشѧريف الرضѧي   جماعѧة مѧنهم  النѧاس  
 فقيه الشѧيعة و غيѧرهم مѧن أعѧلام الأمѧة      أبو عبد االله بن النعمان و الأبيوردي و ابن الأآفاني و الصيمري و القدوري

ذلѧك علѧى السѧماع لمѧا اشѧتهر       و آانت شѧهادتهم فѧي   ببغداد في يوم مشهود و ذلك سنة ستين و أربعمائة في أيام القادر
في هذا النسѧب فنقلѧه الأخبѧاريون آمѧا سѧمعوه و رووه       وعرف بين الناس ببغداد و غالبها شيعة بني العباس الطاعنون

آتѧاب المعتضѧد فѧي شѧأن عبيѧد االله إلѧى ابѧن الأغلѧب بѧالقيروان و ابѧن مѧدرار             و فѧي . حسبما وعوه و الحق مѧن ورائѧه  
 شاهد و أوضح دليل على صحة نسبهم فالمعتضѧد أقعѧد بنسѧب أهѧل البيѧت مѧن آѧل أحѧد و الدولѧة و          أصدقبسجلماسة 

رآائѧب الروايѧات و    السѧلطان سѧوق للعѧالم تجلѧب إليѧه بضѧائع العلѧوم والصѧنائع تلѧتمس فѧي ضѧوال الحكѧم تحѧدى إليѧه              
و الأفن و السفسفة و سلكت النهج الأمم و الميل  الأخبار و ما نفق فيها نفق عند الكافة فأن تنزهت الدولة عن التعسف

الأبريز الخالص و اللجين المصفى و أن ذهبت مѧع الأغѧراض و الحقѧود و     و لم تجر عن قصد السبيل نفق في سوقها
و  العѧرب البغѧي و الباطѧل نفѧق البهѧرج و الزائѧف و الناقѧد البصѧير قسѧطاس نظѧره و ميѧزان بحثѧه             ماجѧت بسماسѧرة  

  .ملتمسه

إدريس بن عبد االله بن حسѧن بѧن الحسѧن بѧن      د منه آثيراً ما يتناجى به الطاعنون في نسب إدريس بنو مثل هذا و أبع
أبيه بالمغرب الأقصى و يعرضون تعريض الحد بالتظنن في الحمل  علي بن أبي طالب رضوان االله عليهم الإمام بعد

 هѧم أمѧا يعلمѧون أن إدريѧس الأآبѧر آѧان      إنѧه لراشѧد مѧولاهم قѧبحهم االله و أبعѧدهم مѧا أجهل       المخلف عѧن إدريѧس الأآبѧر   
أن حال البادية في مثل ذلك  إصهاره في البربر و إنه منذ دخل المغرب إلى أن توفاه االله عز و جل عريق في البدو و

أجمعѧين بمѧزأى مѧن جѧاراتهن و مسѧمع مѧن جيѧرانهن         غيѧر خافيѧة لا مكѧامن لهѧم يتѧأتى فيهѧا الريѧب و أحѧوال حѧرمهم         
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الفواصل بѧين المسѧاآن و قѧد آѧان راشѧد يتѧولى خدمѧة الحѧرم أجمѧع مѧن بعѧد             فن البنيان و عدملتلاصق الجدران و تطا
بيعѧة إدريѧس    أوليائهم و شيعتهم و مراقبة من آافتهم و قد أتفق برابرة المغѧرب الأقصѧى عامѧة علѧى     مولاه بمشهد من

و خاضѧوا دونѧه بحѧار المنايѧا      الأحمر الأصغر من بعد أبيه و آتوه طاعتهم عن رضى و إصفاق و بايعوه على الموت
الريبة أو قرعت أسماعهم و لѧو مѧن عѧدو آاشѧح أو منѧافق مرتѧاب        في حروبه و غزواته و لو حدثوا أنفسهم بمثل هذه

 آلا و االله إنما صدرت هذه الكلمات من بني العباس أقتالهم و مѧن بنѧي الأغلѧب عمѧالهم     لتخلف عن ذلك و لو بعضهم
  .آانوا بأفريقية و ولاتهم

بلخ أوعز الهادي إلى الأغالبة أن يقعدوا له بالمراصد و يѧذآوا   ذلك إنه لما فر إدريس الأآبر إلى المغرب من وقعة و
آѧان   يظفروا به و خلص إلى المغرب فتم أمره و ظهرت دعوته و ظهر الرشيد من بعد ذلك علѧى مѧا   عليه العيون فلم

نجاة إدريѧس إلѧى المغѧرب فقتلѧه      لتشيع للعلوية و إدهانه فيمن واضح مولاهم و عاملهم على الاسكندرية من دسيسة ا
إدريѧس فѧأظهر اللحѧاق بѧه و البѧراءة مѧن بنѧي العبѧاس مواليѧه           و دس الشماخ من موالي المهدي أبيѧه للتحيѧل علѧى قتѧل    

بنفسه و ناولѧه الشѧماخ فѧي بعѧض خلواتѧه سѧماً اسѧتهلكه بѧه و وقѧع خبѧر مهلكѧه مѧن بنѧي               فاشتمل عليه إدريس و خلطه
لمѧا تѧأدى إلѧيهم خبѧر      أحسن المواقع لما رجوه من قطع أسباب الدعوة العلوية بالمغرب و اقѧتلاع جرثومتهѧا و   عباسال

عѧѧادت و الشѧѧيعة بѧѧالمغرب قѧѧد ظهѧѧرت و دولѧѧتهم   الحمѧѧل المخلѧѧف لإدريѧѧس فلѧѧم يكѧѧن لهѧѧم إلا آѧѧلا و لا إذا بالѧѧدعوة قѧѧد 
لشѧهاب وآѧان الفشѧل و الهѧرم قѧد نѧزلا بدولѧة العѧرب         أنكى من و وقع ا بإدريس بن إدريس قد تجددت فكان ذلك عليهم

اشѧتمال   القاصѧية فلѧم يكѧن منتهѧى قѧدرة الرشѧيد علѧى إدريѧس الأآبѧر بمكانѧه مѧن قاصѧية المغѧرب و              عن أن يسموا إلى
الأغالبة بأفريقية في سѧد تلѧك الفرجѧة مѧن      البربر عليه إلا التحيل في إهلاآه بالسموم فعند ذلك فزعوا إلى أوليائهم من

قبلهم و اقتلاع تلك العروق قبل أن تشج منهم يخѧاطبهم بѧذلك المѧأمون و مѧن      حيتهم و حسم الداء المتوقع بالدولة مننا
أحѧوج لمѧا طѧرق     خلفائهم فكان الأغالبة عن برابرة المغرب الأقصى أعجز و لمثلها من الزبون على ملوآهم بعده من

عليها و تصريفهم أحكامها طوع أغراضهم فѧي   م صهوة التغلبالخلافة من انتزاء ممالك العجم على سدتها و امتطائه
  و إبرامها آما قال شاعرهم رجالها و جبايتها و أهل خططها و سائر نقضها

 بين وصيف و بغا        خليفة في قفص

 آما تقول الببغا        يتوك ماقالا له

   ѧاذير فطѧوا بالمعѧاب       وراًفخشي هؤلاء الأمراء الأغالبة بوادر السعايات و تلѧوراً بالإرهѧه و طѧرب و أهلѧار المغѧباحتق
أعقابѧه يخاطبونѧه بتجѧاوزه حѧدود التخѧوم مѧن عملѧه و ينفѧذون سѧكته فѧي            بشأن إدريس الخارج به ومن قѧام مقامѧه مѧن   

مѧن مطالبتѧه و    مرتفع جبايتهم تعريضاً باستفحاله و تهويلاً باشتداد شوآته و تعظيماً لما دفعوا إليه تحفهم و هداياهم و
إدريس بمثل ذلك الطعن الكاذب تخفيضاً لشأنه  راسه و تهديداً بقلب الدعوة إن ألجئوا إليه و طوراً يطعنون في نسبم

أفن عقول من خلف بن صبية بني العباس و ممالكهم العجѧم فѧي القبѧول مѧن      لا يبالون بصدقه من آذبه لبعد المسافة و
أسماع الغوغاء  انقضى أمر الأغالبة فقرعت هذه الكلمة الشنعاء لكل ناعق و لم يزل هذا دأبهم حتى آل قائل و السمع

و مѧا لهѧم قѧبحهم االله و العѧدول     . المنافسѧة  و صر عليها بعض الطاعنين أذنه و اعتدها ذريعة إلى النيل من خلفهم عنѧد 
  .راشالمقطوع و المظنون و إدريس ولد على فراش أبيه و الولد للف عن مقاصد الشريعة فلا تعارض فيها بين

طهѧرهم تطهيѧراً    أهل البيت عن مثل هذا من عقائد أهل الإيمان فاالله سبحانه قѧد أذهѧب عѧنهم الѧرجس و     على أن تنزيه
خلاف هذا فقѧد بѧاء بإثمѧه و ولѧج الكفѧر       ففراش إدريس طاهر من الدنس و منزه عن الرجس بحكم القرآن و من اعتقد

ريب و دفعاً فѧي صѧدر الحاسѧد لمѧا سѧمعته أذنѧاي مѧن قائلѧه المعتѧدي          ال من بابه و إنما أطنبت في هذا الرد سداً لأبواب
فѧي   نسبهم بفريته و ينقله بزعمه عن بعض مؤرخين المغرب ممن انحرف عن أهѧل البيѧت و ارتѧاب    عليهم القادح في

العيѧب عيѧب لكنѧي جادلѧت عѧنهم       الإيمان بسلفهم و إلا فالمحل منزه عن ذلك معصوم منه و نفي العيب حيѧث يسѧتحيل  
لѧتعلم أن أآثѧر الطѧاعنين فѧي نسѧبهم إنمѧا هѧم الحسѧدة لأعقѧاب           في الحياة الدنيا و أرجو أن يجادلوا عنѧي يѧوم القيامѧة و   

البيت أو دخيل فيهم فإن ادعاء هذا النسب الكريم دعوى شѧرف عريضѧة علѧى الأمѧم و      إدريس هذا من منتهم إلى أهل
  .من أهل الآفاق فتعرض التهمة فيه الأجيال

فارس و سائر ديار المغرب قد بلغ من الشهرة و الوضѧوح مبلغѧاً لا    ن نسب بني إدريس هؤلاء بمواطنهم منو لما آا
جѧدهم   أحد في درآه إذ هو نقل الأمة و الجيل من الخلف عن الأمة و الجيل مѧن السѧلف و بيѧت    يكاد يلحق و لا يطمع
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 ѧى  إدريس مختط فاس و مؤسسها من بيوتهم و مسجده لصق محلتهم و دروبهѧيفه منتضѧى     م و سѧة العظمѧرأس المأذنѧب
التѧواتر مѧرات و آѧادت تلحѧق بالعيѧان فѧإذا نظѧر         من قرار بلدهم و غيѧر ذلѧك مѧن آثѧاره التѧي جѧاوزت أخبارهѧا حѧدود        

االله من أمثالها و ما عضد شرفهم النبѧوي مѧن جѧلال الملѧك الѧذي آѧان لسѧلفهم         غيرهم من أهل هذا النسب إلى ما أتاهم
المنتمѧين إلѧى البيѧت     نѧه بمعѧزل عѧن ذلѧك و أنѧه لا يبلѧغ مѧد أحѧدهم و لا نصѧيفه أ و أن غايѧة أمѧر           اسѧتيقن أ  بѧالمغرب و 

الناس مصدوقون في أنسابهم و بون ما بѧين العلѧم    الكريم ممن لم يحصل له أمثال هذه الشواهد أن يسلم لهم حالهم لأن
ر منهم لو يѧردونهم عѧن شѧرفهم ذلѧك سѧوقة و      بذلك من نفسه غص بريقه و ود آثي و الظن و اليقين و التسليم فإذا علم

القѧѧول  مѧѧن عنѧѧد أنفسѧѧهم فيرجعѧѧون إلѧѧى العنѧѧاد و ارتكѧѧاب اللجѧѧاج و البهѧѧت بمثѧѧل هѧѧذا الطعѧѧن الفائѧѧل و وضѧѧعاء حسѧѧداً
ذلѧك فلѧيس فѧي المغѧرب فيمѧا نعلمѧه        المكذوب تعللاً بالمساواة في الظنة و المشابهة في تطرق الاحتمال و هيهѧات لهѧم  

  .وضوحه مبالغ أعقاب إدريس هذا من آل الحسن ت الكريم من يبلغ في صراحة نسبه ومن أهل هذا البي

بفاس من ولد يحيى الخوطي بѧن محمѧد بѧن يحيѧى العѧوام بѧن القاسѧم بѧن إدريѧس بѧن            و آبراؤهم لهذا العهد بنو عمران
آافѧة حسѧبما    المغѧرب نقباء أهѧل البيѧت هنѧاك و السѧاآنون ببيѧت جѧدهم ادريѧس و لهѧم السѧيادة علѧى أهѧل             إدريس و هم

الفاسدة و المذاهب الفائلة ما يتناوله ضѧعفة الѧرأي    نذآرهم عند ذآر الأدارسة إن شاء االله تعالى و يلحق بهذه المقالات
 الإمام المهدي صاحب دولة الموحدين و نسبته إلى الشѧعوذة و التلبѧيس فيمѧا أتѧاه مѧن      من فقهاء المغرب من القدح في

حتى فيما يزعم الموحدون أتباعѧه   النعي على أهل البغي قبله و تكذيبهم لجميع مدعياته في ذلكالقيام بالتوحيد الحق و 
تكذيبه ما آمن في نفوسهم من حسده على شأنه فإنهم لمѧا رأوا مѧن    من انتسابه في أهل البيت و إنما حمل الفقهاء على

العقѧب   بأنه متبѧوع الѧرأي مسѧموع القѧول موطѧؤ      العلم و الفتيا و في الدين بزعمهم ثم امتاز عنهم أنفسهم مناهضته في
فكانوا يؤنسون من ملوك المتونѧة أعدائѧه    نفسوا ذلك عليه و غضوا منه بالقدح في مذاهبه و التكذيب لمدعياته و أيضاً

مѧن  آانوا عليه من السذاجة و انتحال الديانة فكان لحملة العلم بѧدولتهم مكѧان    تجلةً و آرامةً لم تكن لهم من غيرهم لما
لعѧدوهم و نقمѧوا    و الإنتصاب للشورى آل في بلده و على قدره في قومѧه فأصѧبحوا بѧذلك شѧيعة لهѧم و حربѧاً       الوجاهة

تشيعاً للمتونة و تعصباً لدولتهم و مكѧان الرجѧل    على المهدي ما جاء به من خلافهم و التثريب عليهم و المناصبة، لهم
برجل نقم علѧى أهѧل الدولѧة مѧا نقѧم مѧن أحѧوالهم و خѧالف اجتهѧاده           و ما ظنك غير مكانهم و حاله على غير معتقداتهم

مѧا آانѧت قѧوةً     في قومه و دعا إلى جهادهم بنفسه فاقتلع الدولة من أصولها و جعل عاليها سافلها أعظم فقهاؤهم فنادى
بѧايعوه علѧى   يحصѧيها إلا خالقهѧا و قѧد     و أشد شوآة و أعز أنصاراً و حاميةً و تساقطت في ذلѧك مѧن أتباعѧه نفѧوس لا    

االله تعѧالى بѧإتلاف مهجهѧم فѧي إظهѧار تلѧك الѧدعوة و التعصѧب لتلѧك           الموت و وقѧوه بأنفسѧهم مѧن الهلكѧة و تقربѧوا إلѧى      
و  الكلم و دالت بالعدوتين من الدول و هو بحاله من التقشف و الحصر و الصѧبر علѧى المكѧاره    الكلمة حتى علت على

الولѧد الѧذي ربمѧا تجѧنح أليѧه       شѧيىء مѧن الحѧظ و المتѧاع فѧي دنيѧاه حتѧى       التقلѧل مѧن الѧدنيا حتѧى قبضѧه االله و لѧيس علѧى        
لم يكن و جه االله و هو لم يحصل له حظ من الدنيا في  النفوس و تخادع عن تمنيه فليت شعري ما الذي قصد بذلك إن

ه و أمѧا  صѧالح لمѧا تѧم أمѧره و انفسѧحت دعوتѧه سѧنة االله التѧي قѧد خلѧت فѧي عبѧاد             عاجله و مع هذا فلو آان قصѧده غيѧر  
يقѧوم علѧى بطلانѧه     في أهل البيت فلا تعضده حجة لهم مع أنه إن ثبت أنه ادعاه و انتسѧب إليѧه فѧلا دليѧل     انكارهم نسبه

قѧوم فѧي غيѧر أهѧل جلѧدتهم آمѧا هѧو الصѧحيح          لأن الناس مصѧدقون فѧي أنسѧابهم و إن قѧالوا أن الرئاسѧة لا تكѧون علѧى       
رجل قد رأس سائر المصامدة و دانѧوا باتباعѧه و الانقيѧاد إليѧه و إلѧى      ال حسبما يأتي في الفصل الأول من هذا الكتاب و

و لا  حتى تم أمر االله في دعوته فѧأعلم أن هѧذا النسѧب الفѧاطمي لѧم يكѧن أمѧر المهѧدي يتوقѧف عليѧه           عصابته من هرغة
فيهѧا و آѧان    منهѧا و رسѧوخ شѧجرته    اتبعه الناس بسببه و إنما آان اتباعهم له بعصبية الهريغة و المصѧمودية و مكانѧه  

و عنѧد عشѧيرته يتناقلونѧه بيѧنهم فيكѧون النسѧب الأول آأنѧه         ذلك النسب الفاطمي خفياً قѧد درس عنѧد النѧاس ليبقѧى عنѧده     
ظهر فيها فلا يضره الانتساب الأول في عصبيته إذ هو مجهول عند أهل العصѧابة و   انسلخ منه و لبس جلدة هؤلاء و

آيѧف آѧان عرفجѧة     و انظز قصة عرفجة و جرير في رئاسѧة بجيلѧة و  . ل خفياًواقع آثيراً إذا آان النسب الأو مثل هذا
االله عنه آما هو مѧذآور تѧتفهم منѧه وجѧه      من الأزد و لبس جلدة بجيلة حتى تنازع مع جرير رئاستهم عند عمر رضي

دام آثيѧر  عن غرض الكتاب بالإطنѧاب فѧي هѧذه المغѧالط فقѧد زلѧت أقѧ        الحق و االله الهادي للصواب و قد آدنا أن نخرج
 الحفاظ فѧي مثѧل هѧذه الأحاديѧث و الآراء و علقѧت أفكѧارهم و نقلهѧا عѧنهم الكافѧة مѧن ضѧعفة            من الأثبات و المؤرخين

محفوظѧاتهم حتѧى صѧار     النظر و الغفلة عن القياس و تلقوها هم أيضاً آذلك من غير بحث و لا رويѧة و انѧدرجت فѧي   
        ѧد مѧاً وعѧاظره مرتبكѧاً و نѧاً مختلطѧاريخ واهيѧن التѧة  فѧاحي العامѧد          ن منѧم بقواعѧى العلѧن إلѧذا الفѧاحب هѧاج صѧإذا يحتѧف

الأمѧѧم و البقѧѧاع و الأعصѧѧار فѧѧي السѧѧير و الأخѧѧلاق و العوائѧѧد و النحѧѧل و     السياسѧѧة و طبѧѧائع الموجѧѧودات و اخѧѧتلاف 
نهمѧا  مѧا بي  الأحوال و الإحاطة بالحاضر من ذلك و مماثلة ما بينѧه و بѧين الغائѧب مѧن الوفѧاق أو بѧون       المذاهب و سائر

الملل و مبادىء ظهورها و أسѧباب حѧدوثها    من الخلاف و تعليل المتفق منها و المختلف و القيام على أصول الدول و
أخبارهم حتى يكون مستوعباً لأسباب آل خبره و حينئذ يعرض خبر المنقول  و دواعي آونها و أحوال القائمين بها و
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و مѧا   جرى على مقتضѧها آѧان صѧحيحاً و إلا زيفѧه و اسѧتغنى عنѧه      القواعد و الأصول فإن وافقها و  على ما عنده من
مѧن قبلهمѧا و أمثѧالهم مѧن علمѧاء       استكبر القدماء علم التاريخ إلا لذلك حتѧى انتحلѧه الطبѧري و البخѧاري و ابѧن إسѧحاق      

معѧارف  انتحاله مجهلة و استخف العوام و من لا رسوخ لѧه فѧي ال   الأمة و قد ذهل الكثير عن هذا السر فيه حتى صار
االله  فيه و التطفل عليه فاختلط المرعي بالهمل و اللباب بالقشر و الصѧادق بالكѧاذب و إلѧى    مطالعته و حمله و الخوض

الأجيѧال بتبѧدل الأعصѧار و مѧرور      عاقبة الأمور و من الغلط الخفي في التاريخ الذهول عن تبدل الأحوال في الأمم و
أحقاب متطاولѧة فѧلا يكѧاد يѧتفطن لѧه إلا الآحѧاد مѧن أهѧل الخليقѧة و           ع إلا بعدالأيام و هو داء دوي شديد الخفاء إذ لا يق

علѧى   و الأمم و عوائدهم و نحلهم لا تѧدوم علѧى وتيѧرة واحѧدة و منهѧاح مسѧتقر إنمѧا هѧو اخѧتلاف          ذلك أن أحوال العالم
صѧار فكѧذلك يقѧع فѧي     و الأم الأيام و الأزمنة و انتقال من حال إلѧى حѧال و آمѧا يكѧون ذلѧك فѧي الأشѧخاص و الأوقѧات        

فѧي عبѧاده و قѧد آانѧت فѧي العѧالم أمѧم الفѧرس الأولѧى و           الآفѧاق و الأقطѧار و الأزمنѧة و الѧدول سѧنة االله التѧي قѧد خلѧت        
بنو إسرائيل و القبط و آانوا على أحوال خاصة بهم في دولهم و ممالكهم و سياسѧتهم   السريانيون و النبط و التبابعة و

للعالم تشهد بها آثارهم ثم  اتهم و سائر مشارآاتهم مع أبناء جنسهم وأحوال اعتمارهمصنائعهم و لغاتهم و اصطلاح و
الأحوال و انقلبت بها العوائد إلى ما يجانسها أو يشѧابهها و   جاء من بعدهم الفرق الثانية و الروم و العرب فتبدلت تلك

إلѧى مѧا    حѧوال و أجمѧع انقلابѧة أخѧرى و صѧارت     يباعدها ثم جاء الإسلام بدولة مضر فانقلبت تلك الأ إلى ما يباينها أو
و ذهبѧت الأسѧلاف الѧذين شѧيدوا      أآثره فتعارف لهذا العهد بأخذه الخلف عن السѧلف ثѧم درسѧت دولѧة العѧرب و أيѧامهم      

العجم مثѧل التѧرك بالمشѧرق و البربѧر بѧالمغرب و الفرنجѧة        عزمهم و مهدوا ملكهم و صار الأمر في أيدي سواهم من
 انقلبت أحوال و عوائد نسي شأنها و أغفل أمرها و السبب الشائع في تبѧدل الأحѧوال و   ابهم أمم وبالشمال فذهبت بذه

علѧى ديѧن الملѧك و أهѧل الملѧك و       العوائد أن عوائد آل جيل تابعة لعوائد سلطانه آما يقѧال فѧي الأمثѧال الحكميѧة النѧاس     
عوائد من قبلهم و يأخذون الكثير منهѧا و لا يغفلѧون   يفزعوا إلى  السلطان إذا استولوا على الدولة و الأمر فلابد من أن

بعѧدهم و   فيقع في عوائد الدولة بعض المخالفة لعوائѧد الجيѧل الأول فѧإذا جѧاءت دولѧة أخѧرى مѧن        عوائد جيلهم مع ذلك
مخالفѧة ثѧѧم لا يѧزال التѧѧدريج فѧѧي    مزجѧت مѧѧن عوائѧدهم و عوائѧѧدها خالفѧت أيضѧѧاً بعѧض الشѧѧيىء و آانѧت للأولѧѧى أشѧѧد     

الأمم و الأجيال تتعاقب في الملك و السلطان لا تѧزال المخالفѧة فѧي     حتى ينتهي إلى المباينة بالجملة فما دامتالمخالفة 
الѧذهول و   و القياس و المحاآاة للإنسان طبيعة معروفة و من الغلط غير مأمونة تخرجه مع. واقعة العوائد و الأحوال

الماضѧين و لا يѧتفطن لمѧا وقѧع مѧن تغيѧر        امع آثيراً من أخبارالغفلة عن قصده و تعوج به عن مرامه فربما يسمع الس
عرف و يقيسها بما شهد و قد يكون الفرق بينهما آثيراً فيقع في مهواة  الأحوال و انقلابها فيجريها لأول وهلة على ما

علѧيم لهѧذا العهѧد    الت هذا الباب ما ينقله المؤرخون من أحوال الحجاج و أن أباه آان من المعلمѧين مѧع أن   من الغلط فمن
المعلم مستضعف مسكين منقطع الجذم فيتشوف الكثير  من جملة الصنائع المعاشية البعيدة من اعتزاز أهل العصبية و

المعاشية إلى نيل الرتب التѧي ليسѧوا لهѧا بأهѧل و يعѧدونها مѧن الممكنѧات لهѧم          من المستضعفين أهل الحرف و الصنائع
يعلمѧون اسѧتحالتها    طع حبلها من أيديهم فسقطوا في مهواة الهلكة و التلف و لاوساوس المطامع و ربما انق فتذهب بهم

و الدولتين لم آѧذلك و لѧم يكѧن العلѧم بالجملѧة       في حقهم و أنهم أهل حرف و صنائع للمعاش و أن التعليم صدر الإسلام
غ فكان أهل الأنساب و العصѧبة  و تعليماً لما جهل من الذين على جهة البلا صناعة إنما آان نقلاً لما سمع من الشارع

الخبري لا على وجѧه   بالملة ثم الذين يعلمون آتاب االله و سنة نبيه صلى االله عليه و سلم على معنى التبليغ الذين قاموا
هداياتهم و الإسلام دينهم قاتلوا عليه و قتلوا و اختصوا  التعليم الصناعي إذ هو آتابهم المنزل على الرسول منهم و به

 فيحرصون على تبليغ ذلك و تفهيمه للأمة لا تصѧدهم عنѧه لائمѧة الكبѧر و لا يѧزغهم عѧاذل       بين الأمم و شرفوابه من 
يعلمونهم حدود الإسلام و ما جѧاء   الأنفة و يشهد لذلك بعث النبي صلى االله عليه و سلم آبار أصحابه مع وفود العرب

م فمѧا اسѧتقر الإسѧلام و وشѧجت عѧروق الملѧة حتѧى        بعѧده  به من شرائع الدين بعث في ذلѧك مѧن أصѧحابه العشѧرة فمѧن     
 أهلها و استحالت بمرور الأيام أحوالها و آثر استنباط الأحكام الشرعية من النصѧوص  تناولها الأمم البعيدة من أيدي

إلѧى الѧتعلم فأصѧبح مѧن جملѧة       لتعدد الوقائع و تلاحقها فاحتاج ذلك لقانون يحفظه من الخطإ و صار العلم ملكѧةً يحتѧاج  
اشتغل أهل العصبية بالقيام بالملك و السѧلطان فѧدفع لعلѧم     لصنائع و الحرف آما يأتي ذآره في فصل العلم و التعليم وا

حرفة للمعاش و شمخت أنوف المترفين و أهل السلطان عن التصدي للتعليم و اخѧتص   من قام به من سواهم و أصبح
أبѧوه مѧن سѧادات     عصѧبية و الملѧك و الحجѧاج بѧن يوسѧف آѧان      بالمستضعفين و صار منتحله محتقراً عند أهل ال انتحاله

علمѧت و لѧم يكѧن تعليمѧه للقѧرآن علѧى        ثقيف و أشرافهم و مكانهم من عصبية العرب و مناهضة قريش في الشرف ما
أنما آان على ما وصفناه من الأمر الأول في الإسلام و من هѧذا   ما هو الأمر عليه لهذا العهد من أنه حرفة للمعاش و

الحѧروب   المتصفحون لكتب التاريخ إذا سمعوا أحوال القضاة و ما آانوا عليه مѧن الرئاسѧة فѧي    اب أيضاً ما يتوهمهالب
خطѧة القضѧاء لهѧذا العهѧد علѧى مѧا        و قود العساآر فتترامى بهم و ساوس الهمم إلى مثل تلك الرتب يحسبون أن الشأن

 من ملѧوك الطوائѧف بإشѧبيلية إذا    ابن عباس تبد عليه والمس آان عليه من قبل و يظنون بابن أبي عامر صاحب هشام
رتبѧة القضѧاء مѧن مخالفѧة العوائѧد       سمعوا أن آباءهم آانوا قضاة أنهم مثل القضاة لهذا العهد و لا يتفطنون لما وقع فѧي 
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ولѧة  عѧامر و ابѧن عبѧاد آانѧا مѧن قبائѧل العѧرب القѧائمين بالد         آما نبينه فѧي فصѧل القضѧاء مѧن الكتѧاب الأول و ابѧن أبѧي       
بخطѧة   عصبيتها و آѧان مكѧانهم فيهѧا معلومѧاً و لѧم يكѧن نѧيلهم لمѧا نѧالوه مѧن الرئاسѧة و الملѧك             الأموية بالأندلس و أهل

قبيѧل الدولѧة و مواليѧه آمѧا هѧي       القضاء آما هي لهذا العهد بѧل إنمѧا آѧان القضѧاء فѧي الأمѧر القѧديم لأهѧل العصѧبية مѧن          
  ѧروجهم بالعسѧي الوزارة لعهدنا بالمغرب و انظر خѧه          اآر فѧن لѧد إلا لمѧي لا تقلѧور التѧائم الأمѧدهم عظѧف و تقليѧالطرائ

 السامع في ذلك و يحمل الأحوال على غير ما هي و أآثر مѧا يقѧع فѧي هѧذا الغلѧط ضѧعفاء       الغنى فيها بالعصبية فيغلط
لѧتهم بهѧا و   بفنѧاء العѧرب و دو   البصائر من أهل الأنѧدلس لهѧذا العهѧد لفقѧدان العصѧبية فѧي مѧواطنهم منѧذ أعصѧار بعيѧدة          

العربيѧة محفوظѧة و الذريعѧة إلѧى العѧز مѧن العصѧبية و         خروجهم عن ملكة أهل العصѧبيات مѧن البربѧر فبقيѧت أنسѧابهم     
الرعايا المتخاذلين الذين من تعبѧدهم القهѧر و رئمѧوا للمذلѧة يحسѧبون أن أنسѧابهم        التناصر مفقودة بل صاروا من جملة

متصѧدين لѧذلك سѧاعين     غلب و التحكم فتجѧد أهѧل الحѧرف و الصѧنائع مѧنهم     مخالطة الدولة هي التي يكون لهم بها ال مع
الغربيѧة و آيѧف يكѧون التغلѧب بѧين الأمѧم و العشѧائر         في نيله فأما من باشر أحوال القبائل و العصبية و دولهѧم بالعѧدوة  

الѧدول و نسѧق   و مѧن هѧذا البѧاب أيضѧاً مѧا يسѧلكه المؤرخѧون عنѧد ذآѧر          . اعتباره فقلما يغلطون في ذلك و يخطئون في
آѧل ذلѧك تقليѧد     فيѧذآرون اسѧمه و نسѧبه و أبѧاه و أمѧه و نسѧاءه و لقبѧه و خاتمѧه و قاضѧيه و حاجبѧه و وزيѧره            ملوآهѧا 

يضعون تѧواريخهم لأهѧل الدولѧة و أبناؤهѧا      لمؤرخي الدولتين من غير تفطن لمقاصدهم و المؤرخون لذلك العهد آانوا
قتفوا آثѧارهم و ينسѧجوا علѧى منѧوالهم حتѧى فѧي اصѧطناع الرجѧال مѧن          لي متشوفون إلى سير أسلافهم و معرفة أحوالهم

و فѧي   الخطط و المراتب لأبناء صنائعهم و ذويهم و القضاة أيضاً آѧانوا مѧن أهѧل عصѧبية الدولѧة      خلف دولتهم و تقليد
ور و وقѧف  و تباعѧد مѧا بѧين العصѧ     عداد الوزراء آما ذآرناه لك فيحتاجون إلى ذآر ذلك آله و أما حين تباينت الѧدول 

بعضها من بعض في قوتها و غلبتهѧا و مѧن آѧان يناهضѧها      الغرض على معرفة الملوك بأنفسهم خاصة و نسب الدول
القاضѧي   الفائدة للمصنف في هذا العهد في ذآر الأنباء و النساء و نقش الخاتم و اللقѧب و  من الأمم أو يقصر عنها فما

مقاماتهم إنما حملهم علѧى ذلѧك التقليѧد و     ا أصولهم و لا أنسابهم و لاو الوزير و الحاجب من دولة قديمة لا يعرف فيه
عن تحري الأغراض من التاريخ اللهم إلا ذآر الوزراء الѧذين عظمѧت    الغفلة عن مقاصد المؤلفين الأقدمين و الذهول

الأخشѧيدي   ورالملوك أخبارهم آالحجاج و بني المهلب و البرامكة و بني سهل بن نوبخѧت و آѧاف   آثارهم و عمت على
و لنѧذآر هنѧا   . أحوالهم لانتظامهم في عداد الملѧوك  و ابن أبي عامر و أمثالهم فغير نكير الالماع بآبائهم و الاشارة إلى

 بها و هي أن التاريخ إنما هو ذآر الأخبار الخاصة بعصر أو جيل فأما ذآر الأحوال فائدة نختم آلامنا في هذا الفصل
بѧه أخبѧاره و قѧد آѧان النѧاس       الأعصار فهو أس للمؤرخ تنبنѧي عليѧه أآثѧر مقاصѧده و تتبѧين     العامة للآفاق و الأجيال و 
لعهѧده فѧي عصѧر     شѧرح فيѧه أحѧوال الأمѧم و الآفѧاق      مѧروج الѧذهب   فѧي آتѧاب   المسѧعودي  يفردونѧه بالتѧأليف آمѧا فعلѧه    

البحار و الممالѧك و الѧدول و    البلدان و الجبال و الثلاثين و الثلاثمائة غرباً و شرقاً و ذآر نحلهم و عوائدهم و وصف
لمؤرخين يرجعون إليه و أصلاً يعولون في تحقيق الكثير من أخبارهم عليه  فرق شعوب العرب و العجم فصار إماماً

الأجيѧال   من بعده ففعل مثل ذلك في المسالك و الممالك خاصѧة دون غيرهѧا مѧن الأحѧوال لأن الأمѧم و      ثم جاء البكري
المائѧة الثامنѧة فقѧد انقلبѧت أحѧوال المغѧرب        نتقال و لا عظيم تغير و أمѧا لهѧذا العهѧد و هѧو آخѧر     لعهده لم يقع فيها آثير ا

من أجيال البربر أهله على القدم بما طѧرأ فيѧه مѧن لѧدن المائѧة الخامسѧة        الذي نحن شاهدوه و تبدلت بالجملة و اعتاض
لملكهѧم هѧذا    شارآوهم فيما بقي من البلѧدان بما آسروهم و غلبوهم و انتزعوا منهم عامة الأوطان و  من أجيال العرب

الطѧاعون الجѧارف الѧذي تحيѧف الأمѧم و ذهѧب        إلى ما نزل بالعمران شرقاً و غرباً في منتصف هذه المائة الثامنѧة مѧن  
محاهѧا و جѧاء للѧدول علѧى حѧين هرمهѧا و بلѧوغ الغايѧة مѧن مѧداها            بأهل الجيل و طѧوى آثيѧراً مѧن محاسѧن العمѧران و     

 حدها و أوهن من سلطانها و تداعت إلى التلاشي و الاضمحلال أموالها و انتقض عمران فل منفقلص من ظلالها و 
و المنѧازل و ضѧعفت    الأرض بانتقاض البشر فخربت الأمصار و المصانع و درسѧت السѧبل و المعѧالم و خلѧت الѧديار     

ن على نسѧبته و مقѧدار عمرانѧه و    نزل بالمغرب لك الدول و القبائل و تبدل الساآن و آأني بالمشرق قد نزل به مثل ما
 بالخمول و الانقباض فبادر بالإجابة و االله وارث الأرض و مѧن عليهѧا و إذا تبѧدلت    آأنما نادى لسان الكون في العالم

نشѧأة مسѧتأنفة و عѧالم محѧدث      الأحوال جملة فكأنما تبدل الخلق من أصѧله و تحѧول العѧالم بأسѧره و آأنѧه خلѧق جديѧد و       
 أجيالهѧا و العوائѧد و النحѧل التѧي تبѧدلت لأهلهѧا و يقفѧو مسѧلك         من يѧدون أحѧوال الخليقѧة و الآفѧاق و    فاحتاج لهذا العهد 

بعده و أنѧا ذاآѧر فѧي آتѧابي هѧذا مѧا أمكننѧي منѧه          لعصره ليكون أصلاً يقتدي به من يأتي من المؤرخين من المسعودي
ختصاص قصدي في التأليف بالمغرب و أحوال مندرجاً في أخباره و تلويحاً لا في هذا القطر المغربي إما صريحاً أو

أممѧه و أن   أممѧه و ذآѧر ممالكѧه و دولѧه دون مѧا سѧواه مѧن الأقطѧار لعѧدم اطلاعѧي علѧى أحѧوال المشѧرق و              أجيالѧه و 
ذآѧر فѧي    إنما اسѧتوفى ذلѧك لبعѧد رحلتѧه و تقلبѧه فѧي الѧبلاد آمѧا         المسعودي الأخبار المتناقلة لا تفي آنه ما أريده منه و

مѧرد العلѧم آلѧه إلѧى االله و البشѧر       ه لما ذآر المغرب قصر فѧي اسѧتيفاء أحوالѧه و فѧوق آѧل ذي علѧم علѧيم و       آتابه مع أن
  عونه تيسرت عاجز قاصر و الاعتراف متعين واجب و من آان االله في
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فيمѧѧا رمنѧѧاه مѧѧن أغѧѧراض التѧѧأليف و االله  عليѧѧه المѧѧذاهب و انجحѧѧت لѧѧه المسѧѧاعي و المطالѧѧب و نحѧѧن آخѧѧذون بعѧѧون االله
أن نقدم مقدمة في آيفية وضع الحروف التي ليست من لغѧات العѧرب    سدد و المعين و عليه التكلان و قد بقي عليناالم

  .إذا عرضت في آتابنا هذا

الحنجѧرة تعѧرض مѧن تقطيѧع      اعلم أن الحروف في النطق آمѧا يѧأتي شѧرحه بعѧد هѧي آيفيѧات الأصѧوات الخارجѧة مѧن         
الأضѧѧراس أو بقѧѧرع الشѧѧفتين أيضѧѧاً فتتغѧѧاير آيفيѧѧات    لحنѧѧك و الحلѧѧق والصѧѧوت بقѧѧرع اللهѧѧاة و أطѧѧراف اللسѧѧان مѧѧع ا  

الحروف متمايزة في السمع و تترآب منها الكلمات الدالة على مѧا فѧي الضѧمائر     الأصوات بتغاير ذلك القرع و تجيء
روف أخѧرى و الحѧ   الأمم آلها متساوية في النطق بتلك الحروف فقد يكون لأمة منѧي الحѧروف مѧا لѧيس لأمѧة      و ليست

للعبѧرانيين حروفѧاً ليسѧت فѧي لغتنѧا و فѧي لغتنѧا         التي نطقت بها العرب هي ثمانية و عشرون حرفاً آما عرفѧت و نجѧد  
الإفѧرنج و التѧرك و البربѧر و غيѧر هѧؤلاء مѧن العجѧم ثѧم إن أهѧل الكتѧاب مѧن             أيضاً حروف ليسѧت فѧي لغѧتهم و آѧذلك    

و  حروف مكتوبة متميزة بأشخاصها آوضع ألف وباءفي الدلالة على حروفهم المسموعة بأوضاع  العرب اصطلحوا
لغѧتهم بقѧي مهمѧلاً عѧن      جيم وراء و طأ إلى آخر الثمانية و العشرين و إذا عرض لهم الحرف الѧذي لѧيس مѧن حѧروف    

بشكل الحرف الذي يكتنفه من لغتنا قبلѧه أو بعѧده و لѧيس     الدلالة الكتابية مغفلاً عن البيان و ربما يرسمه بعض الكتاب
 و لما آان آتابنا مشتملاً على أخبار البربر و بعض العجم و آانѧت . للحرف من أصله في الدلالة بل هو تغييربكاف 

اضطررنا إلى بيانѧه و   تعرض لنا في أسمائهم أو بعض آلماتهم حروف ليست من لغة آتابنا و لا اصطلاح أوضاعناً
بالدلالة عليه فاصطلحت في آتابي هذا على أن أضѧع   لم نكتف برسم الحرف الذي يليه آما قلناه لأنه عندنا غير واف

الحرفين اللѧذين يكتنفانѧه ليتوسѧط القѧارىء بѧالنطق بѧه بѧين مخرجѧي ذينѧك الحѧرفين            ذلك الحرف العجمي بما يدل على
النطѧق   تأديته و إنما اقتبست ذلك مѧن رسѧم أهѧل المصѧحف حѧروف الإشѧمام آالصѧراط فѧي قѧراءة خلѧف فѧإن            فتحصل

الزاي و دل ذلك عندهم على  متوسط بين الصاد و الزاي فوضعوا الصاد و رسموا في داخلها شكل بصاده فيها معجم
حѧرفين مѧن حروفنѧا آالكѧاف المتوسѧطة عنѧد البربѧر         التوسط بين الحرفين فكذلك رسمت أنا الكاف حرف يتوسѧط بѧين  

هѧا بنقطѧة الجѧيم واحѧدة مѧن أسѧفل أو       القاف مثل اسم بلكين فأضѧعها آافѧاً و أنقط   بين الكاف الصريحة عندنا و الجيم أو
هѧذا الحѧرف أآثѧر مѧا      القاف واحدة من فوق أو اثنتين فيدل ذلك على أنه متوسط بين الكاف و الجيم أو القاف و بنقطة

المتوسط بين حرفين من لغتنѧا بѧالحرفين معѧاً     يجيء في لغة البربر و ما جاء من غيره فعلى هذا القياس أضع الحرف
فنكون قد دللنا عليه و لو وضعناه برسم الحѧرف الواحѧد عѧن جانبѧه لكنѧا قѧد        ه متوسط فينطق به آذلكليعلم القارىء أن

للصѧواب بمنѧه و    مخرجه إلى مخرج الحرف الذي من لغتنا و غيرنѧا لغѧة القѧوم فѧأعلم ذلѧك و االله الموفѧق       صرفناه من
     .فضله

ن البѧدو و الحصѧر و التغلѧب و الكسѧب و المعѧاش و      الخليقة و ما يعرض فيهѧا مѧ   الكتاب الأول في طبيعة العمران في
  العلوم و نحوها و ما لذلك من العلل و الأسباب الصنائع و

العѧالم و مѧا يعѧرض لطبيعѧة ذلѧك       إعلم أنه لما آانت حقيقة التاريخ أنه خبر عѧن الاجتمѧاع الانسѧاني الѧذي هѧو عمѧران      
اف التغلبѧات للبشѧر بعضѧهم علѧى بعѧض و مѧا ينشѧأ        أصѧن  العمران من الأحوال مثل التوحش و التѧأنس و العصѧبيات و  

مѧѧا ينتحلѧѧه البشѧѧر بأعمѧѧالهم و مسѧѧاعيهم مѧѧن الكسѧѧب و المعѧѧاش والعلѧѧوم و   عѧѧن ذلѧѧك مѧѧن الملѧѧك و الѧѧدول و مراتبهѧѧا و
لѧه أسѧباه    و لما آان الكذب متطرقاً للخبر بطبعتѧه و . يحدث من ذلك العمران بطبيعته من الأحوال الصنائع و سائر ما

الاعتѧدال فѧي قبѧول الخبѧر أعطتѧه حقѧه مѧن         منها التشيعات للآراء و المذاهب فإن النفس إذا آانت على حѧال ف. تقتضيه
خامرها تشѧيع لѧرأي أو نحلѧة قبلѧت مѧا يوافقهѧا مѧن الأخبѧار لأول          التمحيص و النظر حتى تتبين صدقه من آذبه و إذا

و  .قاد و التمحيص فتقѧع فѧي قبѧول الكѧذب و نقلѧه     و التشيع غطاء على عين بصيرتها عن الانت و آان ذلك الميل. وهلة
و منهѧا  . إلѧى التعѧديل و التجѧريح    من الأسباب المقتضية للكذب في الأخبار أيضاً الثقة بالناقلين و تمحيص ذلѧك يرجѧع  

بما عѧاين أو سѧمع و ينقѧل الخبѧر علѧى مѧا فѧي ظنѧه و تخمينѧه           الذهول عن المقاصد فكثير من الناقلين لا يعرف القصد
  .في الكذبفيقع 

بتطبيѧق الأحѧوال علѧى     توهم الصدق و هو آثير و إنما يجيء في الأآثر من جهة الثقة بالناقلين و منهѧا الجهѧل   و منها
و . آما رآها و هѧي بالتصѧنع علѧى غيѧر الحѧق فѧي نفسѧه        الوقائع لأجل ما يداخلها من التلبيس و التصنع فينقلها المخبر

تجلѧة و المراتѧب بالثنѧاء و المѧدح و تحسѧين الأحѧوال و إشѧاعة الѧذآر بѧذلك          ال منها تقѧرب النѧاس فѧي الأآثѧر لأصѧحاب     
أسѧبابها مѧن جѧاه أو     الإخبار بها على غير حقيقة فالنفوس مولعة بحب الثناء و الناس متطلعون إلى الѧدنيا و  فيستفيض

ضѧية لѧه أيضѧاً و هѧي     و مѧن الأسѧباب المقت  . أهلهѧا  ثروة و ليسوا فѧي الأآثѧر بѧراغبين فѧي الفصѧائل و لا متنافسѧين فѧي       
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الأحوال في العمران فإن آѧل حѧادث مѧن الحѧوادث ذاتѧاً آѧان أو فعѧلاً لا بѧد لѧه           سابقة على جميع ما تقدم الجهل بطبائع
الأحѧوال فѧي    تخصѧه فѧي ذاتѧه و فيمѧا يعѧرض لѧه مѧن أحوالѧه فѧإذا آѧان السѧامع عارفѧاً بطبѧائع الحѧوادث و               مѧن طبيعѧة  

و هѧذا أبلѧغ فѧي التمحѧيص مѧن آѧل        حيص الخبر على تمييز الصѧدق مѧن الكѧذب   الوجود و مقتضياتها أعانه ذلك في تم
 عѧن  المسѧعودي  المستحيلة و ينقلونهѧا و تѧؤثرعنهم آمѧا نقلѧه     وجه يعرض و آثيراً ما يعرض للسامعين قبول الأخبار

بحر حتѧى  فيه إلى قعر ال الإسكندر لما صدته دواب البحر عن بناء الاسكندرية و آيف أتخذ صندوق الزجاج و غاص
معدنيѧة و نصѧبها حѧذاء البنيѧان ففѧرت تلѧك الѧدواب         صور تلك الدواب الشيطانية التي رآها و عمل تماثيلها من أجسѧاد 

حكاية طويلة من أحاديث خرافة مستحيلة من قبل اتخѧاذه التѧابوت الزجѧاجي و     حين خرجت و عاينتها و تم بناؤها في
مѧنهم فقѧد    لوك لا تحمل أنفسها على مثل هѧذا الغѧرور و مѧن اعتمѧده    و أمواجه بجرمه و من قبل أن الم مصادمة البحر

و لا ينظѧѧرون بѧѧه رجوعѧѧه مѧѧن  عѧرض نفسѧѧه للهلكѧѧة و انتقѧѧاض العقѧѧدة و اجتمѧاع النѧѧاس إلѧѧى غيѧѧره و فѧѧي ذلѧѧك إتلافѧه   
لا تماثيل تختص بها إنما هي قادرة علѧى التشѧكيل    غروره ذلك طرفة عين و من قبل أن الجن لا يعرف لها صورة و

و هذه آلها قادحѧة فѧي تلѧك الحكايѧة     . المراد به البشاعة و التهويل لا إنه حقيقة ما يذآره من آثرة الرؤوس لها فإنما و
آѧان فѧي الصѧندوق يضѧيق      القادح المحيل لها من طريق الوجود أبين من هذا آله و هو أن المنغمس في المѧاء و لѧو   و

صѧاحبه الهѧواء البѧارد المعѧدل لمѧزاج الرئѧة و الѧروح         قلته فيفقѧد عليه الهواء للتنفس الطبيعي و تسخن روحه بسرعة ل
السѧبب فѧي هѧلاك أهѧل الحمامѧات إذا أطبقѧت علѧيهم عѧن الهѧواء البѧارد و المتѧدلين فѧي              القلبي و يهلك مكانه و هذا هѧو 

لى فيهѧا يهلѧك   فѧإن المتѧد   و المطامير العميقة المهوى إذا سѧخن هواؤهѧا بالمعونѧة و لѧم تѧداخلها الريѧاح فتخلخلهѧا        الآبار
الهواء لا يكفيه في تعديل رئته إذ هو حار بإفراط و الماء  لحينه و بهذا السبب يكون موت الحوت إذا فارق البحر فإن

 الذي في خرج إليه حار فيسѧتولي الحѧار علѧى روحѧه الحيѧواني و يهلѧك دفعѧة و منѧه هѧلاك          الذي يعدله بارد و الهواء
أيضاً في تمثال الزرزور الذي برومة تجتمع إليѧه   المسعودي المستحيلة ما نقلهالمصعوقين و أمثال ذلك ومن الأخبار 

 السنة حاملة للزيتون و منه يتخذون زيتهم و انظر ما أبعد ذلك عن المجرى الطبيعي في الزرازير في يوم معلوم من
  اتخاذ الزيت

ر مѧن ثلاثѧين مرحلѧة و تشѧتمل علѧى عشѧرة       بѧأآث  و منها ما نقله البكѧري فѧي بنѧاء المدينѧة المسѧماة ذات الأبѧواب تحѧيط       
الاعتصام آما يأتي و هذه خرجت عن أن يحاط بها فلا يكѧون فيهѧا حصѧن     آلاف باب و المدن إنما اتخذت للتحصن و

آѧل بنائهѧا نحѧاس بصѧحراء سجلماسѧة       أيضاً في حديث مدينة النحاس و أنها مدينѧة  المسعودي نقله و لا معتصم و آما
مغلقة الأبѧواب و أن الصѧاعد إليهѧا مѧن أسѧوارها إذا أشѧرف        في غروته إلى المغرب و أنهاظفر بها موسى بن نصير 

فلا يرجع آخѧر الѧدهر فѧي حѧديث مسѧتحيل عѧادة مѧن خرافѧات القصѧاص و صѧحراء            على الحائط صفق و رمي بنفسه
عنهѧا آلهѧا    ي ذآѧروا الرآѧاب و الأدلاء و لѧم يقفѧوا لهѧذه المدينѧة علѧى خبѧرهم أن هѧذه الأحѧوال التѧ           سجلماسة قد نفضها

المعѧادن غايѧة الموجѧود منهѧا أن يصѧرف فѧي        مستحيل عادةً مناف للأمور الطبيعية في بنѧاء المѧدن و اختطاطهѧا و أن   
تѧراه مѧن الاسѧتحالة و البعѧد و أمثѧال ذلѧك آثيѧرة و تمحيصѧه إنمѧا هѧو            الآنيѧة و الخرثѧي و أمѧا تشѧييد مدينѧة منهѧا فكمѧا       

سѧابق علѧى    لوجوه و أوثقها في تمحيص الأخبار وتمييز صدقها من آذبها و هѧو العمران و هو أحسن ا بمعرفة طبائع
في نفسه ممكن أو ممتنع و أمѧا إذا آѧان    التمحيص بتعديل الرواة و لا يرجع إلى تعديل الرواة حتى يعلم أن ذلك الخبر

خبѧر اسѧتحالة مѧدلول اللفѧظ و     التجريح و لقد عد أهل النظر من المطѧاعن فѧي ال   مستحيلاً فلا فائدة للنظر في التعديل و
معظمهѧا تكѧاليف    لا يقبله العقل وإنما آان التعديل و التجѧريح هѧو المعتبѧر فѧي صѧحة الأخبѧار الشѧرعية لأن        تأويله بما

و أما . الثقة بالرواة بالعدالة و الضبط إنشائية أوجب الشارع العمل بها حتى حصل الظن بصدقها و سبيل صحة الظن
صѧحتها مѧن اعتبѧار المطابقѧة فلѧذلك وجѧب أن ينظѧر فѧي إمكѧان وقوعѧه و            فلا بѧد فѧي صѧدقها و   الأخبار عن الواقعات 

الخѧارج   التعѧديل و مقѧدماً عليѧه إذ فائѧدة الإنشѧاء مقتبسѧة منѧه فقѧط و فائѧدة الخبѧر منѧه و مѧن             صѧار فيهѧا ذلѧك أهѧم مѧن     
ان و الاستحالة أن ننظر فѧي الاجتمѧاع   بالإمك بالمطابقة و إذا آان ذلك فالقانون في تمييز الحق من الباطل في الأخبار

من الأحوال لذاته و بمقتضى طبعه و ما يكون عارضاً لا يعتد به و مѧا لا   البشري الذي هو العمران و نميز ما يلحقه
الصѧدق مѧن الكѧذب     له و إذا فعلنا ذلك آان ذلك لنا قانوناً في تمييز الحѧق مѧن الباطѧل فѧي الأخبѧار و      يمكن أن يعرض
الأحѧوال الواقعѧة فѧي العمѧران علمنѧا مѧا نحكѧم         لا مدخل للشѧك فيѧه و حينئѧذ فѧإذا سѧمعنا عѧن شѧيىء مѧن         بوجه برهاني

معياراً صحيحاً يتحرى به المؤرخون طريق الصѧدق و الصѧواب فيمѧا ينقلونѧه      بقبوله مما نحكم بتزييفه و آان ذلك لنا
البشѧري   فسه فإنѧه ذو موضѧوع و هѧو العمѧران    هذا الكتاب الأول من تأليفنا و آأن هذا علم مستقل بن و هذا هو غرض

لذاتѧه واحѧدة بعѧد أخѧرى و هѧذا شѧأن        و الاجتماع الإنساني و ذو مسائل و هي بيان ما يلحقه من العوارض و الأحوال
  .آل علم من العلوم وضعياً آان أو عقلياً



 16

البحث و أدى إليه الغوص  يهإعلم أن الكلام في هذا الغرض مستحدث الصنعة غريب النزعة عزيز الفائدة اعثر عل و
استمالة الجمهѧور إلѧى رأي أو صѧدهم عنѧه و لا هѧو أيضѧاً        و ليس من علم الخطابة إنما هو الأقوال المقنعة النافعة في

 السياسة المدنية هي تدبير المنزل أو المدينة بما يجب بمقتضى الأخѧلاق و الحكمѧة ليحمѧل    من علم السياسة المدنية إذ
اللѧذين ربمѧا يشѧبهانه و     يكون فيه حفظ النوع و بقاؤه فقد خالف موضوعه موضوع هذين الفنين الجمهور على منهاح

لأحѧد مѧن الخليقѧة مѧا أدري ألغفلѧتهم عѧن ذلѧك و لѧيس          آأنه علم مسنبط النشأة و لعمري لم أقف على الكلام فѧي منحѧاه  
 آثيرة و الحكماء في أمم النѧوع الانسѧاني   الغرض و استوفوه و لم يصل إلينا فالعلوم الظن بهم أو لعلهم آتبوا في هذا

رضѧى االله عنѧه بمحوهѧا عنѧد      متعددون و ما لم يصل إلينا من العلوم أآثر مما وصل فأين علوم الفرس التي أمر عمر
ظهر عليهم من آثارها و نتائجهѧا و أيѧن علѧوم القѧبط و مѧن       الفتح و أين علوم الكلدانيين و السريانيين و أهل بابل و ما

أمة واحدة و هم يونان خاصѧة لكلѧف المѧأمون بإخراجهѧا مѧن لغѧتهم و اقتѧداره علѧى ذلѧك           و إنما وصل إلينا علومقبلهم 
متعلقѧة طبيعيѧة    المترجمين و بذل الأموال فيها و لم نقѧف علѧى شѧيىء مѧن علѧوم غيѧرهم و إذا آانѧت آѧل حقيقѧة          بكثرة

مفهѧوم و حقيقѧة علѧم مѧن العلѧوم       عتبѧار آѧل  يصلح أن نبحث عما يعѧرض لهѧا مѧن العѧوارض لѧذاتها وجѧب أن يكѧون با       
بالثمرات و هѧذا إنمѧا ثمرتѧه فѧي الأخبѧار فقѧط آمѧا رأيѧت و إن          يخصه لكن الحكماء لعلهم إنما لاحظوا في ذلك العناية

و  اختصاصها شريفة لكن ثمرته تصحيح الأخبار و هي ضعيفة فلهذا هجروه و االله أعلѧم  آانت مسائله في ذاتها و في
فيѧه نجѧد منѧة مسѧائل تجѧري بѧالعرض لأهѧل العلѧوم فѧي           و هѧذا الفѧن الѧذي لاح لنѧا النظѧر      العلѧم إلا قلѧيلاً   ما أوتيѧتم مѧن  

بالموضوع و الطلب مثل ما يذآره الحكماء و العلماء في إثبات النبوة مѧن أن   براهين علومهم و هي من جنس مسائله
فѧي بѧاب إثبѧات     مثѧل مѧا يѧذآر فѧي أصѧول الفقѧه      متعاونون في وجѧودهم فيحتѧاجون فيѧه إلѧى الحѧاآم و الѧوازع و        البشر

الاجتمѧاع و تبيѧان العبѧارات أخѧف و مثѧل مѧا        اللغات أن الناس محتاجون إلى العبارة عѧن المقاصѧد بطبيعѧة التعѧاون و    
بالمقاصد فѧي أن الزنѧا مخلѧط للأنسѧاب مفسѧد للنѧوع و أن القتѧل أيضѧاً مفسѧد           يذآره الفقهاء في تعليل الأحكام الشرعية

الأحكѧام فإنهѧا    الظلم مؤذن بخراب العمران المفضي لفساد النوع غير ذلك من سائر المقاصد الشرعية في أنللنوع و 
هو ظاهر مѧن آلامنѧا هѧذا فѧي هѧذه المسѧائل        آلها مبنية على المحافظة على العمران فكان لها النظر فيما يعرض له و

متفقرقѧѧة لحكمѧѧاء الخليقѧѧة لكهѧѧم لѧѧم يسѧѧتوفوه فمѧѧن آѧѧلام مسѧѧائله فѧѧي آلمѧѧات  الممثلѧѧة و آѧѧذلك أيضѧѧاً يقѧѧع إلينѧѧا القليѧѧل مѧѧن
إن الملѧك لا يѧتم عѧزه إلا بالشѧريعة و القيѧام       أيها الملѧك  المسعودي بن بهرام في حكاية البوم التي نقلها الموبذان بهرام

قѧوام للرجѧال   لا قوام للشريعة إلا بالملك و لا عز للملѧك إلا بالرجѧال و لا    الله بطاعته و التصرف تحت أمره و نهيه و
المنصѧوب بѧين الخليقѧة نصѧبه      و لا سبيل للمال إلا بالعمارة و لا سبيل للعمѧارة إلا بالعѧدل و العѧدل الميѧزان     إلا بالمال

هѧذا المعنѧى بعينѧه الملѧك بالجنѧد و الجنѧد بالمѧال و المѧال          و من آلام أنوشروان فѧي . الرب و جعل له قيماً و هو الملك
العمѧارة بالعѧدل و العѧدل بإصѧلاح العمѧال و إصѧلاح العمѧال باسѧتقامة الѧوزراء و رأس           بالخراج و الخراج بالعمارة و

الكتѧاب المنسѧوب لأرسѧطو     بافتقاد الملك حال رعيته بنفسه و اقتداره على تأديتهѧا حتѧى يملكهѧا و لا تملكѧه و فѧي      الكل
من البراهين و مختلط بغيѧره و   مستوف و لا معطى حقه في السياسة المتداول بين الناس جزء صالح منه إلا أنه غير

الكلمѧات التѧي نقلناهѧا عѧن الموبѧذان و أنوشѧروان و جعلهѧا فѧي الѧدائرة القريبѧة التѧي             قد أشار في ذلك الكتاب إلѧى هѧذه  
السنة سياسة يسوسها الملك الملك  العالم بستان سياجه الدولة و الدولة سلطان تحيا به السنة: القول فيها هو قوله أعظم

رزق تجمعه الرعية الرعية عبيد يكنفهم العدل العѧدل مѧألوف و بѧه     الجند الجند أعوان يكفلهم المال المال نظام يعضده
ارتѧدت   فهذه ثمѧان آلمѧات حكميѧة سياسѧية ارتѧبط بعضѧها بѧبعض و       . بستان ثم ترجع إلى أول الكلام قوائم العالم العالم

و أنѧت إذا تأملѧت   . من فوائѧدها  بعثوره عليها و عظمأعجازها إلى صدورها و اتصلت في دائرة لا يتعين طرفها فخر 
و الѧتفهم عثѧرت فѧي أثنائѧه علѧى تفسѧير هѧذه الكلمѧات و          آلامنا في فصѧل الѧدول و الملѧك و أعطيتѧه حقѧه مѧن التصѧفح       

بياناً و أوضح دليل و برهѧان أطلعنѧا االله عليѧه مѧن غيѧر تعلѧيم أرسѧطو و لا إفѧادة          تفصيل إجمالها مستوفى بيناً بأوعب
مسائل آتابنا هذا غير  و آذلك تجد في آلام ابن المقفع و ما يستطرد في رسائله من ذآر السياسات الكثير من ذانموب

أسلوب الترسل و بلاغة الكلام و آذلك حѧوم القاضѧي    مبرهنة آما برهناه إنما يجليها في الذآرعلى منحى الخطابة في
بواب تقرب من أبواب آتابنا هذا و مسائله لكنه لم يصادف الملوك و بوبه على أ أبو بكر الطرطوشي في آتاب سراج

للمسѧألة ثѧم يسѧتكثر مѧن      الرميѧة و لا أصѧاب الشѧاآلة و لا اسѧتوفى المسѧائل و لا أوضѧح الأدلѧة إنمѧا يبѧوب البѧاب           فيѧه 
 جمهѧر و الموبѧذان و حكمѧاء الهنѧد و المѧأثور عѧن       الأحادث و الآثار و ينقل آلمѧات متفرقѧة لحكمѧاء الفѧرس مثѧل بѧزر      

الخليقة و لا يكشف عن التحقيѧق قناعѧاً و لا يرفѧع البѧراهين الطبيعيѧة حجابѧاً إنمѧا         دانيال و هرمس و غيرهم من أآابر
اسѧتوفى مسѧائله و    نقل و ترآيب شبيه بالمواعظ و آأنѧه حѧوم علѧى العѧرض و لѧم يصѧادفه و لا تحقѧق قصѧده و لا         هو

و جهينѧة خبѧره فѧإن آنѧت قѧد اسѧتوفيت مسѧائله و         علنѧا بѧين نكѧرة   نحن ألهمنا االله إلى ذلѧك إلهامѧاً و أعثرنѧا علѧى علѧم ج     
فتوفيѧق مѧن االله و هدايѧة و أن فѧاتني شѧيىء فѧي إحصѧائه و اشѧتبهت بغيѧر           ميزت عن سائر الصنائع أنظѧاره و أنحѧاءه  

و  .إصلاحه ولي الفضل لأني نهجت لѧه السѧبيل و أوضѧحت لѧه الطريѧق و االله يهѧدي بنѧوره مѧن يشѧاء          فللناظر التحقق
الملѧك و الكسѧب و العلѧوم و     ن الآن نبين في هذا الكتѧاب مѧا يعѧرض للبشѧر فѧي اجتمѧاعهم مѧن أحѧوال العمѧران فѧي          نح



 17

و . و العامѧة و تنѧدفع بهѧا الأوهѧام و ترفѧع الشѧكوك       الصنائع بوجوه برهانية يتضѧح بهѧا التحقيѧق فѧي معѧارف الخاصѧة      
بها فمنها العلوم و الصنائع التѧي هѧي نتيجѧة الفكѧر     سائر الحيوانات بخواص اختص  نقول لما آان الإنسان متميزاً عن

السѧلطان القѧاهر إذ    تميز به عن الحيوانات و شرف بوصفه على المخلوقات و منها الحاجة إلى الحكѧم الѧوازع و   الذي
النحѧل و الجѧراد و هѧذه و أن آѧان لهѧا مثѧل ذلѧك         لا يمكѧن وجѧوده دون ذلѧك مѧن بѧين الحيوانѧات آلهѧا إلا مѧا يقѧال عѧن          

السعي في المعاش و الاعتمال في تحصيله من وجوهه و اآتسѧاب أسѧبابه لمѧا     ق إلهامي لا بفكر و روية و منهافبطري
 أعطى آل شيء خلقه ثم هدى الافتقار إلى الغذاء في حياته و بقائه و هداه إلى التماسه و طلبه فإن تعالى جعل االله من

لة للأنس بالعشѧير و اقتضѧاء الحاجѧات لمѧا فѧي طبѧاعهم مѧن        في مصر أو ح و منهما العمران و هو التساآن و التنازل
و فѧي   آما نبينه و من هذا العمران ما يكون بدوياً و هو الذي يكون في الضѧواحي و فѧي الجبѧال    التعاون على المعاش

ر بالأمصѧار و القѧرى و المѧدن والمѧد     الحلل المنتجعة في القفار و أطراف الرمال و منه ما يكون حضرياً و هѧو الѧذي  
الأحوال أمور تعرض من حيѧث الاجتمѧاع عروضѧاً ذاتيѧاً لѧه فѧلا        للاعتصام بها و التحصن بجدرانها و له في آل هذه

  .الكتاب في ستة فصول جرم انحصر الكلام في هذا

  .الأرض الأول في العمران البشري على الجملة و أصنافه و قسطه من

الثالѧѧث فѧѧي الѧѧدول و الخلافѧѧة و الملѧѧك و ذآѧѧر  و. الأمѧѧم الوحشѧѧيةو الثѧѧاني فѧѧي العمѧѧران البѧѧدوي فѧѧي و ذآѧѧر القبائѧѧل و 
و الخامس في الصنائع و المعاش و الكسѧب  . الحضري و البلدان و الأمصار المراتب السلطانية و الرابع في العمران

مѧا نبѧين   جميعهѧا آ  و قد قدمت العمران البدوي لأنѧه سѧابق علѧى   . السادس في العلوم و اآتسابها و تعلمها و. و وجوهه
فѧلإن المعѧاش ضѧروري طبيعѧي و تعلѧم العلѧم        لك بعد و آذا تقديم الملك علѧى البلѧدان و الأمصѧار وأمѧا تقѧديم المعѧاش      

جعلѧت الصѧنائع مѧع الكسѧب لأنهѧا منѧه بѧبعض الوجѧوه و مѧن حيѧث            آمѧالي أو حѧاجي و الطبيعѧي أقѧدم مѧن الكمѧالي و      
  .ين عليهاالله الموفق للصواب و المع العمران آما نبين لك بعد و

  البشري على الجملة و فيه مقدمات الباب الأول من الكتاب الأول في العمران

بѧالطبع أي لا بѧد لѧه مѧن      ضѧروري و يعبѧر الحكمѧاء عѧن هѧذا بقѧولهم الإنسѧان مѧدني         الأولى في أن الاجتماع الإنساني
ه خلѧق الإنسѧان و رآبѧه علѧى     بيانѧه أن االله سѧبحان   الاجتماع الذي هѧو المدينѧة فѧي اصѧطلاحهم و هѧو معنѧى العمѧران و       

بالغذاء و هداه إلى التماسه بفطرته و بمѧا رآѧب فيѧه مѧن القѧدرة علѧى تحصѧيله إلا         صورة لا يصح حياتها و بقاؤها إلا
و لѧو فرضѧنا منѧه     الواحد من البشر قاصرة عن تحصيل حاجته من ذلك الغذاء غير موفية له بمادة حياته منه أن قدرة

آثير مѧن الطحѧن و العجѧن و الطѧبخ و آѧل       وت يوم من الحنطة مثلاً فلا يحصل إلا بعلاجأقل ما يمكن فرصة و هو ق
و آلات لا تѧتم إلا بصѧناعات متعѧددة مѧن حѧداد و نجѧار و فѧاخوري         واحد من هذه الأعمال الثلاثة يحتاج إلѧى مѧواعين  

 أخѧرى أآثѧر مѧن هѧذه مѧن      غيѧر عѧلاج فهѧو أيضѧاً يحتѧاج فѧي تحصѧيله أيضѧاً حبѧاً إلѧى أعمѧال            وهب أنه يأآله حباً مѧن 
آلات متعѧددة و صѧنائع    الزراعة و الحصاد و الدراس الذي يخرج الحب من غلاف السنبل و يحتاج آل واحد من هذه

قدرة الواحد فلا بد مѧن اجتمѧاع القѧدر الكثيѧرة مѧن       آثيرة أآثر من الأولى بكثير و يستحيل أن تفي بذلك آله أو ببعضه
فيحصل بالتعاون قدر الكفاية من الحاجة لأآثر منهم بإضعاف و آذلك يحتاج آѧل   همأبناء جنسه ليحصل القوت له و ل

فѧي الحيوانѧات آلهѧا     أيضاً في الدفاع عن نفسه إلى الاستعانة بأبناء جنسه لأن االله سبحانه لما رآب الطبѧاع  واحد منهم
لإنسѧان فقѧدرة الفѧرس مѧثلاً أعظѧم      أآمل من حظ ا و قسم القدر بينها جعل حظوظ آثير من الحيوانات العجم من القدرة

و لمѧا آѧان العѧدوان    . الحمѧار و الثѧور و قѧدرة الأسѧد و الفيѧل أضѧعاف مѧن قدرتѧه         بكثير من قدرة الإنسѧان و آѧذا قѧدرة   
للإنسان عوضاً  في الحيوان جعل لكل واحد منها عضواً يختص بمدافعته ما يصل إليه من عادية غيره و جعل طبيعياً

تحصل لѧه الآلات التѧي تنѧوب لѧه عѧن الجѧوارح        ليد فاليد مهيئة للصنائع بخدمة الفكر و الصنائعمن ذلك آله الفكر و ا
الرمѧѧاح التѧѧي تنѧѧوب عѧѧن القѧѧرون الناطحѧѧة و السѧѧيوف النائبѧѧة عѧѧن المخالѧѧب    المعѧѧدة فѧѧي سѧѧائر الحيوانѧѧات للѧѧدفاع مثѧѧل 

 منѧافع الأعضѧاء   في آتѧاب  جالينوس النائبة عن البشرات الجاسية إلى غير ذلك و غيره مما ذآره الجارحة و التراس
المفترسѧة فهѧو عѧاجز عѧن مѧدافعتها وحѧده        فالواحد مѧن البشѧر لا تقѧاوم قدرتѧه قѧدرة واحѧد مѧن الحيوانѧات العجѧم سѧيما          

المعدة لها فلا بد في ذلك آلѧه مѧن التعѧاون عليѧه بأبنѧاء جنسѧه و مѧا لѧم          بالجملة و لا تفي قدرته أيضاً باستعمال الآلات
إلѧى الغѧذاء فѧي     فلا يحصل له قوت و لا غذاءاً و لا تتم حياتѧه لمѧا رآبѧه االله تعѧالى عليѧه مѧن الحاجѧة        يكن هذا التعاون

للحيوانات و يعاجله الهلاك عن مدى حياتѧه و   حياته و لا يحصل له أيضاً دفاع عن نفسه لفقدان السلاح فيكون فريسة
لاح للمدافعѧة و تمѧت حكمѧة االله فѧي بقائѧه و حفѧظ       القѧوت للغѧذاء و السѧ    يبطل نوع البشѧر و إذا آѧان التعѧاون حصѧل لѧه     

العѧالم بهѧم و    الاجتماع ضروري للنوع الإنسѧاني و إلا لѧم يكمѧل و جѧودهم و مѧا أراده االله مѧن اعتمѧار        نوعه فإذن هذا
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و في هذا الكѧلام نѧوع إثبѧات للموضѧوع فѧي       استخلافه إياهم و هذا هو معنى العمران الذي جعلناه موضوعاً لهذا العلم
واجباً على صاحب الفن لما تقѧرر فѧي الصѧناعة المنطقيѧة أنѧه لѧيس علѧى         ه الذي هو موضوع له و هذا و أن لم يكنفن

االله الموفѧق   الموضوع في ذلك العلم فليس أيضاً من المنوعات عندهم فيكون إثباته من التبرعات و صاحب علم إثبات
العѧالم بهѧم فѧلا بѧد مѧن وازع يѧدفع بعضѧهم عѧن          تѧم عمѧران  ثم أن هذا الاجتماع إذا حصل للبشر آما قررناه و . بفضله

الظلم و ليست السلاح التي جعلت دافعة لعدوان الحيوانات العجم عѧنهم   بعض لما في طباعهم الحيوانية من العدوان و
لا يكѧون   و. العدوان عنهم لأنها موجودة لجميعهم فلا بد من شيىء آخر يدفع عدوان بعضهم عن بعѧض  آافية في دفع

واحداً منهم يكون له علѧيهم الغلبѧة و    ن غيرهم لقصور جميع الحيوانات عن مدارآهم و إلهاماتهم فيكون ذلك الوازعم
غيѧره بعѧدوان و هѧذا هѧو معنѧى الملѧك و قѧد تبѧين لѧك بهѧذا أن للإنسѧان             السلطان و اليد القاهرة حتى لا يصل أحѧد إلѧى  

الجѧراد   يوانات العجم على ما ذآره الحكماء آما في النحѧل و لهم منها و قد يوجد في بعض الح خاصة طبيعية و لا بد
عѧنهم فѧي خلقѧه و جثمانѧه إلا أن ذلѧك       لما استقرىء فيها مѧن الحكѧم و الانقيѧاد و الاتبѧاع لѧرئيس مѧن أشخاصѧها متميѧز        

 يѧد و تز أعطى آل شيء خلقه ثѧم هѧدى   بمقتضى الفكرة و السياسة موجود لغير الإنسان بمقتضى الفطرة و الهداية لا
طبيعيѧة للإنسѧان فيقѧررون هѧذا      العقلѧي و أنهѧا خاصѧة   ! الفلاسفة على هذا البرهان حيث يحاولون إثبѧات النبѧوة بالѧدليل   

يقولون بعد ذلك و ذلك الحكم يكون بشرع مفروض من عنѧد   البرهان إلى غاية و أنه لا بد للبشر من الحكم الوازع ثم
و  ون متميزاً عنهم بما يودع االله فيѧه فѧي خѧواص هدايتѧه ليقѧع التسѧليم لѧه       أنه لا بد أن يك االله يأتي به واحد من البشر و

للحكمѧاء غيѧر برهانيѧة آمѧا تѧراه إذ       القبول منه حتى يتم الحكم فيهم و عليهم من غير إنكار و لا تزيف و هѧذه القضѧية  
بهѧا علѧى قهѧرهم و حملهѧم      الحاآم لنفسه أو بالعصبية التي يقتدر الوجود و حياة البشر قد تتم من دون ذلك بما يفرضه

العالم و  و المتبعون للأنبياء قليلون بالنسبة إلى المجوس الذين ليس لهم آتاب فإنهم أآثر أهل على جادته فأهل الكتاب
العهد في الأقѧاليم المنحرفѧة فѧي الشѧمال و      مع ذلك فقد آانت لهم الدول و الآثار فضلاً عن الحياة و آذلك هي لهم لهذا

البتة فإنه يمتنع و بهذا يتبين لك غلطهم في وجѧوب النبѧوات و أنѧه     حياة البشر فوضى دون وازع لهمالجنوب بخلاف 
  .مدرآه الشرع آما هو مذهب السلف من الأمة و االله ولي التوفيق و الهداية ليس بعقلي و إنما

  نهار و الأقاليمالأ المقدمة الثانية في قسط العمران من الأرض و الإشارة إلى بعض ما فيه من الأشجار و

محفوفة بعنصر المѧاء آأنهѧا    اعلم أنه تبين في آتب الحكماء الناظرين في أحوال العالم أن شكل الأرض آروي و أنها
االله من تكѧوين الحيوانѧات فيهѧا و عمرانهѧا بѧالنوع البشѧري        عنبة طافية عليه فانحسر الماء عن بعض جوانبها لما أراد

قد يتوهم من ذلك أن الماء تحت الأرض و ليس بصحيح و أنمѧا النحѧت الطبيعѧي قلѧب     و  الذي له الخلافة على سائرها
و أمѧا المѧاء    و وسط آرتها الѧذي هѧو مرآزهѧا و الكѧل يطلبѧه بمѧا فيѧه مѧن الثقѧل و مѧا عѧدا ذلѧك مѧن جوانبهѧا               بالأرض

و أمѧا الѧذي   . منѧه فبالإضافة إلى جهة أخѧرى   المحيط بها فهو فوق الأرض و أن قيل في شيىء منها إنه تحت الأرض
سѧطح آرتهѧا فѧي شѧكل دائѧرة أحѧاط العنصѧر المѧاء مѧن بهѧا مѧن جميѧع              انحسر عنه الماء من الأرض فهو النصف من

يقѧال   المحيط و يسمى أيضاً لبلايه بتفخيم اللام الثانية و يسѧمى أوقيѧانوس أسѧماء أعجميѧة و     جهاتها بحراً يسمى البحر
الخلاء أآثر مѧن عمرانѧه و الخѧالي     نكشف من الأرض للعمران فيه القفار وله البحر الأخضر و الأسود ثم أن هذا الم

المعمور منه أميل إلѧى الجانѧب الشѧمالي علѧى شѧكل مسѧطح آѧروي         من جهة الجنوب منه أآثر من جهة الشمال و إنما
و بѧين  الاسѧتواء و مѧن جهѧة الشѧمال إلѧى خѧط آѧروي و وراءه الجبѧال الفاصѧلة بينѧه            ينتهي من جهة الجنوب إلى خѧط 

مѧن المشѧرق و    العنصѧري الѧذي بينهمѧا سѧد يѧأجوج و مѧأجوج و هѧذه الجبѧال مائلѧة إلѧى جهѧة المشѧرق و ينتهѧي              المѧاء 
من الأرض قالوا هو مقدار النصف من  المغرب إلى عنصر الماء أيضاً بقطعتين من الدائرة المحيطة و هذا المنكشف

بالأقѧاليم السѧبعة و خѧط الاسѧتواء يقسѧم الأرض بنصѧفين مѧن        المنقسѧم   الكرة أو أقل و المعمور منه مقѧدار ربعѧه و هѧو   
 هو طول الأرض و أآبر خط في آرتها آما أن منطقة فلك البروج و دائرة فعدل النهار أآبر المغرب إلى المشرق و

خمسة و عشѧرون فرسѧخاً    خط في الفلك و منطقة البروج منقسمة بثلثمائة و ستين درجة و الدرجة من مسافة الأرض
الإصѧѧبع سѧѧت حبѧѧات شѧѧعير مصѧѧفوفة ملصѧѧق  فرسѧѧخ اثنѧѧا عشѧѧر ألѧѧف ذراع و الѧѧذراع أربعѧѧة و عشѧѧرون إصѧѧبعاً وو ال

التي تقسم الفلك بنصفين و تسامت خط الاسѧتواء مѧن الأرض    بعضها إلى بعض ظهراً لبطن و بين دائرة فعدل النهار
 خѧط الاسѧتواء أربѧع و سѧتون درجѧة و      تسعون درجة لكن العمارة في الجهة الشمالية من و بين آل واحد من القطبين

آلها لشدة الحر آما نبين ذلك آله  الباقي منها خلاء لا عمارة فيه لشدة البرد و الجمود آما آانت الجهة الجنوبية خلاء
المعمور و حدوده و عما فيه من الأمصѧار و المѧدن و الجبѧال و البحѧار و      ثم إن المخبرين عن هذا. إن شاء االله تعالى

قسѧموا هѧذا المعمѧور     مѧن بعѧده   زخѧار  و صѧاحب آتѧاب   الجغرافيѧا  فѧي آتѧاب   بطليموس القفار و الرمال مثل و الأنهار
المغѧرب متسѧاوية فѧي العѧرض مختلفѧة فѧي الطѧول         بسبعة أقسام يسمونها الأقاليم السبعة بحدود وهمية بѧين المشѧرق و  

بع أقصѧر لمѧا اقتضѧاه وضѧع الѧدائرة الناشѧئة عѧن        الثѧاني إلѧى آخرهѧا فيكѧون السѧا      فالإقليم الأول أطول مما بعده و هكذا
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إلى المشرق على  الماء عن آرة الأرض و آل واحد من هذه الأقاليم عندهم منقسم بعشرة أجزاء من المغرب انحسار
هѧذا البحѧر المحѧيط يخѧرج مѧن جهѧة المغѧرب         و ذآروا أن. التوالي و في آل جزء الخبر عن أحواله و أحوال عمرانه

في خليج فتضايق في عرض اثني عشر ميلاً أو نحوهѧا مѧا بѧين طنجѧة      ابع البحر الرومي المعروف يبدأفي الأقليم الر
 الزقاق ثم يذهب مشرقاً و ينفسح إلى عرض ستمائة ميل و نهايتѧه فѧي آخѧر الجѧزء الرابѧع مѧن       و طريف و يسمى أن

الشام و عليѧه مѧن جهѧة الجنѧوب      سواحل الإقليم الرابع على ألف فرسخ و مائة و ستين فرسخاً من مبدأه و عليه هنالك
إذ الاسѧكندرية و مѧن جهѧة الشѧمال سѧواحل القسѧطنطينية        سواحل المغرب أولها طنجة عند الخليج ثم أفريقيѧة ثѧم برقѧة   

ثم الافرنجة ثѧم الانѧدلس إلѧى طريѧف عنѧد أن الزقѧاق قبالѧة طنجѧة و يسѧمى هѧذا البحѧر             عند الخليج ثم البنادقة ثم رومة
و : قѧالوا  و فيѧه جѧزر آثيѧرة عѧامرة آبѧار مثѧل أقѧريطش و قبѧرص و صѧقلية و ميورقѧة و سѧردانية            و الشامي الرومي

للقسطنطينية يبدأ مѧن هѧذا البحѧر متضѧايقاً فѧي       أحدهما مسامت. يخرج منه في جهة الشمال بحران آخران من خليجين
أميال و يمر فѧي جريѧه سѧتين    بالقسطنطينية ثم ينفسح في عرض أربعة  عرض رمية السهم و يمر ثلاثة بحار فيتصل

 القسطنطينية ثم يخرج من فوهѧة عرضѧها سѧتة أميѧال فيمѧد بحѧر نѧيطش و هѧو بحѧر ينحѧرف مѧن            ميلاً و يسمى خليج
و ثلثمائѧة ميѧل مѧن فوهتѧه      هنالك في مذهبه إلى ناحية الشرق فيمر بأرض هرقلة و ينتهي إلى بلاد الخزرية على ألف

و البحر الثاني من خليجي هѧذا البحѧر الرومѧي و هѧو      .الترك و برجان و الروسو عليه من الجانبين أمم من الروم و 
على سمت الشمال فإذا انتهى إلى سمت الجبل انحرف في سمت المغرب إلѧى بѧلاد    بحر البنادقة يخرج من بلاد الروم

الѧروم و غيѧرهم أمѧم و     و ينتهي إلى بلاد إنكلاية على ألف و مائة ميل من مبدإه و على حافتيه مѧن البنادقѧة   البنادقة و
من الشرق و على ثلاث عشرة درجة في الشمال مѧن   قالوا و ينساح من هذا البحر المحيط أيضاً. يسمى خليج البنادقة

 الجنوب قليلاً حتى ينتهي إلى الإقليم الأول ثم يمر فيه مغرباً إلى أن ينتهي في خط الاستواء بحر عظيم متسع يمر في
آلاف فرسخ مѧن مبدئѧه و يسѧمى     بلاد الحبشة و الزنج و إلى بلاد باب المندب منه على أربعةالجزء الخامس منه إلى 

بѧلاد الѧزنج و بѧلاد بربѧر التѧي ذآرهѧا امѧرؤ القѧيس فѧي           البحر الصيني و الهندي و الحبشي و عليѧه مѧن جهѧة الجنѧوب    
 و أمم أخر ليس بعدهم إلا القفار وقبائل المغرب ثم بلد سفالة و أرض الواق واق  شعره و ليسوا من البربر الذين هم

من الأحقاف و زبيد و غيرهѧا   الخلاء و عليه من جهة الشمال الصين من عند مبدئه ثم الهند ثم السند ثم سواحل اليمن
مѧن هѧذا البحѧر الحبشѧي بحѧران آخѧران أحѧدهما يخѧرج مѧن           قѧالوا و يخѧرج  . ثم بلاد الزنج عند نهايته و بعدهم الحبشѧة 

القلѧزم فѧي    متضايقاً ثم يمر مستبحراً إلى ناحية الشمال و مغربѧاً قلѧيلاً إلѧى أن بنتهѧي إلѧى      لمندب فيبدأنهايته عند باب ا
يسمى بحر القلѧزم و بحѧر السѧويس و بينѧه      الجزء الخامس من الإقليم الثاني على ألف و أربعمائة ميل من مبدئه في و

سواحل اليمن ثم الحجاز و جدة ثѧم مѧدين و أيلѧة     من جهة الشرق و بين فسطاط مصر من هنالك ثلاث مراحل و عليه
 جهة الغرب سواحل الصعيد، و عيذاب و سواآن وزيلع ثم بلاد الحبشة عند مبدئه و آخѧره  و فازان عند نهايته و من

الإسѧلام و قبلѧه يرمѧون     عند القلزم يسامت البحر الرومي عند العريش و بينهما نحو ست مراحل و مازال الملوك فѧي 
الحبشي و يسمى الخليج الأخضر يخرج ما بين بلاد السند  و البحر الثاني من هذا البحر. ينهما و لم يتم ذلكخرق ما ب

 ناحية الشمال مغرباً قليلاً إلѧى أن ينتهѧي إلѧى الأبلѧة مѧن سѧواحل البصѧرة فѧي الجѧزء          و الأحقاف من اليمن و يمر إلى
فѧارس و عليѧه مѧن جهѧة      فرسѧخاً مѧن مبدئѧه و يسѧمى بحѧر     السادس من الإقليم الثѧاني علѧى أربعمائѧة فرسѧخ و أربعѧين      

نهايته من جهة الغرب سواحل البحرين و اليمامѧة و   الشرق سواحل السند و مكران و آرمان و فارس و الأبلة و عند
فيما بين بحر فارس و القلزم و جزيرة العرب آأنها داخلة من البر في البحر  عمان و الشحر و الأحقاف عند مبدئه و

العѧراق بѧين    البحر الحبشي من الجنوب و بحر القلѧزم مѧن الغѧرب و بحѧر فѧارس مѧن الشѧرق و تفضѧي إلѧى          ط بهايحي
و بغѧداد و إيѧوان آسѧرى و الحيѧرة و      الشام و البصѧرة علѧى ألѧف و خمسѧمائة ميѧل بينهمѧا و هنالѧك الكوفѧة و القادسѧية         

ب بѧلاد الحجѧاز فѧي جهѧة الغѧرب منهѧا و بѧلاد        في جزيرة العر وراء ذلك أمم الأعاجم من الترك و الخزر و غيرهم و
. جهة الشرق منها و بلاد اليمن في جهة الجنوب منهѧا و سѧواحله علѧى البحѧر الحبشѧي      اليمامة و البحرين و عمان في

بحѧر جرجѧان و    و في هذا المعمѧور بحѧر آخѧر منقطѧع مѧن سѧائر البحѧار فѧي ناحيѧة الشѧمال بѧأرض الѧديلم يسѧمى              قالوا
شѧرقه أرض التѧرك و خѧوارزم و     ستمائة ميل في غربه أذربيجان والѧديلم و فѧي   يل في عرضطبرستان طوله ألف م

قѧالوا  . جملة البحار المشهورة التي ذآرها أهل الجغرافيѧا  هذه. في جنوبه طبرستان و في شماله أرض الخزر و اللان
 .دجلة و نهر بلخ المسمى جيحون أنهار آثيرة أعظمها أربعة أنهار و هي النيل و الفرات و و في هذا الجزء المعمور

الرابѧع مѧن الإقلѧيم الأول و     فأما النيل فمبدأه من جبل عظيم وراء خط الاستواء بست عشرة درجة علѧى سѧمت الجѧزء   
منѧه عيѧون آثيѧرة فيصѧب بعضѧها فѧي الحيѧرة هنѧاك و          يسمى جبل القمر و لا يعلم في الأرض جبل أعلѧى منѧه تخѧرج   

البحيرتين فتصب آلها في بحيرة واحدة عنѧد خѧط الاسѧتواء علѧى عشѧر مراحѧل        بعضها في أخرى ثم تخرج أنهار من
بѧلاد   من هذه البحيرة نهران يѧذهب أحѧدهما إلѧى ناحيѧة الشѧمال علѧى سѧمته و يمѧر بѧبلاد النوبѧة ثѧم            من الجبل و يخرج

نѧѧد البحѧѧر الرومѧѧي ع مصѧѧر فѧѧإذا جاوزهѧѧا تشѧѧعب فѧѧي شѧѧعب مقاربѧѧة يسѧѧمى آѧѧل واحѧѧد منهѧѧا خليجѧѧاً و تصѧѧب آلهѧѧا فѧѧي 
غربѧه و يѧذهب الآخѧر منعطفѧاً إلѧى المغѧرب        الإسكندرية و يسمى نيل مصر و عليه الصيعد من شرقه و الواحات من
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و أما الفرات فمبدؤه . هو نهر السودان و أممهم آلهم على ضفتيه ثم يمر على سمته إلى أن يصب ي البحر المحيط و
 يمѧر جنوبѧاً فѧي أرض الѧروم و ملطيѧة إلѧى منѧبج ثѧم يمѧر         الجѧزء السѧادس مѧن الإقلѧيم الخѧامس و       من بلاد أرمينية في

هنѧاك يصѧب فѧي البحѧر      بصѧفين ثѧم بالرقѧة ثѧم بالكوفѧة إلѧى أن ينتهѧي إلѧى البطحѧاء التѧي بѧين البصѧرة و واسѧط و مѧن              
و أمѧا دجلѧة فمبѧدؤها عѧين     . تصѧب فѧي دجلѧة    الحبشي و تنجلب إليه في طريقه أنهار آثيرة و يخرج منه أنهѧار أخѧرى  

الجنوب بالموصل و أذربيجان و بغداد إلى واسط فتتفرق إلى خلجѧان   من أرمينية أيضاً و تمر على سمتببلاد جلاط 
آثيرة  البصرة و تفضي إلى بحر فارس و هو في الشرق على يمين الفرات و ينجلب إليه أنهار آلها تصب في بحيرة

مѧن عѧدوتي الفѧرات و قبالѧة      الѧة الشѧام  عظيمة من آل جانب و فيما بѧين الفѧرات و دجلѧة مѧن أولѧه جزيѧرة الموصѧل قب       
الجزء الثامن من الإقليم الثالث من عيون هناك آثيرة  و أما نهر جيحون فمبدؤه من بلخ في. أذربيجان من عدوة دجلة

من الجنوب إلى الشمال فيمر ببلاد خراسان ثم يخرج معها إلѧى بѧلاد خѧوارزم فѧي      و تنجلب إليه أنهار عظام و يذهب
شهر فѧي مثلѧه و إليهѧا     ن الإقليم الخامس فيصب في بحيرة الجرجانية التي بأسفل مدينتها و هي مسيرةالثامن م الجزء

جيحون بلاد خراسان و خوارزم و على شѧرقه   ينصب نهر فرغانة و الشاش الآتي من بلاد الترك و على غربي نهر
نة و الجرجانية و أمم الأعاجم و قد ذآѧر  ما وراءه بلاد الترك و فرغا بلاد بخارى و ترمذ و سمرقند و من هنالك إلى

و  و صوروا في الجغرافيا جميع ما في المعمور من الجبѧال  آتاب روجار في الشريف في آتابه و بطليموس ذلك آله
إنما هي بالمغرب الذي هѧو وطѧن    البحار و الأودية و استوفوا من ذلك ملا حاجة انا به لطوله ولأن عنايتنا في الأآثر

  .لأوطان التي للعرب من المشرق واالله الموفقالبربر و با

  الشمالي من الأرض أآثر عمراناً من الربع الجنوبي و ذآر السبب في ذلك تكملة لهذه المقدمة الثانية في أن الربع

 أقل عمراناً مما بعѧدهما و مѧا وجѧد    و نحن نرى بالمشاهدة و الأخبار المتواترة أن الأول و الثاني من الأقاليم لمعمورة
البحر الهندي الذي في الشرق منهما و أمم هذين الإقليمѧين و أناسѧيهما    من عمرانه فيتخلله الخلاء و لقفار و الرمال و

فيهѧا قليلѧة و    البالغѧة و أمصѧاره و مدنѧه آѧذلك و الثالѧث و الرابѧع و مѧا بعѧدهما بخѧلاف ذلѧك فالقفѧار            ليست لهѧم الكثѧرة  
أمصѧارها و مѧدنها تجѧاوز الحѧد عѧدداً و العمѧران        تجوز الحد من الكثرة والرمال آذلك أو معدومة و أممها و أناسيها 

الجنوب خلاء آله و قد ذآر آثير من الحكماء أن ذلك لإفراط الحر و قلة ميѧل   فيها مندرج ما بين الثالث و السادس و
الرابѧع مѧن    الѧث و عن سمت الرؤوس فلنوضح ذلك ببرهانه و يتبين منه سѧبب آثѧرة العمѧارة فيمѧا بѧين الث      الشمس فيها

الشѧمالي إذا آانѧا علѧى الأفѧق فهنالѧك دائѧرة        فنقѧول إن قطبѧي الفلѧك الجنѧوبي و    . جانѧب الشѧمال إلѧى الخѧامس و السѧابع     
المارة من المشرق إلى المغرب و تسمى دائرة معѧدل النهѧار و قѧد تبѧين      عظيمة تقسم الفلك بنصفين هي أعظم الدوائر

الأفѧلاك فѧي    متحرك من المشرق إلى المغѧرب حرآѧة يوميѧة يحѧرك بهѧا سѧائر       الهيئة أن الفلك الأعلى في موضعه من
مخالفѧة لهѧذه الحرآѧة و هѧي مѧن       جوفѧه قهѧراً و هѧذه الحرآѧة محسوسѧة و آѧذلك تبѧين أن للكواآѧب فѧي أفلاآهѧا حرآѧة           

فѧي السѧرعة و الѧبطء و ممѧرات هѧذه الكواآѧب فѧي         المغرب إلѧى المشѧرق و تختلѧف آمادهѧا بѧاختلاف حرآѧة الكواآѧب       
الفلك الأعلى تقسمه بنصفين و هي دائرة فلك البروج منقسمة باثني عشر برجاً  أفلاآها توازيها آلها دائرة عظيمة من

أول الحمѧل و أول   ما تبين في موضعه مقاطعة لدائرة معدل النهار على نقطتين متقابلتين من البروج همѧا  و هي على
النهار إلى الشمال و هو من أول الحمل إلى آخѧر   مائل عن معدلالميزان فتقسمهما دائرة معدل النهار بنصفين نصف 

هѧو مѧن أول الميѧزان إلѧى آخѧر الحѧوت و إذا وقѧع القطبѧان علѧى الأفѧق فѧي             السنبلة و نصف مائل عنه إلѧى الجنѧوب و  
 آان على سطح الأرض خط واحد يسامت دائرة معدل النهار يمر من المغرب إلѧى المشѧرق و   جميع نواحي الأرض

الأقاليم السبعة و العمران آلѧه   ط الاستواء و وقع هذا الخط بالرصد على ما زعموا في مبدإ الإقليم الأول منيسمى خ
بالتѧدريج إلѧى أن ينتهѧي ارتفاعѧه إلѧى أربѧع، و سѧتين درجѧة و هنالѧك           في الجهة الشمالية يرتفع عن آفاق هذا المعمѧور 

دائѧرة   ى الأفق و بقيت تسعين درجѧة و هѧي التѧي بѧين القطѧب و     آخر الإقليم السابع، إذا ارتفع عل ينقطع العمران و هو
تحѧت الأفѧق و هѧي الجنوبيѧة و      معدل النهار علѧى الأفѧق و بقيѧت سѧتة مѧن البѧروج فѧوق الأفѧق و هѧي الشѧمالية و سѧتة           

ان لأن الحѧر و البѧرد حينئѧذ لا يحصѧلان ممتѧزجين لبعѧد الزمѧ        العمارة فيما بين الأربعة و الستين إلى التسѧعين ممتنعѧة  
الشѧѧمس تسѧѧامت الѧѧرؤوس علѧѧى خѧѧط الاسѧѧتواء فѧѧي رأس الحمѧѧل و الميѧѧزان ثѧѧم تميѧѧل فѧѧي   بينهمѧѧا يحصѧѧل التكѧѧوين فѧѧإذاً

عشѧرين درجѧة ثѧم إذا     إلى رأس السرطان ورأس الجدي و يكون نهاية ميلها عن دائرة معدل النهار أربعѧاً و  المسامتة
الѧѧرؤوس بمقѧѧدار ارتفѧѧاع و انخفѧѧض القطѧѧب  سѧѧمتارتفѧѧع القطѧѧب الشѧѧمالي عѧѧن الأفѧѧق مالѧѧت دائѧѧرة معѧѧدل النهѧѧار عѧѧن 

المسمى عند أهل المواقيѧت عѧرض البلѧد و إذا مالѧت دائѧرة معѧدل النهѧار         الجنوبي آذلك بمقدار متساو في الثلاثة وهو
 عليها البروج الشمالية مندرجة فѧي مقѧدار علوهѧا إلѧى رأس السѧرطان و انخفضѧت البѧروج        عن سمت الرؤوس علت

قلنѧاه فѧلا يѧزال الأفѧق الشѧمالي       ذلك إلى رأس الجدي لانحرافها إلى الجانبين في أفق الاستواء آماالجنوبية من الأفق آ
سѧمت الѧرؤوس و ذلѧك حيѧث يكѧون عѧرض البلѧد أربعѧاً و          يرتفع حتى يصير أبعد الشѧمالية و هѧو رأس السѧرطان فѧي    
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ل النهѧار فѧي أفѧق الاسѧتواء ارتفѧع      الميل الذي إذا مال رأس السرطان عن معد عشرين في الحجاز و ما يليه و هذا هو
عѧن المسѧامتة و    القطب الشمالي حتى صار مسامتاً فإذا ارتفع القطب أآثر من أربع و عشرين نزلت الشѧمس  بارتفاع

انخفѧاض الشѧمس عѧن المسѧامتة آѧذلك و       لا تѧزال فѧي انخفѧاض إلѧى أن يكѧون ارتفѧاع القطѧب أربعѧاً و سѧتين و يكѧون          
ثѧم  . التكوين لإفراط البرد و الجمد و طول زمانه غير ممتزج بѧالحر  ق مثلها فينقطعانخفاض القطب الجنوبي عن الأف

حادة و إذا آانت  المسامتة و ما يقاربها تبعث الأشعة قائمة و فيما دون المسامتة على زوايا منفرجة و إن الشمس عند
كѧون الحѧر عنѧد المسѧامتة و مѧا يقѧرب       فلهѧذا ي  زوايا الأشعة قائمة عظم الضوء و انتشر بخلافه في المنفرجѧة و الحѧادة  

  .و التسخين منها أآثر منه فيما بعد لأن الضوء سبب الحر

الحمل و الميزان و إذا مالت فغيѧر بعيѧد و لا يكѧاد     ثم أن المسامتة في خط الاستواء تكون مرتين في السنة عند نقطتي
المسامتة فتبقى الأشعة القائمة الزوايѧا تلѧح    السرطان و الجدي إلا أن صعدت إلى الحر يعتدل في آخر ميلها عند رأس

الشѧمس تسѧامت    ذلك الأفѧق و يطѧول مكثهѧا أو يѧدوم فيشѧتعل الهѧواء حѧرارة و يفѧرط فѧي شѧدتها و آѧذا مѧا دامѧت              على
الأفѧق فѧي ذلѧك بقريѧب مѧن إلحاحهѧا        مرتين فيما بعد خط الاستواء إلى عرض أربع و عشرين فإن الأشعة ملحѧة علѧى  

و يبسѧاً يمنѧع مѧن التكѧوين لأنѧه إذا أفѧرط الحѧر جفѧت الميѧاه و           فراط الحر يفعل في الهѧواء تجفيفѧاً  في خط الاستواء و إ
 فѧѧي المعѧѧدن و الحيѧѧوان و النبѧѧات إذ التكѧѧوين لا يكѧѧون إلا بالرطوبѧѧة ثѧѧم إذا مѧѧال رأس    الرطوبѧѧات و فسѧѧد التكѧѧويني 

الحѧر إلѧى    سѧامتة فيصѧير  السرطان عن سمت الرؤوس في عѧرض خمѧس و عشѧرين فمѧا بعѧده نزلѧت الشѧمس عѧن الم        
إلѧى أن يفѧرط البѧرد فѧي شѧدته لقلѧة الضѧوء و         الاعتدال أو يميل عنه ميلاً قليلاً فيكѧون التكѧوين و يتزايѧد علѧى التѧدريج     

يفسد بيد أن فساد التكوين من جهة شدة الحر أعظم منѧه مѧن جهѧة شѧدة      آون الأشعة منفرجة الزوايا فينقص التكوين و
الثاني قلѧيلاً   راً في التجفيف من تأثير البرد في الجمد فلذلك آان العمران في الإقليم الأول وتأثي البرد لأن الحر أسرع

في السѧادس و السѧابع آثيѧراً لنقصѧان الحѧر       و في الثالث و الرابع و الخامس متوسطاً لاعتدال الحر بنقصان الضوء و
حر إذ لا تجفيف فيها إلا عند الإفراط بما يعرض لهѧا  التكوين آما يفعل ال و أن آيفية البرد لا تؤثر عند أولها في فساد

و من هنا أخѧذ الحكمѧاء    .اليبس آما بعد السابع فلهذا آان العمران في الربع الشمالي أآثر و أوفر و االله أعلم حينئذ من
ن علѧى ذلѧك   بالمشاهدة و الأخبار المتواترة فكيف يتم البرهѧا  خلاء خط الاستواء و ما وراءه و أورد عليهم أنه مغمور

الحѧر و   امتناع العمران فيه بالكلية إنما أداهم البرهان إلى أن فساد التكوين فيѧه قѧري بѧإفراط    و الظاهر أنهم لم يريدوا
و إن آان فيه عمران آمѧا نقѧل فهѧو     العمران فيه إما ممتنع أو ممكن أقلي و هو آذلك فإن خط الاستواء و الذي وراءه

فيعمѧر   ن خط الاستواء معتدل و أن ما وراءه في الجنوب بمثابة مѧا وراءه فѧي الشѧمال   أ ابن رشد و قد زعم. قليل جداً
فيما وراء خѧط الاسѧتواء فѧي الجنѧوب      منه ما عمر من هذا و الذي قاله غير ممتنع من جهة فساد التكوين و إنما امتنع

هѧة الشѧمالية قѧابلاً للتكѧوين و     الحد الѧذي آѧان مقابلѧه مѧن الج     من جهة أن العنصر المائي غمر وجه الأرض هنالك إلى
 الماء تبعѧه مѧا سѧواه لأن العمѧران متѧدرج و يأخѧذ فѧي التѧدريج مѧن جهѧة الوجѧود لا مѧن جهѧة              لما امتنع المعتدل لغيبة

و لنرسѧم بعѧد هѧذا الكѧلام صѧورة       .الامتنѧاع و أمѧا القѧول بامتناعѧه فѧي خѧط الاسѧتواء فيѧرده النقѧل المتѧواتر و االله أعلѧم           
  .ثم نأخذ في تفصيل الكلام عليها إلى أخره روجار ها صاحب آتابالجغرافيا آما رسم

  الجغرافيا القسم الأول من تفصيل الكلام على هذه

الجنѧوب يسѧمون آѧل قسѧم منهѧا       إعلم أن الحكماء قسموا هذا المعمور آما تقدم ذآره على سبعة أقسام مѧن الشѧمال إلѧى   
. الأقاليم آل واحد منها أخذ من الغرب إلى الشرق علѧى طولѧه   ةإقليماً فانقسم المعمور من الأرض آله على هذه السبع

و  المغرب إلى المشرق مع خط الاستواء بحده من جهѧة الجنѧوب و لѧيس وراءه هنالѧك إلا القفѧار      فالأول منها مار من
ابѧع و  الثالѧث آѧذلك ثѧم الر    الرمال و بعض عمارة إن صحت فهي آلا عمارة و يليه من جهة شѧمالية الإقلѧيم الثѧاني ثѧم    

و لѧيس وراء السѧابع إلا الخѧلاء و القفѧار إلѧى أن       الخѧامس و السѧادس و السѧابع و هѧو آخѧر العمѧران مѧن جهѧة الشѧمال         
وراء الإقليم الأول في جهة الجنوب إلا أن الخѧلاء فѧي جهѧة الشѧمالي أقѧل بكثيѧر        ينتهي إلى البحر المحيط آالحال فيما

بسѧبب ميѧل الشѧمس عѧن دائѧرة       الليل و النهار تتفاوت فѧي هѧذه الأقѧاليم   ثم أن أزمنة . الخلاء الذي في جهة الجنوب من
قوس الليل و النهار لذلك و ينتهي طول الليѧل و النهѧار فѧي     معدلي النهار و ارتفاع القطب الشمالي عن آفاقها فيتفاوت

نهمѧا إلѧى ثѧلاث    عند حلول الشمس برأس الجѧدي لليѧل و بѧرأس السѧرطان للنهѧار آѧل واحѧد م        آخر الإقليم الأول و ذلك
حلѧول الشѧمس بѧرأس     سѧاعة و آѧذلك فѧي آخѧر الإقلѧيم الثѧاني ممѧا يلѧي الشѧمال فينتهѧي، طѧول النهѧار فيѧه عنѧد               عشѧرة 

مثله أطول الليل عند منقلبها الشتوي برأس  السرطان و هو منقلبها الصيفي إلى ثلاث عشرة ساعة و نصف ساعين و
ى بعѧد الѧثلاث عشѧرة و نصѧف مѧن جملѧة أربѧع و عشѧرين السѧاعات          يبقѧ  الجدي و يبقى للأقصر من الليل و النهѧار مѧا  

ينتهيان  النهار و هي دورة الفلك الكاملة و آذلك في آخر الإقليم الثالث مما يلي الشمال أيضاً الزمانية لمجموع الليل و
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شѧرة  آخر الخѧامس إلѧى خمѧس ع    إلى أربع عشرة ساعة و في آخر الرابع إلى أربع عشرة ساعة و نصف ساعة و في
السѧابع إلѧى سѧت عشѧرة سѧاعة و هنالѧك ينقطѧع         ساعة و في آخر السادس إلى خمس عشرة ساعة و نصف و إلى آخر

من ليلها و نهارها بنصف ساعة لكل إقليمه يتزايѧد مѧن أولѧه فѧي ناحيѧة       العمران فيكون تفاوت هذه الأقاليم في الأطول
عبѧارة   و أما عѧرض البلѧدان فѧي هѧذه الأقѧاليم و هѧو      . بعدناحية الشمال موزعة على أجزاء هذا ال الجنوب إلى آخر في

الاسѧتواء و بمثلѧه سѧواء يѧنخفض      عن بعѧد مѧا بѧين سѧمت رأس البلѧد و دائѧرة معѧدل النهѧار الѧذي هѧو سѧمت رأس خѧط            
عنه و هو ثلاثة أبعاد متساوية تسمى عرض البلد آمѧا مѧر    القطب الجنوبي عن أفق ذلك البلد و يرتفع القطب الشمالي

 الجغرافيا قسموا آل واحد من هذه الأقاليم السبعة في طوله من المغرب إلى المشرق و المتكلمون على هذه. ذلك قبل
الجبѧѧال و الأنهѧѧار و  بعشѧѧرة أجѧѧزاء متسѧѧاوية و يѧѧذآرون مѧѧا اشѧѧتمل عليѧѧه آѧѧل جѧѧزء منهѧѧا مѧѧن البلѧѧدان و الأمصѧѧار و    

مشاهير البلدان و الأنهار و البحار في آل جѧزء   المسافات بينها في المسالك و نحن الآن نوجز القول في ذلك و نذآر
لملك صقلية مѧن الإفѧرنج و    الأدريسي الحمودي العلوي الذي ألفه نزهة المشتاق منها و نحاذي بذلك ما وقع في آتاب

عليѧه بصѧѧقلية بعѧد خѧѧروج صѧѧقلية مѧن إمѧѧارة مالقѧة و آѧѧان تأليفѧه للكتѧѧاب فѧѧي       هѧو زخѧѧار بѧن زخѧѧار عنѧدما آѧѧان نѧازلاً    
 و ابѧن إسѧحاق المѧنجم    و القدري و الحوقلي و ابن خرداذيه و للمسعودي السادسة و جمع له آتباً جمة ائةمنتصف الم
  .سبحانه و تعالى يعصمنا بمنه و فضله و غيرهم و نبدأ منها بالإقليم الأول إلى آخرها و االله بطليموس

الѧبلاد و ليسѧت فѧي بسѧيط      بأخѧذ أطѧوال   طليموسب الجزائر الخالدات التي منها بدأ الإقليم الأول، و فيه من جهة غربيه
أشهرها ثلاث و يقال أنها معمورة و قد بلغنا أن سفائن  الإقليم و إنما هي في البحر المحيط في جزر متكثرة أآبرها و

هذه المائة و قاتلوهم فغنموا منهم و سѧبوا و بѧاعوا بعѧض أسѧراهم بسѧواحل المغѧرب        من الإفرنج مرت بها في أواسط
يحتفѧرون الأرض   و صاروا إلى خدمة السلطان فلما تعلموا اللسان العربي أخبروا عن حال جزائرهم و أنهم الأقصى

ماشيتهم المعز و قتѧالهم بالحجѧارة يرمونهѧا إلѧى      للزراعة بالقرون و أن الحديد مفقود بأرضهم و عيشهم من الشعير و
م تبلغهم دعوة و لا يوقف على مكان هذه الجزائر إلا و لا يعرفون ديناً و ل خلف و عبادتهم السجود للشمس إذا طلعت

أين يوصѧل إذا مѧرت    بالقصد إليها لأن سفر السفن في البحر إنما هو بالرياح و معرفة جهات مهابها و إلى بالعثور لا
و علم حيث يوصل علѧى الاسѧتقامة حѧوذي بѧه      على الاستقامة من البلاد التي في ممر ذلك المهب و إذا اختلف المهب

ذلك محصلة عند النواتية و الملاحين الذين هم رؤساء السفن في البحر  القلع محاذاة يحمل السفينة بها على قوانين في
و في  حافات البحر الرومي و في عدوته مكتوبة آلها في صحيفة على شكل ما هي عليه في الوجود و البلاد التي في

فѧي تلѧك الصѧحيفة و يسѧمونها      و ممراتها علѧى اختلافهѧا معهѧا    وضعها في سواحل البحر على ترتيبها و مهاب الرياح
البحر المحيط فلذلك لا تلج فيه السفن لأنها إن غابت عن  الكنباص و عليها يعتمدون في أسفارهم و هذا آله مفقود في

ة إلѧى الرجѧوع إليهѧا مѧع مѧا ينعقѧد فѧي جѧو هѧذا البحѧر و علѧى سѧطح مائѧه مѧن الأبخѧر                مѧرأى السѧواحل فقѧل أن تهتѧدي    
فلѧذلك عسѧر    للسفن في مسيرها و هي لبعدها لا تدرآها أضواء الشمس المنعكسѧة مѧن سѧطح الأرض فتحللهѧا     الممانعة

الإقليم ففيه مصب النيل الآتي من مبدئه عنѧد   و أما الجزء الأول من هذا. الاهتداء إليها و صعب الوقوف على خبرها
ى البحѧر المحѧيط فيصѧب فيѧه عنѧد جزيѧرة أوليѧك و علѧى هѧذا          السودان و يѧذهب إلѧ   جبل القمر آما ذآرناه و يسمى نيل

بلادهѧم تسѧافر تجѧار     سلا و تكرور و غانة و آلها لهذا العهد في مملكة ملك مالي مѧن أمѧم السѧودان و إلѧى     النيل مدينة
وبي طوائف الملثمين و مفاوز يجولون فيها و في جن المغرب الأقصى و بالقرب منها من شماليها بلاد لمتونة و سائر

و هم آفار و يكتوون في وجوههم و أصداغهم و أهل غانة و التكѧرور  )) لملم  )) هذا النيل قوم من السودان يقال لهم
وراءهم فѧي الجنѧوب    عليهم و يسبونهم و يبيعونهم للتجار فيجلبونهم إلى المغرب و آلهم عامة رقيقهم و ليس يغيرون

الفيافي و الكهوف و يѧأآلون العشѧب و الحبѧوب     م من الناطق يسكنونعمران يعتبر إلا أناسي أقرب إلى الحيوان العج
و فواآѧه بѧلاد السѧودان آلهѧا مѧن قصѧور صѧحراء        . ليسѧوا فѧي عѧداد البشѧر     غيѧر مهيѧأة و ربمѧا يأآѧل بعضѧهم بعضѧاً و      

 ببنѧي  فكѧان فѧي غانѧة فيمѧا يقѧال ملѧك و دولѧة لقѧوم مѧن العلѧويين يعرفѧون           . تكدرارين و ورآѧلان  المغرب مثل توات و
بن حسن بن الحسن و لا يعرف صالح هذا في ولѧد عبѧد االله    إنه صالح بن عبد االله روجار صالح و قال صاحب آتاب

 لهذا العهد و صارت غانة لسلطان مالي و في شرقي هذا البلد في الجزء الثالѧث مѧن   بن حسن و قد ذهبت هذه الدولة
الجزء الثالث و آѧان ملѧك    و يمر مغرباً فيغوص في رمالعلى نهر ينبع من بعض الجبال هنالك ) آوآو ( الإقليم بلد 

مملكته و خربت لهذا العهد من أجل فتنة وقعѧت هنѧاك    آوآو قائماً بنفسه ثم استولى عليها سلطان مالي و أصبحت في
و من تاريخ البربر و في جنوبي بلد آوآو بلاد آاتم من أمѧم السѧودان و بعѧدهم     نذآرها عند ذآر دولة مالي في محلها

بѧأرض النوبѧة فѧي     ضفة النيل من شماليه و في شرقي بلاد و نغارة و آاتم بلاد زغѧاوة و تѧاجرة المتصѧلة    نغارة على
خط الاستواء إلى البحѧر الرومѧي فѧي الشѧمال و      الجزء الرابع من هذا الإقليم و فيه يمر نيل مصر ذاهباً من مبدإه عند

واء بست عشرة درجة و اختلفوا فѧي ضѧبط هѧذه اللفظѧة فضѧبطها      الاست مخرج هذا النيل من جبل القمر الذي فوق خط
القاف  الميم نسبة إلى قمر السماء لشدة بياضه و آثرة ضوءه و في آتاب المشترك لياقوت بضم بعضهم يفتح القاف و
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الجبѧل عشѧر عيѧون تجتمѧع آѧل       مѧن هѧذا   و سكون الميم نسبةً إلى قوم مѧن أهѧل الهنѧد و آѧذا ضѧبطه ابѧن سѧعيد فيخѧرج        
مѧن البحيѧرتين ثلاثѧة أنهѧار تجتمѧع آلهѧا فѧي بطيحѧة          ة منها في بحيرة و بينهما ستة أميال و يخرج من آل واحدةخمس

البحيѧرة مѧن ناحيѧة الشѧمال و ينقسѧم ماؤهѧا بقسѧمين فيمѧر الغربѧي منѧه إلѧى بѧلاد              واحدة في أسفلها جبل معترض يشѧق 
الحبشѧة و النوبѧة و    ذاهبѧاً إلѧى الشѧمال علѧى بѧلاد     مغرباً حتى يصب في البحر المحيط و يخѧرج الشѧرقي منѧه     السودان

و رشѧيد و  . البحѧر الرومѧي عنѧد الإسѧكندرية     فيما بينهما و ينقسما في أعلى أرض مصر فيصب ثلاثة من جداولѧه فѧي  
يتصل بالبحر في وسط هذا الإقليم الأول و على هذا النيل به بلاد النوبة  دمياط و يصب واحد في بحيرة ملحة قبل أن

النيѧل و بعѧدها    بعض بلاد الواحات إلى أسوان و حاضѧرة بѧلاد النوبѧة مدينѧة دنقلѧة و هѧي فѧي غربѧي هѧذا          شة وو الحب
هѧѧو جبѧѧل عѧѧال مѧѧن جهѧѧة مصѧѧر و  علѧѧوة و بѧѧلاق و بعѧѧدهما جبѧѧل الجنѧѧادل علѧѧى سѧѧتة مراحѧѧل مѧѧن بѧѧلاق فѧѧي الشѧѧمال و

يمكѧن أن تسѧلكه المراآѧب بѧل يحѧول       صѧباً هѧائلاً فѧلا    منخفض من جهة النوبة فينفذ فيه النيل و يصب في مهѧوى بعيѧد  
الظهѧر إلѧى بلѧد أسѧوان قاعѧدة الصѧعيد إلѧى فѧوق الجنѧادل و بѧين الجنѧادل و             الوسق مѧن مراآѧب السѧودان فيحمѧل علѧى     

و فѧي  . القديمѧة  عشرة مرحلѧة و الواحѧات فѧي غربيهѧا عѧدوة النيѧل و هѧي الآن خѧراب و بهѧا آثѧار العمѧارة            أسوان اثنتا
وراء خѧط الاسѧتواء ذاهبѧاً إلѧى أرض النوبѧة       الخامس منه بѧلاد الحبشѧة علѧى واد يѧأتي مѧن     وسط هذا الإقليم في الجزء 

ذآѧره   بطليمѧوس  وهم فيه آثير من الناس و زعموا أنه من نيѧل القمѧر و   فيصب هناك في النيل الهابط إلى مصر و قد
الخѧاص ينتهѧي بحѧر الهنѧد الѧذي      و إلى وسط هذا الإقلѧيم فѧي الجѧزء    . النيل و ذآر أنه ليس من هذا الجغرافيا في آتاب

فѧي الجزائѧر    الصين و يغمر عامة هذا الإقليم إلى هذا الجزء الخامس فلا يبقى فيه عمران إلا ما آѧان  يدخل من ناحية
مѧن جهѧة الشѧمال و لѧيس منهѧا فѧي هѧذا         التي في داخله و هي متمددة يقال تنتهي إلى ألف جزيرة أو فيما على سواحله

و فѧي الجѧزء السѧادس مѧن هѧذا الإقلѧيم فيمѧا        . و في بلاد الѧيمن  من بلاد الصين في جهة الشرق الإقليم الأول إلا طرف
 هذا البحر الهندي إلى جهة الشمال و همѧا بحѧر قلѧزم و بحѧر فѧارس و فيمѧا بينهمѧا جزيѧرة         بين البحرين الهابطين من

علѧى بѧلاد الحجѧاز و     الهنѧدي و العرب و تشѧتمل علѧى بѧلاد الѧيمن و بѧلاد الشѧحر فѧي شѧرقيها علѧى سѧاحل هѧذا البحѧر             
الذي علѧى سѧاحل هѧذا البحѧر مѧن غربيѧه فبلѧد زالѧع مѧن           اليمامة و ما إليهما آما نذآره في الإقليم الثاني و ما بعده فأما

في شمالي الحبشة ما بين جبل العلاقي أعالي الصعيد و بين بحѧر القلѧزم الهѧابط     أطراف بلاد الحبشة و مجالات البجة
الهѧابط هنالѧك    و تحت بلاد زالع مѧن جهѧة الشѧمال فѧي هѧذا الجѧزء خلѧيج بѧاب المنѧدب يضѧيق البحѧر            الهندي من البحر

مѧن الجنѧوب إلѧى الشѧمال فѧي طѧول اثنѧي         بمزاحمة جبل المندب المائل في وسط البحر الهندي ممتداً مѧع سѧاحل الѧيمن   
يسمى باب المندب و عليه تمر  عرض ثلاثة أميال أو نحوها و عشر ميلاً فيضيق البحر بسبب ذلك إلى أن يصير في

 السويس قريباً من مصر و تحت بѧاب المنѧدب جزيѧرة سѧواآن و دهلѧك و قبالتѧه مѧن غربيѧه         مراآب اليمن إلى ساحل
منهѧا علѧى سѧاحله بلѧد علѧي بѧن        مجالات البخة من أمم السودان آما ذآرناه و من شرقيه في هذا الجزء تهѧائم الѧيمن و  

من غربيه ترى بربر يتلѧو بعضѧها بعضѧاً و ينعطѧف      زالع و على ساحل هذا البحريعقوب و في جهة الجنوب من بلد 
يليها هنالك من جهة شرقيها بلاد الزنج ثم بلاد سفالة مѧن سѧاحله الجنѧوبي بѧلاد      من جنوبيه إلى آخر الجزء السادس و

أمѧا جزائѧر هѧذا     و. حѧيط متصلة إلى آخر الجزء العاشر مѧن هѧذا الإقلѧيم عنѧد مѧدخل هѧذا البحѧر مѧن البحѧر الم          الوقواق
المشѧهور يقѧال لѧيس فѧي الأرض أعلѧى منѧه و        و بها الجبل. من أعظمها جزيرة سرنديب مدورة الشكل. البحر فكثيرة

مستطيلة تبدأ من قبالة أرض سفالة و تذهب إلى الشرق منحرفة بكثير  ثم جزيرة القمر و هي جزيرة. هي قبالة سفالة
جزائѧر   و يحتف بها في هذا البحر من جنوبيها جزائر الوقواق و مѧن شѧرقيها   سواحل أعالي الصين إلى أن تقرب من

الأفاويѧه و فيهѧا يقѧال معѧادن الѧذهب و       السѧيلان إلѧى جزائѧر أخѧر فѧي هѧذا البحѧر آثيѧرة العѧدد و فيهѧا أنѧواع الطيѧب و            
مѧران عجائѧب ذآرهѧا    ملوك متعددون و بهذه الجزائر من أحوالي الع الزمرد و عامة أهلها على دين المجوسية و فيهم

جهѧة بحѧر    الضفة الشمالية من هذا البحر في الجزء السادس من هذا الإقليم بلاد اليمن آلها فمن أهل الجغرافيا و على
الزبديѧة و هѧي بعيѧدة عѧن البحѧر الجنѧوبي و        القلزم بلد زبيد و المهجم و تهامة اليمن و بعدها بلد صغيرة مقѧر الإمامѧة  

في شمالها صنعاء و بعدهما إلى المشرق أرض الأحقѧاف و ظفѧار و    د ذلك مدينة عدن وعن البحر الشرقي و فيما بع
 و هذه القطعة من الجزء السѧادس هѧي  . بلاد الشحر ما بين البحر الجنوبي و بحر فارس بعدها أرض حضر موت ثم

و أآثѧر منѧه مѧن     التاسѧع  التѧي الكشѧف عنهѧا البحѧر مѧن أجѧزاء هѧذا الإقلѧيم الوسѧطى و ينكشѧف بعѧدها قليѧل مѧن الجѧزء              
قبالتها من جهة الشرق جزائر السيلان و قد تقدم ذآرها و  العاشر فيه أعالي بلاد الصين و من مدنه الشهيرة خانكو و

  .الأول و االله سبحانه و تعالى و لي التوفيق بمنه و فضله هذا آخر الكلام في الإقليم

 ة المغѧرب منѧه فѧي البحѧر المحѧيط جزيرتѧان مѧن الجزائѧر        متصل بالأول من جهѧة الشѧمال و قبالѧ    و هو: الإقليم الثاني
قنوريѧة و بعѧدها فѧي جهѧة      الخالدات التي مر ذآرها و في الجزء الأول و الثاني منه في الجانѧب الأعلѧى منهمѧا أرض   

الجانѧب الأسѧفل منهمѧا صѧحراء نسѧتر متصѧلة مѧن         الشرق أعѧالي أرض غانѧة ثѧم مجѧالات زغѧاوة مѧن السѧودان و فѧي        
التجار مѧا بѧين بѧلاد المغѧرب و بѧلاد السѧودان و فيهѧا مجѧالات الملثمѧين مѧن            رق ذات مفاوز تسلك فيهاالغرب إلى الش
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شѧرقاً   شعوب آثيرة ما بѧين آزولѧة و لمتونѧة و مسѧراتة و لمطѧة و وريكѧة و علѧى سѧمت هѧذه المفѧاوز           صنهاجة و هم
سمتها في الشرق و بعدها من هذا  على أرض فزان ثم مجالات أزآار من قبائل البربر ذاهبة إلى أعالي الجزء الثالث

على سمتها شرقاً أرض سنترية و تسمى الواحѧات الداخلѧة و    الجزء الثالث و هي جهة الشمال منه بقية أرض وذان و
بقية أرض الباجويين ثم يعترض في وسط هѧذا الجѧزء بѧلاد الصѧعيد حافѧات النيѧل الѧذاهب         في الجزء الرابع من أعلاه

و همѧا جبѧل الواحѧات مѧن      الأول إلى مصبه في البحر فيمر في هذا الجزء بين الجبلѧين الحѧاجزين   مبدأه في الإقليم من
أرمنѧت و يتصѧل آѧذلك حافاتѧه إلѧى أسѧيوط و قѧوص ثѧم          غربيه و جبل المقطم من شرقيه و عليه من أعلاه بلد أسѧنا و 

د اللاهѧون و الأيسѧر عنѧد دلاص و    شعبين ينتهي الأيمن منهما في هذا الجزء عن إلى صول و يفترق النيل هنالك على
إلѧى أن تنتهѧي    بينهما أعالي ديار مصر و في الشرق من جبل المقطم صحارى عيذاب ذاهبة في الجѧزء الخѧامس   فيما

جهѧة الشѧمال و فѧي عدوتѧه الشѧرقية مѧن        إلى بحر السويس و هو بحر القلزم الهابط من البحر الهندي في الجنوب إلѧى 
فѧي وسѧط الحجѧاز مكѧة شѧرفها االله و فѧي سѧاحلها مدينѧة جѧدة           ل يلملم إلى بѧلاد يثѧرب  هذا الجزء أرض الحجاز من جب

 و في الجزء السادس مѧن غربيѧه بѧلاد نجѧد أعلاهѧا فѧي الجنѧوب و       . الغربية من هذا البحر تقابل بلد عيذاب في العدوة
ا فѧي الشѧرق بѧلاد    سѧمته  تبالة و جرش إلى عكاظ من الشمال و تحت نجد مѧن هѧذا الجѧزء بقيѧة أرض الحجѧاز و علѧى      

أرض سبأ و مأرب ثѧم أرض الشѧحر و ينتهѧي     نجران و خيبر و تحتها أرض اليمامة و على سمت نجران في الشرق
البحر الهندي إلى الشمال آما مر و يذهب في هذا الجزء بѧانحراف إلѧى    إلى بحر فارس و هو البحر الثاني الهابط من

 عليهѧا مѧن أعѧلاه مدينѧة قلهѧات و هѧي سѧاحل الشѧحر ثѧم تحتهѧا علѧى            شرقيه و جوفيه قطعة مثلثة الغرب فيمر ما بين
الأعلى مѧن غربيѧه قطعѧة مѧن      ثم بلاد البحرين و هجر منها في آخر الجزء و في الجزء السابع في. ساحله بلاد عمال

د إلѧى  الهند جانبه الأعلى آلѧه و عليѧه هنالѧك بѧلاد السѧن      بحر فارس تتصل بم القطعة الأخرى في السادس و يغمر بحر
 الطوبران و هي من السند أيضѧاً فيتصѧل السѧند آلѧه فѧي الجانѧب الغربѧي مѧن هѧذا الجѧزء و           بلاد مكران و يقابلها بلاد

فѧي البحѧر الهنѧدي فѧي      تحول المفѧاوز بينѧه و بѧين أرض الهنѧد و يمѧر فيѧه نهѧره الآتѧي مѧن ناحيѧة بѧلاد الهنѧد و يصѧب             
شرقاً بلاد بلهرا و تحتها الملتѧان بѧلاد الصѧنم المعظѧم      في سمتها الجنوب و أول بلاد الهند على ساحل البحر الهندي و

 ،و في الجزء الثامن من غربيه بقية بلاد بلهرا من الهنѧد . ثم إلى أعالي بلاد سجستان ،عندهم، ثم إلى أسفل من السند
ي و تحتهѧا فѧي الجالѧب    البحر الهنѧد  ثم بلاد منيبار و في الجانب الأعلى على ساحل. و على سمتها شرقاً بلاد القندهار

بلاد القنوج مѧا بѧين قشѧمير الداخلѧة و قشѧمير الخارجѧة عنѧد آخѧر          الأسفل أرض آابل و بعدها شرقاً إلى البحر المحيط
فيتصل مѧن   التاسع ثم في الجانب الغربي منه بلاد الهند الأقصى و يتصل فيه إلى الجانب الشرقي الإقليم و في الجزء

مدينѧة شѧيغون ثѧم تتصѧل بѧلاد الصѧين فѧي         أسفل ذلك الجانب قطعة من بلاد الصѧين فيهѧا   أعلاه إلى العاشر و تبقى في
  .رسوله أعلم و به سبحانه التوفيق و هو و لي الفضل و الكرم الجزء العاشر آله إلى البحر المحيط و االله و

درن  لѧث مѧن أعѧلاه جبѧل    هو متصل بالثاني مѧن جهѧة الشѧمال ففѧي الجѧزء الأول منѧه و علѧى نحѧو الث         و: الإقليم الثالث
البربѧر أمѧم لا يحصѧيهم إلا     معترض فيه من غربيه عند البحر المحيط إلى الشѧرق عنѧد آخѧر و يسѧكن هѧذا الجبѧل مѧن       

الإقليم الثاني و علѧى البحѧر المحѧيط منهѧا ربѧاط ماسѧة و        خالقهم حسبما يأتي ذآره و في القطعة التي بين هذا الجبل و
علѧى سѧمتها شѧرقاً بѧلاد درعѧة ثѧم بѧلاد سجلماسѧة ثѧم قطعѧة مѧن صѧحراء نسѧتر               و يتصل به شѧرقاً بѧلاد سѧوس و نѧول    

قليѧل الثنايѧا و    ذآرناها في الإقلѧيم الثѧاني و هѧذا الجبѧل مطѧل علѧى هѧذه الѧبلاد آلهѧا فѧي هѧذا الجѧزء و هѧو              المفازة التي
ينتهي و في هذه الناحية منه  ثناياه و مسالكه إلى أن المسالك في هذه الناحية الغربية إلى أن يسامت وادي ملوية فتكثر

 تينملك ثم آدميوه ثم مشكورة و ثم آخر المصامدة فيه ثم قبائل صѧنهاآة و هѧم صѧنهاجة و    أمم المصامدة ثم هنتانة ثم
آتامة و بعد ذلѧك أمѧم    جبل أوراس و هو جبل في آخر هذا الجزء منه بعض قبائل زناتة و يتصل به هنالك من جوفيه

جهة غربيه مطل على بلاد المغرب الأقصѧى و هѧي    ثم إن جبل درن هذا من. م في أماآنهمأخرى من البرابرة نذآره
بلاد مراآش و أغمات و تѧادلاً و علѧى البحѧر المحѧيط منهѧا ربѧاط أسѧفى و مدينѧة          في جوفيه ففي الناحية الجنوبية منها

المغѧرب   التѧي تسѧمى   الجѧوف عѧن بѧلاد مѧراآش بѧلاد فѧاس و مكناسѧة و تѧازا و قصѧر آتامѧة و هѧذه هѧي             سѧلا و فѧي  
في سمت هذه الѧبلاد شѧرقاً بѧلاد     الأقصى في عرف أهلها و على ساحل البحر المحيط منها بلدان أصيلا و العرايش و

البحر الرومي بلѧد هنѧين و وهѧران و الجزائѧر لأن هѧذا البحѧر        المغرب الأوسط و قاعدتها تلمسان و في سواحلها على
إلѧى   ج طنجة في الناحيѧة الغربيѧة مѧن الإقلѧيم الرابѧع و يѧذهب مشѧرقاً فينتهѧي        المحيط من خلي الرومي يخرج من البحر

فѧي الإقلѧيم الثالѧث و الخѧامس فلهѧذا       بلاد الشام فإذا خرج من الخليج المتضايق غير بعيد انفسѧح جنوبѧاً و شѧمالاً فѧدخل    
قيها بلاد بجاية في ساحل البحر بلاده ثم يتصل ببلاد الجزائر من شر آان على ساحله من هذا الإقليم الثالث الكثير في

مرتفعѧاً   الشرق منها و في آخر الجزء الأول و على مرحلة من هذا البحر فѧي جنѧوبي هѧذه الѧبلاد و     ثم قسطنطينية في
تحت جبѧل أوراس المتصѧل بѧدرن آمѧا      إلى جنوب المغرب الأوسط بلد أشير ثم بلد المسيلة ثم الزاب و قاعدته بسكرة

الثالث من هذا الإقلѧيم علѧى هيئѧة الجѧزء الأول ثѧم جبѧل درن        لجزء من جهة الشرق و الجزءمر و ذلك عند آخر هذا ا
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 ذاهباً فيه من غرب إلى شرق فيقسѧمه بقطعتѧين و يعبѧر البحѧر الرومѧي مسѧافة مѧن شѧماله         على نحو الثلث من جنوبه
متها شѧرقاً أرض و دان  سѧ  فالقطعة الجنوبية عن جبل درن غربيهѧا آلѧه مفѧاوز و فѧي الشѧرق منهѧا بلѧد عѧذامس و فѧي         

جبѧل درن مѧا بينѧه و بѧين البحѧر الرومѧي فѧي الغѧرب منهѧا           التي بقيتها في الإقليم الثاني آما مر و القطعة الجوفية عѧن 
ساحل البحر بلد بونة ثم في سѧمت هѧذه الѧبلاد شѧرقاً بѧلاد أفريقيѧة فعلѧى سѧاحل          جبل أوراس و تبسة و الأوبس و على

توزر و قفصة و نفѧراوة   ثم المهدية و في جنوب هذه البلاد تحت جبل درن بلاد الجريدمدينة تونس ثم السوسة  البحر
سѧѧبيطلة و علѧѧى سѧѧمت هѧѧذه الѧѧبلاد آلهѧѧا شѧѧرقاً بلѧѧد   و فيمѧѧا بينهѧѧا و بѧѧين السѧѧواحل مدينѧѧة القيѧѧروان و جبѧѧل و سѧѧلات و 

بجبѧل درن و فѧي مقابلѧة     الجنوب جبل دمر و نقرة من قبائل هوارة متصلة طرابلس على البحر الرومي و بإزائها في
و  نهرها في آخر القطعة الجنوبية و آخر هذا الجزء في الشرق سويقة ابѧن مشѧكورة علѧى البحѧر     غذامس التي مر في

فيѧه جبѧل درن إلا أنѧه     فѧي جنوبهѧا مجѧالات العѧرب فѧي أرض و دان و فѧي الجѧزء الثالѧث مѧن هѧذا الإقلѧيم يمѧر أيضѧاً             
البحѧر الرومѧي و يسѧمى هنالѧك طѧرف أوثѧان و        سѧمته إلѧى أن يѧدخل فѧي     ينعطف عند آخر إلى الشѧمال و يѧذهب علѧى   

أن يضايق ما بينه و بѧين جبѧل درن فالѧذي وراء الجبѧل فѧي الجنѧوب و        البحر الرومي من شماليه يغمر طائفة منه إلى
فѧي   و مجالات العرب فيها ثم زويلة ابن خطѧاب ثѧم رمѧال و قفѧار إلѧى آخѧر الجѧزء       . أرض و دان في الغرب منه بقية

تجول فيها العرب ثѧم أجدابيѧة    الشرقي و فيما بين الجبل و البحر في الغرب منه بلد سرت على البحر ثم خلاء و قفار
فѧي شѧرقي المنعطѧف مѧن الجبѧل مجѧالات هيѧب و رواحѧة          ثم برقة عند منعطف الجبل ثم طلمسة على البحر هنالك ثم

الأعلى من غربيه صحارى برقيق و أسفل منها بلاد هيѧب و   هذا الإقليم و في إلى آخر الجزء و في الجزء الرابع من
و يبقѧى بينѧه و    يدخل البحر الرومي في هذا الجزء فيغير طائفة منه إلى الجنوب حتى يزاحم طرفѧه الأعلѧى   رواحة ثم

يѧل  الفيوم و هي على مصب أحد الشعبين مѧن الن  بين آخر الجزء فيها قفار تجول فيها العرب و على سمتها شرقاً بلاد
الجѧزء الرابѧع مѧن الإقلѧيم الثѧاني و يصѧب فѧي بحيѧرة فيѧوم و علѧى سѧمته             الذي يمر على اللاهون من بلاد الصعيد في

الثѧاني و   مدينتها الشهيرة على الشعب الثاني الذي يمر بدلاص من بلاد الصعيد عند آخر الجѧزء  شرقاً أرض مصر و
زفتѧي و ينقسѧم الأيمѧن منهمѧا مѧن       آخرين مѧن شѧطنوف و   يفترق هذا الشعب افتراقه ثانية من تحت مصر على شعبين

مصب الغربي من هذا الشعب بلد الإسѧكندرية و علѧى    قرمط بشعبين آخرين و يصب جميعها في البحر الرومي فعلى
بلد دمياط و بين مصر و القاهرة و بѧين هѧذه السѧواحل البحريѧة أسѧافل       مصب الوسط بلد رشيد و على مصب الشرقي

على ما أصѧف و   آلها محشوة عمراناً و فلجاً و في الجزء الخاص من هذا الإقليم بلاد الشام و آثرها الديار المصرية
فѧي ممѧره مبتѧدىء مѧن البحѧر الهنѧدي إلѧى         ذلك لأن بحر القلزم ينتهي من الجنوب و في الغرب منه عند السويس لأنه

طويلة فينتهي في الطѧرف الغربѧي منѧه إلѧى      من انعطافه في الجزء الشمال ينعطف آخذاً إلى جهة الغرب فتكون قطعة
بغѧد السѧويس فѧاران ثѧم جبѧل الطѧور ثѧم أيلѧة مѧدين ثѧم الحѧوراء فѧي آخرهѧا و مѧن هنالѧك                 السويس و على هѧذه القطعѧة  

فѧي الناحيѧة    بسѧاحله إلѧى الجنѧوب فѧي أرضѧي الحجѧاز آمѧا مѧر فѧي الإقلѧيم الثѧاني فѧي الجѧزء الخѧامس منѧه و                ينعطѧف 
الفرما و العريش و قѧارب طرفهѧا بلѧد     طعة من البحر الرومي غمرت آثيراً من غربيه عليهاالشمالية من هذا الجزء ق

البѧاب مفضѧياً إلѧى أرض الشѧام و فѧي غربѧي هѧذا البѧاب فحѧص التيѧه            القلزم فيضايق ما بينهما مѧن هنالѧك و بقѧي شѧبه    
ى الشѧام أربعѧين سѧنة آمѧا     مجالاً لبني إسرائيل بعد خروجهم من مصѧر و قبѧل دخѧولهم إلѧ     أرض جرداء لا تنبت آانت

بقيتها فѧي الإقلѧيم الرابѧع     القرآن، و في هذه القطعة من البحر الرومي في هذا الجزء طائفة من جزيرة قبرص و قصة
السويس بلد العريش و هو آخѧر الѧديار المصѧرية و     آما نذآره و على ساحل هذه القطعة عند الطرف المتضايق لبحر

تنحط هѧذه القطعѧة فѧي انعطافهѧا مѧن هنالѧك إلѧى الإقلѧيم الرابѧع عنѧد طѧرابلس و             ثم عسقلان و بينهما طرف هذا البحر
ثم عسقلان  ينتهي البحر الرومي في جهة الشرق و على هذه القطعة أآثر سواحل الشام ففي شرقه غزة غزة و هنالك

طѧف البحѧر إلѧى الشѧمال     صѧيداء ثѧم ينع   و بانحراف يسير عنها إلى الشمال بلد قيسارية ثم آذلك بلد عكاء ثم صѧور ثѧم  
هذه القطعة فѧي هѧذا الجѧزء جبѧل عظيهѧا يخѧرج مѧن سѧاحل أيلѧة مѧن            في الإقليم الرابع و يقابل هذه البلاد الساحلية من

حѧاجز   ناحية الشمال منحرفاً إلى الشرق إلى أن يجاوز هذا الجزء و يسمى جبل اللكام و آأنه بحر القلزم و يذهب في
إلѧى مكѧة ثѧم بعѧدها فѧي ناحيѧة        ه عند أيلة العقبة التي يفر عليهѧا الحجѧاج مѧن مصѧر    بين أرض مصر و الشام ففي طرف

يتصل من عند جبل اللكام المذآور من شمال العقبة ذاهبѧاً   الشمال مدفن الخليل عليه الصلاة و السلام عند جبل السراة
 و دومѧة الجنѧدل و هѧي أسѧافل     قليلاً و في شرقه هنالك بلد الحجر و ديار ثمود و تيمѧاء  على سمت الشرق ثم ينعطف

بحѧر القلѧزم صѧحراء     الحجاز و فوقها جبل رضوى و حصون خيبر في جهة الجنوب عنها و فيما بين جبѧل السѧراة و  
ثم طبرية و في شرقيها بلاد الغور إلى أذرعات  تبوك و في شمال جبل السراة مدينة القدس عند جبل اللكام ثم الأردن

و عنѧد منعطѧف جبѧل اللكѧام إلѧى الشѧمال مѧن آخѧر هѧذا          . و هي آخر الحجاز ذا الجزءو في سمتها دومة الجندل آخر ه
دمشق  مقابلة صيدا و بيروت من القطعة البحرية و جبل اللكام يعترض بينها و بينها و على سنت الجزء مدينة دمشق

و في الشرق عن بعلبك  اللكام في الشرق مدينة بعلبك ثم مدينة حمص في الجهة الشمالية آخر الجزء عند منقطع جبل
الجزء السادس من أعلاه مجالات الأعراب تحت بلاد نجد  و حمص بلد تدمر و مجالات البادية إلى آخر الجزء و في
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الصمان إلى البحرين و هجر على بحر فارس و في أسافل هذا الجزء تحت المجالات  و اليمامة ما بين جبل العرج و
الجѧزء ينتهѧي بحѧر فѧارس عنѧد       و فيما بعدها شرقاً مدينة البصѧرة و فѧي هѧذا   . راتالحيرة و القادسية و مغايض الف بلد

عبادان نهر دجلة بعد أن ينقسم بجداول آثيѧرة و تخѧتلط    فيه عند! عبادان و الأيلة من أسافل الجزء من شماله و يصب
مѧن البحѧر متسѧعة فѧي     تجتمع آلها عند عبادان و تصب في بحر فارس و هذه القطعѧة   به جداول أخرى من الفرات ثم

الغربيѧة منѧه أسѧافل     مضايقة في آخر في شرقيه و ضيقة عند منتهاه مضايقة للحد الشѧمالي منѧه و علѧى عѧدوتها     أعلاه
اليمامѧة و علѧى عدوتѧه الشѧرقية سѧواحل       البحѧرين و هجѧر و الاحسѧاء و فѧي غربهѧا أخطѧب و الصѧمان و بقيѧة أرض        

لما علѧى طѧرف قѧد امتѧد مѧن هѧذا البحѧر مشѧرقاً و وراءه إلѧى           شرقفارس من أعلاها و هو من عند آخر الجزء من ال
القفص من آرمѧان و تحѧت هرمѧز علѧى السѧاحل بلѧد سѧيراف و نجيѧرم علѧى سѧاحل هѧذا             الجنوب في هذا الجزء جبال

و  شѧرقيه إلѧى آخѧر هѧذا الجѧزء و تحѧت هرمѧز بѧلاد فѧارس مثѧل سѧابور و دار أبجѧرد و نسѧا و إصѧطخر               البحر و فѧي 
بѧلاد خوزسѧتان و منهѧا     راز و هѧي قاعѧدتها آلهѧا و تحѧت بѧلاد فѧارس إلѧى الشѧمال عنѧد طѧرف البحѧر           الشاهجان و شѧي 

أزجال و هي حد ما بين فارس و خوزستان و  الأهواز و تستر و صدى و سابور و السوس و رام هرمز و غيرها و
تهم وراءهѧا فѧي أرض   إلѧى نѧواحي أصѧبهان و بهѧا مسѧاآنهم و مجѧالا       في شرقي بلاد خوزستان جبال الأآѧراد متصѧلة  

 في الجزء السابع في الأعلѧى منѧه مѧن المغѧرب بقيѧة جبѧال القفѧص و يليهѧا مѧن الجنѧوب و           و. فارس و تسمى الرسوم
و تحѧت أرض آرمѧان    الشمال بلاد آرمان و مكران و من مدنها الرودن و الشيرجان و جيرفت و يزدشير و البهѧرج 

هذا الجѧزء مѧا بѧين غربѧه و شѧماله ثѧم فѧي         و مدينة أصبهان في طرفإلى الشمال بقية بلاد فارس إلى حدود أصبهان 
و آوهستان في الجنوب و أرض آوهستان في الشمال عنها و  المشرق عن بلاد آرمان و بلاد فارس أرض سجستان

سجسѧتان و آوهسѧتان، و فѧي وسѧط هѧذا الجѧزء المفѧاوز العظمѧى القليلѧة المسѧالك            يتوسط بين آرمѧان و فѧارس و بѧين   
 مѧدن سجسѧتان بسѧت الطѧاق و أمѧا آوهسѧتان فهѧي مѧن بѧلاد خراسѧان و مѧن مشѧاهير بѧلاد سѧرخس و               ها مѧن لصѧعوبت 

متصѧلة بѧأرض سجسѧتان مѧن      و في الجزء الثامن غربه و جنوبه مجالات الحلج من أمѧم التѧرك  . قوهستان آخر الجزء
بلادهѧا و قاعѧدتها غزنѧة فرضѧة     المجالاة جبال الغور و  غربها و بأرض آابل الهند من جنوبها و في الشمال عن هذه

 بلاد أستراباذ ثم في الشمال غرباً إلى أخر الجزء بلاد هراة أوسط خراسѧان و بهѧا   الهند و في آخر الغور من الشمال
  .إلى نهر جيحون أسفراين و قاشان و بوشنج و مرو الروذ و الطالقان و الجوزجان و تنتهي خراسان هنالك

  الجغرافيا على هذهالقسم الثاني من تفصيل الكلام 

بلѧخ آانѧت آرسѧي مملكѧة      و على هذا النهر من بلاد خراسان من غرببه مدينة بلخ و فѧي شѧرقيه مدينѧة ترمѧذ و مدينѧة     
بذخشѧان ممѧا يلѧي الهنѧد و يخѧرج مѧن جنѧوب هѧذا          الترك و هذا النهر نهر جيحون مخرجه من بѧلاد و جѧار فѧي حѧدود    

باً إلى وسط الجزء و يسمى هنالك نهر خرنѧاب ثѧم ينعطѧف إلѧى     مغر الجزء و عند آخر من الشرق فينعطف عن قرب
و يذهب على سنته إلى أن يصب في بحيرة خوارزم في الإقليم لخامس آما نذآره و يمѧده   الشمال حتى يمر بخراسان

مѧن شѧرقيه و    انعطافه في وسط الجزء من الجنѧوب إلѧى الشѧمال خمسѧة أنهѧار عظيمѧة مѧن بѧلاد الختѧل و الѧوخش           عند
بمѧا لا آفѧاء لѧه و مѧن هѧذه الأنهѧار        أخرى من جبال البتم مѧن شѧرقيه أيضѧاً و جѧوفي الجبѧل حتѧى يتسѧع و يعظѧم        أنهار 

هي بين الجنوب و الشرق من هذا الجѧزء فيمѧر مغربѧاً بѧالحر      الخمسة الممدة له نهر و خشاب يخرج من بلاد التبت و
الجزء يعترضه في طريقه جبل عظيم يمر من وسѧط  الجزء التاسع قريباً من شمال هذا  إلى الشمال إلى أن يخرج إلى

قريبѧاً مѧن شѧمال هѧذا      في هذا الجزء و يذهب مشرقاً بانحراف إلѧى الشѧمال إلѧى أن يخѧرج إلѧى الجѧزء التاسѧع        الجنوب
الجزء و يحول بين الترك و بين بلاد الختل و ليس فيѧه   الجزء فيجوز بلاد التبت إلى القطعة الشرقية الجنوبية من هذا

هذا الجزء جعل فيه الفصل بن يحيى سداً و بنى فيѧه بابѧاً آسѧد يѧاجوج و مѧاجوج       سلك واحد في وسط الشرق منإلا م
بلاد الوخش و  نهر و خشاب من بلاد التبت و اعترضه هذا الجبل فيمر تحته في مدى بعيد إلى أن يمر في فإذا خرج

إلى بلاد الجوزجان و في الشرق عن بѧلاد   الشماليصب في نهر جيحون عند حدود بلخ ثم يمر هابطاً إلى الترمذ في 
الناسѧان مѧن خراسѧان و فѧي العѧدوة الشѧرقية هنالѧك مѧن النهѧر بѧلاد الختѧل و             الغور فيما بينها و بين نهر جيحون بѧلاد 

 بلاد الوخش و يحدها من جهة الشمال جبال البѧتم تخѧرج مѧن طѧرف خراسѧان غربѧي نهѧر جيحѧون و         أآثرها جبال و
و خشѧاب آمѧا قلنѧاه فيتصѧل      ى أن يتصل طرفها بالجبل العظيم الذي خلفه بلاد التبت و يمر تحته نهѧر تذهب مشرقةً إل

أنهار أخرى تصب فيه منها نهر بلاد الѧوخش يصѧب    عند باب الفضل بن يحيى و يمر نهر جيحون بين هذه الجبال و
بѧدإه عنѧد الجوزجѧان و يصѧب فيѧه مѧن       الشمال و نهر بلخ يخرج من جبال البتم م فيه من الشرق تحت الترمذ إلي جهة

وشنة من  هذا النهر من غربيه بلاد آمد من خراسان و في شرقي النهر من هنالك أرض الصغد و أسر غربيه و على
الترك تحوزها جبال البتم إلى شѧمالها و   بلاد الترك و في شرقها أرض فرغانة أيضاً إلى آخر الجزء شرقاً و آل بلاد

الجزء و في جنوبيها بلاد الهند و في شرقيها بلاد الصين إلى آخѧر   ربه أرض التبت إلى وسطفي الجزء التاسع من غ
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شѧمالاً و   الجزء شمالاً عن بلاد التبت بلاد الخزلجيѧة مѧن بѧلاد التѧرك إلѧى آخѧر الجѧزء شѧرقاً و         الجزء و في أسفل هذا
التغرغر مѧن التѧرك إلѧى الجѧزء      أرض يتصل بها من غربيها أرض فرغانة أيضاً إلى آخر الجزء شرقاً و من شرقيها

جميعاً بقية الصين و أسافله و فѧي الشѧمال بقيѧة بѧلاد التغرغѧر ثѧم        و في الجزء العاشر في الجنوب منه. شرقاً و شمالاً
التѧرك   خرخير من الترك أيضاً إلى آخر الجزء شرقاً و في الشمال من أرض خرخير بلاد آتمان من شرقاً عنهم بلاد
إليهѧا و لا مسѧلك و الصѧعود إلѧى أعѧلاه       لبحر المحيط جزيرة الياقوت في وسط جبل مستدير لا منفذ منهو قبالتها في ا

قتالѧة و حصѧى مѧن اليѧاقوت آثيѧرة فيحتѧال أهѧل تلѧك الناحيѧة بمѧا            من خارجه صعب فѧي الغايѧة و فѧي الجزيѧرة حيѧات     
للترك أمѧم   وراء خراسان و الجبال آلها مجالاتهذه البلاد في هذا الجزء التاسع و العاشر فيما  يلهمهم االله إليه و أهل

الأآل و طوائفهم آثيѧرة لا يحصѧيهم    لا تحصى و هم ظواعن رحالة أهل إبل و شاء و بقر و خيل للنتاج و الرآوب و
جيحون و يغزون الكفار منهم الدائنين بالمجوسѧية فيبيعѧون رقѧيقهم     إلا خالقهم و فيهم مسلمون مما يلي بلاد النهر نهر

  إلى بلاد خراسان و الهند و العراق يليهم و يخرجونلمن 

و الجزء الأول منه في غربيѧه قطعѧة مѧن البحѧر المحѧيط مسѧتطيلة مѧن         .يتصل بالثالث من جهة الشمال: الإقليم الرابع
 شمالاً و عليها في الجنوب مدينة طنجѧة و مѧن هѧذه القطعѧة تحѧت طنجѧة مѧن البحѧر المحѧيط إلѧى           أوله جنوباً إلى آخر

شمالاً و قصر المجاز و  حر الرومي في خليج متضايق بمقدار اثني عشر ميلاً ما بين طريف و الجزيرة الخضراءالب
الخامس من هذا الإقليم و ينفسح في ذهابѧه بتѧدريج إلѧى أن     سبتة جنوباً و يذهب مشرقاً إلى أن ينتهي إلى وسط الجزء

 لثالث و الخامس آما سنذآره و يسمى هذا البحر البحر الشاميالخامس من هذا الإقليم ا يغمر الأربعة الأجزاء و أآثر
ثم صقلية و هѧي أعظمهѧا ثѧم     أيضاً و فيه جزائر آثيرة أعظمها في جهة الغرب يابسة ثم ما يرقة ثم منرقة ثم سردانية

د آخѧر  وقعت فيها و يخرج من هذا البحر الرومي عنѧ  بلونس ثم أقريطش ثم قبرص آما نذآرها آلها في أجزائها التي
من الإقليم الخامس خليج البنادقة يذهب إلى ناحية الشمال ثم ينعطѧف عنѧد وسѧط     الجزء الثالث منه و في الجزء الثالث

الجѧزء الرابѧع    جوفه و يمر مغرباً إلى أن ينتهي في الجزء الثاني من الخامس و يخرج منه أيضѧاً فѧي آخѧر    الجزء من
عѧرض رميѧة السѧهم إلѧى آخѧر الإقلѧيم ثѧم         يمѧر فѧي الشѧمال متضѧايقاً فѧي     شرقاً من الإقلѧيم الخѧامس خلѧيج القسѧطنطينية     
ينعطف إلى بحѧر نѧيطش ذاهبѧاً إلѧى الشѧرق فѧي الجѧزء الخѧامس آلѧه و           يفضي إلى الجزء الرابع من الإقليم السادس و

 ط فѧي السادس آما نذآر ذلك في أماآنه و عندما يخرج هذا البحر الرومي من البحر المحي نصف السادس من الإقليم
هѧذا الجѧزء فيهѧا مدينѧة طنجѧة       يبقى في الجنوب عن الخليج قطعة صغيرة من. خليج طنجة و ينفسح إلى الإقليم الثالث

ثم قطأون ثم باديس ثم يغمر هѧذا البحѧر بقيѧة هѧذا الجѧزء       على مجمع البحرين و بعدها مدينة سبتة على البحر الرومي
 ا الجѧزء فѧي شѧماله و شѧمال الخلѧيج منѧه و هѧي آلهѧا بѧلاد الأنѧدلس          أآثر العمѧارة فѧي هѧذ    شرقاً و يخرج إلى الثالث و

الشѧرق منهѧا علѧى سѧاحل      الغربية منها ما بين البحر المحيط و البحر الرومي أولها طريف عند مجمع البحѧرين و فѧي  
لى مقربة تحت هذه من لدن البحر المحيط غرباً و ع البحر الرومي الجزيرة الخضراء ثم مالقة ثم المنقب ثم المرية و

جزيرة قادس و في الشرق عن شريش و لبلة إشبيلية ثѧم أسѧتجة و قرطبѧة و مديلѧة ثѧم       منه شريش ثم لبلة و قبالتها فيه
فѧي الشѧرق    و جيان و أبѧدة ثѧم و اديѧش و بسѧطة و تحѧت هѧذه شѧنتمرية و شѧلب علѧى البحѧر المحѧيط غربѧاً و             غرناطة

  ѧة ثѧذه    عنهما بطلموس و ماردة و يابرة ثم غافق و بزجالѧت هѧاح و تحѧة ريѧاً و       م قلعѧيط غربѧر المحѧى البحѧبونة علѧأش
النهر المذآور ثم قنطرة السѧيف و يسѧامت اشѧبونة مѧن جهѧة       على نهر باجة و في الشرق عنها شنترين و موزية على

المغرب هنالك و يذهب مشرقاً مع آخر الجزء من شѧماليه فينتهѧي إلѧى مدينѧة سѧالم فيمѧا        الشرق جبل الشارات يبدأ من
مدينѧة سѧالم و عنѧد     النصف منه و تحت هذا الجبل طلبيرة في الشرق من فورنѧة ثѧم طليطلѧة ثѧم وادي الحجѧارة ثѧم       بعد

و أمѧا شѧرقي الأنѧدلس فعلѧى سѧاحل البحѧر       . الأنѧدلس  أول هذا الجبل فيما بينه و بѧين أشѧبونة بلѧد قلمريѧة و هѧذه غربѧي      
لنسѧية إلѧى طرطوشѧة آخѧر الجѧزء فѧي الشѧرق، و تحتهѧا شѧمالاً          لفتة ثم دانية ثѧم ب  الرومي منها بعد المرية قرطاجنة ثم

شمالاً ثم شقر  شقورة تتاخمان بسطة و قلعة رياح من غرب الأندلس ثم مرسية شرقاً ثم شاطبة تحت بلنسية ليورقة و
متاخمان لشѧقورة و طليطلѧة مѧن الغѧرب      ثم طرطوشة ثم طرآونة آخر الجزء ثم تحت هذه شمالاً أرض منجالة وريدة

الشѧرق عѧن مدينѧة سѧالم تقلѧة أيѧوب ثѧم سرقسѧطة ثѧم لاردة آخѧر            أفراغة شرقاً تحت طرطوشة و شمالاً عنها ثم في ثم
بقية جبѧل   الجزء الثاني من هذا الإقليم غمر الماء جميعه إلا قطعة من غربيه في الشمال فيها و. الجزء شرقاً و شمالاً

الإقليم الخامس يبѧدأ مѧن الطѧرف المنتهѧي،      ن آخر الجزء الأول منالبرنات و معناه جبل الثنايا و السالك يخرج إليه م
فيخѧرج فѧي هѧذا الإقلѧيم      و شѧرقاً و يمѧر فѧي الجنѧوب بѧالحر إلѧى الشѧرق        من البحر المحيط عند آخر ذلك الجزء جنوباً

المتصل و تسمى  الجزء الأول منه إلى هذا الجزء الثاني فيقع فيه قطعة منه تفضي ثناياها إلى البر الرابع منحرفاً عن
هذه القطعة مدينة برشلونة ثم أربونة  أرض غشكونية و فيه مدينة خريدة و قرقشونة و على ساحل البحر الرومي من

الكثير منها غيѧر مسѧكون لصѧغرها ففѧي غربيѧه جزيѧرة سѧردانية و         و في هذا البحر الذي غمر الجزء جزائر آثيرة و
 ن دورها سѧبعمائة ميѧل و بهѧا مѧدن آثيѧرة مѧن مشѧاهيرها سرقوسѧة و        متسعة الأقطار يقال إ في شرقيه جزيرة صقلية
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و . أعѧѧدوش و مالطѧѧة بلѧѧرم و طرابغѧѧة و مѧѧازر و مسѧѧيني و هѧѧذه الجزيѧѧرة تقابѧѧل أرض أفريقيѧѧة و فيمѧѧا بينهمѧѧا جزيѧѧرة
و ناحيѧة الشѧمالي الغربيѧة منهѧا أرض قلوريѧة       الجزء الثالث مѧن هѧذا الإقلѧيم مغمѧور أيضѧاً بѧالبحر إلا ثѧلاث قطѧع مѧن         

و الجزء الرابع من هذا الإقليم مغمور أيضاً بالبحر آما مر و . البنادقة الوسطى من أرض أبكيردة و الشرقية من بلاد
الغريبѧة الشѧمالية و    آثيرة و أآثرها غير مسكون آما فѧي الثالѧث و المغمѧور منهѧا جزيѧرة بلѧونس فѧي الناحيѧة         جزائره

و الجزء الخѧامس مѧن هѧذا الإقلѧيم غمѧر      . منة ن الجنوب و الشرقجزيرة أقريطش مستطيلة من وسط الجزء إلى ما بي
ينتهي الضلع الغربي منها إلى، آخر الجѧزء فѧي الشѧمال و ينتهѧي الضѧلع       البحر منه مثلثة آبيرة بين الجنوب و الغرب

منهѧا   ينحو الثلثين من الجزء و يبقى في الجالب الشѧرقي مѧن الجѧزء قطعѧة نحѧو الثلѧث يمѧر الشѧمال         الجنوبي منها إلى
يمر في وسѧطها جبѧل اللكѧام إلѧى أن      إلى الغرب منعطفاً مع البحر آما قلناه و في النصف الجنوبي منها أسافل الشام و

ذاهبѧاً إلѧى القطѧر الشѧرقي الشѧمالي و يسѧمى بعѧد انعطافѧه جبѧل           ينتهي إلى آخر الشام فѧي الشѧمال فينعطѧف مѧن هنالѧك     
 و يجوز من عند منعطفه قطعة من بلاد الجزيرة إلѧى جهѧة الشѧرق و    إلى الإقليم الخامس السلسلة و من هنالك يخرج

مѧن البحѧر    يقѧوم مѧن عنѧد منعطفѧه مѧن جهѧة المغѧرب جبѧال متصѧلة بعضѧها بѧبعض إلѧى أن ينتهѧي إلѧى طѧرف خѧارج                
الدروب و هي التي تفضي إلى بلاد الأرمن  الرومي متأخر إلى آخر الجزء من الشمالي و بين هذه الجبال ثنايا تسمى

بين جبل السلسلة فأما الجهة الجنوبية التي قدمنا أن فيها أسѧافل الشѧام و    ي هذا الجزء قطعة منها بين هذه الجبال وو ف
البحѧѧر بلѧѧد  اللكѧѧام معتѧѧرض فيهѧѧا بѧѧين البحѧر الرومѧѧي و آخѧѧر الجѧѧزء مѧѧن الجنѧѧوب إلѧى الشѧѧمال فعلѧѧى سѧѧاحلي   أن جبѧل 

الإقلѧѧيم الثالѧѧث و فѧѧي شѧѧمال    علѧѧى سѧѧاحله مѧѧن  أنطرطѧѧوس فѧѧي أول الجѧѧزء مѧѧن الجنѧѧوب متاخمѧѧة لغѧѧزة و طѧѧرابلس      
شمالاً بلاد الروم و أما جبل اللكام المعترض بين البحѧر   أنطرطوس جبلة ثم اللاذقية ثم إسكندرونة ثم سلوقية و بعدها

مѧن بѧلاد الشѧام مѧن أعلѧى الجѧزء جنوبѧاً مѧن غربيѧه حصѧن الحѧواني و هѧو للحشيشѧة               و آخѧر الجѧزء بحافاتѧه فيصѧاقبه    
فѧي شѧرق    و يعرفون لهذا العهد بالفداوية و يسѧمى مصѧيات و هѧو قبالѧة أنطرطѧوس و قبالѧة هѧذا الحصѧن         الإسماعيلية

بلѧد انطاآيѧة و يقابلهѧا فѧي      الجبل بلد سلمية في الشѧمال عѧن حمѧص و فѧي الشѧمال و فѧي مصѧيات بѧين الجبѧل و البحѧر          
ثѧم طرسѧوس آخѧر الشѧام و يحاذيهѧا      المصيصة ثѧم أذنѧة    شرق الجبل المعرة و في شرقها المراغة و في شمال انطاآية

و . قبالة قنسرين في شرق الجبل حلب و يقابل عѧين زربѧة منѧبج آخѧر الشѧام      من غرب الجبل قنسرين ثم عين زربة و
سѧلطانها ابѧن عثمѧان     يمينها ما بينها و بين البحر الرومي بلاد الروم التي هي لهذا العهد للترآمѧان و  أما الدروب فعن

التѧي بѧين جبѧل الѧدروب و جبѧل السلسѧلة ففيهѧا بلѧد          و أمѧا بѧلاد الأرمѧن   . ا بلѧد أنطاآيѧة و العلايѧا   و في ساحل البحر منه
الشمالي و يخرج من الجزء الخامس في بѧلاد الأرمѧن نهѧر جيحѧان و نهѧر       مرعش و ملطية و المعرة إلى آخر الجزء

هابطѧاً   بالمصيصѧة ثѧم ينعطѧف    فيمر بها جيحان جنوباً حتى يتجاوز الѧدروب ثѧم يمѧر بطرسѧوس ثѧم      سيحان في شرقيه
مؤازيѧاً لنهѧر جيحѧان فيحѧاذى      إلى الشمال و مغرباً حتى يصب في البحر الرومѧي جنѧوب سѧلوقية و يمѧر نهѧر سѧيحان      

يمر بعѧين زربѧة و يحѧوز عѧن نهѧر جيحѧان ثѧم ينعطѧف          المعرة و مرعش و يتجاوز جبال الدروب إلى أرض الشام ثم
ند المصيصة و من غربها و أما بلاد الجزيرة التي يحѧيط بهѧا منعطѧف جبѧل     ع إلى الشمال مغرباً فيختلط بنهر جيحان

آمѧد تحѧت    السلسلة ففي جنوبها الرافضة و الرقة ثم حران ثم سروج و الرها ثم نصيبين ثم سميسѧاط و  اللكام إلى جبل
نهѧر الفѧرات و   وسѧط هѧذه القطعѧة     جبل السلسلة و آخر الجزء من شماله و هو أيضاً آخر الجزء من شرقيه و يمر في

الأرمن جنوباً إلى أن يتجاوزا جبل السلسلة فيمر نهر الفرات  نهر دجلة يخرجان من الإقليم الخامس و يمران في بلاد
ينحرف إلى الشرق فيمر بقرب الرافضة و الرقة و يخرج إلى الجزء السѧادس و يمѧر    من غربي سميساط و سروج و

هѧذا الإقلѧيم مѧن     خرج قريباً إلى الجزء السادس و في الجزء السادس منآمد و ينعطف قريباً إلى الشرق في دجلة شرق
الشرق إلى قرب آخر الجزء و يعترض مѧن   غربيه بلاد الجزيرة و في الشرق منها بلاد العراق متصلة بها تنتهي في

من آخر فѧي   الجزء منحرفاً إلى الغرب فإذا انتهي إلى وسط الجزء آخر العراق هنالك جبل أصبهان هابطاً من جنوب
 إلى أن يخرج من الجزء السادس و يتصل على سنته بجبل السلسلة فѧي الجѧزء الخѧامس فينقطѧع     الشمال يذهب مغرباً

الخѧامس و فѧي شѧماليها     هѧذا الجѧزة السѧادس بقطعتѧين غربيѧة و شѧرقية ففѧي الغربيѧة مѧن جنوبيهѧا مخѧرج الفѧرات مѧن             
بقرقيسيا و يخرج من هنالѧك جѧدول إلѧى الشѧمال ينسѧاب       يمرمخرج دجلة منه أما الفرات فأول ما يخرج إلى السادس 

و يمر من قرقيسيا غير بعيد ثѧم ينعطѧف إلѧى الجنѧوب فيمѧر بقѧرب الخѧابور         في أرض الجزيرة و يغوص في نواحيها
 يخرج منѧه جѧداول مѧن هنالѧك يمѧر جنوبѧاً و لبقѧى صѧفين فѧي غربيѧه ثѧم ينعطѧف شѧرقاً و ينقسѧم               إلى غرب الرحبة و

جنѧوب الجѧزء إلѧى الإقلѧيم      عضها بالكوفة و بعضها بقصر ابن هبيرة و بالجامعين و تخѧرج جميعѧاً فѧي   بشعوب فيمر ب
من الرحبة مشرقاً على سمته إلى هيت من شمالها  الثالث فيغوص هنالك في شرق الحيرة و القادسية و يخرج الفرات

نهر دجلة فإذا دخل من الجزء الخامس إلى  و أما. ثم يصب في دجلة عند بغداد يمر إلى الزاب و الأنبار من جنوبهما
جنوبѧاً و   يمر بجزيرة ابن عمر على شѧمالها ثѧم بالموصѧل آѧذلك و تكريѧت و ينتهѧي إلѧى الحديثѧة فينعطѧف          هذا الجزء

و فѧي غѧرب القادسѧية إلѧى أن ينتهѧي       تبقى الحديثة في شرقه و الزاب الكبير و الصغير آذلك و يمر على سمته جنوبѧاً 
جرجرايѧا إلѧى أن يخѧرج مѧن الجѧزء إلѧى الإقلѧيم الثالѧث فتنتشѧر           تلط بالفرات ثم يمر جنوباً علѧى غѧرب  إلى بغداد و يخ
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 يجتمع و يصب هنالك فѧي بحѧر فѧارس عنѧد عبѧادان و فيمѧا بѧين نهѧر دجلѧة و الفѧرات قبѧل            هنالك شعوبه و جداوله ثم
يѧأتي مѧن الجهѧة الشѧرقية      اد نهѧر آخѧر  مجمعهما آما يبغѧداد هѧي بѧلاد الجزيѧرة و يخѧتلط بنهѧر دجلѧة بعѧد مفارقتѧه ببغѧد          

ثѧم ينعطѧف جنوبѧاً و يخѧتلط بدجلѧة قبѧل خروجѧه إلѧى الإقلѧيم           الشمالية منه و ينتهي إلى بلاد النهروان قبالة بغداد شѧرقاً 
 النهѧر و بѧين جبѧل العѧراق و الأعѧاجم بلѧد جلѧولاء و فѧي شѧرقها عنѧد الجبѧل بلѧد حلѧوان و              الثالث و يبقѧى مѧا بѧين هѧذا    

إلى آخر الجزء و يسѧمى جبѧل    القطعة الغربية من الجزء فيعترض، جبل يبدأ من جبل الأعاجيم مشرقاً و أما. صيمرة
بلد خونجان من الغѧرب و الشѧمال عѧن أصѧبهان و      شهرزور و يقسمها بقطعتين في الجنوب من هذه القطعة الصغرى

ر غرباً عند ملتقѧى الجبلѧين و الѧدينور    بلد نهاوند و في شمالها بلد شهرزو تسمى هذه القطعة بلد الهلوس و في وسطها
يقابلها من جبѧل العѧراق    آخر الجزء و في القطعة الصغرى الثانية من بلاد أرمينية قاعدتها المراغة و الذي شرقاً عند

على دجلѧة مѧن ورائѧه و فѧي آخѧر هѧذه القطعѧة مѧن          يسمى باريا و هو مساآن للأآراد و الزاب الكبير و الصغير الذي
البيѧدقان و فѧي الزاويѧة الشѧرقية الشѧمالية مѧن هѧذا الجѧزء قطعѧة مѧن بحѧر             د أذربيجان و منها تبريѧز و جهة الشرق بلا

همѧذان و   الخزر و في الجزء السابع من هذا الإقليم من غربه و جنوبѧه معظѧم بѧلاد الهلѧوس و فيهѧا      نيطش و هو بحر
الجنوب جبل يخرج من غربها و يمر بѧالإقليم   منقزوين و بقيتها في الإقليم الثالث و فيها هنالك أصبهان و يحيط بها 

الإقليم الرابع و يتصل بجبل العراق في شرقيه الѧذي مѧر ذآѧره هنالѧك و إنѧه       الثالث ثم ينعطف من الجزء السادس إلى
جهѧة الشѧمال و    الهلوس في القطعة الشѧرقية و يهѧبط هѧذا الجبѧل المحѧيط بأصѧبهان مѧن الإقلѧيم الثالѧث إلѧى           محيط ببلاد
قاشان ثѧم قѧم و ينعطѧف فѧي قѧرب النصѧف        لى هذا الجزء السابع محيط ببلاد الهلوس من شرقها و تحته هنالكيخرج إ

فيѧѧذهب مشѧѧرقاً و منحرفѧѧاً إلѧѧى الشѧѧمال حتѧѧى يخѧѧرج إلѧѧى الإقلѧѧيم  مѧѧن طريقѧѧه مغربѧѧاً بعѧѧض الشѧѧيء ثѧѧم يرجѧѧع مسѧѧتديراً
من منعطفه جبل آخر يمر غرباً إلѧى آخѧر    و استدارته على بلد الري في شرقيه و يبدأ الخامس و يشتمل على منعطفه

ذاهبѧاً إلѧى الشѧرق و     الجزء و من جنوبه من هنالك قزوين و من جانبه الشمالي و جانب جبل الري المتصѧل معѧه   هذا
بين هذه الجبال و بين قطعѧة مѧن بحѧر طبرسѧتان و      الشمال إلى وسط الجزء ثم إلى الإقليم الخاص بلاد طبرستان فيما

فѧي نحѧو النصѧف مѧن غربѧه إلѧى شѧرقه و يعتѧرض عنѧد جبѧل الѧري و عنѧد              الخѧامس فѧي هѧذا الجѧزء     يدخل من الإقليم
 متصل يمر على سمته مشرقاً و بانحران قليل إلى الجنوب حتى يدخل في الجزء الثامن من انعطافه إلى الغرب جبل

   ѧين الجبلѧا بѧذا     ينغربه و يبقى بين جبل الري و هذا الجبل من عند مبدأهما بلاد جرجان فيمѧطام و وراء هѧا بسѧو منه
و خراسان و هي في شرقيه قاشان و في آخرها عند هذا  الجبل قطعة من هذا الجزء فيها بقية المفازة التي بين فارس

الجبل مѧن شѧرقيه إلѧى آخѧر الجѧزء بѧلاد نيسѧابور مѧن خراسѧان ففѧي جنѧوب الجبѧل و              الجبل بلد أستراباذ و حافات هذا
خѧازرون و   م مѧرو الشѧاهجان آخѧر الجѧزء و فѧي شѧماله و شѧرقي جرجѧان بلѧد مهرجѧان و          بلد نيسابور ث شرق المفازة

بها عند زاوية الجѧزئين الشѧمال و    طوس آخر الجزء شرقاً و آل هذا تحت الجبل و في الشمال عنها بلاد نسا و يحيط
الجنوب إلى الشمال ففѧي   الإقليم و في غربيه نهر جيحون ذاهباً من و في الجزء الثامن من هذا. الشرق مفاوز معطلة
 آمل من بѧلاد خراسѧان و الظاهريѧة و الجرجانيѧة مѧن بѧلاد خѧوارزم و يحѧيط بالزاويѧة الغربيѧة           عدوته الغربية رمم و

غربيѧه و يحѧيط بهѧذه الزاويѧة      الجنوبية منه جبل أستراباذ المعترض في الجزء السابع قبله و يخرج في هذا الجزء من
آما ذآرناه هنالك و في شرقي نهر جيحون من هذا الجѧزء   زخان حتى يتصل بجبل البتمو فيها بقية بلاد هراة و الجو

بلاد الصغد و قاعدتها سمرقند ثم سردارا و أشنة و منهѧا خجنѧدة آخѧر الجѧزء شѧرقاً       و في الجنوب منه بلاد بخارى ثم
آخر الجزء شѧرقاً   ش إلىالشمال عن سمرقند و سردار و أشنة أرض إيلاق ثم في الشمال عن إيلاق أرض الشا و في

يخѧرج مѧن تلѧك القطعѧة التѧي فѧي الجѧزء         و يأخذ قطعة من الجزء التاسع في جنوب تلك القطعѧة بقيѧة أرض فرغانѧة و   
إلى أن ينصب في نهر جيحون عند مخرجه من هѧذا الجѧزء الثѧامن     التاسع نهر الشاش يمر معترضاً في الجزء الثامن

تخѧوم   معه في أرض إيلاق نهر يأتي من الجزء التاسѧع مѧن الإقلѧيم الثالѧث مѧن     الخامس و يختلط  في شماله إلى الإقليم
الشاش جبل جبراغون يبѧدأ مѧن    بلاد التبت و يختلط معه قبل مخرجه من الجزء التاسع نهر فرغانة و على سمت نهر

الشѧѧاش ثѧѧم يخѧѧرج إلѧѧى الجѧѧزء التاسѧѧع محيطѧѧاً بѧѧأرض  الإقلѧѧيم الخѧѧامس و ينعطѧѧف شѧѧرقاً و منحرفѧѧاً إلѧѧى الجنѧѧوب حتѧѧى
فرغانѧة هنѧاك إلѧى جنوبѧه فيѧدخل فѧي الإقلѧيم الثالѧث و بѧين نهѧر الشѧاش و             ينعطف في الجزء التاسع فيحيط بالشاش و

 وسط هذا الجزء بلاد فاراب و بينه و بين أرض بخارى و خوارزم مفاوز معطلة و فѧي زاويѧة   طرف هذا الجبل في
التاسѧع مѧن هѧذا الإقلѧيم فѧي       و فѧي الجѧزء  . إسبيجاب و طѧراز هذا الجزء من الشمال و الشرق أرض خجندة و فيها بلد 

أرض الخليجة في الشمال و في شرقي الجѧزء آلѧه    غربيه بعد أرض فرغانة و الشاش أرض الخزلجية في الجنوب و
آلѧه إلѧى جبѧل قوقيѧا آخѧر الجѧزء شѧرقاً و علѧى قطعѧة مѧن البحѧر المحѧيط              أرض الكيماآية و يتصل في الجزء العاشѧر 

  .انتهي. يأجوج و مأجوج و هذه الأمم آلها من شعوب الترك جبل هنالك و هو

بهذه الجهة الغربية  الجزء الأول منه أآثره مغمور بالماء إلا قليلاً من جنوبه شرقه لأن البحر المحيط :الإقليم الخامس
نوبѧه فقطعѧة علѧى شѧكل     بالإقليم فأما المنكشف من ج دخل في الإقليم الخامس و السادس و السابع عن الدائرة المحيطة
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عليها بقيتها و يحيط بها البحر من جهتين آأنهما ضلعان محيطѧان بزاويѧة المثلѧث     مثلث متصلة من هنالك بالأندلس و
شѧرقاً عنهѧا و فѧي     من بقية غرب الأندلس سعيور على البحر عنѧد أول الجѧزء مѧن الجنѧوب و الغѧرب و سѧلمنكة       ففيها

شѧرقاً عنهѧا و فيهѧا مدينѧة شѧقونية و فѧي        يلѧة آخѧر الجنѧوب و أرض قسѧتالية    جوفها سمورة و في الشرق عѧن سѧلمنكة أ  
أرض جليقية إلى زاوية القطعѧة و فيهѧا علѧى البحѧر المحѧيط فѧي        شمالها أرض ليون و برغشت ثم وراءها في الشمال

 جѧزء فѧي  شѧنتياقو و معنѧاه يعقѧوب و فيهѧا مѧن شѧرق بѧلاد الأنѧدلس مدينѧة شѧطلية عنѧد آخѧر ال             آخر الضلع الغربي بلѧد 
شѧمالاً و فѧي غѧرب بنبلونѧة      الجنوب و شرقاً عن قستالية و في شمالها و شرقها و شقة و بنبلونة علѧى سѧمتها شѧرقاً و   

القطعѧة جبѧل عظѧيم محѧاذ للبحѧر و للضѧلع الشѧمالي         قشتالة ثم ناجزة فيما بينهѧا و بѧين برغشѧت و يعتѧرض وسѧط هѧذه      
بنبلونة في جهة الشرق الذي ذآرنا من قبѧل أن يتصѧل فѧي     البحر عند الشرقي منه و على قرب و يتصل به و بطرف

تفضي  في الإقليم الرابع و يصير حجراً على بلاد الأندلس من جهة الشرق و ثناياه لها أبواب الجنوب بالبحر الرومي
دة و سѧاحل البحѧر الرومѧي و خريѧ     إلى بلاد غشكونية من أمم الفرنج فمنها من الإقليم الرابѧع برشѧلونة و أربونѧة علѧى    

و أما المنكشف في هذا الجزء من . طلوشة شمالاً عن خريدة قرقشونة وراءهما في الشمال و منها من الإقليم الخامس
 مثلث مستطيل زاويته الحادة وراء البرنات شرقاً و فيها على البحر المحيط على رأي جهة الشرق فقطعة على شكل

الشѧرقية الشѧمالية مѧن الجѧزء أرض      ي آخر هذه القطعѧة فѧي الناحيѧة   القطعة التي يتصل بها جبل البرنات بلد نيونة و ف
مѧن الناحيѧة الغربيѧة منѧه أرض غشѧكونية و فѧي شѧمالها أرض         و فѧي الجѧزء الثѧاني   . بنطو من الفرنج إلى آخر الجѧزء 
في شرق بلاد غشكونية في شمالها قطعة أرض من البحر الرومѧي دخلѧت فѧي هѧذا      بنطو و برغشت و قد ذآرناهما و

رأس  مائلة إلى الشرق قليلاً و صارت بلاد غشكونية في غربها داخلѧة فѧي جѧون مѧن البحѧر و علѧى       زء آالضرسالج
على سمعه أرض برغونة و في  هذه القطعة شمالاً بلاد جنوة و على سمتها في الشمال جبل نيت جون و في شماله و

بينهما جون داخل من البѧر فѧي البحѧر     منه يبقى الشرق عن طرف جنوة الخارج من البحر الرومي طرف آخر خارج
العظمى آرسѧي ملѧك الإفرنجѧة و مسѧكن البابѧا بطѧرآهم الأعظѧم و فيهѧا مѧن           في غزبيه نيش و في شرقيه مدينة رومة

في وسѧطها   الهياآل الهائلة و الكنائس العادية ما هو معروف الأخبار و من عجائبها النهر الجاري المباني الضخمة و
مѧن الحѧواريين و همѧا مѧدفونان      رب مفروش قاعه ببلاط النحاس و فيها آنيسѧة بطѧرس و بѧولس   من المشرق إلى المغ

الجѧزء، و علѧى هѧذا الطѧرف مѧن البحѧر الѧذي فѧي جنوبѧه           بها و في الشمال عن بلاد رومة بلاد أقرنصيصة إلѧى آخѧر  
طѧرف مѧن خلѧيج البنادقѧة      منه متصلة ببلѧد قلوريѧة مѧن بѧلاد الفѧرنج و فѧي شѧمالها        رومة بلاد نابل في الجانب الشرقي

منه و عليه آثيѧر   الجزء من الجزء الثالث مغرباً و محاذياً للشمال من هذا الجزء و انتهى إلى نحو الثلث دخل في هذا
المحѧيط و مѧن شѧماله بѧلاد إنكلايѧة فѧي الإقلѧيم         من بلاد البنادقة دخل في هذا الجزء من جنوبѧه فيمѧا بينѧه و بѧين البحѧر     

الإقليم في غربيه بلاد قلورية بين خليج البنادقѧة و البحѧر الرومѧي يحѧيط بهѧا مѧن        الثالث من هذاو في الجزء . السادس
سѧمت الشѧمال    يصل من برها في الإقليم الرابع في البحر الرومي في جون بين طرفين خرجا مѧن البحѧر علѧى    شرقيه

ة و البحѧر الرومѧي و يѧدخل طѧرف مѧن      البنادقѧ  إلى هذا الجزء في شرقي بلاد قلورية بلاد أنكيردة في جون بѧين خلѧيج  
البحر الرومي و يحيط بѧه مѧن شѧرقيه خلѧيج البنادقѧة مѧن البحѧر الرومѧي          هذا الجزء في الجون في الإقليم الرابع و في

الرابع جبل  الشمال ثم ينعطف إلى الغرب محاذياً لآخر الجزء الشمالي و يخرج على سمته من الإقليم ذاهباً إلى سمت
أن ينتهي قبالة خليج في شماليه فѧي بѧلاد    ذهب معه إلى الشمال ثم يغرب معه في الإقليم السادس إلىعظيم يوازيه و ي

هذا الخليج و بينه و بين هذا الجبل ماداما ذاهبѧين إلѧى الشѧمال بѧلاد البنادقѧة       إنكلاية من أمم اللمانيين آما نذآر و على
الجѧزء الرابѧع مѧن هѧذا الإقلѧيم       و فѧي . لمانيين عنѧد طѧرف الخلѧيج   ذهبا إلى المغرب فبينهما بلاد حروايا ثم بلاد الأ فإذا

مضرسةً آلها بقطع من البحر و يخرج منها إلى الشمال و بين  قطعة من البحر الرومي خرجت إليه من الإقليم الرابع
 شمالالبحر في الجون بينهما و في آخر الجزء شرقاً قطع من البحر و يخرج منها إلى ال آل ضرسين منها طرف من

الإقلѧيم السѧادس و    خليج القسطنطينية يخرج من هذا الطرف الجنѧوبي و يѧذهب علѧى سѧمت الشѧمال إلѧى أن يѧدخل فѧي        
الرابع قبلة و السادس بعدة من الإقليم  ينعطف من هنالك عن قرب مشرقاً إلى بحر نيطش في الجزء الخامس و بعض

عند آخѧر الجѧزء مѧن الشѧمال و هѧي المدينѧة العظيمѧة التѧي         هذا الخليج  السادس آما نذآر و بلد القسطنطينية في شرقي
 و بهѧا مѧن آثѧار البنѧاء و الضѧخامة مѧا آثѧرت عنѧه الأحاديѧث و القطعѧة التѧي، مѧا بѧين البحѧر               آانѧت آرسѧي القياصѧرة   

و منهѧا ابتѧداء ملكهѧم و فѧي      الرومي و خلѧيج القسѧطنطينية مѧن هѧذا الجѧزء و فيهѧا بѧلاد مقدونيѧة التѧي آانѧت لليونѧانيين           
لهѧذا العهѧد مجѧالات للترآمѧان و بهѧا ملѧك ابѧن         قي هذا الخليج إلѧى آخѧر الجѧزء قطعѧة مѧن أرض بѧاطوس و أظنهѧا       شر

و فѧي الجѧزء   . قبلهم للروم و غلبهم عليها لما الأمم إلى أن صارت للترآمان عثمان و قاعدته بها بورصة و آانت من
عموريѧة و فѧي    مال عنهѧا إلѧى آخѧر الجѧزء بѧلاد     هذا الإقليم من غربيه و جنوبيه أرض بѧاطوس و فѧي الشѧ    الخاص من

الجنѧوب حتѧى يخѧالط الفѧرات قبѧل       شرقي عمورية نهر قباقب الذي يمد الغرات و يخرج من جبل هنالѧك و يѧذهب فѧي   
هنالѧك فѧي غربيѧه آخѧر الجѧزء فѧي مبѧدأ سѧيحال ثѧم نهѧر جيحѧان             وصوله من هذا الجزء إلى ممره في الإقليم الرابѧع و 

مر ذآرهما و في شرقه هنالك مبدأ نهر دجلة الذاهب على سمته و في موازاتѧه حتѧى    مته و قدغربيه الذاهبين على س
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منѧه نهѧر دجلѧة بلѧد      عند بغداد و في الزاوية التي بين الجنوب و الشرق من هذا الجѧزء وراء الجبѧل الѧذي يبѧدأ     يخالطه
ة جنوبية و فيها أرض بѧاطوس آمѧا قلنѧاه    إحداهما غربي ميافارقين و نهر قباقب الذي ذآرناه يقسم هذا الجزء بقطعتين

وراء الجبѧل الѧذي يبѧدأ منѧه نهѧر قباقѧب أرض عموريѧة آمѧا قلنѧاه و القطعѧة الثانيѧة             و أسافلها إلى آخر الجزء شمالاً و
متصѧلة بأرضѧي عموريѧة     شمالية على الثلث في الجنوب منها مبدأ دجلة و الفرات و فѧي الشѧمال بѧلاد البيلقѧان     شرقية

خرشنة و في الزاوية الشرقية الشمالية قطعة من  قباقب و هي عريبة و في آخرها عند مبدإ الفرات بلدمن وراء جبل 
  .بحر نيطش الذي يمده خليج القسطنطينية

  الجغرافيا القسم الثالث من تفصيل الكلام على هذه

ز وسѧط الجѧزء إلѧى جانѧب     يتجѧاو  و في الجزء السادس من هذا الإقليم في جنوبه و غربه بلاد ارمينيѧة متصѧلة إلѧى أن   
تفليس و دبيل و في شرق أردن مدينة خѧلاط ثѧم بردعѧة     الشرق و فيها بلدان أردن في الجنوب و الغرب و في شمالها

أرمينية و من هنالك مخرج بѧلاد أرمينيѧة إلѧى الإقلѧيم الرابѧع و فيهѧا هنالѧك بلѧد          في جنوبها بانحراف إلى الشرق مدينة
أرمينيѧة فѧي هѧذا     المسمى بأرمى و قد مر ذآره في الجزء السادس منѧه و يتѧاخم بѧلاد    في شرقي جبل الأآراد المراغة

آخرهѧا فѧي هѧذا الجѧزء شѧرقاً بѧلاد اردبيѧل علѧى          الجزء و في الإقليم الرابع قبله من جهة الشرق فيها بلاد أذربيجѧان و 
ان و عليѧه مѧن شѧماله فѧي     الشرقية من الجزء السѧابع و يسѧمى بحѧر طبرسѧ     قطعة من بحر طبرستان دخلت في الناحية

يتصѧل   بلاد الخزر و هѧم الترآمѧان و يبѧدأ مѧن عنѧد آخѧر هѧذه القطعѧة البحريѧة فѧي الشѧمال جبѧال             هذا الجزء قطعة من
ميافѧارقين و يخѧرج إلѧى الإقلѧيم      بعضها ببعض على سمت الغرب إلى الجزء الخاص فتمر فيه منعطفة و محيطة ببلѧد 

مѧن هنالѧك يتصѧل بجبѧل اللكѧام آمѧا مѧر و بѧين هѧذه الجبѧال            فѧي أسѧافل الشѧام و   الرابع عند آمد و يتصل بجبل السلسѧلة  
 آالأبواب تفضي مѧن الجѧانبين ففѧي جنوبيهѧا بѧلاد الأبѧواب متصѧلة فѧي الشѧرق إلѧى بحѧر            الشمالية في هذا الجزء ثنايا

وبيهѧا ببلѧد أرمينيѧة    ناحيѧة جن  طبرستان و عليه من هذه البلاد مدينة باب الأبواب و تتصل بلاد الأبواب في الغرب من
الѧزاب متصѧلة إلѧى بحѧر طبرسѧتان و فѧي شѧمال هѧذه الجبѧال           و بينهما في الشرق و بين بلاد أذربيجѧان الجنوبيѧة بѧلاد   

مملكة السرير في الزاوية الغربية الشمالية منها و فѧي زاويѧة الجѧزء آلѧه قطعѧة أيضѧاً        قطعة من هذا الجزء في غربها
السرير وعليهѧا منهѧا    طنطينية و قد مر ذآره و يخف بهذه القطعة من نيطش بلادبحر نيطش الذي يمده خليج القس من

الشѧمالية مѧن الجѧزء إلѧى أن ينتهѧي شѧرقاً إلѧى جبѧل          بلد أطرابزيѧدة و تتصѧل بѧلاد السѧرير بѧين جبѧل الأبѧواب و الجهѧة        
ض الخѧزر تنتهѧي   آخرها مدينة صول و وراء هذا الجبل الحاجز قطعة مѧن أر  حاجز بينها و بين أرض الخزر و عند

مѧن هѧذا الإقلѧيم     و الجѧزء السѧابع  . الشرقية الشمالية من هذا الجزء من بحر طبرستان و آخر الجزء شمالاً إلى الزاوية
القطعѧة التѧي ذآرنѧا هنالѧك أن عليهѧا بѧلاد        غربيѧه آلѧه مغمѧور ببحѧر طبرسѧتان و خѧرج مѧن جنوبѧه فѧي الإقلѧيم الرابѧع           

تلك القطعة متصѧلة بهѧا القطعѧة التѧي فѧي الجѧزء السѧادس مѧن الإقلѧيم           ي غربيطبرستان و جبال الديلم إلى قزوين و ف
 شمالها القطعة التي في الجزء السادس من شرقه أيضاً و ينكشف مѧن هѧذا الجѧزء قطعѧة عنѧد      الرابع و يتصل بها من

قطعة منكشفة مѧن   ناحية المشرق زاويته الشمالية الغربية يصب فيها نهر أثل في هذا البحر و يبقى من هذا الجزء في
جهة الجنوب داخѧل فѧي الجѧزء الثѧامن و يѧذهب فѧي الغѧرب         البحر هي مجالات للغز من أمم الترك يحيط بها جبل من

الشѧمال إلѧى أن يلاقѧي بحѧر طبرسѧتان فيحتѧف بѧه ذاهبѧاً معѧه إلѧى بقيتѧه فѧي الإقلѧيم               إلѧى مѧا دون وسѧطه فينعطѧف إلѧى     
مѧن الإقلѧيم    الѧك جبѧل سѧياه و يѧذهب مغربѧاً إلѧى الجѧزء السѧادس        ثѧم ينعطѧف مѧع طرفѧه و يفارقѧه و يسѧمى هن       السѧادس 

منه و هو الذي اعترض في هذا الجѧزء   السادس ثم يرجع جنوباً إلى الجزء السادس من الإقليم الخامس و هذا الطرف
في الجѧزء السѧادس و السѧابع حافѧات هѧذا الجبѧل المسѧمى         بين أرض السرير و أرض الخزر و اتصلت بأرض الخزر

 الثامن من هذا الإقليم الخامس آله مجالات للغز من أمم الترك و فѧي الجهѧة الجنوبيѧة    و الجزء. ياه آما سيأتيجبل س
أنهѧار آثيѧرة مѧن أرض     منه بحيرة خوارزم التي يصب فيها نهر جيحون دورها ثلاثمائѧة ميѧل و يصѧب فيهѧا    . الغربية

دورهѧا أربعمائѧة ميѧل و ماؤهѧا حلѧو و فѧي الناحيѧة         هذه المجالات و في الجهѧة الشѧمالية الشѧرقية منѧه بحيѧرة عرعѧون      
معناه جبل الثلج لأنه لا يذوب فيه و هو متصل بآخر الجزء و في الجنوب عن  الشمالية من هذا الجزء جبل مرغار و

جبѧل   جبل من الحجر الصѧلد لا ينبѧت شѧيئاً يسѧمى عرعѧون و بѧه سѧميت البحيѧرة و ينجلѧب منѧه و مѧن            بحيرة عرعون
التاسѧع مѧن هѧذا الإقلѧيم بѧلاد       و فѧي الجѧزء  . لبحيرة أنهار لا تنحصѧر عѧدتها فتصѧب فيهѧا مѧن الجѧانبين      مرغار شمالي ا

الكيماآية و يحف به مѧن جهѧة الشѧرق آخѧر الجѧزء جبѧل قوقيѧا         أرآس من أمم الترك في غرب بلاد الغز و شرق بلاد
دخولѧه مѧن الجѧزء العاشѧر و قѧد      هنالك من الجنوب إلى الشمال حتѧى ينعطѧف أول    المحيط بيأجوج و مأجوج يعترض

الجزء في الشѧمال   من آخر الجزء العاشر من الإقليم الرابع قبله و احتف هنالك بالبحر المحيط إلى آخر آان دخل إليه
نصفه و أحاط مѧن أولѧه إلѧى هنѧا بѧبلاد الكيماآيѧة ثѧم         ثم انعطف مغرباً في الجزء العاشر من الإقليم الرابع إلى ما دون

الخѧامس فѧذهب فيѧه مغربѧاً إلѧى آخѧره و بقيѧت فѧي جنوبѧه مѧن هѧذا الجѧزء قطعѧة               العاشѧر مѧن الإقلѧيم   خرج إلى الجѧزء  
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انعطѧف قريبѧاً    الغرب قبل آخر بلاد الكيماآية ثم خرج إلى الجزء التاسع في شرقيه و في الأعلѧى منѧه و   مستطيلة إلى
السد هنالك آما نذآره و بقيѧت منѧه القطعѧة     إلى الشمال و ذهب على سمته إلى الجزء التاسع من الإقليم السادس و فيه

الشرقية الشمالية من هذا الجزء مستطيلة إلى الجنوب و هي مѧن بѧلاد يѧأجوج و     التي أحاط بها جبل قوقيا عند الزاوية
غمѧرت طرفѧاً    الجزء العاشر من هذا الإقليم أرض يأجوج و مأجوج فتصله في آله إلا قطعةً مѧن البحѧر   مأجوج و في
الغѧرب جبѧل قوقيѧا حѧين مѧر فيѧه و مѧا         جنوبه إلى شماله إلا القطعѧة التѧي يفصѧلها إلѧى جهѧة الجنѧوب و       في شرقيه من

  .أعلم سوى ذلك فأرض يأجوج و مأخوج و االله سبحانه و تعالى

شرقاً مع الناحية الشمالية ثم ذهب مع الناحيѧة   فالجزء الأول منه غمر البحر أآثر من نصفه و استدار. الإقليم السادس
الناحيѧة الجنوبيѧة فانكشѧف قطعѧة مѧن هѧذه الأرض فѧي هѧذا الجѧزء داخلѧة بѧين             شرقية إلى الجنوب و انتهى قريباً مѧن ال

آلهѧا أرض   الزاوية الجنوبية الشرقية من البحѧر المحѧيط آѧالجون فيѧه و ينفسѧح طѧولاً و عرضѧاً و هѧي         الطرفين و في
الجزء بلاد صاقس متصلة ببلاد بنطѧو التѧي    لشرقية من هذابريطانية و في بابها بين الطرفين و في الزاوية الجنوبية ا

و الجزء الثاني من هذا الإقليم دخل البحر المحيط من غربѧه  . الإقليم الخامس مر ذآرها في الجزء الأول و الثاني من
 اتصѧلت بهѧا   فمن غربه قطعة مستطيلة أآبر من نصفه الشمالي من شرق أرض بريطانية في الجزء الأول و و شماله

بعض الشѧيء و فيѧه هنالѧك قطعѧة      القطعة الأخرى في الشمال من غربه إلى شرقه و انفسحت في النصف الغربي منه
بها ملك ضخم و بقيتهѧا فѧي الإقلѧيم السѧابع و فѧي جنѧوب        من جزيرة أنكلترا و هي جزيرة عظيمة مشتملة على مدن و

ندية و بلاد أفلادش متصѧلين بهѧا ثѧم بѧلاد إفرنسѧية      الغربي من هذا الجزء بلاد أرم هذه القطعة و جزيرتها في النصف
اللمѧانيين فѧي النصѧف الشѧرقي      و غرباً من هذا الجزء و بلاد برغونية شرقاً عنها و آلها لأمم الإفرنجѧة و بѧلاد   جنوباً

أرض لهويكѧة و شѧطونية و علѧى قطعѧة البحѧر المحѧيط فѧي         من الجزء فجنوبه بلاد أنكلاية ثم بلاد برغونية شѧمالاً ثѧم  
الغربيѧة   و في الجزء الثالѧث مѧن هѧذا الإقلѧيم فѧي الناحيѧة      . أفريرة و آلها لأمم اللمانيين الزاوية الشمالية الشرقية أرض

أنكويѧة فѧي الجنѧوب و بѧلاد بلونيѧة فѧي        بلاد مراتية في الجنوب و بلاد شطونية في الشمال و في الناحية الشѧرقية بѧلاد  
الرابع و يمر مغربѧاً بѧانحراف إلѧى الشѧمال إلѧى أن يقѧف فѧي بѧلاد          الجزء الشمال يعترض بينهما جبل بلواط داخلاً من

الروسѧية   و في الجزء الرابع في ناحية الجنوب أرض جثولية و تحتها في الشѧمال بѧلاد  . الغربي شطونية آخر النصف
بѧلاد  فѧي شѧرق أرض جثوليѧة     و يفصل بينهما جبل بلѧواط مѧن أول الجѧزء غربѧاً إلѧى أن يقѧف فѧي النصѧف الشѧرقي و         

مدينتها عند آخر الخلѧيج الخѧارج مѧن البحѧر الرومѧي و       جرمانية و في الزاوية الجنوبية الشرقية أرض القسطنطينية و
من بحر نيطش فѧي أعѧالي الناحيѧة الشѧرقية مѧن هѧذا الجѧزء و يمѧدها الخلѧيج و           عند مدفعه في بحر نيطش فيقع قطيعة

عند بحر نѧيطش يتصѧل    من الإقليم السادس ثم في الناحية الجنوبية و في الجزء الخامس. الزاوية بلد مسيناه بينهما في
هذا الجزء آله و فѧي بعѧض السѧادس علѧى طѧول       من الخليج في آخر الجزء الرابع و يخرج من سمته مشرقاً فيمر في

زء فѧي  ميل و يبقى وراء هذا البحر في الناحية الجنوبية مѧن هѧذا الجѧ    ألف و ثلاثمائة ميل من مبدإه في عرض ستمائة
 مستطيل في غربه هرقلية على ساحل بحر نيطش متصلة بأرض البيلقان من الإقليم الخامس و غربها إلى شرقها بر

الجѧزء غربѧاً أرض ترخѧان     في شرقه بلاد اللانية و قاعدتها سوتلي على بحر نيطش و في شمال بحر نيطش في هѧذا 
الروسѧية محيطѧة بѧبلاد ترخѧان مѧن شѧرقها فѧي هѧذا الجѧزء           و شرقاً بلاد الروسية و آلها على ساحل هذا البحر و بلاد

و فѧي الجѧزء السѧادس    . الإقليم السابع و من غربها في الجزء الرابع من هذا الإقلѧيم  من شمالها في الجزء الخامس من
فѧي   شѧمالاً بѧلاد قمانيѧة و    غربيه بقية بحر نيطش و ينحرف قليلا إلى الشمال و يبقى بينه هنالك و بين آخر الجѧزء  في

اللانيѧة التѧي آانѧت آخѧر جنوبѧه فѧي الجѧزء الخѧامس و فѧي           جنوبه منفسحاً إلى الشمال بما انحرف هو آѧذلك بقيѧة بѧلاد   
متصѧل أرض الخѧزر و فѧي شѧرقها أرض برطѧاس و فѧي الزاويѧة الشѧرقية الشѧمالية           الناحيѧة الشѧرقية مѧن هѧذا الجѧزء     

 هنѧاك قطعѧة مѧن جبѧل سѧياآوه المنعطѧف مѧع بحѧر         الزاوية الشرقية الجنوبية أرض بلجѧر يجوزهѧا   أرض بلغار و في
إلѧى الجѧزء السѧادس مѧن      الخزر في الجزء السابع بعده و يѧذهب بعѧد مفارقتѧه مغربѧاً فيجѧوز فѧي هѧذه القطعѧة و يѧدخل         

و في الجزء السѧابع مѧن هѧذا الإقلѧيم     . ناحية بلاد الخزر الإقليم الخامس فيتصل هنالك بجبل الأبواب و عليه من هنالك
جبل سѧياه بعѧد مفارقتѧه بحѧر طبرسѧتان و هѧو قطعѧة مѧن أرض الخѧزر إلѧى آخѧر الجѧزء              ة الجنوبية ما جازهفي الناحي
سѧياه فѧي    شرقها القطعة مѧن بحѧر طبرسѧتان التѧي يجوزهѧا هѧذا الجبѧل مѧن شѧرقها و شѧمالها و وراء جبѧل            غرباً و في

و . شحرب و يخنѧاك و هѧم أمѧم التѧرك     الناحية الغربية الشمالية أرض برطاس و في الناحية الشرقية من الجزء أرض
الجولخ من الترك في الناحيѧة الشѧمالية غربѧا و الأرض المنتنѧة و      في الجزء الثامن و الناحية الجنوبية منة آلها أرض

 إن يأجوج و مأجوج خرباهѧا قبѧل بنѧاء السѧد و فѧي هѧذه الأرض المنتنѧة مبѧدأ نهѧر الأثѧل مѧن            شرق الأرض التي يقال
في الجزء السابع منѧه و هѧو    ممره في بلاد الترك و مصبه في بحر طبرستان في الإقليم الخامس أعظم أنهار العالم و

ينѧابيع تجتمѧع فѧي نهѧر واحѧد و يمѧر علѧى سѧمت الغѧرب           آثير الانعطاف يخرج من جبل من الأرض المنتنة من ثلاثة
 سѧابع فيمѧر فѧي طرفѧه بѧين الجنѧوب و      فينعطف شمالاً إلى الجѧزء السѧابع مѧن الإقلѧيم ال     إلى آخر السابع من هذا الإقليم
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الجنѧوب و يرجѧع إلѧى     المغرب فيخرج في الجزء السادس من السابع و يذهب مغربѧاً غيѧر بعيѧد ثѧم ينعطѧف ثانيѧة إلѧى       
يصب فѧي بحѧر نѧيطش فѧي ذلѧك الجѧزء و يمѧر         الجزء السادس من الإقليم السادس و يخرج منه جدول يذهب مغرباً و

فيخرج في الجزء السѧابع مѧن الإقلѧيم السѧادس ثѧم ينعطѧف ثالثѧةً إلѧى          في بلاد بلغارهو في قطعة بين الشمال و الشرق 
هنالѧك   سياه و يمر في بلاد الخزر و يخرج إلى الإقليم الخامس في الجزء السابع منѧه فيصѧب   الجنوب و ينفذ في جبل

جѧزء التاسѧع مѧن هѧذا الإقلѧيم      وال .في بحر طبرستان في القطعة التي انكشفت من الجزء عند الزاوية الغربيѧة الجنوبيѧة  
قفجاق و بلاد الشرآس منهم أيضاً و في الشرق منه بѧلاد يѧأجوج    في الجانب الغربي منه بلاد خفشاخ من الترك و هم

آخѧر   المحيط و قد مر ذآره يبدأ من البحر المحيط في شرق الإقلѧيم الرابѧع و يѧذهب معѧه إلѧى      يفصل بينهما جبل قوقيا
التاسع من الإقليم الخامس فيرجع إلى  رقه مغرباً و بانحراف إلى الشمال حتى يدخل في الجزءالإقليم في الشمال و يفا

الإقلѧيم مѧن جنوبѧه إلѧى شѧماله بѧانحراف إلѧى المغѧرب و فѧي وسѧطه            سمته الأول حتى يدخل في هذا الجزء التاسع من
الجنѧوب   جѧزء التاسѧع منѧه فيمѧر فيѧه إلѧى      الإسكندر ثم يخرج على سمته إلى الإقليم السابع و فѧي ال  ههنا السد الذي بناه

الإقلѧيم السѧابع إلѧى الجѧزء الخѧامس منѧه        إلى أن يلقى البحر المحيط فѧي شѧماله ثѧم ينعطѧف معѧه مѧن هنالѧك مغربѧاً إلѧى         
في وسط هذا الجزء التاسع هو السد الذي بناه الإسكندر آما قلنѧاه   فيتصل هنالك بقطعة من البحر المحيط في غربيه و

آѧأن   القرآن و قد ذآر عبد االله بن خرداذبة في آتابه في الجغرافيا أن الواثѧق رأى فѧي منامѧه    خبره فيو الصحيح من 
حكايѧة طويلѧة ليسѧت مѧن مقاصѧد       السد انفتح فانتبه فزعاً و بعث سلاما الترجمان فوقف عليه و جاء بخبره وصفه فѧي 

يѧه إلѧى آخѧره علѧى قطعѧة مѧن هنالѧك مѧن البحѧر          متصѧلة ف  آتابنا هذا و في الجزء العاشر مѧن هѧذا الإقلѧيم بѧلاد مѧأجوج     
  .مستطيلة في الشمال و عريضة بعض الشيء في الشرق المحيط أحاطت به من شرقه و شماله

 المحيط قد غمر عامته من جهѧة الشѧمال إلѧى وسѧط الجѧزء الخѧامس حيѧث يتصѧل بجبѧل قوقيѧا           و البحر: الإقليم السابع
جزيرة أنكلترا التي معظمها فѧي   لثاني مغموران بالماء إلا ما انكشف منفالجزء الأول و ا. المحيط بيأجوج و مأجوج

و بقيتهѧا مѧع قطعѧة مѧن البحѧر مسѧتديرة عليѧه فѧي الجѧزء           الثاني و في الأول منها طرف انعطف بانحراف إلى الشمال
مѧيلاً و وراء   مذآورة هناك والمجاز منها إلى البѧر فѧي هѧذه القطعѧة سѧعة اثنѧي عشѧر        الثاني من الإقليم السادس و هي

الثالث من هѧذا الإقلѧيم    و الجزء. الجزيرة في شمال الجزء الثاني جزيرة رسلاندة مستطيلةً من الغرب إلى الشرق هذه
شѧرقها و فيهѧا هنالѧك متصѧل أرض فلونيѧة التѧي مѧر         مغمور أآثره بالبحر إلا قطعѧة مسѧتطيلة فѧي جنوبѧه و تتسѧع فѧي      

ها في شماله و في القطعѧة مѧن البحѧر التѧي تغمѧر هѧذا الجѧزء ثѧم فѧي الجانѧب           أن ذآرها في الثالث من الإقليم السادس و
جزيѧرة برقاعѧة    .مستديرةً فسيحةً و تتصل بالبر من باب في جنوبها يفضي إلى بلاد فلونية و في شѧمالها  الغربي منها

م شѧماله آلѧه مغمѧور    الرابع من هذا الإقلѧي  و الجزء. و في نسخة بوقاعة مستطيلة مع الشمال من المغرب إلى المشرق
منكشѧف و فѧي غربѧه أرض قيمѧازك مѧن التѧرك و فѧي شѧرقها بѧلاد           بالبحر المحيط من المغرب إلى المشرق و جنوبه

 الجزء شرقاً وهي دائمة الثلوج و عمرانها قليل و يتصل بѧبلاد الروسѧية فѧي الإقلѧيم     طست ثم أرض رسلان إلى آخر
الناحية الغربية منه بѧلاد الروسѧية    الجزء الخامس من هذا الإقليم في السادس و في الجزء الرابع و الخامس منه و في

يتصل بها جبل قوقيا آما ذآرناه من قبل و فѧي الناحيѧة الشѧرقية     و ينتهي في الشمال إلى قطعة من البحر المحيط التي
ي إلѧى بحيѧرة   التي على قطعѧة بحѧر نѧيطش مѧن الجѧزء السѧادس مѧن الإقلѧيم السѧادس و ينتهѧ           منه متصل أرض القمانية

شѧمال الناحيѧة    من هذا الجزء و هي عذبة تنجلب إليهѧا أنهѧار آثيѧرة مѧن الجبѧال عѧن الجنѧوب و الشѧمال و فѧي          طرمى
آخѧره و فѧي الجѧزء السѧادس مѧن الناحيѧة        الشرقية من هذا الجزء أرض التتارية من الترك و فѧي نسѧخة الترآمѧان إلѧى    

الناحيѧة بحيѧرة عثѧور عذبѧةً تنجلѧب إليهѧا الأنهѧار مѧن الجبѧال فѧѧي           الغربيѧة الجنوبيѧة متصѧل بѧلاد القمانيѧة و فѧي وسѧط       
الروسѧية التѧي    جامدة دائماً لشدة البرد إلا قليلاً في زمن الصيف و في شرق بلاد القمانية بѧلاد  النواحي الشرقية و هي

ة الجنوبيѧة الشѧرقية   الخѧامس منѧه و فѧي الزاويѧ     آان مبدؤها في الإقليم السادس في الناحية الشرقية الشمالية من الجѧزء 
مبѧدؤها فѧѧي الإقلѧيم السѧادس و فѧѧي الناحيѧة الشѧرقية الشѧѧمالية مѧن الجѧѧزء        مѧن هѧذا الجѧѧزء بقيѧة أرض بلغѧار التѧѧي آѧان     

آخѧر   وسط هذه القطعة من أرض بلغار منعطف نهر أثل القطعة الأولى إلى الجنوب آما مر و فѧي  السادس منه و في
من هذا الإقليم في غربه بقية  تصل من غربه إلى شرقه و في الجزء السابعهذا الجزء السادس من شماله جبل قوقيا م

الشѧمالية الشѧرقية مѧن الجѧزء السѧادس قبلѧه و فѧي الناحيѧة          أرض يخناك من أمم الترك و آѧان مѧن مبѧدؤها مѧن الناحيѧة     
ة أرض سѧحرب ثѧم   و يخرج إلى الإقليم السѧادس مѧن فوقѧه و فѧي الناحيѧة الشѧرقية بقيѧ        الجنوبية الغربية من هذا الجزء

متصلا من غربه إلѧى   الأرض المنتنة إلى آخر الجزء شرقاً و في آخر الجزء من جهة الشمال جبل قوقيا المحيط بقية
منѧه متصѧل الأرض المنتنѧة و فѧي شѧرقها الأرض       و فѧي الجѧزء الثѧامن مѧن هѧذا الإقلѧيم فѧي الجنوبيѧة الغربيѧة         . شѧرقه 

رض بعيد المهѧوى فسѧيح الأقطѧار ممتنѧع الوصѧول إلѧى قعѧره يسѧتدل         الأ المحفورة و هي من العجائب خرق عظيم في
 النهار و النيران في الليѧل تضѧيء و تخفѧى و ربمѧا رئѧي فيهѧا نهѧر يشѧقها مѧن الجنѧوب إلѧى            على عمرانه بالدخان في

تصѧلاً  الشѧمال منѧه جبѧل قوقيѧا م     الشمال و في الناحية الشرقية من هذا الجزء البلاد الخراب المتاخمة للسѧد و فѧي آخѧر   
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في الجانѧب الغربѧي منѧه بѧلاد خفشѧاخ و هѧم قفجѧق يجوزهѧا          من الشرق إلى الغرب و في الجزء التاسع من هذا الإقليم
عند البحر المحيط و يذهب في وسѧطه إلѧى الجنѧوب بѧانحراف إلѧى الشѧرق فيخѧرج         جبل قوقيا حين ينعطف من شماله

قد ذآرناه و فѧي   يأجوج و مأجوج و. في وسطه هنالك سد التاسع من الإقليم السادس و يمر معترضاً فيه و في الجزء
قليلة العرض مستطيلةً أحاطت به من شرقه  الناحية الشرقية من هذا الجزء أرض يأجوج وراء جبل قوقيا على البحر

و  هذا آخر الكلام على الجغرافيا و أقاليمها السبعة و في خلق السموات .و الجزء العاشر غمر البحر جميعه. و شماله
  .الليل و النهار لآيات للعالمين الأرض و اختلاف

  الكثير في أحوالهم المقدمة الثالثة في المعتدل من الأقاليم و المنحرف و تأثير الهواء في ألوان البشر و

و . منه و البرد في الشѧمال  قد بينا أن المعمور من هذا المنكشف من الأرض إنما هو وسطه لإفراط الحر في الجنوب
البѧرد وجѧب أن تنѧدرج الكيفيѧة مѧن آليهمѧا إلѧى الوسѧط          ان الجانبان من الشمال و الجنوب متضѧادين مѧن الحѧر و   لما آ

 أعدل العمران و الذي حافاته من الثالث و الخامس أقرب إلى الاعتدال و الѧذي يليهمѧا و   فيكون معتدلاً فالإقليم الرابع
و الصنائع و المباني و الملابѧس   ع أبعد بكثير فلهذا آانت العلومالثاني و السادس بعيدان من الاعتدال و الأول و الساب

فѧي هѧذه الأقѧاليم الثلاثѧة المتوسѧطة مخصوصѧة بالاعتѧدال و         و الأقوات و الفواآه بل و الحيوانѧات و جميѧع مѧا يتكѧون    
خبѧر   فيها و لم نقف علىو ألواناً و أخلاقاً و أدياناً حتى النبؤات فإنما توجد في الأآثر  سكانها من البشر أعدل أجساماً

بهم أآمѧل النѧوع فѧي خلقهѧم و أخلاقهѧم       بعثة في الأقاليم الجنوبية و لا الشمالية و ذلك أن الأنبياء و الرسل إنما يختص
هѧذه الأقѧاليم أآمѧل     و ذلك ليتم القبول بما يأتيهم به الأنبياء من عند االله و أهل أخرجت للناس آنتم خير أمة :قال تعالى

  ѧود الاعتѧاآنهم و        لوجѧي مسѧط فѧن التوسѧة مѧى غايѧده علѧم فتجѧوت       دال لهѧذون البيѧنائعهم يتخѧواتهم و صѧهم و أقѧملابس
يتنѧاغون فѧي اسѧتجادة الآلات والمѧواعين ويѧذهبون فѧي ذلѧك إلѧى الغايѧة وتوجѧد            المنجدة بالحجارة المنمقة بالصناعة و

فѧي معѧاملاتهم    اص و القصѧدير و يتصѧرفون  المعادن الطبيعية من الذهب و الفضة و الحديد و النحاس و الرصѧ  لديهم
المغѧرب و الشѧام و الحجѧاز و الѧيمن و      بالنقدين العزيزين و يبعدون عѧن الانحѧراف فѧي عامѧة أحѧوالهم و هѧؤلاء أهѧل       

الأندلس و من قرب منهѧا مѧن الفرنجѧة و الجلالقѧة و الѧروم و اليونѧانيين و        العراقين و الهند و السند و الصين و آذلك
آلهѧا لأنهѧا وسѧط مѧن      لاء أو قريباً منهم في هذه الأقاليم المعتدلة و لهذا آان العراق و الشام أعѧدل هѧذه  هؤ من آان مع

الثاني و السادس و السابع فأهلها أبعد من الاعتدال فѧي   و أما الأقاليم البعيدة من الاعتدال مثل الأول و. جميع الجهات
ن الذرة و العشب و ملابسهم من أوراق الشجر يخصفونها عليهم و القصب و أقواتهم م جميع أحوالهم فبناؤهم بالطين

الانحѧراف و معѧاملاتهم بغيѧر     الجلود و أآثرهم عرايا من اللباس و فواآه بلادهم و أدمها غريبة التكوين مائلة إلѧى  أو
حيوانѧات  للمعѧاملات و أخلاقهѧم مѧع ذلѧك قريبѧة مѧن خلѧق ال        الحجرين الشريفين من نحاس أو حديѧد أو جلѧود يقѧدرونها   

 السودان أهل الإقليم الأول أنهم يسكنون الكهوف و الغياض و يأآلون العشب و أنهѧم  العجم حتى لينقل عن الكثير من
عѧن الاعتѧدال يقѧرب     متوحشون غيѧر مستأنسѧين يأآѧل بعضѧهم بعضѧاً و آѧذا الصѧقالبة و السѧبب فѧي ذلѧك أنهѧم لبعѧدهم            

الإنسѧانية بمقѧدار ذلѧك و آѧذلك أحѧوالهم فѧي        يبعѧدون عѧن   عرض أمزجتهم و أخلاقهم مѧن عѧرض الحيوانѧات العجѧم و    
يدينون بشريعة إلا من قرب منهم من جوانب الاعتدال و هو في الأقل النѧادر مثѧل    الديانة أيضاً فلا يعرفون نبؤةً و لا

آوآѧو و   أهѧل مѧالي و   المجѧاورين للѧيمن الѧدائنين بالنصѧرانية فيمѧا قبѧل الإسѧلام و مѧا بعѧده لهѧذا العهѧد و مثѧل             الحبشѧة 
يقال أنهم دانوا به في المائѧة السѧابعة و مثѧل مѧن دان      التكرور المجاورين لأرض المغرب الدائنين بالإسلام لهذا العهد

الإفرنجة و الترك من الشمال و من سوى هؤلاء من أهل تلك الأقاليم المنحرفѧة جنوبѧاً    بالنصرانية من أمم الصقالبة و
 الأناسي قريبة من أحوال البهائم علم مفقود بينهم و جميع أحوالهم بعيدة من أحوالشمالاً فالدين مجهول عندهم و ال و

يعترض على هذا القول بوجود اليمن و حضرموت و الأحقاف و بلاد الحجاز و اليمامة و  و لا و يخلق ما لا تعلمون
البحѧار مѧن الجهѧات الѧثلاث      بهѧا يليها من جزيرة العرب في الإقليم الأول و الثاني فأن جزيرة العرب آلها أحاطѧت   ما

اليبس و الانحراف الذي يقتضѧيه الحѧر و صѧار فيهѧا      آما ذآرنا فكان لرطوبتها أثر في رطوبة هوائها فنقص ذلك من
قد توهم بعض النسابين ممن لا علم لديه بطبائع الكائنات أن السѧودان هѧم ولѧد     و. بعض الاعتدال بسبب رطوبة البحر

مѧن الѧرق فѧي عقبѧه      السواد لدعوة آانت عليه من أبيه ظهر أثرها في لونه و فيما جعل االلهنوح اختصوا بلون  حام بن
قد وقع في التوراة و ليس فيѧه ذآѧر السѧواد     و ينقلون في ذلك حكاية من خرافات القصاص و دعاء نوح على ابنه حام

لسواد إلѧى حѧام غفلѧة عѧن طبيعѧة الحѧر و       إخوته لا غير و في القول بنسبة ا و إنما دعا عليه بأن يكون ولده عبيداً لولد
و الثѧاني مѧن    في الهواء و فيما يتكون فيه من الحيوانات و ذلك أن هѧذا اللѧون شѧمل أهѧل الإقلѧيم الأول      البرد و أثرهما

فѧي آѧل سѧنة قريبѧة إحѧداهما مѧن        مѧزاج هѧوائهم للحѧرارة المتضѧاعفة بѧالجنوب فѧأن الشѧمس تسѧامت رؤوسѧهم مѧرتين          
و يلح القيظ الشديد عليهم و تسود جلودهم لإفѧراط الحѧر    تة عامة الفصول فيكثر الضوء لأجلهاالأخرى فتطول المسام

هѧوائهم   يقابلهما من الشمال الإقليم السابع والسادس شمل سكانهما أيضاً البياض مѧن مѧزاج   ونظير هذين الإقليمين مما
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قرب منهѧا و لا ترتفѧع إلѧى المسѧامتة و لا      أو ما للبرد المفرط بالشمال إذ الشمس لا تزال بأفقهم في دائرة مرأى العين
عامة الفصول فتبيض ألوان أهلها و تنتهي إلى الزعورة و يتبع ذلك ما  ما قرب منها فيضعف الحر فيها و يشتد البرد

الثلاثѧة   البѧرد المفѧرط مѧن زرقѧة العيѧون و بѧرش الجلѧود و صѧهوبة الشѧعور و توسѧطت بينهمѧا الأقѧاليم             يقتضيه مزاج
وافر و الرابع أبلغها في الاعتدال غايѧة   و الرابع و الثالث فكان لها في الاعتدال الذي هو مزاج المتوسط حظ الخامس

الاعتدال في خلقهم و خلقهم ما اقتضاه مزاج أهويتهم و تبعه من جانبيѧه   لنهايته في التوسط آما قدمناه فكان لأهله من
الشمال البارد إلا أنهمѧا   ل هذا قليلا إلى الجنوب الحار و هذا قليلا إلىالخامس و أن لم يبلغا غاية التوسط لمي الثالث و

أهلهѧا آѧذلك فѧي خلقهѧم و خلقهѧم فѧالأول و الثѧاني للحѧر و          لم ينتهيا إلى الانحراف و آانت الأقѧاليم الأربعѧة منحرفѧة و   
السѧودان   م الحبشة و الѧزنج و البياض و يسمى سكان الجنوب من الإقليمين الأول والثاني باس السواد و السابع للبرد و

بمѧن تجѧاه مكѧة و الѧيمن و الѧزنج بمѧن        أسماء مترادفة على الأمم المتغيرة بالسواد و إن آان اسم الحبشة مختصاً مѧنهم 
انتسابهم إلى آدمي أسѧود لا حѧام و لا غيѧره و قѧد نجѧد مѧن السѧودان         تجاه بحر الهند و ليست هذه الأسماء لهم من أجل

الأيام و  الربع المعتدل أو السابع المنحرف إلى البياض فتبيض ألوان أعقابهم على التدريج مع أهل الجنوب من يسكن
فѧي ذلѧك دليѧل علѧى أن اللѧون تѧابع        بالعكس فيمن يسѧكن مѧن أهѧل الشѧمال أو الرابѧع بѧالجنوب فتسѧود ألѧوان أعقѧابهم و         

  لمزاج الهواء قال ابن سينا في أرجوزته في الطب

  احتى آسا جلودها سوادابالزنج حر غير الأجساد

  و الصقلب اآتسبت البياضاحتى غدت جلودها بضاضا

تلѧك اللغѧة الواضѧعة للأسѧماء فلѧم يكѧن فيѧه         و أما أهل الشمال فلѧم يسѧموا باعتبѧار ألѧوانهم لأن البيѧاض آѧان لونѧاً لأهѧل        
قالبة و الطغرغѧر و الخѧزر   و اعتياده و وجدنا سكانه من الترك و الص غرابة تحمل على اعتباره في التسمية لموافقته

و أمѧا أهѧل    من الإفرنجة و يأجوج و مأجوج أسماءً متفرفةً و أجيالاً متعѧددة مسѧمين بأسѧماء متنوعѧة     و اللان و الكثير
الطبيعيѧة للاعتمѧار لѧديهم مѧن المعѧاش و       الأقاليم الثلاثة المتوسطة أهل الاعتدال في خلقهѧم و سѧيرهم و آافѧة الأحѧوال    

الملك فكانت فيهم النبؤات و الملك و الدول و الشѧرائع و العلѧوم و البلѧدان     و العلوم و الرئاسات والمساآن و الصنائع 
التѧي وقفنѧا علѧى     و المبѧاني و الفراسѧة و الصѧنائع الفائقѧة و سѧائر الأحѧوال المعتدلѧة و أهѧل هѧذه الأقѧاليم           و الأمصѧار 

و لمѧا رأى النسѧابون   . السند و الهنѧد و الصѧين   أهل أخبارهم مثل العرب و الروم و فارس و بنى إسرائيل و اليونان و
حسبوا ذلك لأجل الأنسѧاب فجعلѧوا أهѧل الجنѧوب آلهѧم السѧودان مѧن ولѧد حѧام و           اختلاف هذه الأمم بسماتها و شعارها

م يافѧث و أآثѧر الأمѧ    ألوانهم فتكلفوا نقل تلك الحكاية الواهية و جعلوا أهل الشمال آلهѧم أو أآثѧرهم مѧن ولѧد     ارتابوا في
الشرائع و السياسة و الملك من ولد سام و هذا الزعم إن  المعتدلة و أهل الوسط المنتحلين للعلوم و الصنائع و الملل و

فليس ذلك بقياس مطرد إنما هو إخبار عن الواقع لا أن تسمية أهل الجنوب بالسودان  صادف الحق في انتساب هؤلاء
أن التمييѧز بѧين الأمѧم إنمѧا يقѧع       و مѧا أداهѧم إلѧى هѧذا الغلѧط إلا اعتقѧادهم      . الحبشان من أجل انتسابهم إلى حام الأسود و

يكون بالنسب في بعضهم آما للعرب و بني إسرائيل و الفѧرس   بالأنساب فقط و ليس آذلك فإن التمييز للجيل أو الأمة
 .ار و النسب آما للعѧرب للزنج و الحبشة و الصقالبة و السودان و يكون بالعوائد و الشع و يكون بالجهة و السمة آما

مѧن جنѧوب أو شѧمال     و يكون بغير ذلك من أحѧوال الأمѧم و خواصѧهم و مميѧزاتهم فتعمѧيم القѧول فѧي أهѧل جهѧة معينѧة          
لѧذلك الأب إنمѧا هѧو مѧن الأغѧاليط التѧي أوقѧع         بأنهم من ولد فلان المعروف لما شملهم من نحلة أو لون أو سمة وجدت

هذه آلها تتبدل في الأعقاب و لا يجب استمرارها سنة االله في عباده و لن  هات أنفيها الغفلة عن طبائع الأآوان و الج
  .االله تبديلاً و االله و رسوله أعلم بغيبه و أحكم و هو المولى المنعم الرؤوف الرحيم تجد لسنة

  المقدمة الرابعة في أثر الهواء في أخلاق البشر

بѧالرقص علѧى آѧل توقيѧع      ش و آثѧرة الطѧرب فتجѧدهم مѧولعين    قد رأينѧا مѧن خلѧق السѧودان علѧى العمѧوم الخفѧة و الطѧي        
موضѧعه مѧن الحكمѧة أن طبيعѧة الفѧرح و       موصوفين بالحمق فѧي آѧل قطѧر و السѧبب الصѧحيح فѧي ذلѧك أنѧه تقѧرر فѧي          

و تقѧرر أن الحѧرارة   . الحѧزن بѧالعكس و هѧو انقباضѧه و تكاثفѧه      السرور هي انتشار الروح الحيواني و تفشيه و طبيعة
ذلѧك بمѧا    مخلخلة له زائدة في آميته و لهذا يجد المنتشي من الفرح و السرور مالا يعبر عنه و و البخارمفشية للهواء 

الروح مѧن مزاجѧه فيتفشѧى الѧروح و      يداخل بخار الروح في القلب من الحرارة العزيزية التي تبعثها سورة الخمر في
فѧي هوائهѧا و اتصѧلت حѧرارة الهѧواء فѧي أرواحهѧم        إذا تنفسѧوا   تجيء طبيعة الفرح و آذلك نجد المتنعمѧين بالحمامѧات  

 و لما آان السѧودان سѧاآنين فѧي   . ربما انبعث الكثير منهم بالغناء الناشئ عن السرور فتسخنت لذلك حدث لهم فرح و
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الحѧرارة علѧى نسѧبة أبѧدانهم و      الإقليم الحار و استولى الحر على أمزجتهم و في أصل تكوينهم آѧان فѧي أرواحهѧم مѧن    
الرابѧع أشѧد حѧراً فتكѧون أآثѧر تفشѧياً فتكѧون أسѧرع فرحѧاً و           تكѧون أرواحهѧم بالقيѧاس إلѧى أرواح أهѧل الإقلѧيم      إقلѧيمهم ف 

 يجيء الطيش على أثѧر هѧذه وآѧذلك يلحѧق بهѧم قلѧيلا أهѧل الѧبلاد البحريѧة لمѧا آѧان هواؤهѧا             سروراً و أآثر انبساطاً و
الحѧرارة فѧي الفѧرح و     آانت حصѧتهم مѧن توابѧع    متضاعف الحرارة بما ينعكس عليه من أضواء بسيط البحر و أشعته

يسѧيراً مѧن ذلѧك فѧي أهѧل الѧبلاد الجزيريѧة مѧن الإقلѧيم           الخفة موجودة أآثر من بلاد التلѧول و الجبѧال البѧاردة و قѧد نجѧد     
هوائهѧا لأنهѧا عريقѧة فѧي الجنѧوب عѧن الأريѧاف و التلѧول و اعتبѧر ذلѧك أيضѧاً بأهѧل              الثالث لتوفر الحѧرارة فيهѧا و فѧي   

الغفلѧة عѧن العواقѧب حتѧى      نها مثل عرض البلاد الجزيرية أو قريباً منهѧا آيѧف غلѧب الفѧرح علѧيهم و الخفѧة و      فإ مصر
و لمѧا آانѧت فѧاس مѧن بѧلاد المغѧرب بѧالعكس        . أسواقهم أنهم لا يدخرون أقوات سنتهم و لا شهرهم و عامةً مأآلهم من

الحزن و آيف أفرطوا في نظر العواقب حتѧى أن   آيف ترى أهلها مطرقين إطراق منها في التوغل في التلول الباردة
شѧيئاً مѧن    ليѧدخر قѧوت سѧنتين مѧن حبѧوب الحنطѧة و يبѧاآر الأسѧواق لشѧراء قوتѧه ليومѧه مخافѧة أن يѧرزأ              الرجѧل مѧنهم  

 الهѧواء و االله الخѧلاق العلѧيم و قѧد تعѧرض      مدخره وتتبع ذلك في الأقاليم و البلدان تجѧد فѧي الأخѧلاق أثѧراً مѧن آيفيѧات      
أآثѧر مѧن    عن السبب في خفة السودان و طيشهم و آثرة الطرب فيهم و حاول تعليله فلم يأت بشيء للبحث المسعودي
أن ذلك لضعف أدمغѧتهم و مѧا نشѧأ عنѧه مѧن ضѧعف عقѧولهم و هѧذا          بن إسحاق الكندي يعقوب و جالينوس أنه نقل عن

  .لا محصل له و لا برهان فيه و االله يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم آلام

 الآثار في أبدان البشر لمقدمة الخامسة في اختلاف أحوال العمران في الخصب و الجوع و ما ينشأ عن ذلك منا

  و أخلاقهم 

العيش بل فيها مѧا يوجѧد لأهلѧه     إعلم أن هذه الأقاليم المعتدلة ليس آلها يوجد بها الخصب و لا آل سكانها في رغد من
لزآѧاء المنابѧѧت و اعتѧدال الطينѧة و وفѧѧور العمѧران و فيهѧѧا      .فواآѧѧهخصѧب العѧيش مѧѧن الحبѧوب و الأدم و الحنطѧة و ال    

زرعѧاً و لا عشѧباً بالجملѧة فسѧكانها فѧي شѧظف مѧن العѧيش مثѧل أهѧل الحجѧاز و جنѧوب              الأرض الحرة الترب لا تنبѧت 
السѧودان فѧإن    مثل الملثمين مѧن صѧنبهاجة السѧاآنين بصѧحراء المغѧرب و أطѧراف الرمѧال فيمѧا بѧين البربѧر و           اليمن و

اللحوم و مثل العرب أيضاً الجائلين في القفѧار   هؤلاء يفقدون الحبوب و الأدم جملةً و إنما أغذيتهم و أقواتهم الألبان و
الأدم من التلول إلا أن ذلك في الأحايين و تحت ربقة من حاميتها و على الإقѧلال   فإنهم و إن آانوا يأخذون الحبوب و

يقتصѧرون فѧي غالѧب     لخلѧة أو دونهѧا فضѧلاً عѧن الرغѧد و الخصѧب و تجѧدهم       وجدهم فلا يتوصلون منѧه إلѧى سѧد ا    لقلة
هѧؤلاء الفاقѧدين للحبѧوب و الأدم مѧن أهѧل       أحوالهم على الألبان و تعوضهم من الحنطة أحسن معѧاض و تجѧد مѧع ذلѧك    

نقѧى و  أهѧل التلѧول المنغمسѧين فѧي العѧيش فѧألوانهم أصѧفى و أبѧدانهم أ         القفار أحسن حѧالاً فѧي جسѧومهم و أخلاقهѧم مѧن     
 و أخلاقهѧم أبعѧد مѧن الانحѧراف و أذهѧانهم اثقѧب فѧي المعѧارف و الإدراآѧات هѧذا أمѧر تشѧهد لѧه              أشكالهم أتم و أحسѧن 

أهѧل التلѧول يعѧرف ذلѧك مѧن       التجربة في آل جيل منهم فكثير ما بين العرب و البربر فيمѧا وصѧفناه و بѧين الملثمѧين و    
الأخѧѧلاط الفاسѧѧدة العفنѧѧة و رطوباتهѧѧا تولѧѧد فѧѧي الجسѧѧم  و آثѧѧرة خبѧѧره و السѧѧبب فѧѧي ذلѧѧك و االله أعلѧѧم أن آثѧѧرة الأغذيѧѧة

 افظارها في غير نسبة و يتبع ذلك انكساف الألوان و قبح الأشكال من آثѧرة اللحѧم آمѧا    فضلات رديئةً تنشأ عنها بعد
و الغفلѧة و   الرديѧة فتجѧيء الѧبلادة    قلناه و تغطي الرطوبات على الأذهان و الأفكار بما يصعد إلى الدماغ مѧن أبخرتهѧا  

حيوان القفر و مواطن الجدب من الغزال و النعام و المها و الزرافة  الانحراف عن الاعتدال بالجملة و اعتبر ذلك في
بعيѧداً فѧي    البقر مع أمثالها من حيوان التلول و الأرياف و المراعي الخصبة آيف تجѧد بينهѧا بونѧاً    و الحمر الوحشية و

فالغزال أخو المعѧز و الزرافѧة أخѧو البعيѧر      كالها و تناسب أعضائها و حدة مدارآهاصفاء أديمها و حسن رونقها و أش
البون بينها ما رأيت و ما ذاك إلا لأجل أن الخصب في التلول فعل في أ بدان  و الحمار و البقر أخو الحمار و البقر و

خلقهѧا و أشѧكالها مѧا     القفر حسѧن فѧي   الفضلات الردية و الأخلاط الفاسدة ما ظهر عليها أثره و الجوع لحيوان هذه من
المخصبة العيش الكثيرة الزرع و الضرع و الأدم و الفواآه  شاء و اعتبر ذلك في الآدميين أيضاً فإنا نجد أهل الأقاليم

 في أذهانهم و الخشونة في أجسامهم و هذا شان البربر المنغمسين في الأدم و الحنطѧة مѧع   يتصف أهلها غالباً بالبلادة
السѧوس فتجѧد هѧؤلاء     فين في عيشѧهم المقتصѧرين علѧى الشѧعير أو الѧذرة مثѧل المصѧامدة مѧنهم و أهѧل غمѧارة و          المتقش

المنغمسين في الأدم و البѧر مѧع أهѧل الأنѧدلس      أحسن حالاً في عقولهم و جسومهم و آذا أهل بلاد المغرب على الجملة
دلس مѧن ذآѧاء العقѧول و خفѧة الأجسѧام و قبѧول       الѧذرة فتجѧد لأهѧل الأنѧ     المفقود بأرضѧهم السѧمن حملѧةً و غالѧب عيشѧهم     

إن  لغيرهم و آذا أهل الضواحي من المغرب بالجملة مع أهѧل الحضѧر و الأمصѧار فѧأن الأمصѧار و      التعليم مالا يوجد
العلاج بالطبخ و التلطيف بما يخلطѧون   آانوا مكثرين مثلهم من الأدم ومخصبين في العيش إلا أن استعمالهم إياها بعد

مѧآآلهم لحѧوم الضѧأن و الѧدجاج و لا يغبطѧون السѧمن مѧن بѧين الأدم          هب لذلك غلظها و يѧرق قوامهѧا و عامѧة   معها فيذ
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 لذلك في أغذيتهم و يخف ما تؤديه إلى أجسامهم من الفضلات الردية فلѧذلك تجѧد جسѧوم أهѧل     لتفاهته فتقل الرطوبات
الباديѧة لا فضѧلات فѧي     ودين بالجوع من أهѧل الأمصار ألطف من جسوم البادية المخشنين في العيش و آذلك تجد المع

و أحواله يظهر حتى في حال الدين و العبѧادة فنجѧد    و اعلم أن أثر هذا الخصب في البدن. جسومهم غليظةً و لا لطيفةً
العبѧادة   الحاضرة ممن يأخذ نفسه بالجوع و التجافي عن الملاذ أحسѧن دينѧاً و إقبѧالاً علѧى     المتقشفين من أهل البادية أو

يعمهѧا مѧن القسѧاوة و الغفلѧة المتصѧلة       ن أهل الترف و الخصب بل نجد أهل الѧدين قليلѧين فѧي المѧدن و الأمصѧار لمѧا      م
وجود العباد و الزهاد لذلك بالمتقشفين في غذائهم من أهل البوادي  بالإآثار من اللحمان و الأدم و لباب البر و يختص

إذا  ي طيباته من أهل الباديѧة و مѧن أهѧل الحواضѧر و الأمصѧار     المخصبين في العيش المنغمسين ف و آذلك نجد هؤلاء
المغرب و أهѧل مدينѧة فѧاس و     نزلت بهم السنون و أخذتهم المجاعات يسرع إليهم الهلاك أآثر من غيرهم مثل برابرة

 مثѧل  مثل أهل بلاد النخѧل الѧذين غالѧب عيشѧهم التمѧر و لا      مصر فيما يبلغنا لا مثل العرب أهل القفر و الصحراء و لا
غالب عيشهم الشѧعير و الزيѧت و أهѧل الأنѧدلس الѧذين غالѧب عيشѧيم الѧذرة و الزيѧت فѧإن            أهل أفريقية لهذا العهد الذين

الهѧلاك بѧالجوع بѧل و لا     و أن أخذتهم السنون و المجاعات فلا تنѧال مѧنهم مѧا تنѧال مѧن أولئѧك و لا يكثѧر فيهمѧا         هؤلاء
المتعѧودين لѧلأدم و السѧمن خصوصѧاً تكتسѧب مѧن ذلѧك         سѧين فѧي الخصѧب   يندر و السبب في ذلك و االله أعلѧم أن المنغم 

المزاجية حتى تجاوز حدها فإذا خولف بهѧا العѧادة بقلѧة الأقѧوات و فقѧدان الأدم       أمعائهم رطوبة فوق رطوبتها الأصلية
فيسѧرع  الغايѧة فѧي    استعمال الخشن غير المألوف من الغذاء أسرع إلى المعا اليѧبس و الانكمѧاش و هѧو ضѧعيف فѧي      و

المجاعات إنما قتلهم الشѧبع المعتѧاد السѧابق لا الجѧوع      إليه المرض و يهلك صاحبه دفعةً لأنه من المقاتل فالهالكون في
زيѧادة و   المتعودون لقلة الأدم و السمن فلا تزال رطѧوبتهم الأصѧلية واقفѧةً عنѧد حѧدها مѧن غيѧر        و أما. الحادث اللاحق

انحراف فيسلمون فѧي الغالѧب مѧن الهѧلاك      يقع في معاهم بتبدل الأغذية يبس و لاهي قابلة لجميع الأغذية الطبيعة فلا 
المآآل و أصل هذا آله أن تعلѧم أن الأغذيѧة و ائتلافهѧا أو ترآهѧا إنمѧا       الذي يعرض لغيرهم بالخصب و آثرة الأدم في

لѧم يخѧرج عѧن     تبدل بѧه داءً مѧا  عود نفسه غذاء و لاءمه تناوله آان له مألوفاً و صار الخروج عنه و ال هو بالعادة فمن
فيѧه التغѧذي و الملاءمѧة فيصѧير غѧذاء       غرض الغذاء بالجملة آالسموم و اليتوع و ما أفرط في الانحراف فأما ما وجѧد 

اللبن و البقل عوضاً عن الحنطة حتى صار له ديدناً فقد حصل لѧه ذلѧك    مألوفاً بالعادة فإذا أخذ الانسان نفسه باستعمال
 عن الحنطة و الحبوب من غير شѧك و آѧذا مѧن عѧود نفسѧه الصѧبر علѧى الجѧوع و الاسѧتغناء عѧن           غذاء و استغنى به

مѧن لا يعرفهѧا و السѧبب فѧي      الطعام آما ينقل عن أهل الرياضيات فإنا نسمع عنهم في ذلك أخباراً غريبة يكاد ينكرهѧا 
التلѧون فѧإذا حصѧل لهѧا اعتيѧاد الجѧوع       طبيعتهѧا لأنهѧا آثيѧرة     ذلѧك العѧادة فѧإن الѧنفس إذا ألفѧت شѧيئاً صѧار مѧن جبلتهѧا و         

ذلѧѧك عѧѧادةً طبيعيѧѧةً لهѧѧا و مѧѧا يتوهمѧѧه الأطبѧѧاء مѧѧن أن الجѧѧوع مهلѧѧك فلѧѧيس علѧѧى مѧѧا    بالتѧѧدريج و الرياضѧѧة فقѧѧد حصѧѧل
ينالѧه المѧرض الѧذي     إلا إذا حملت النفس عليه دفعة و قطع عنهѧا الغѧذاء بالكليѧة فإنѧه حينئѧذ ينحسѧم المعѧاء و        يتوهمونه

الغѧذاء شѧيئاً فشѧيئاً آمѧا يفعلѧه المتصѧوفة فهѧو         أمѧا إذا آѧان ذلѧك القѧدر تѧدريجاً و رياضѧةً بѧإقلال       يخشѧى معѧه الهѧلاك و    
حتى فѧي الرجѧوع عѧن هѧذه الرياضѧة فإنѧه إذا رجѧع بѧه إلѧى الغѧذاء الأول            بمعزل عن الهلاك و هذا التدريج ضروري

أربعѧين   د شѧاهدنا مѧن يصѧبر علѧى الجѧوع     الهلاك و إنما يرجع به آما بدأ في الرياضѧة بالتѧدريج و لقѧ    دفعةً خيف عليه
إليѧѧه امرأتѧѧان مѧѧن أهѧѧل الجزيѧѧرة   و حضѧѧر أشѧѧياخناً بمجلѧѧس السѧѧلطان أبѧѧى الحسѧѧن و قѧѧد رفѧѧع  . يومѧѧاً و صѧѧالاً و أآثѧѧر

و شاع أمرهمѧا و وقѧع اختبارهمѧا فصѧح شѧأنهما و اتصѧل        الخضراء و رندة حبستا أنفسهما عن الأآل جملة منذ سنين
رأينا آثيراً من أصحابنا أيضاً من يقتصر على حليѧب شѧاة مѧن المعѧز يلѧتقم ثѧديها فѧي         تا وعلى ذلك حالهما إلى أن مات

 آثيرون و لا يستنكر النهار أو عند الإفطار و يكون ذلك غذاءه و استدام على ذلك خمس عشرة سنةً و غيرهم بعض
لѧى الإقѧلال منهѧا أو علѧى الإقѧلال      قدر عليѧه أو ع  و اعلم أن الجوع أصلح للبدن من إآثار الأغذية بكل وجه لمن. ذلك

العقѧول فѧي صѧفاتها و صѧلاحها آمѧا قلنѧاه و اعتبѧر ذلѧك بآثѧار الأغذيѧة التѧي تحصѧل              منها و إن له أثراً في الأجسام و
آѧذلك و هѧذا مشѧاهد فѧي      الجسوم فقد رأينا المتغذين بلحوم الحيوانات الفاخرة العظيمѧة الجثمѧان تنشѧأ أجيѧالهم     عنها في

لحومهѧا أيضѧاً مѧع مѧا يѧؤثر فѧي أخلاقهѧم مѧن الصѧبر و           أهل الحاضѧرة و آѧذا المتغѧذون بألبѧان الإبѧل و      أهل البادية مع
الموجود ذلك للإبل و تنشأ أمعاؤهم أيضѧاً علѧى نسѧبة أمعѧاء الإبѧل فѧي الصѧحة و         الاحتمال و القدرة على حمل الأثقال

بطѧونهم غيѧر    هم فيشѧربون اليتوعѧات لاسѧتطلاق   يطرقها الѧوهن و لا ينالهѧا مѧن مѧدار الأغذيѧة مѧا ينѧال غيѧر         الغلظ فلا
ضѧرر و هѧي لѧو تناولهѧا أهѧل الحضѧر        محجوبة آالحنظل قبل طبخه و الѧدرياس و القربيѧون و لا ينѧال أمعѧاءهم منهѧا     

الهلاك أسرع إليهم من طرفة العين لما فيها من السمية و من  الرقيقة أمعاؤهم بما نشأت عليه من لطيف الأغذية لكان
 ما ذآره أهل الفلاحة و شѧاهده أهѧل التجربѧة أن الѧدجاج إذا غѧذيت بѧالحبوب المطبوخѧة فѧي         ية في الأبدانتأثير الأغذ

تغذيتها و طبخ الحبѧوب   بعر الإبل و اتخذ بيضها ثم حضنت عليه جاء الدجاج منها أعظم ما يكون و قد يستغنون عن
مثѧال ذلѧك آثيѧرة فѧإذا رأينѧا هѧذه الآثѧار مѧن         أ بطرح ذلك البعر مع البيض المحضن فيجيء دجاجها في غايѧة العظѧم و  

أيضاً آثارا في الأبدان لأن الضدين على نسبة واحدة في الـتأثير و عدمه فيكون  الأغذية في الأبدان فلا شك أن للجوع
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راً والعقل آما آان الغذاء مѧؤث  الجوع في نقاء الأبدان من الزيادات الفاسدة و الرطوبات المختلطة المخلة بالجسم تأثير
  .في وجود ذلك الجسم و االله محيط بعلمه

  الوحي و الرؤيا المقدمة السادسة في أصناف المدرآين من البشر بالفطرة أو الرياضة و يتقدمه الكلام في

جعلهѧم وسѧائل بيѧنهم و بѧين      إعلم أن االله سبحانه اصطفى من البشر أشخاصاً فضلهم بخطابه و فطرهم على معرفته و
بحجزاتهم عن النار و يدلونهم على طريق النجاة و  الحهم و يحرضونهم على هدايتهم و يأخذونعباده يعرفونهم بمص

ويظهره على ألسنتهم مѧن الخѧوارق و الأخبѧار الكائنѧات المغيبѧة عѧن البشѧر التѧي لا          آان فيما يلقيه إليهم من المعارف
ألا و أنѧي لا أعلѧم    االله عليѧه وسѧلم    إياهم قال صلىإلى معرفتها إلا من االله بوساطتهم و لا يعلمونها إلا بتعليم االله سبيل

 اعلم أن خبرهم في ذلك من خاصѧيته و ضѧرورته الصѧدق لمѧا يتبѧين لѧك عنѧد بيѧان لѧك عنѧد بيѧان            و إلا ما علمني االله
الحاضرين معهم مع غطيط آأنها  حقيقة النبؤة و علامة هذا الصنف من البشر أن توجد لهم في حال الوحي غيبة عن

هѧي فѧي الحقيقѧة اسѧتغراق فѧي لقѧاء الملѧك الروحѧاني          إغماء في رأي العين و ليسѧت منهمѧا فѧي شѧيء و إنمѧا      غشي أو
مدارك البشر بالكليѧة ثѧم يتنѧزل إلѧى المѧدارك البشѧرية إمѧا بسѧماع دوي مѧن الكѧلام            بإدراآهم المناسب لهم الخارج عن

وعѧى مѧا القѧي إليѧه      م تنجلي عنه تلك الحѧال و قѧد  أو يتمثل له صورة شخص يخاطبه بما جاء به من عند االله ث فيتفهمه
أحياناً يأتيني مثل صلصلة الجѧرس و هѧو أشѧده علѧي فيفصѧم عنѧي و        و قد سئل عن الوحي :قال صلى االله عليه و سلم

الشدة و الغط مالا يعبر  و يدرآه أثناء ذلك من أحياناً يتمثل لي الملك رجلا فيكلمني فأعي ما يقول قد وعيت ما قال و
آان ينزل عليه الوحي فѧي اليѧوم الشѧديد البѧرد فيفصѧم       ه ففي الحديث آان مما يعالج من التنزيل شدة و قالت عائشةعن

الغايѧة فѧي تنѧزل الѧوحي آѧان       و لأجѧل هѧذه   إنѧا سѧنلقي عليѧك قѧولاً ثقѧيلاً      :قѧال تعѧالى   عنѧه و إن جبينѧه ليتفصѧد عرقѧاً و    
من الجن و إنما لبس عليهم بمѧا شѧاهدوه مѧن ظѧاهر تلѧك       أو تابعالمشرآون يرمون الأنبياء بالجنون و يقولون له رئي 

و مѧن علامѧاتهم أيضѧاً أنѧه يوجѧد لهѧم قبѧل الѧوحي خلѧق الخيѧر و الزآѧاء و            . هѧاد  الأحوال و من يضѧلل االله فمѧا لѧه مѧن    
لها  و المنافرة المذمومات و الرجس أجمع و هذا هو معنى العصمة و آأنه مفطور على التنزه عن المذمومات مجانبة

عمѧه العبѧاس لبنѧاء الكعبѧة فجعلهѧا فѧي إزاره        و آأنها منافية لجبلته و في الصحيح أنѧه حمѧل الحجѧارة و هѧو غѧلام مѧع      
و دعي إلى مجتمع وليمة فيهѧا عѧرس و لعѧب فأصѧابه غشѧي النѧوم إلѧى         فانكشف فسقط مغشياً عليه حتى استتر بإزاره

  عѧن ذلѧك آلѧه حتѧى إنѧه بجبلتѧه يتنѧزه عѧن المطعومѧات         يحضѧر شѧيئاً مѧن شѧأنهم بѧل نزهѧه االله       أن طلعت الشمس و لم
فقيل له في ذلك فقѧال إنѧي أنѧاجي مѧن لا تنѧاجون و       آان صلى االله عليه و سلم لا يقرب البصل و الثوم المستكرهة فقد

 لتعليه و سلم خديجة رضي االله عنها بحال الوحي أول ما فجأته و أرادت اختباره فقا انظر لما أخبر النبي صلى االله
أنه لا يقѧرب النسѧاء و آѧذلك     اجعلني بينك و بين ثوبك فلما فعل ذلك ذهب عنه فقالت إنه ملك و ليس بشيطان و معناه

الخضѧرة فقالѧت إنѧه الملѧك يعنѧي أن البيѧاض و الخضѧرة مѧن          سألته عن أحب الثياب إليه أن يأتيه فيها فقѧال البيѧاض و  
الѧدين و   و من علاماتهم أيضاً دعاؤهم إلѧى . و الشياطين و أمثال ذلك السواد من ألوان الشر ألوان الخير و الملائكة و

عليه و سلم بѧذلك و آѧذلك أبѧو بكѧر      العبادة من الصلاة و الصدقة و العفاف و قد استدلت خديجة على صدقه صلى االله
صلى االله عليه و في الصحيح أن هرقل حين جاءه آتاب النبي  و لم يحتاجا في أمره إلى دليل خارج عن حاله و خلقه

 أحضر من وجد ببلده من قريش و فيهم أبو سفيان ليسألهم عن حاله فكان فيما سأل أن قѧال  و سلم يدعوه إلى الإسلام
فأجابѧه فقѧال إن يكѧن مѧا تقѧول حقѧاً        بما يأمرآم فقال أبو سفيان بالصلاة و الزآاة و الصلة و العفاف إلى آخѧر مѧا سѧأل   

أشار إليه هرقل هو العصمة فѧانظر آيѧف أخѧذ مѧن العصѧمة و       ين و العفاف الذيفهو نبي و سيملك ما تحت قدمي هات
 و مѧن . دليلاً على صحة نبؤته و لم يحتج إلى معجزة فدل على أن ذلك مѧن علامѧات النبѧؤة    الدعاء إلى الدين والعبادة

مѧن قومѧه و فѧي روايѧة      منعѧة  علاماتهم أيضاً أن يكونوا ذوي حسب في قومهم و في الصحيح ما بعث االله نبيѧاً إلا فѧي  
مسئلة هرقل لأبي سفيان آمѧا هѧو فѧي الصѧحيح قѧال       أخرى في ثروة من قومه استدرآه الحاآم على الصحيحين و في

حسѧب فقѧال هرقѧل والرسѧل تبعѧث فѧي أحسѧاب قومهѧا و معنѧاه أن تكѧون لѧه             آيف هو فيكم فقال أبو سفيان هو فينѧا ذو 
علامѧاتهم   و مѧن . رسالة ربѧه و يѧتم مѧراد االله مѧن إآمѧال دينѧه و ملتѧه       أذى الكفار حتى يبلغ  عصبة و شوآة تمنعه عي

فسميت بذلك معجزةً و ليسѧت مѧن جѧنس     أيضاً وقوع الخوارق لهم شاهدةً بصدقهم و هي أفعال يعجز البشر عن مثلها
خѧلاف   للنѧاس فѧي آيفيѧة وقوعهѧا و دلالتهѧا علѧى تصѧديق الأنبيѧاء         مقѧدور العبѧاد و إنمѧا تقѧع فѧي غيѧر محѧل قѧدرتهم و        

أفعѧال العبѧاد عنѧد     القول بالفاعل المختار قائلون بأنها و اقعة بقدرة االله لا بفعل النبѧي و إن آانѧت   فالمتكلمون بناء على
للنبي فيها عند سائر المتكلمين إلا التحدي بها  المعتزلة صادرة عنهم إلا أن المعجزة لا تكون من جنس أفعالهم و ليس

صلى االله عليه و سلم قبل وقوعها على صدقه في مدعاه فѧإذا وقعѧت تنزلѧت منزلѧة      النبي بأذن االله و هو أن يستدل بها
بمجمѧوع الخѧارق و    الصѧريح مѧن االله بأنѧه صѧادق و تكѧون دلالتهѧا حينئѧذ علѧى الصѧدق قطعيѧة فѧالمعجزة الدالѧة             القول

عنى الѧذاتي عنѧدهم و التحѧدي    هو واحد لأنه م التحدي و لذلك آان التحدي جزء منها و عبارة المتكلمين صفة نفسها و
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لا حاجة فيهما إلى التصديق فلا وجود للتحدي إلا إن وجد اتفاقاً و إن وقع  هو الفارق بينها و بين الكرامة و السحر إذ
هنѧا منѧع الأسѧتاذ     الكرامة عند من يجيزها و آانت لها دلالة فإنما هي على الولاية و هي غير النبؤة و من التحدي في

عند التحدي بالولاية و قد أريناك المغѧايرة بينهمѧا    يره وقوع الخوارق آرامة فراراً من الالتباس بالنبؤةأبو إسحق و غ
النبي فلا لѧبس علѧى أن النقѧل عѧن الأسѧتاذ فѧي ذلѧك لѧيس صѧريحاً و ربمѧا حمѧل علѧى              و إنه يتحدى بغير ما يتحدى به

فالمѧانع مѧن وقѧوع     و أمѧا المعتزلѧة  . ريقين بخوارقѧه تقع خوارق الأنبياء لهم بناء على اختصاص آل من الفѧ  إنكار لأن
فلا فرق و أما وقوعها على يد الكاذب تلبيساً فهѧو   الكرامة عندهم أن الخوارق ليست من أفعال العباد و أفعالهم معتادة

 نفѧس المعجѧزة التصѧديق و الهدايѧة فلѧو وقعѧت بخѧلاف ذلѧك انقلѧب الѧدليل شѧبهةً و            محال أما عند الأشعرية فلأن صفة
وقوعѧه المحѧال لا    ضلالةً و التصديق آذباً و استحالت الحقائق و انقلبѧت صѧفات الѧنفس و مѧا يلѧزم مѧن فѧرض        الهداية

و أمѧѧا الحكمѧѧاء . ضѧѧلالة قبѧѧيح فѧѧلا يقѧѧع مѧѧن االله يكѧѧون ممكنѧѧاً و أمѧѧا عنѧѧد المعتزلѧѧة فѧѧلأن وقѧѧوع الѧѧدليل شѧѧبهة و الهدايѧѧة 
لقدرة بناء على مذهبهم في الإيجاب الѧذاتي و وقѧوع الحѧوادث    في غير محل ا فالخارق عندهم من فعل النبي و لو آان

بالاختيار و أن  متوقف عن الأسباب و الشروط الحادثة مستندة أخيراً إلى الواجب الفاعل بالذات لا بعضها عن بعض
نبѧي  طاعѧة العناصѧر لѧه فѧي التكѧوين و ال      النفس النبوية عندهم لها خواص ذاتية منهѧا صѧدور هѧذه الخѧوارق بقدرتѧه و     

إليها و استجمع لها بما جعل االله لѧه مѧن ذلѧك و الخѧارق عنѧدهم       عندهم مجبول على التصريف في الأآوان مهما توجه
 للتحدي أم لم يكن و هو شاهد بصدقه من حيث دلالته على تصرف النبي فѧي الأآѧوان الѧذي هѧو     يقع للنبي سواء آان

دلالتها عندهم قطعيѧةً آمѧا هѧي     صريح بالتصديق فلذلك لا تكونمن خواص النفس النبوية لا بأنه يتنزل منزلة القول ال
يصح فارقاً لهѧا عѧن السѧحر و الكرامѧة و فارقهѧا عنѧدهم عѧن         عند المتكلمين و لا يكون التحدي جزأ من المعجزة و لم

أفعѧال الخيѧر مصѧروف عѧن أفعѧال الشѧر فѧلا يلѧم الشѧر بخوارقѧه و السѧاحر علѧى الضѧد               السحر أن النبي مجبول علѧى 
السماء و النفѧوذ   آلها شر و في مقاصد الشر و فارقها عن الكرامة أن خوارق النبي مخصوصة آالصعود إلى أفعالهف

الهواء و خوارق الولي دون ذلѧك آتكثيѧر القليѧل و     في الأجسام الكثيفة و إحياء الموتى و تكليم الملائكة و الطيران في
تصريف الأنبياء و يأتي النبي بجميѧع خوارقѧه و لا يقѧدر هѧو      هو قاصر عن الحديث عن بعض المستقبل و أمثاله مما

تقѧرر ذلѧك    الأنبياء و قѧد قѧرر ذلѧك المتصѧوفة فيمѧا آتبѧوه فѧي طѧريقتهم و لقنѧوه عمѧن أخبѧرهم و إذا            على مثل خوارق
سѧلم  علѧى نبينѧا محمѧد صѧلى االله عليѧه و       فاعلم أن أعظهم المعجزات و أشرفها و أوضحها دلالة القرآن الكريم المنزل

يتلقѧاه النبѧي و يѧأتي بѧالمعجزة شѧاهدة بصѧدقه و القѧرآن هѧو بنفسѧه           فإن الخوارق فѧي الغالѧب تقѧع مغѧايرةً للѧوحي الѧذي      
الوحي فهو  الخارق المعجز فشاهده في عينه و لا يفتقر إلى دليل مغاير له آسائر المعجزات مع الوحي المدعى و هو

ما من نبي من الأنبيѧاء إلا و أتѧي مѧن     سلم معنى قوله صلى االله عليه وأوضح دلالة لاتحاد الدليل و المدلول فيه وهذا 
يشѧير   القيامѧة  البشر و إنما آان الذي أوتيته و حياً أوحѧى إلѧي فأنѧا أرجѧو أن أآѧون تابعѧاً يѧوم        الآيات ما مثله آمن عليه

ي آѧان الصѧدق لهѧا أآثѧر     و هѧو آونهѧا نفѧس الѧوح     إلى أن المعجزة متى آانت بهذه المثابة فѧي الوضѧوح و قѧوة الدلالѧة    
  .الأمة لوضوحها فكثر المصدق المؤمن و هو التابع و

الكهانة ثم الرؤيѧا ثѧم شѧان العѧرافين      و لنذآر الآن تفسير حقيقة النبؤة على ما شرحه آثير من المحققين ثم نذآر حقيقة
  و غير ذلك من مدارك الغيب فنقول

هيئѧة مѧن الترتيѧب و الإحكѧام و ربѧط       مѧا فيѧه مѧن المخلوقѧات آلهѧا علѧى      أرشدنا االله و إياك أنا نشاهد هذا العѧالم ب . إعلم
استحالة بعض الموجودات إلى بعض لا تنقضي عجائبѧه فѧي ذلѧك و     الأسباب بالمسببات و اتصال الأآوان بالأآوان و

 اعداً مѧن ذلك بالعالم المحسѧوس الجثمѧاني و أولاً عѧالم العناصѧر المشѧاهدة آيѧف تѧدرج صѧ         لا تنتهي غاياته و أبدأ من
مسѧتعد إلѧى أن يسѧتحيل إلѧى مѧا       الأرض إلى الماء ثم إلى الهواء ثم إلى النار متصلاً بعضها ببعض و آѧل واحѧد منهѧا   

منها ألطف مما قبله إلى أن ينتهѧي إلѧى عѧالم الأفѧلاك و هѧو       يليه صاعداً و هابطاً و يستحيل بعض الأوقات و الصاعد
علѧى هيئѧة لا يѧدرك الحѧس منهѧا إلا الحرآѧات فقѧط و بهѧا يهتѧدي          اتصѧل بعضѧها بѧبعض     ألطف من الكل على طبقѧات 

انظѧر إلѧى عѧالم     معرفة مقاديرها و أوضاعها و ما بعد ذلك من وجود الذوات التي لها هذه الآثار فيهѧا ثѧم   بعضهم إلى
بѧأول أفѧق    من التدريج آخѧر أفѧق المعѧادن متصѧل     التكوين آيف ابتدأ من المعادن ثم النبات ثم الحيوان على هيئة بديعة

أفق النبات مثل النخل و الكرم متصل بأول أفق الحيѧوان مثѧل الحلѧزون و     النبات مثل الحشائش و ما لا بذر له و آخر
بالاسѧتعداد   لهما إلا قوة اللمس فقط و معنى الاتصال في هѧذه المكونѧات أن آخѧر أفѧق منهѧا مسѧتعد       الصدف و لم يوجد

و انتهى في تدريج التكوين إلى الإنسѧان   سع عالم الحيوان و تعددت أنواعهالغريب لأن يصير أول أفق الذي بعده و ات
القѧدرة الѧذي اجتمѧع فيѧه الحѧس و الإدراك و لѧم ينتѧه إلѧى الرويѧة و الفكѧر            صاحب الفكر و الروية ترتفع إليه من عѧالم 

آثѧاراً متنوعѧةً    ى اختلافهѧا ذلك أول أفق من الإنسان بعده و هذا غاية شѧهودنا ثѧم إنѧا نجѧد فѧي العѧوالم علѧ        بالفعل و آان
آثѧار مѧن حرآѧة النمѧو و الإدراك تشѧهد آلهѧا        ففي عالم الحس آثار من حرآات الأفلاك و العناصر و في عالم التكوين
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و يتصѧل بالمكونѧات لوجѧود اتصѧال هѧذا العѧالم فѧي و جودهѧا و لѧذلك هѧو            بأن لها مؤثراً مبايناً للأجسѧام فهѧو روحѧاني   
يكѧون   و لا بد فوقها من وجود آخر يعطيها قѧوى الإدراك و الحرآѧة و يتصѧل بهѧا أيضѧاً و     المحرآة  النفس المدرآة و

للنفس اسѧتعداد للانسѧلاخ مѧن البشѧرية      ذاته إدراآا صرفاً و تعقلاً محضاً و هو عالم الملائكة فوجب من ذلك أن يكون
محѧات و ذلѧك بعѧد أن تكمѧل ذاتهѧا      مѧن الأوقѧات فѧي لمحѧة مѧن الل      إلѧى الملكيѧة ليصѧير بالفعѧل مѧن جѧنس الملائكѧة وقتѧاً        

 بعد و يكون لها اتصال بالأفق الذي بعدها شأن الموجودات المرتبѧة آمѧا قѧدمناه فلهѧا فѧي      الروحانية بالفعل آما نذآره
الحسѧية التѧي تسѧتعد بهѧا      الاتصѧال جهتѧا العلѧو و السѧفل و هѧي متصѧلة بالبѧدن مѧن أسѧعف منهѧا و تكتسѧب بѧه المѧدارك             

الملائكѧة و مكتسѧبة بѧه المѧدارك العلميѧة و الغيبيѧة        لفعل و متصلة من جهة الأعلѧى منهѧا بѧأفق   للحصو ل على التعقل با
 تعقلاتهم من غير زمان و هذا على ما قدمناه من الترتيب المحكم فѧي الوجѧود باتصѧال    فإن عالم الحوادث موجود في

فѧي البѧدن فكأنѧه و جميѧع      ارهѧا ظѧاهرة  ذواته و قواه بعضها ببعض ثѧم إن هѧذه الѧنفس الإنسѧانية غائبѧة عѧن العيѧان و آث       
فالبطش باليد و المشي بالرجل و الكلام باللسان و الحرآѧة   أجزائه مجتمعةً و مفترقةً آلات للنفس و لقواها أما الفاعلية

لتѧي  المفكѧرة ا  أما المدرآة و إن آانت قوى الإدراك مرتبة و مرتقيةً إلى القوة العليا منها و من الكلية بالبدن متدافعاً و
سѧѧائرها يرتقѧѧي إلѧѧى البѧѧاطن و أولѧѧه الحѧѧس  يعبѧѧر عنهѧѧا بالناطقѧѧة فقѧѧوى الحѧѧس الظѧѧاهرة بآلاتѧѧه مѧѧن السѧѧمع و البصѧѧر و

مسѧموعةً وملموسѧةً و غيرهѧا فѧي حالѧة واحѧدة و بѧذلك فارقѧت قѧوة           المشترك و هو قوة تدرك المحسوسات مبصѧرةً و 
قѧوة   ثѧم يؤديѧه الحѧس المشѧترك إلѧى الخيѧال و هѧي        المحسوسات لا تزدحم عليهѧا فѧي الوقѧت الواحѧد     الحس الظاهر لأن

القѧوتين فѧي تصѧريفهما الѧبطن      تمثل الشي المحسوس في النفس آما هو مجѧرد عѧن المѧواد الخارجѧة فقѧط و آلѧة هѧاتين       
الخيѧال إلѧى الواهمѧة و الحافظѧة فالواهمѧة لإدراك المعѧاني        الأول من الدماغ مقدمه للأولى و مؤخرة للثانيѧة ثѧم يرتقѧي   

 زيد و صداقة عمرو و رحمة الأب و افتراس الذئب و الحافظѧة لإبѧداع المѧدرآات آلهѧا     ة بالشخصيات آعداوةالمتعلق
تصѧريفهما الѧبطن المѧؤخر مѧن الѧدماغ       متخيلةً و هي لها آالخزانة تحفظها لوقت الحاجة إليها و آلة هاتين القѧوتين فѧي  

و آلته البطن الأوسط من الدماغ و هي القوة التѧي يقѧع    قوة الفكر أوله للأولى و مؤخره للأخرى ثم ترتقي جميعها إلى
القѧوة و   التوجه نحو التعقل فتحرك النفس بها دائماً لما رآѧب فيهѧا مѧن النѧزوع للѧتخلص مѧن درك       بها حرآة الرؤية و

الروحѧاني و تصѧير فѧي أول مراتѧѧب     الاسѧتعداد الѧذي للبشѧرية و تخѧرج إلѧѧى الفعѧل فѧي تعقلهѧا متشѧѧبهةً بѧالملإ الأعلѧى         
متحرآѧѧة دائمѧѧاً و متوجهѧѧة نحѧѧو ذلѧѧك و قѧѧد تنسѧѧلخ بالكليѧѧة مѧѧن   الروحانيѧѧات فѧѧي إدراآهѧѧا بغيѧѧر الآلات الجسѧѧمانية فهѧѧي

الأولѧى   الملكية من الأفق الأعلى من غير اآتساب بل بما جعل االله فيها من الجبلѧة و الفطѧرة   البشرية و روحانيتها إلى
  .في ذلك

  أصناف النفوس البشرية

الوصѧول فينقطѧع بالحرآѧة إلѧى الجهѧة السѧفلى نحѧو         صنف عاجز بѧالطبع عѧن  : ة على ثلاثة أصنافإن النفوس البشري
المعاني من الحافظة و الواهمة على قوانين محصورة و ترتيب خاص يستفيدون  المدارك الحسية و الخيالية و ترآيب

مبѧدإه ينتهѧي إلѧى     اقه إذ هو من جهѧة التصورية و التصديقية التي للفكر في البدن و آلها خيالي منحصر نط به العلو م
نطѧاق الإدراك البشѧري فѧي الجسѧماني و إليѧه       الأوليات و لا يتجاوزها و إن فسد فسد ما بعدها و هذا هѧو فѧي الأغلѧب   

و صѧنف متوجѧه بتلѧك الحرآѧة الفكريѧة نحѧو العقѧل الروحѧاني و الإدراك          .تنتهي مدارك العلماء و فيѧه ترسѧخ أقѧدامهم   
هѧي نطѧاق    لآلات البدنية بما جعل فيه من الاستعداد لѧذلك فيتسѧع نطѧاق إدراآѧه عѧن الأوليѧات التѧي       ا الذي لا يفتقر إلى

نطاق من مبدإها و لا من منتهاها  الإدراك الأول البشر في و يسرح في فضاء المشاهدات الباطنية و هي وجدان آلها
ة و هѧي الحاصѧلة بعѧد المѧوت لأهѧل السѧعادة فѧي        المعѧارف الربانيѧ   و هذه مدارك العلماء الأولياء أهل العلѧوم الدينيѧة و  

  .البرزخ

  الوحي

الملائكة من الأفѧق الأعلѧى ليصѧير فѧي      و صنف مفطور على الانسلاخ من البشرية جملة جسمانيتها و روحانيتها إلى
لإلهѧي  الملإ الأعلى في أفقهѧم و سѧماع الكѧلام النفسѧاني و الخطѧاب ا      لمحة من اللمحات ملكاً بالفعل و يحصل له شهود

اللمحة و هѧي   هؤلاء الأنبياء صلوات االله و سلامه عليهم جعل االله لهم الانسلاخ من البشرية في تلك في تلك اللمحة و
البѧدن و عوائقѧه مѧا دامѧوا ملابسѧين لهѧا        حالة الوحي فطره فطرهم االله عليها و جبلة صورهم فيها و نزههم عن موانع

الاستقامة التي يحѧاذون بهѧا تلѧك الوجهѧة ورآѧز فѧي طبѧائعهم رغبѧةً فѧي           بالبشرية بما رآب في غرائزهم من القصد و
بتلѧك   الوجهة و تسيغ نحوها فهم يتوجهѧون إلѧى ذلѧك الأفѧق بѧذلك النѧوع مѧن الانسѧلاخ متѧى شѧاءوا           العبادة تكشف بتلك

لѧك المѧلإ الأعلѧى    بشريتهم و تلقوا في ذ الفطرة التي فطروا عليها لا باآتساب و لا صناعة فلذا توجهوا و انسلخوا عن
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منزلاً في قواها لحكمة التبليغ للعباد فتارةً يسمع أحدهم دويѧاً آأنѧه رمѧز     ما يتلقونه، و عاجوا به على المدارك البشرية
يتمثѧل لѧه الملѧك الѧذي يلقѧي       يأخذ منه المعنى الذي ألقي إليه فلا ينقضي الدوي إلا و قد وعاه و فهمه و تارةً من الكلام

الرجوع إلى المدارك البشѧرية و فهمѧه مѧا ألقѧي عليѧه آلѧه آأنѧه         ه و يعي ما يقوله و التلقى من الملك وإليه رجلاً فيكلم
 لمح البصر لأنه ليس في زمان بل آلما تقع جميعاً فيظهر آأنها سريعة و لذلك سѧميت  في لحظة واحدة بل أقرب من

     ѧة الѧي حالѧى و هѧم أن الأولѧة  وحياً لأن الوحي في اللغة الإسراع و اعلѧي رتبѧا       دوي هѧى مѧلين علѧر المرسѧاء غيѧالأنبي
رتبѧة الأنبيѧاء المرسѧلين و لѧذلك آانѧت أآمѧل مѧن الأولѧى و          حققوه و الثانية و هي حالة تمثل الملك رجلاً يخاطب هѧي 

آيѧف يأتيѧك   : النبي صلى االله عليه و سѧلم الѧوحي لمѧا سѧأله الحѧارث بѧن هشѧام و قѧال         هذا معنى الحديث الذي فسر فيه
و قد وعيت ما قال و أحياناً يتمثل لѧي   أحياناً يأتيني مثل صلصلة الجرس و هو أشده علي فيفصم عني :قال؟ ف الوحي

آانت الأولى أشد لأنها مبدأ الخروج في ذلك الاتصال من القوة إلى الفعل فيعسѧر   و إنما الملك فيكلمني فأعي ما يقول
يتكѧرر الѧوحي و    تصت بالسمع و صعب ما سواه و عندماالعسر و لذلك لما عاج فيها على المدارك البشرية اخ بعض

علѧى جميعهѧا و خصوصѧاً الأوضѧح منهѧا و       يكثر التلقي يسهل ذلك الاتصال فعندما يعرج إلى المѧدارك البشѧرية يѧأتي   
بصѧيغة الماضѧي و فѧي الثانيѧة بصѧيغة المضѧارع لطيفѧة مѧن          هو إدراك البصر و فѧي العبѧارة عѧن الѧوعي فѧي الأولѧى      

التمثيل لحالتي الوحي فمثѧل الحالѧة الأولѧى بالѧدوي الѧذي هѧو فѧي المتعѧارف غيѧر           أن الكلام جاء مجيءالبلاغة و هي 
عѧن الѧوعي    أخبѧر أن الفهѧم و الѧوعي يتبعѧه غѧب انقضѧائه فناسѧب عنѧد تصѧوير انقضѧائه و انفصѧاله العبѧارة             آѧلام و 

يخاطب و يتكلم و الكلام يساوقه الѧوعي   لبالماضي المطابق للانقضاء و الانقطاع و مثل الملك في الحالة الثانية برج
واعلم أن في حالة الوحي آلها صعوبةً على الجملة و شѧدة قѧد أشѧار إليهѧا      .فناسب العبارة بالمضارع المقتضي للتجدد

آѧان عليѧه   : آѧان ممѧا يعѧاني مѧن التنزيѧل شѧدة و قالѧت       : قالѧت عائشѧة   و إنѧا سѧنلقي عليѧك قѧولا ثقѧيلا      :تعالى القرآن قال
عنه في تلѧك الحالѧة مѧن الغيبѧة      و لذلك آان يحدث .اليوم الشديد البرد فيفصم عنه و أن جبينه ليتفصد عرقاً الوحي في

مفارقة البشرية إلى المѧدارك الملكيѧة و تلقѧي آѧلام الѧنفس       و الغطيط ما هو معروف و سبب ذلك أن الوحي آما قررنا
 أفقها إلى ذلك الأفق الآخر و هذا هو معنѧى الغѧط الѧذي   الذات ذاتها و انسلاخها عنها من  فيحدث عنه شدة من مفارقة

إنѧا بقѧارئ و آѧذا ثانيѧة و      عبر به في مبدإ الوحي في قوله فغطني حتى بلغ مني الجهد ثم أرسѧلني فقѧال اقѧرأ فقلѧت مѧا     
و لذلك آان  شيئاً فشيئاً إلى بعض السهولة بالقياس إلى ما قبله آما في الحديث و قد يفضي الاعتياد بالتدريج فيه. ثالثة

بѧراءة   سوره و آيه حين آان بمكة أقصر منها و هو بالمدينة و انظر إلى ما نقل في نزول سورة تنزل نجوم القرآن و
آѧان بمكѧة ينѧزل عليѧه بعѧض السѧورة        في غزوة تبوك و أنها نزلت آلها أو أآثرها عليه و هو يسير على ناقته بعد أن

آذلك آان آخر ما نزل بالمدينة آية الدين و هي ما هي في  حين آخر و من قصار المفصل في وقت و ينزل الباقي في
اعتبѧر   و. تنزل بمكة مثل آيات الѧرحمن و الѧذاريات و المѧدثر و الضѧحى و الفلѧق و أمثالهѧا       الطول بعد أن آانت الآية

  .ا محصل أمر النبؤةهذ. إلى الصواب من ذلك علامة تميز بها بين المكي و المدني من السور و الآيات و االله المرشد

  الكهانة

لنѧا فѧي جميѧع مѧا مѧر أن للѧنفس الإنسѧانية         و أمѧا الكهانѧة فهѧي أيضѧاً مѧن خѧواص الѧنفس الإنسѧانية و ذلѧك أنѧه قѧد تقѧدم            
التي فوقهѧا و أنѧه يحصѧل مѧن ذلѧك لمحѧة للبشѧر فѧي صѧنف الأنبيѧاء بمѧا             استعداداً للانسلاخ من البشرية إلى الروحانية

 قرر أنه يحصل لهم من غير اآتساب و لا استعانة بشيء من المدارك و لا من التصورات وت فطروا عليه من ذلك و
البشرية إلى الملكية بالفطرة في لحظة  لا من الأفعال البدنية آلاماً أو حرآةً و لا بأمر من الأمور إنما هو انسلاخ من

لطبيعة البشرية فيعطѧى التقسѧيم العقلѧي و إن    الاستعداد موجوداً في ا أقرب من لمح البصر و إذا آان آذلك و آان ذلك
ذلѧك   البشر ناقصاً عن رتبة الصنف الأول نقصان الضد عѧن ضѧده الكامѧل لأن عѧدم الاسѧتعانة فѧي       هنا صنفاً آخر من

صنفاً آخر من البشѧر مفطѧوراً علѧى أن     الإدراك ضد الاستعانة فيه و شتان ما بينهما فإذا أعطي تقسيم الوجود إلى هنا
عندما يبعثها النزوع لذلك و هي ناقصة عنه بالجبلة عندما يعوقها العجز  ته العقلية حرآتها الفكرية بالإرادةتتحرك قو

سѧنح مѧن    بأمور جزئية محسوسة أو متخيلة آالأجسام الشفافة و عظام الحيوانات و سѧجع الكѧلام و مѧا    عن ذلك تشبث
الذي يقصده و يكون آالمشيع له و هѧذه   في ذلك الانسلاخ طير أو حيوان فيستديم ذلك الإحساس أو التخيل مستعيناً به

و لكون هذه النفوس مفطورةً علѧى الѧنقص و القصѧور عѧن الكمѧال آѧان        القوة التي فيهم مبدأ لذلك الإدراك هي الكهانة
فيهѧا نفѧوذاً    أآثر من الكليات و لذلك تكون المخيلة فيهم في غاية القوة لأنهѧا آلѧة الجزئيѧات فتنفѧذ     إدراآها في الجزئيات

تكون لها آالمرآة تنظѧر فيهѧا دائمѧا و لا يقѧوى      تاماً في نوم أو يقظة و تكون عندها حاضرةً عتيدةً تحضرها المخيلة و
لأن وحيه من وحي الشيطان و أرفع أحوال هذا الصنف أن يسѧتعين بѧالكلام    الكاهن على الكمال في إدراك المعقولات

قلبه  ه عن الحواس و يقوى بعض الشيء على ذلك الاتصال الناقص فيهجس فيو الموازنة ليشتغل ب الذي فيه السجع
وافق الحق و بما آذب لأنѧه يѧتمم    عن تلك الحرآة و الذي يشيعها من ذلك الأجنبي ما يقذفه على لسانه فربما صدق و
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لا يكون موثوقѧاً بѧه   ملائم فيعرض له الصدق و الكذب جميعاً و  نقصه بأمر أجنبي عن ذاته المدرآة و مباين لها غير
 و التخمينات حرصا على الظفر بالإدراك بزعمѧه و تمويهѧاً علѧى السѧائلين و أصѧحاب هѧذا       و ربما يفزع إلى الظنون

هѧذا مѧن    سѧلم فѧي مثلѧه    السجع هم المخصوصون باسم الكهان لأنهѧم أرفѧع سѧائر أصѧنافهم و قѧد قѧال صѧلى االله عليѧه و        
ى الإضѧافة و قѧد قѧال لابѧن صѧياد حѧين سѧأله آاشѧفاً عѧن حالѧه بالأخبѧار            بمقتض فجعل السجع مختصاً بهم سجع الكهان

الصѧدق فѧلا    خلѧط عليѧك الأمѧر يعنѧى أن النبѧؤة خاصѧتها      : يѧأتيني صѧادقاً و آاذبѧاً فقѧال    : الأمѧر ؟ قѧال   آيѧف يأتيѧك هѧذا   
الكهانѧة لمѧا    و لا اسѧتعانة بѧأجنبي و   يعتريها الكذب بحѧال لأنهѧا اتصѧال مѧن ذات النبѧي بѧالملإ الأعلѧى مѧن غيѧر مشѧيع          

الأجنبيѧة آانѧت داخلѧة فѧي إدراآѧه و التبسѧت بѧالإدراك الѧذي          احتاج صاحبها بسبب عجѧزه إلѧى الاسѧتعانة بالتصѧورات    
 و طرقه الكذب من هذه الجهة فامتنع أن تكون نبؤة و إنما قلنѧا إن أرفѧع مراتѧب الكهانѧة     توجه إليه فصار مختلطاً بها

خفة المعنى على قرب ذلك  ئر المغيبات من المرئيات و المسموعات و تدلحالة السجع لأن معنى السجع أخفه من سا
بعض الناس أن هذه الكهانة قد انقطعѧت منѧذ زمѧن     الاتصال و الإدراك و البعد فيه عن العجز بعض الشيء و قد زعم

آمѧا وقѧع فѧي     بالشهب بين يدي البعثѧة و أن ذلѧك آѧان لمѧنعهم مѧن خبѧر السѧماء        النبؤة بما وقع من شأن رجم الشياطين
ذلك دليѧل لأن علѧوم    الكهان إنما يتعرفون أخبار السماء من الشياطين فبطلت الكهانة من يومئذ و لا يقوم من القرآن و

أيضѧاً فالآيѧة إنمѧا دلѧت علѧى منѧع الشѧياطين مѧن          الكهان آما تكون من الشياطين تكون من نفوسهم أيضاً آما قررناه و
و أيضاً فإنمѧا آѧان ذلѧك الانقطѧاع     . بخبر البعثة و لم يمنعوا مما سوى ذلك يتعلق نوع واحد من أخبار السماء و هو ما

آلها تخمد في زمѧن   النبؤة فقط و لعلها عادت بعد ذلك إلى ما آانت عليه و هذا هو الظاهر لأن هذه المدارك بين يدي
  .لذي يخفى معه آل نور و يذهبالنور الأعظم ا النبؤة آما تخمد الكواآب و السرج عند وجود الشمس لأن النبؤة هي

توجد بين يدي النبؤة ثم تنقطع و هكذا آل نبؤة وقعت لأن وجود النبوة لا بد له من  و قد زعم بعض الحكماء أنها إنما
عѧن التمѧام يقتضѧي     فلكي يقتضيه و في تمام ذلك الوضع تمام تلك النبؤة التѧي تѧدل عليهѧا و نقѧص ذلѧك الوضѧع       وضع

ما قررناه فقبل أن يѧتم ذلѧك الوضѧع الكامѧل      نوع الذي يقتضيه ناقصة و هو معنى الكاهن علىوجود طبيعة من ذلك ال
واحداً أو متعدداً فإذا تم ذلك الوضع تم وجود النبي بكمالѧه و انقضѧت    يقع الوضع الناقص و يقتضي وجود الكاهن إما

يقتضѧي   علѧى أن بعѧض الوضѧع الفلكѧي    على مثل تلѧك الطبيعѧة فѧلا يوجѧد منهѧا شѧيء بعѧد و هѧذا بنѧاء           الأوضاع الدالة
لѧو نقѧص بعѧض أجزائهѧا فѧلا       فلعѧل الوضѧع إنمѧا يقتضѧي ذلѧك الأثѧر بهيئتѧه الخالصѧة و        . بعض أثره و هѧو غيѧر مسѧلم   

ثم إن هؤلاء الكهان إذا عاصѧروا زمѧن النبѧؤة فѧإنهم عѧارفون       .يقتضي شيئاً، لا إنه يقتضي ذلك الأثر ناقصاً آما قالوه
 لأن لهم بعض الوجدان من أمѧر النبѧؤة آمѧا لكѧل إنسѧان مѧن أمѧر اليѧوم و معقوبيѧة تلѧك           زتهبصدق النبي و دلالة معج

قوة المطѧامع فѧي أنهѧا نبѧؤة لهѧم       النسبة موجودة للكاهن بأشد مما للنائم و لا يصدهم عن ذلك و يوقعهم في التكذيب إلا
آѧذا وقѧع لابѧن صѧياد و لمسѧيلمة و غيѧرهم       آان يطمع أن يتنبѧأ و   فيقعون في العناد آما وقع لأمية بن أبي الصلت فإنه

لهمѧا   انقطعت تلك الأماني آمنوا أحسن إيمان آما وقѧع لطليحѧة الأسѧدي و سѧواد بѧن قѧارب و آѧان        فإذا غلب الإيمان و
  .في الفتوحات الإسلامية من الآثار الشاهدة بحسن الإيمان

  الرؤيا

صور الواقعات فإنها عنѧدما تكѧون روحانيѧة     وحانية لمحة منو أما الرؤيا فحقيقتها مطالعة النفس الناطقة في ذاتها الر
هѧو شѧأن الѧذوات الروحانيѧة آلهѧا و تصѧير روحانيѧة بѧأن تتجѧرد عѧن            تكون صور الواقعات فيها موجѧودة بالفعѧل آمѧا   

مѧن   تتشѧوف إليѧه   المدارك البدنية و قد يقع لها ذلك لمحة بسبب النوم آما نذآر فتقتبس بها علѧم مѧا   المواد الجسمانية و
و غيѧر جلѧي بالمحاآѧاة و المثѧال فѧي الخيѧالي        الأمور المستقبلة و تعود به إلى مدارآها فإن آان ذلѧك الاقتبѧاس ضѧعيفاً   

التعبير و قد يكون الاقتباس قوياً يستغنى فيه عن المحاآاة فѧلا يحتѧاج إلѧى     من أجل هذه المحاآاة إلى. لتخلصه فيحتاج
بالقوة مستكملة بالبѧدني و   سبب في وقوع هذه اللمحة للنفس أنها ذات روحانيةلخلوصه من المثال و الخيال و ال تعبير

فتكѧون حينئѧذ ذاتѧاً روحانيѧة مدرآѧة بغيѧر شѧيء مѧن          مدارآه حتى تصير ذاتهѧا تعقѧلاً محضѧاً و يكمѧل وجودهѧا بالفعѧل      
لم يسѧتكملوا ذواتهѧم بشѧيء    الروحانية دون نوع الملائكة أهل الأفق الأعلى على الذين  الآلات البدنية إلا أن نوعها في

للأوليѧاء و منѧه عѧام     مدارك البدن و لا غيره فهذا الاستعداد حاصѧل لهѧا مѧا دامѧت فѧي البѧدن و منѧه خѧاص آالѧذي          من
استعداد بالانسلاخ من البشرية إلى الملكية المحضة التي  و أما الذي للأنبياء فهو. للبشر على العموم و هو أمر الرؤيا

هѧذا الاسѧتعداد فѧيهم متكѧرراً فѧي حѧالات الѧوحي و هѧو عنѧدما يعѧرج علѧى المѧدارك              و يخѧرج هي، أعلѧى الروحانيѧات   
أدون منѧه بكثيѧر فلأجѧل     يقع فيها ما يقع من الإدراك يكون شبيهاً بحال النوم شبهاً بينѧاً و إن آѧان حѧال النѧوم     البدنية و

نبѧؤة و فѧي روايѧة ثلاثѧة و أربعѧين و فѧي       جѧزاً مѧن ال   هذا الشبه عبر الشارع عن الرؤيا بأنها جѧزء مѧن سѧتة و أربعѧين    
مقصѧوداً بالѧѧذات و إنمѧا المѧѧراد الكثѧرة فѧѧي تفѧاوت هѧѧذه المراتѧب بѧѧدليل ذآѧѧر       روايѧة سѧѧبعين و لѧيس العѧѧدد فѧي جميعهѧѧا   
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الѧوحي   بعض طرقه و هو للتكثير عند العرب و ما ذهب إليه بعضѧهم فѧي روايѧة سѧتين و أربعѧين مѧن أن       السبعين في
المدينѧة ثѧلاث و عشѧرين سѧنة فنصѧف       ستة أشهر و هѧي نصѧف سѧنة و مѧدة النبѧوة آلهѧا بمكѧة و       آان في مبدإه بالرؤيا 

التحقيق لأنة إنما وقع ذلك للنبي صلى االله عليه و سلم و من أين لنا  السنة منها جزء من ستة و أربعين فكلام بعيد من
يعطي حقيقتها من  يا من زمن النبؤة و لاوقعت لغيره من الأنبياء مع أن ذلك إنما يعطي نسبة زمن الرؤ أن هذه المدة

الجѧزء نسѧبة الاسѧتعداد الأول الشѧامل للبشѧر إلѧى        حقيقة النبؤة و إذا تبين لك هذا مما ذآرناه أولاً علمت أن معنѧى هѧذا  
الفطري لهم صلوات االله عليهم إذ هѧو الاسѧتعداد البعيѧد و إن آѧان عامѧاً فѧي        الاستعداد القريب الخاص بصنف الأنبياء

االله البشѧر   عوائق و موانع آثيرة من حصѧوله بالفعѧل و مѧن أعظѧم تلѧك الموانѧع الحѧواس الظѧاهرة ففطѧر          شر و معهالب
ارتفاعѧه إلѧى معرفѧة مѧا تتشѧوف إليѧه فѧي         على ارتفاع حجاب الحواس بالنوم الذي هو جبلي لهم فتتعرض الѧنفس عنѧد  

مطلوب و لذلك جعلها الشارع مѧن المبشѧرات فقѧال    فيها الظفر بال عالم الحق فتدرك في بعض الأحيان منه لمحة يكون
أو تѧرى   المبشرات قالوا و ما المبشرات يا ر سول االله قال الرؤيا الصالحة يراها الرجѧل الصѧالح   لم يبق من النبؤة إلا

روح الناطقة إنما إدراآها و أفعالها بѧال  له و أما سبب ارتفاع حجاب الحواس بالنوم فعلى ما أصفه لك و ذلك أن النفس
بѧالتجويف الأيسѧر مѧن القلѧب علѧى مѧا فѧي آتѧب التشѧريح لجѧالينوس و            الحيواني الجسماني و هو بخار لطيѧف مرآѧزه  

إلѧى   في الشريانات و العروق فيعطي الحس و الحرآة، و سائر الأفعال البدنية و يرتفѧع لطيفѧه   غيره و ينبعث مع الدم
تѧدرك و تعقѧل بهѧذا الѧروح البخѧاري و       نه فѧالنفس الناطقѧة إنمѧا   الدماغ فيعدل من برده و تتم أفعال القوى التي في بطو

اللطيف لا يؤثر في الكثيف و لما لطف هذا الѧروح الحيѧواني مѧن بѧين      هي متعلقة به لما اقتضته حكمة التكوين في أن
في البѧدن   لةمحلاً لآثار الذات المباينة له في جسمانيته وهي النفس الناطقة و صارت آثارها حاص المواد البدنية صار

الخمس و إدراك بالبѧاطن و هѧو القѧوى     بواسطته و قد آنا قدمنا أن إدراآها على نوعين إدراك بالظاهر و هو الحواس
إدراآها ما فوقها من ذواتها الروحانية التي هي مستعدة له بѧالفطرة و   الدماغية و أن هذا الإدراك آله صارف لها عن

الѧروح   نت معرضةً للوسن و الفشل بمѧا يѧدرآها مѧن التعѧب و الكѧلال و تغشѧى      الظاهرة جسمانية آا لما آانت الحواس
و إنما يكون ذلѧك بانخنѧاس الѧروح     بكثرة التصرف فخلق االله لها طلب الاستجمام لتجرد الإدراك على الصورة الكاملة

ن البѧرد بالليѧل   البѧاطن و يعѧين علѧى ذلѧك مѧا يغشѧى البѧدن مѧ         الحيواني من الحواس الظاهرة آلها و رجوعه إلى الحس
 البدن و تذهب من ظاهره إلى باطنه فتكون مشيعة مرآبها و هو الروح الحيواني إلى فتطلب الحرارة الغزيرة أعماق

الحواس الظاهرة و رجѧع إلѧى القѧوى     الباطن و لذلك آال النوم للبشر في الغالب إنما هو بالليل فإذا انخنس الروح عن
إلѧى الصѧورة التѧي فѧي الحافظѧة تمثѧل منهѧا بالترآيѧب و          س و موانعه و رجعتالباطنة و خفت عن النفس شواغل الح

 تكون معتادة لأنها منتزعة من المدرآات المتعاهدة قريبѧاً ثѧم ينزلهѧا الحѧس المشѧترك      التحليل صور خيالية و أآثر ما
فس لفتѧة إلѧى ذاتهѧا    الѧن  الذي هو جامع الحواس الظاهرة فيدرآها على أنحѧاء الحѧواس الخمѧس الظѧاهرة و ربمѧا التفتѧت      

الروحاني لأنها مفطورة عليه و تقيس من صور الأشياء التѧي   الروحانية مع منازعتها القوى الباطنية فتدرك بإدراآها
المعهѧودة   ثم يأخذ الخيال تلك الصور المدرآة فيمثلها بالحقيقة أو المحاآѧاة فѧي القوالѧب    صارت متعلقة في ذاتها حينئذ

صѧور الحافظѧة قبѧل أن تѧدرك مѧن تلѧك        محتاجة للتعبير و تصѧرفها بالترآيѧب و التحليѧل فѧي    و المحاآاة من هذه هي ال
الرؤيا ثѧلاث رؤيѧا مѧن االله و     :أن النبي صلى االله عليه و سلم قال الصحيح و في. اللمحة ما تدرآه هي أضغاث أحلام
الله و المحاآѧاة الداعيѧة إلѧى التعبيѧر     مطابق لما ذآرناه فالجلي مѧن ا  و هذا التفصيل رؤيا من الملك و رؤيا من الشيطان

يسѧببها و   الأحلام من الشيطان لأنها آلها باطل و الشيطان ينبوع الباطل هѧذه حقيقѧة الرؤيѧا و مѧا     من الملك و أضغاث
يخلو عنها أحѧد مѧنهم بѧل آѧل واحѧد       يشيعها من النوم و هي خواص للنفس الإنسانية موجودة في البشر على العموم لا

غير واحدة و حصل له على القطѧع أن الѧنفس مدرآѧة للغيѧب      أى في نومه ما صدر له في يقظته مراراًمن الإنساني ر
ذلѧك فѧي عѧالم النѧوم فѧلا يمتنѧع فѧي غيѧر مѧن الأحѧوال لأن الѧذات المدرآѧة واحѧدة و               فѧي النѧوم و لا بѧد و إذا جѧاز فѧي     

  .عامة في آل حال و االله الهادي إلى الحق بمنه و فصله خواصها

لѧذلك   للبشر من ذلك غالباً إنما هو مѧن غيѧر قصѧد ولا قѧدرة عليѧه و إنمѧا تكѧون الѧنفس متشѧوقة          قوع ما يقعو و: فصل
الغايѧѧة و غيѧѧر مѧѧن آتѧѧب أهѧѧل  الشѧѧيء فيقѧѧع بتلѧѧك اللمحѧѧة فѧѧي النѧѧوم لأنهѧѧا تقصѧѧد إلѧѧى ذلѧѧك فتѧѧراه و قѧѧد وقѧѧع فѧѧي آتѧѧاب  

إليه و يسمونها الحالوميѧة و ذآѧر منهѧا مسѧلمة     فيما يتشوف  الرياضيات ذآر أسماء تذآر عند النوم فتكون عنها الرؤيا
 حالومѧة الطبѧاع التѧام و هѧو أن يقѧال عنѧد النѧوم بعѧد فѧراغ السѧر و صѧحة التوجѧه هѧذه              في آتاب الغاية حالومة سماها

الكشف عما يسأل عنѧه   الكلمات الأعجمية و هي تماغس بعد أن يسواد و غداس نوفنا غادس و يذآر حاجته فإنه يرى
ذآѧره فتمثѧل لѧه شѧخص يقѧول لѧه إن طباعѧك التѧام          حكى أن رجلاً فعل ذلك بعد رياضة ليال فѧي مأآلѧه و  و . في النوم

وقع لي أنا بهذه الأسماء مراء عجيبة و اطلعت بها على أمور آنت أتشوف  فسأله و أخبره عما آان يتشوف إليه و قد
اسѧتعداداً فѧي الѧنفس     ا هѧذه الحالومѧات تحѧدث   أحوالي و ليس ذلك بدليل على أن القصѧد للرؤيѧا يحѧدثها و إنمѧ     عليها من

و للشخص أن يفعل من الاستعداد مѧا أحѧب و لا    لوقوع الرؤيا فإذا قوي الاستعداد آال أقرب إلى حصول ما يستعد له
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فالقدرة علѧى الاسѧتعداد غيѧر القѧدرة علѧى الشѧيء فѧاعلم ذلѧك و تѧدبره فيمѧا تجѧد مѧن              يكون دليلاً على إيقاع المستمد له
  .و االله الحكيم الخبير أمثاله

بالكائنات قبل وقوعها بطبيعة فيهم يتميز بها صنفهم عن سائر  ثم إنا نجد في النوع الإنساني أشخاصاً يخبرون: فصل
 ذلك إلى صناعة و لا يستدلون عليه بأثر من النجوم و لا من غيرهѧا إنمѧا نجѧد مѧدارآهم فѧي      الناس و لا يرجعون في

الشѧفافين آالمرايѧا و طسѧاس     وا عليهѧا و ذلѧك مثѧل العѧرافين و النѧاظرين فѧي الأجسѧام       ذلك بمقتضى فطرته التѧي فطѧر  
أهل الزجر في الطير و السباع و أهل الطرق بالحصѧى   الماء و الناظرين في قلوب الحيوانات و أآبادها و عظامها و

ا و لا إنكارهѧѧا و آѧѧذلك آلهѧѧا موجѧѧودة فѧѧي عѧѧالم الإنسѧѧان لا يسѧѧع أحѧѧداً جحѧѧده و الحبѧѧوب مѧѧن الحنطѧѧة و النѧѧوى و هѧѧذه
يѧتكلم بالغيѧب و    على ألسنتهم آلمات من الغيب فيخبرون بها و آذلك النائم و الميت لأول موته أو نومه المجانين يلقى

و نحѧن الآن نѧتكلم عѧن هѧذه     . الكرامѧة معروفѧة   آذلك أهل الرياضيات من المتصوفة لهم مدارك في الغيب علѧى سѧبيل  
نأتي عليها واحدةً واحѧدةً إلѧى آخرهѧا و نقѧدم علѧى ذلѧك مقدمѧة فѧي أن الѧنفس           بالكهانة ثم الإدراآات آلها و نبتدئ منها

موجѧودة بѧالقوة إلѧى     آيف تستعد لإدراك الغيب في جميع الأصناف التѧي ذآرناهѧا و ذلѧك أنهѧا ذات روحانيѧة      الأنسانية
ورة و صورة هѧذه الѧنفس التѧي بهѧا يѧتم      فله مادة و ص الفعل بالبدن و أحواله و هذا أمر مدرك لكل أحد و آل ما بالقوة

توجѧد أولاً بѧالقوة مسѧتعدة لѧلإدراك و التعقѧل فهѧي توجѧد أولاً بѧالقوة مسѧتعدة           وجودها هو عين الإدراك و التعقѧل فهѧي  
يعودهѧѧا بѧѧورود  قبѧѧول الصѧѧور الكليѧѧة و الجزئيѧѧة ثѧѧم يѧѧتم نشѧѧؤها و وجودهѧѧا بالفعѧѧل بمصѧѧاحبة البѧѧدن و مѧѧا  لѧѧلإدراك و

الكليѧة فتتعقѧل الصѧور مѧرة بعѧد أخѧرى حتѧى         عليها و ما تنتزع مѧن تلѧك الإدراآѧات مѧن المعѧاني      مدرآاتها المحسوسة
و تبقى الѧنفس آѧالهيولى و الصѧور متعاقبѧة عليهѧا بѧالإدراك واحѧدة بعѧد          يحصل لها الإدراك و التعقل بالفعل فتتم ذاتها

بغيرهمѧا و   ن ذاتها لا بنوم و لا بكشف و لاالصبي في أول نشأته لا يقدر على الإدراك الذي لها م واحدة و لذلك نجد
يتم لها انتزاع الكليات ثم إذا تمت ذاتهѧا   ذلك أن صورتها التي هي عين ذاتها و هي الإدراك و التعقل لم تتم بعد بل لم

الإدراك إدراك بѧآلات الجسѧم تؤديѧه إليهѧا المѧدارك البدنيѧة و إدراك        بالفعل حصل لهѧا مѧا دامѧت مѧع البѧدن نوعѧان مѧن       
جاذبѧة لهѧا    واسطة و هي محجوبة عنه بالانغماس فѧي البѧدن و الحѧواس و بشѧواغلها لأن الحѧواس أبѧداً       ذاتها من غيرب

الظاهر إلѧى البѧاطن فيرتفѧع حجѧاب البѧدن       إلى الظاهر بما فطرت عليه أولاً من الإدراك الجسماني و ربما تنغمس من
لنѧوم أو بالخاصѧية الموجѧودة لѧبعض البشѧر مثѧل الكهانѧة و        الإطѧلاق مثѧل ا   لحظةً إما بالخاصية التي هي للإنسان على

لما بين أفقها و أفقهم  بالرياضة مثل أهل الكشف من الصوفية فتلتفت حينئذ إلى الذوات التي فوقها من الملأ الطرق أو
هѧي إدراك محѧض و عقѧول بالفعѧل و فيهѧا صѧور        من الاتصال في الوجود آما قررنا قبѧل و تلѧك الѧذوات روحانيѧة و    

مѧن تلѧك الصѧور و تقتѧبس منهѧا علومѧاً و ربمѧا دفعѧت تلѧك الصѧور            الموجودات و حقائقها آما مѧر فيتجلѧى فيهѧا شѧيء    
هѧذا   .في القوالب المعتادة ثم يراجع الحس بما أدرآت إما مجرداً أو في قوالبѧه فتخبѧر بѧه    المدرآة إلى الخيال فيصرفه

فأما الناظرون فѧي الأجسѧام   . أصنافه إلى ما وعدنا به من بيانو لنرجع . هو شرح استعداد النفس لهذا الإدراك الغيبي
الحيوان و أآبادها و عظامها و أهل الطرق بالحصѧى و النѧوى فكلهѧم مѧن      الشفافة من المرايا و طساس المياه و قلوب

انѧاة و  مع أنهم أضعف رتبة فيه في أصل خلقهم لأن الكاهن لا يحتاج في رفع حجاب الحس إلѧى آثيѧر   قبيل الكهان إلا
البصر فيعكف على المرئي البسѧيط حتѧى    هؤلاء يعانونه بانحصار المدارك الحسية آلها في نوع واحد منها و أشرفها

مشاهدة هؤلاء لما يرونه هو فѧي سѧطح المѧرآة و لѧيس آѧذلك بѧل لا        يبدو له مدرآه الذي يخبر به عنه و ربما يظن أن
 بصѧر و يبѧدو فيمѧا بيѧنهم و بѧين سѧطح المѧرآة حجѧاب آأنѧة غمѧام          المرآة إلى أن يغيب عن ال يزالون ينفرون في سطح

إثبѧات فيخبѧرون بѧذلك     يتمثل فيه صور هي مدارآهم فيشيرون إليѧه بالمقصѧود لمѧا يتوجهѧون إلѧى معرفتѧه مѧن نفѧي أو        
 يدرآونѧه فѧي تلѧك الحѧال و إنمѧا ينشѧأ لهѧم بهѧا هѧذا          على نحو ما أدرآوه و أما المرآة و ما يدرك فيهѧا مѧن الصѧور فѧلا    

ليس من إدراك البصر بل يتشكل به المدرك النفساني للحس آما هѧو معѧروف    النوع الآخر من الإدراك و هو نفساني
و قѧد  . ذلѧك  يعرض للناظرين في قلوب الحيوانات و أآبادهѧا و لنѧاظرين فѧي المѧاء و الطسѧاس و أمثѧال       و مثل ذلك ما

يخبѧر آمѧا أدرك و يزعمѧون أنهѧم يѧرون       لاسѧتعداد ثѧم  شاهدنا من هѧؤلاء مѧن يشѧغل الحѧس بѧالبخور فقѧط ثѧم بѧالعزائم ل        
يتوجهون إلى إدراآѧه بالمثѧالي و الإشѧارة وغيبѧة هѧؤلاء عѧن الحѧس         الصور متشخصة في الهواء تحكي لهم أحوال ما

سѧنوح   و أما الزجر و هو ما يحѧدث مѧن بعѧض النѧاس مѧن الѧتكلم بالغيѧب عنѧد        . العالم أبو الغرائب أخف من الأولين و
الفكر فيمѧا زجѧر فيѧه مѧن مرئѧي أو       ان و الفكر فيه بعد مغيبه و هي قوة في النفس تبعث على الحرص وطائر أو حيو

في البحث مستعيناً بما رآه أو سمعه فيؤديه ذلѧك إلѧى إدراك مѧا،     مسموع و تكون قوته المخيلة آما قدمناه قوية فيبعثها
مѧا   بѧين المحسѧوس المرئѧي فѧي يقظتѧه و تجمعѧه مѧع        المتخيلة فѧي النѧوم و عنѧد رآѧود الحѧواس تتوسѧط       آما تفعله القوة

لفساد أمزجتهم غالباً و ضعف الѧروح   و أما المجانين فنفوسهم الناطقة ضعيفة التعلق بالبدن. عقلته فيكون عنها الرؤيا
و لا منغمسة فيها بما شغلها في نفسها من ألم الѧنقص و مرضѧه    الحيواني فيها فتكون نفسه غير مستغرقة في الحواس

 به روحانية أخرى شيطانية تتشبث به و تضعف هذه عن ممانعتها فيكون عنه التخبط فإذا ربما زاحمها على التعلق و
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فѧي تعلقѧه غѧاب عѧن حسѧه       أصابه ذلك التخبط إما لفساد مزاجه من فساد في ذاتها أو لمزاحمѧة مѧن النفѧوس الشѧيطانية    
الخيال و ربما نطق عن لسانه فѧي تلѧك الحѧال     صرفها جملة فأدرك لمحة من عالم نفسه و الطبع فيها بعض الصور و

مشوب فيه الحق بالباطل لأنة لا يحصل لهم الاتصال و إن فقدوا الحѧس إلا   من غير إرادة النطق وإدراك هؤلاء آلهم
فهѧѧم  بالتصѧѧورات الأجنبيѧѧة آمѧѧا قررنѧѧاه و مѧѧن ذلѧѧك يجѧѧيء الكѧѧذب فѧѧي هѧѧذه المѧѧدارك و أمѧѧا العرافѧѧون   بعѧѧد الاسѧѧتعانة

يتوجهون إليѧه و يأخѧذون فيѧه بѧالفن      ون بهذا الإدراك و ليس لهم ذلك الاتصال فيسلطون الفكر على الأمر الذيالمتعلق
الاتصال و الإدراك و يدعون بذلك معرفة الغيب و لѧيس منѧه علѧى     و التخمين بناء على ما يتوهمونه من مبادىء ذلك

فما صادف تحقيقاً و لا إصѧابة و يظهѧر    مروج الذهب يف المسعودي الأمور و قد تكلم عليها الحقيقة هذا تحصيل هذه
الإدراآѧات   أنه آان بعيداً عن الرسوخ في المعارف فينقѧل مѧا سѧمع مѧن أهلѧه و مѧن غيѧر أهلѧه و هѧذه          من آلام الرجل

في تعѧرف الحѧوادث و يتنѧافرون إلѧيهم      التي ذآرناها موجودة آلها في نوع البشر فقد آان العرب يفزعون إلى الكهان
و فѧѧي آتѧѧب أهѧѧل الأدب آثيѧѧر مѧѧن ذلѧѧك و اشѧѧتهر مѧѧنهم فѧѧي  لخصѧѧومات ليعرفѧѧوهم بѧѧالحق فيهѧѧا مѧѧن إدراك غيѧѧبهمفѧѧي ا

سѧѧطيح بѧѧن مѧѧازن بѧѧن غسѧѧان و آѧѧان يѧѧدرج آمѧѧا يѧѧدرج الثѧѧوب و لا عظѧѧم فيѧѧه إلا  الجاهليѧѧة شѧѧق بѧѧن أنمѧѧار بѧѧن نѧѧزار و
ملѧك مضѧر    ه ملك الحبشة للѧيمن و مشهور الحكايات عنهما تأويل رؤيا ربيعه بن مضر و ما أخبراه ب الجمجمة و من

لمѧا بعѧث إليѧه بهѧا آسѧرى عبѧد        مѧن بعѧدهم و لظهѧور النبѧؤة المحمديѧة فѧي قѧريش و رؤيѧا الموبѧذان التѧي أولهѧا سѧطيح            
مشهورة و آذلك العرافون آان فѧي العѧرب مѧنهم آثيѧر و      المسيح فاخبره بشأن النبؤة و خراب ملك فارس و هذه آلها

  ذآروهم في أشعارهم قال

  لعراف اليمامة داوني فإنك إن داويتني لطبيب فقلت

  الآخر و قال

  جعلت لعراف اليمامة حكمه و عراف نجد إن هما شفياني

  يدان فقالا شفاك االله و االله مالنا بما حملت منك الضلوع

النѧاس  هذه المدارك الغيبية مѧا يصѧدر لѧبعض     و من. وعراف اليمامة هو رباح بن عجلة و عراف نجد الأبلق الأسدي
الكلام على الشيء الذي يتشوف إليه بما يعطيه غيب ذلك الأمر آما يريد و لا  عند مفارقة اليقظة و التباسه بالنوم من

مجبѧور علѧى النطѧق و غايتѧه      إلا في مبادىء النوم عند مفارقة اليقظة و ذهاب الاختبار في الكلام فيتكلم آأنه يقع ذلك
و لقѧد بلغنѧا   . رؤوسѧهم و أوسѧاط أبѧدانهم آѧلام بمثѧل ذلѧك       لمقتولين عند مفارقѧة أن يسمعه و يفهمه و آذلك يصدر عن ا

 قتلوا من سجونهم أشخاصاً ليتعرفوا من آلامهم عند القتل عواقب أمورهم في أنفسهم عن بعض الجبابرة الظالمين أنم
ي دن مملوء بدهن السمسѧم و  ف و ذآر مسلمة في آتاب الغاية له في مثل ذلك أن آدمياً إذا جعل. فأعلموهم بما يستبشع

و لا يبقى منه إلا العѧروق و شѧؤون رأسѧه فيخѧرج مѧن       مكث فيه أربعين يوماً يغذى بالتين و الجوز حتى يذهب لحمة
يجيب عن آل شيء يسѧأل عنѧه مѧن عواقѧب الأمѧور الخاصѧة و العامѧة و هѧذا فعѧل           ذلك الدفن فحين يجف عليه الهواء

المѧدرك الغيبѧي    مѧن يحѧاول حصѧول هѧذا    . نه عجائب العالم الإنساني و من الناسأفعال السحرة لكن يفهم م من مناآير
البدنيѧة ثѧم محѧو آثارهѧا التѧي تلونѧت بهѧا النسѧق ثѧم           بالرياضѧة فيحѧاولون بالمجاهѧدة موتѧاً صѧناعياً بإماتѧة جميѧع القѧوى        

م علѧى القطѧع أنѧه إذا نѧزل     و يحصل ذلك بجمع الفكر و آثرة الجوع و مѧن المعلѧو   تغذيتها بالذآر لتزداد قوة في نشئها
السѧحرية يرتاضѧون    بالبدن ذهب الحس و حجابة و اطلعت الѧنفس علѧى المغيبѧات و مѧن هѧؤلاء أهѧل الرياضѧة        الموت

هؤلاء في الأقاليم المنحرفة جنوبѧاً و شѧمالاً    بذلك ليحصل لهم الاطلاع على المغيبات و التصرفات في العوالم و أآثر
الحوآيѧة و لهѧم آتѧب فѧي آيفيѧة هѧذه الرياضѧة آثيѧرة و الأخبѧار عѧنهم فѧي ذلѧك              الѧك خصوصاً بلاد الهنѧد و يسѧمون هن  

الإقبѧال   المتصوفة فرياضتهم دينية و عرية عѧن هѧذه المقاصѧد المذمومѧة و إنمѧا يقصѧدون جمѧع الهمѧة و         و أما. غريبة
ع و الجوع التغذية بالذآر رياضتهم إلى الجم على االله بالكلية ليحصل لهم أذواق أهل العرفان و التوحيد و يزيدون في

إذا نشѧأة الѧنفس علѧى الѧذآر آانѧت أقѧرب إلѧى العرفѧان بѧاالله و إذا عريѧت عѧن             فبها تتم و جهتهم في هذه الرياضة لأنѧه 
لا  شيطانية و حصول مѧا يحصѧل مѧن معرفѧة الغيѧب و التصѧرف لهѧؤلاء المتصѧوفة إنمѧا هѧو بѧالعرض و            الذآر آانت

هѧي لقصѧد التصѧرف و الاطѧلاع      ا قصѧد ذلѧك آانѧت الوجهѧة فيѧه لغيѧر االله و إنمѧا       يكون مقصوداً من أول الأمر لأنه إذ
مѧن آثѧر العرفѧان للعرفѧان فقѧد قѧال بالثѧاني فهѧم         : بعضѧهم  على الغيب و أخسر بها صѧفقة فإنهѧا فѧي الحقيقѧة شѧرك قѧال      

لهѧم و آثيѧر    لشيء سواه لم إذا حصل في أثناء ذلك ما يحصل فبالعرض و غير مقصود يقصدون بوجهتهم المعبود لا
معروف و يسѧمون مѧا يقѧع     يفر منه إذا عرض له و لا يحفل به و إنما يريد االله لذاته لا لغيره و حصول ذلك لهم منهم
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لهم من التصرف آرامة و ليس شيء مѧن ذلѧك بنكيѧر     لهم من الغيب و الحديث على الخواطر فراسة و آشفاً و ما يقع
إسحق الإسفرايني و أبو محمد بن أبي زيد المѧالكي فѧي آخѧرين فѧراراً مѧن       أبو في حقهم و قد ذهب إلى إنكاره الأستاذ

أن  الصѧحيح  ثبѧت فѧي   و قѧد . المعجزة بغيرها و المعول عليه عند المتكلمين حصول التفرقة بالتحدي فهو آѧاف  التباس
وقѧائع معروفѧة    و قѧد وقѧع للصѧحابة مѧن ذلѧك      إن فѧيكم محѧدثين و أن مѧنهم عمѧر     :رسول االله صلى االله عليه و سلم قال

زنѧيم آѧان قائѧداً علѧى بعѧض جيѧوش        تشهد بذلك في مثل قول عمѧر رضѧي االله عنѧة يѧا سѧارية الجبѧل و هѧو سѧارية بѧن         
فѧي معتѧرك و هѧم بѧالانهزام و آѧان بقربѧه جبѧل يتحيѧز إليѧه           المسلمين بالعراق أيام الفتوحѧات و تѧورط مѧع المشѧترآين    

ناداه يا سارية الجبل و سمعه سارية و هѧو بمكانѧه و رأى شخصѧه    المنبر بالمدينة ف فرفع لعمر ذلك و هو يخطب على
شѧأن مѧا نحلهѧا مѧن      و القصة معروفة و وقع مثله أيضاً لأبي بكر في وصيته عائشة ابنته رضي االله عنهمѧا فѧي   هنالك

تѧاك  سѧياق آلامѧه و إنمѧا همѧا أخѧواك و أخ      أوسق التمر من حديقته ثم نبهها علѧى جѧذاذه لتحѧوزه عѧن الورثѧة فقѧال فѧي       
فѧي   الموطѧإ  ذا بطن بنت خارجة أراها جاريѧة فكانѧت جاريѧة وقѧع فѧي      إن: إنما هي أسماء فمن الأخرى ؟ فقال: فقالت

الصѧالحين و أهѧل الاقتѧداء إلا أن أهѧل      بѧاب مѧا لا يجѧوز مѧن النحѧل و مثѧل هѧذه الوقѧائع آثيѧرة لهѧم و لمѧن بعѧدهم مѧن             
مريѧد حالѧة بحضѧرة النبѧي حتѧى أنهѧم يقولѧون إن المريѧد إذا جѧاء          يبقى لل التصوف يقولون إنه يقل في زمن النبؤة إذ لا

  .يسلب حاله ما دام فيها حتى يفارقها و االله يرزقنا الهداية و يرشدنا إلى الحق للمدينة النبوية

و هѧم مѧع ذلѧك قѧد صѧحت لهѧم        و من هؤلاء المريدين من المتصوفة قوم بهاليل معتوهون أشبه بالمجѧانين مѧن العقѧلاء   
يفهم عنهم من أهل الذوق مع أنهѧم غيѧر مكلفѧين و يقѧع      لولاية و أحوال الصديقين و علم ذلك من أحوالهم منمقامات ا

لأنهم لا يتقيدون بشيء فيطلقون آلامهم في ذلك و يأتون منه بالعجائب و ربمѧا   لهم من الأخبار عن المغيبات عجائب
إلا بالعبѧادة و هѧو    التكليѧف عѧنهم و الولايѧة لا تحصѧل    الفقهاء أنهم على شيء من المقامات لما يرون مѧن سѧقوط    ينكر

العبѧادة و لا غيرهѧا و إذا آانѧت الѧنفس الإنسѧانية       غلط فإن فضل االله يؤتيه من يشاء و لا يتوقف حصول الولايѧة علѧى  
شѧѧاء مѧѧن مواهبѧѧه و هѧѧؤلاء القѧѧوم لѧѧم تعѧѧدم نفوسѧѧهم الناطقѧѧة و لا فسѧѧدت آحѧѧال   ثابتѧѧة الوجѧѧود فѧѧاالله تعѧѧالى يخصѧѧها بمѧѧا

للإنسѧان يشѧتد بهѧا     إنما فقد لهم العقل الذي يناط به التكليف و هي صفة خاصة للنفس و هي علوم ضروية لمجانين وا
معاشه و استقامة منزله لم يبق له عذر في قبول  نظره و يعرف أحوال معاشه و استقامة منزله و آأنة إذا ميز أحوال

قل لنفسه و لا ذاهل عѧن حقيقتѧه فيكѧون موجѧود الحقيقѧة معѧدوم       هذه الصفة بعا التكاليف لإصلاح معاده و ليس من فقد
للمعرفѧة علѧى شѧيء مѧن      التكليفي الذي هو معرفة المعاش و لا استحالة في ذلك و لا يتوقف اصطفاء االله عبѧاده  العقل

ن بالبهѧائم و  بالمجانين الذين تفسد نفوسهم الناطقة و يلتحقѧو  التكاليف و إذا صح ذلك فأعلم أنه ربما يلتبس حال هؤلاء
 ،منها أن هѧؤلاء البهاليѧل لا تجѧد لهѧم وجهѧة أصѧلاً و منهѧا أنهѧم يخلقѧون علѧى البلѧه مѧن أول             لك في تمييزهم علامات

عѧرض لهѧم ذلѧك و فسѧدت      نشѧأتهم و المجѧانين يعѧرض لهѧم الجنѧون بعѧد مѧدة مѧن العمѧر لعѧوارض بدنيѧة طبيعيѧة فѧإذا             
بالخير و الشر لأنهم لا يتوقفون على إذن لعدم التكليѧف   هم في الناسنفوسهم الناطقة ذهبوا بالخيبة و منها آثرة تصرف

  .لهم و هذا فصل انتهى بنا الكلام إليه و االله المرشد للصواب في حقهم و المجانين لا تصرف

النجوميѧة   الناس أن هنا مدارك للغيب من دون غيبة عن الحس فمѧنهم المنجمѧون القѧائلون بالѧدلالات     و قد يزعم بعض
طباعها بالتناظر و يتأدى من ذلك  تضى أوضاعها في الفلك و آثارها في العناصر و ما يحصل من الامتزاج بينو مق

في شيء إنما هي ظنون حدسية و تخمينات مبنية على التѧأثير   المزاج إلى الهواء و هؤلاء المنجمون ليسوا من الغيب
 لناظر على تفصيله في الشخصيات في العالم آما قالهللهواء مع مزيد حدس يقف به ا النجومية و حصول المزاج منه

ثبت فغايته حدس و تخمين و ليس مما ذآرناه في  و نحن نبين بطلان ذلك في محله إن شاء االله و هؤلاء لو بطليموس
استنبطوا لاستخراج الغيب و تعرف الكائنات صناعة سموها خط الرمل نسبة إلѧى   و من هؤلاء قوم من العامة. شيء
مراتѧب تختلѧف    التي يضعون فيهѧا عملهѧم و محصѧول هѧذه الصѧناعة أنهѧم صѧيروا مѧن الѧنقط أشѧكالاً ذات أربѧع            ةالماد

شكلاً لأنها إن آانت أزواجاً آلها أو أفراداً  باختلاف مراتبها في الزوجية و الفردية و استوائها فيهما فكالت ستة عشر
فأربعة أشكال و إن آان الفرد في مرتبتين فستة أشكال و إن  مرتبة واحدة فقط آلها فشكلان و إن آان الفرد فيهما في

سعود و نحوس شأن  ثلاث مراتب فأربعة أشكال جاءت ستة عشر شكلا ميزوها آلها بأسمائها و أنواعها إلى آان في
عة و جعلوا الاثنا عشر التي للفلك و الأوتاد الأرب الكواآب و جعلوا لها ستة عشر بيتاً طبيعية يزعمهم و آأنها البروج

دلالة على صنف من موجودات عالم العناصѧر يخѧتص بѧه و اسѧتنبطوا مѧن ذلѧك فنѧا         لكل شكل منها بيتاً و خطوطاً، و
و هѧذه إنمѧا    بطليمѧوس  النجامة و نوع فصائه إلا أن أحكام النجامة مستندة إلى أوضاع طبيعية آما يѧزعم  حاذوا به فن

 دليل يقوم على شيء منها و يزعمون أن أصل ذلك من النبؤات القديمة لا مستندها أوضاع تحكيمية و أهواء اتفاقية و
يѧدعون مشѧروعيتها    ربما نسبوها إلى دانيال أو إلى إدريس صلوات االله عليهما شأن الصنائع آلها و ربما في العالم و

علѧى مشѧروعية    و ليس في الحѧديث دليѧل   يخط فمن وافق خطة فذاك آان نبي :و يحتجون بقوله صلى االله عليه و سلم
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 بعض من لا تحصيل لديه لأن معنى الحديث آان نبي يخط فيأتيه الوحي عند ذلѧك الخѧط و لا   خط الرمل آما يزعمه
صحيح مѧن بѧين الخѧط بمѧا      استحالة في أن يكون ذلك عادة لبعض الأنبياء فمن وافق خطة ذلك النبي فهو ذاك أي فهو

الخط و أما إذا أخذ ذلك من الخط مجرداً من غير  يأتيه الوحي عند عضده من الوحي لذلك النبي الذي آانت عادته أن
فإذا أرادوا استخراج مغيب بزعمهم عمدوا إلى قرطاس أو رمѧل أو  . االله أعلم موافقة وحي فلا و هذا معنى الحديث و

ثѧم   سѧطراً  فوضѧعوا الѧنقط سѧطوراً علѧى عѧدد المراتѧب الأربѧع ثѧم آѧرروا ذلѧك أربѧع مѧرات فتجѧيء سѧتة عشѧر                دقيѧق 
مرتبتѧه علѧى الترتيѧب فتجѧيء أربعѧة       يطرحون النقط أزواجاً و يضعون ما بقى من آل سطر زوجѧاً آѧان أو فѧرداً فѧي    

أشѧكال أخѧرى مѧن جالѧب العѧرض باعتبѧار آѧل مرتبѧة و مѧا           أشكال يضعونها في سطر متتالية ثم يولѧدون منهѧا أربعѧة   
د فتكون ثمانية أشѧكال موضѧوعة فѧي سѧطر ثѧم يولѧدون       يجتمع منهما من زوج أو فر قابلها من الشك الذي بإزائه و ما

فتكѧون أربعѧة    شكلاً تحتهما باعتبار ما يجتمع في آل مرتبة من مراتب الشكلين أيضاً من زوج أو فѧرد  من آل شكلين
آѧذلك تحتهمѧا ثѧم مѧن هѧذا الشѧكل الخѧامس         أخرى تحتها ثم يولدون من الأربعة شكلين آذلك تحتهѧا مѧن الشѧكلين شѧكلاً    

ثѧم يحكمѧون علѧى الخѧط آلѧه بمѧا اقتضѧته أشѧكاله مѧن السѧعودة و            الشكل الأول شكلاً يكون أخѧر السѧتة عشѧر   عشر مع 
 الحلول و الامتزاج و الدلالة على أصناف الموجودات و سائر ذلك تحكماً غريباً و آثرت النحوسة بالذات و النظر و

المتѧأخرين و هѧي آمѧا رأيѧت      لام من المتقدمين وهذه الصناعة في العمران و وضعت فيها التآليف و اشتهر فيها الأع
الغيوب لا تدرك بصناعة البتѧة و لا سѧبيل إلѧى تعرفهѧا      تحكم و هوى و التحقيق الذي ينبغي أن يكون نصب فكرك أن

علѧѧى الرجѧѧوع مѧѧن عѧѧالم الحѧѧس إلѧѧى عѧѧالم الѧѧروح و لѧѧذلك يسѧѧمى المنجمѧѧون هѧѧذا   إلا للخѧѧواص مѧѧن البشѧѧر المفطѧѧورين
فѧالخط و   ين نسبة إلى ما تقتضيه دلالة الزهѧرة بѧزعمهم فѧي أصѧل مواليѧدهم علѧى إدراك الغيѧب       بالزهري الصنف آلهم

ينظѧر فيهѧا مѧن الѧنقط أو العظѧام أو       غيره من هذه أن آان الناظر فيه من أهل هذه الخاصية و قصد بهѧذه الأمѧور التѧي   
لطѧرق بالحصѧى و النظѧر فѧي قلѧوب      لحظة ما، فهو من باب ا غيرها إشغال الحس لترجع النفس إلى عالم الروحانيات

ذلѧك   و أن لم يكن آذلك و إنما قصد معرفة الغيب بهذه الصناعة و أنهѧا تفيѧده  . آما ذآرناه الحيوانات و المرايا الشفافة
عليهѧا أهѧل هѧذا الإدراك الغيبѧي أنهѧم       و العلامة لهذه الفطرة التي فطѧر . فهذر من القول و العمل و االله يهدي من يشاء

حالتهم الطبيعية آالتثاؤب و التمطط و مبادىء الغيبة عن الحس  إلى تعرف الكائنات يعتريهم خروج عن عند توجههم
 الضعف على اختلاف وجودها فيهم فمن لم توجد له هذه العلامѧة فلѧيس مѧن إدراك الغيѧب فѧي      و يختلف ذلك بالقوة و

 .شيء و إنما هو ساع في تنفيق آذبه

  فصل
مѧدارك الѧنفس الروحانيѧة و لا     لاستخراج الغيب ليست من الطور الأول الذي هو مѧن  و منهم طوائف يضعون قوانين

 و لا من الظن و التخمين الذي يحاول عليه العرافون و بطليموس من الحدس المبني على تأثيرات النجوم آما زعمه
آѧره المصѧنفون و ولѧع بѧه     ذ إنما هي مغالط يجعلونها آالمصائد لأهل العقول المستضعفة و لست أذآر من ذلك إلا مѧا 

 لأرسطو المنسوب السياسة هو مذآور في آخر آتاب الخواص فمن تلك القوانين الحساب الذي يسمونه حساب النيم و
هѧو أن تحسѧب الحѧروف التѧي فѧي اسѧم أحѧدهما بحسѧاب          يعرف به الغالب من المغلوب فѧي المتحѧاربين مѧن الملѧوك و    

حѧد إلѧى الألѧف آحѧاداً و عشѧرات و مئѧين وألوفѧاً فѧإذا حسѧبت الاسѧم و           الوا الجمل المصطلح عليه في حروف أبجد مѧن 
انظر  فاحسب اسم الآخر آذلك ثم اطرح من آل واحد منهما تسعة و احفظ بقية هذا و بقية هذا ثم تحصل لك منه عدد

. ين معѧاً وآانѧا معѧا زوجѧين أو فѧرد     بѧين العѧددين البѧاقيين مѧن حسѧاب الاسѧمين فѧإن آѧان العѧددان مختلفѧين فѧي الكميѧة            
زوجѧѧاً و الآخѧѧر فѧѧرداً فصѧѧاحب الأصѧѧغر هѧѧو الغالѧѧب و أن آانѧѧا  فصѧѧاحب الأقѧѧل منهمѧѧا هѧѧو الغالѧѧب و إن آѧѧان أحѧѧدهما

 معا زوجان فالمطلوب هو الغالب و إن آانا معاً فردين فالطالب هو الغالب و يقال هنالѧك  متساويين في الكمية و هما
   :بيتان في هذا العمل اشتهرا بين الناس و هما

 
  و أآثرها عند التحالف غالب       الأفراد يسمو اقلها أرى الزوج و

   و عند استواء الفرد يغلب طالب       و يغلب مطلوب إذا الزوج يستوي
 

عندهم فѧي طѧرح تسѧعة و ذلѧك أنهѧم جمعѧوا        ثم وضعوا لمعرفة ما بقى من الحروف بعد طرحها بتسعة قانوناً معروفاً
الدالѧة علѧى العشѧرة و هѧي     ) ي(الدالѧة علѧى الواحѧد وهѧي     ) ا(هѧي   فѧي المراتѧب الأربѧع و   الحروف الدالة على الواحѧد  
واحѧد   الدالѧة علѧى الألѧف لأنهѧا    ) ش(الدالة على المائة لأنها واحد في مرتبة المئѧين و  ) ق(و واحد في مرتبة العشرات

أبجد ثم رتبوا هѧذه الأحѧرف    في منزلة الآلاف و ليس بعد الألف عدد يدل عليه بالحروف لأن الشين هي آخر حروف
ثѧم فعلѧوا ذلѧك بѧالحروف الدالѧة علѧى اثنѧين فѧي         ) ايقѧش ) الأربعѧة علѧى نسѧق المراتѧب فكѧان منهѧا آلمѧة رباعيѧة و هѧي         

الآلاف منها لأنها آانت آخر حروف أبجد فكان مجموع حروف الاثنين في المراتب  المراتب الثلاث و أسقطوا مرتبة
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و هѧي عشѧرون و    الدالة على اثنين فѧي العشѧرات  ) ك(دالة على اثنين في الآحاد و ال) ب(ثلاثة حروف و هي  الثلاث
ثلاثѧة علѧى نسѧق المراتѧب و هѧي بكѧر ثѧم فعلѧوا          الدالة على اثنين في المئين و هي مائتان و صيروها آلمة واحدة) ر(

تسѧع آلمѧات نهايѧة    آلمة جلس و آذلك إلى آخѧر حѧروف أبجѧد و صѧارت      ذلك بالحروف الدالة على ثلاثة فنشأت عنها
بكر جلس دمت هنث و صخ زعد حفظ طضѧغ مرتبѧة علѧى تѧوالى الأعѧداد و لكѧل آلمѧة منهѧا          عدد الآحاد و هي ايقش

آѧذلك إلѧى التاسѧعة التѧي      الذي هي في مرتبته فالواحد لكلمة ايقش و الاثنان لكلمة بكر و الثلاثѧة لكلمѧة جلѧس و    عددها
آل حرف منه في أي آلمة هو من هذه الكلمѧات و   الاسم بتسعة نظروا هي طضغ فتكون لها التسعة فإذا أرادوا طرح

التي يأخذونها بدلاً من حѧروف الاسѧم فѧإن آانѧت زائѧدة علѧى التسѧمية أخѧذوا مѧا           أخذوا عددها مكانه ثم جمعوا الأعداد
السѧر فѧي هѧذا     إلا أخذوه آما هو ثم يفعلون آذلك بالاسم الآخѧر و ينظѧرون بѧين الخѧارجين بمѧا قѧدمناه و       فضل عنها و

فكأنه يجمع عدد العقود خاصة مѧن آѧل    بين و ذلك أن الباقي من آل عقد من عقود الأعداد بطرح تسعة إنما هو واحد
الاثنѧين و العشѧرين و المѧائتين و الألفѧين و آلهѧا اثنѧين و آѧذلك         مرتبة فصارت أعداد العقود آأنها آحاد فѧلا فѧرق بѧين   

علѧى أعѧداد العقѧود     الثلاثة الآلاف آلها ثلاثةً ثلاثةً فوضعت الأعداد على التوالي دالةالثلاثمائة و  الثلاثة و الثلاثون و
الآحاد و العشرات و المئѧين و الألѧوف و صѧار     لا غير و جعلت الحروف الدالة على أصناف العقود في آل آلمة من

ات أو المئѧين فيؤخѧذ عѧدد آѧل     حѧرف فيهѧا سѧواء دل علѧى الآحѧاد أو العشѧر       عدد الكلمة الموضوع عليها نائبѧاً عѧن آѧل   
منѧذ الأمѧر    الحروف التي فيها و تجمع آلها إلى آخرها آما قلنѧاه هѧذا هѧو العمѧل المتѧداول بѧين النѧاس        آلمة عوضاً من

تسѧعة مكѧان هѧذه و متواليѧة آتواليهѧا و       القديم و آان بعض من لقيناه من شيوخنا يرى أن الصحيح فيها آلمѧات أخѧرى  
بالأخرى سواء و هي هѧذه ارب يسѧقك جѧزلط مѧدوص هѧف تحѧذن عѧش         عة مثل ما يفعلونهيفعلون بها في الطرح بتس

 العدد و لكل آلمة منها عددها الذي في مرتبته فيها الثلاثي و الرباعي و الثنائي و خع ثضظ تسع آلمات على توالي،
معارف من السѧيمياء و  ال ليست جارية على أصل مطرد آما تراه لكن آان شيوخنا ينقلونها عن شيخ المغرب في هذه

عنѧه أن العمѧل بهѧذه الكلمѧات فѧي طѧرح حسѧاب النѧيم          أسرار الحروف و النجامة و هو أبو العباس بن البناء و يقولѧون 
المحققѧين لمѧا    عنѧد  أرسطو آيف ذلك و هذه آلها مدارك للغيب غير معروف أصح من العمل بكلمات ايقش و االله يعلم

و مѧن هѧذه القѧوانين    . آنѧت مѧن أهѧل الرسѧوخ     و البرهان يشهد لك بѧذلك تصѧفحه إن  فيه من الآراء البعيدة عن التحقيق 
الزايرجة المسماة بزايرجة العѧالم، المعѧزوة إلѧى أبѧي العبѧاس سѧيدي أحمѧد         الصناعية لاستخراج الغيوب فيما يزعمون

مѧن ملѧوك    لمنصѧور أعلام المتصوفة بالمغرب آان في آخر المائة السادسة بمѧراآش و لعهѧد أبѧي يعقѧوب ا     السبتي من
منهѧا بعملهѧا المعѧروف الملغѧوز      و آثيѧر مѧن الخѧواص يولعѧون بإفѧادة الغيѧب      . الموحدين و هي غريبѧة العمѧل صѧناعة   

يقع العمѧل عنѧدهم فيهѧا دائѧرة عظيمѧة فѧي داخلهѧا         و صورتها التي. فيحرضون بذلك على حل رمزه و آشف غامضه
وحانيات و غير ذلك من أصناف الكائنات و العلѧوم و آѧل دائѧرة    المكونات و الر دوائر متوازية للأفلاك و العناصر و

يسمونها الأوتѧار و   بأقسام فلكها إما البروج و إما العناصر أو غيرهما و خطوط آل قسم مارة إلى المرآز و مقسومة
اب أشѧكال الأعѧداد عنѧد أهѧل الѧدواوين و الحسѧ       على آل وتر حروف متتابعة موضوعة فمنها برشوم الزمام التѧي هѧي  

المتعارفѧѧة فѧѧي داخѧѧل الزايرجѧѧة و بѧѧين الѧѧدوائر أسѧѧماء العلѧѧوم و مواضѧѧع   بѧѧالمغرب لهѧѧذا العهѧѧد و منهѧѧا برشѧѧوم الغبѧѧار 
فѧي   الدوائر جدول متكثر البيوت المتقاطعة طولاً و عرضѧاً يشѧتمل علѧى خمسѧة و خمسѧين بيتѧاً       الأآوان و على ظاهر

    ѧه معمѧب منѧول جوانѧدد و   العرض و مائة و واحد و ثلاثين في الطѧارة بالعѧوت تѧب     ورة البيѧالحروف و جوانѧرى بѧأخ
القسمة التي عينت البيوت العѧامرة مѧن الخاليѧة و حافѧات      خالية البيوت و لا تعلم نسبة تلك الأعداد في أو ضاعها و لا

علѧى روي الѧلام المنصѧوبة تتضѧمن صѧورة العمѧل فѧي اسѧتخراج المطلѧوب مѧن            الزايزجة أبيات من عروض الطويل
 أنها من قبيل الإلغѧاز فѧي عѧدم الوضѧوح و الجѧلاء و فѧي بعѧض جوانѧب الزايرجѧة بيѧت مѧن الشѧعر             جة إلاتلك الزاير

الدولѧة اللمتونيѧة و نѧص     منسوب لبعض أآابر أهل الحدثان بالمغرب و هو مالك بن وهيب من علماء أشبيلية آان فѧي 
  البيت

   غرائب شك ضبطه الجد مثلا       إذن سؤال عظيم الخلق حزت فصن
 

لاسѧѧتخراج الجѧѧواب مѧѧن السѧѧؤال فѧѧي هѧѧذه الزايرجѧѧة و غيرهѧѧا فѧѧإذا أرادوا     و هѧѧو البيѧѧت المتѧѧداول عنѧѧدهم فѧѧي العمѧѧل  
مѧن   يسأل عنه من المسѧائل آتبѧوا ذلѧك السѧؤال و قطعѧوه حروفѧاً ثѧم أخѧذوا الطѧالع لѧذلك الوقѧت            استخراج الجواب عما

الطالع مѧن أولѧه مѧاراً إلѧى المرآѧز ثѧم        نف فيها بالبرجبروج الفلك و درجها و عمدوا إلى الزايرجة ثم إلى الوتر المكت
الحروف المكتوبة عليه من أوله إلѧى آخѧره و الأعѧداد المرسѧومة بينهمѧا       إلى محيط الدائرة قبالة الطالع فيأخذون جميع

ا فيهمѧا آمѧ   حروفاً بحساب الجمѧل و قѧد ينقلѧون آحادهѧا إلѧى العشѧرات و عشѧراتها إلѧى المئѧين و بѧالعكس           و يصيرونها
جميع ما على الوتر المكتنѧف بѧالبرج    يقتضيه قانون العمل عندهم و يضعونها مع حروف السؤال و يضيفون إلى ذلك

إلى المرآѧز فقѧط لا يتجاوزونѧه إلѧى المحѧيط و يفعلѧون بالأعѧداد مѧا          الثالث من الطالع من الحروف و الأعداد من أوله
و  ون حѧروف البيѧت الѧذي هѧو أصѧل العمѧل و قانونѧه عنѧدهم        يضيفونها إلى الحروف الأخرى ثم يقطع فعلوه بالأول و
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البرج و أسه عنѧدهم هѧو بعѧد     هو بيت مالك بن وهيب المتقدم و يضعونها ناحية ثم يضربون عدد درج الطالع في أس
الحسѧѧاب فانѧѧه عنѧѧدهم البعѧѧد عѧѧن أول المراتѧѧب ثѧѧم  البѧѧرج عѧѧن آخѧѧر المراتѧѧب عكѧѧس مѧѧا عليѧѧه الأس عنѧѧد أهѧѧل صѧѧناعة 

و الѧدور الأصѧلي و يѧدخلون بمѧا تجمѧع لهѧم مѧن ذلѧك فѧي بيѧوت الجѧدول             د آخر يسمونه الأس الأآبريضربونه في عد
 أعمال مذآورة و أدوار معدودة و يستخرجون منها حروفѧاً و يسѧقطون أخѧرى و يقѧابلون بمѧا      على قوانين معروفة و

تلѧك الحѧروف بأعѧداد     رحѧون معهم في حروف البيت و ينقلѧون منѧه مѧا ينقلѧون إلѧى حѧروف السѧؤال و مѧا معهѧا ثѧم يط          
عنѧѧده الѧѧدور و يعѧѧاودون ذلѧѧك بعѧѧدد الأدوار  معلومѧѧة يسѧѧمونها الأدوار و يخرجѧѧون فѧѧي آѧѧل دور الحѧѧرف الѧѧذي ينتهѧѧي

و تؤلف على التوالي فتصير آلمات منظومة فѧي بيѧت واحѧد علѧى      المعينة عندهم لذلك فيخرج آخرها حروف متقطعة
 هو بيت مالك ابن وهيب المتقدم حسبما نذآر ذلك آله في فصل العلوم عندالعمل و رويه و  وزن البيت الذي يقابل به

منهѧѧا بتلѧѧك الأعمѧѧال و  آيفيѧѧة العمѧѧل بهѧѧذه الزايرجѧѧة و قѧѧد رأينѧѧا آثيѧѧراً مѧѧن الخѧѧواص يتهѧѧافتون علѧѧى اسѧѧتخراج الغيѧѧب 
بصѧحيح لأنѧه    دليل على مطابقة الواقع و ليس ذلك يحسبون أن ما وقع من مطابقة الجواب للسؤال في توافق الخطاب

البتة و إنما المطابقة التي فيهѧا بѧين الجѧواب و السѧؤل مѧن حيѧث الإفهѧام و         قد مر لك أن الغيب لا يدرك بأمر صناعي
تكسير الحѧروف   الخطاب حتى يكون الجواب مستقيماً أو موافقاً للسؤال و وقوع ذلك في هذه الصناعة في التوافق في

مѧن ضѧرب الأعѧداد المفروضѧة و اسѧتخراج       ل في الجدول بالأعداد المجتمعѧة المجتمعة من السؤال و الأوتار و الدخو
في الأدوار المعدودة و مقابلة ذلك آلѧه بحѧروف البيѧت علѧى      الحروف من الجدول بذلك و طرح أخرى و معاودة ذلك

لمجهѧول  الاطѧلاع مѧن بعѧض الأذآيѧاء علѧى تناسѧب بѧين هѧذه الأشѧياء فيقѧع لѧه معرفѧة ا             التوالي غير مستنكر و قѧد يقѧع  
مѧن أهѧل    بين الأشياء هو سبب الحصول على المجهول من المعلوم الحاصل للنفس و طريق لحصѧوله سѧيما   فالتناسب

ذلѧك غيѧر مѧرة و مѧن أجѧل هѧذا المعنѧى         الرياضة فإنها تفيد العقل قوة على القيѧاس و زيѧادة فѧي الفكѧر و قѧد مѧر تعليѧل       
سوبة للسبتي و لقد وقفت على أخѧرى منسѧوبة لسѧهل بѧن عبѧد      من ينسبون هذه الزايرجة في الغالب لأهل الرياضة فهي

منظومѧاً   و الجѧواب الѧذي يخѧرج منهѧا فالسѧر فѧي خروجѧه       . الأعمѧال الغريبѧة و المعانѧاة العجيبѧة     االله و لعمري إنها من
لاً رويѧه و يѧدل عليѧه أنѧا و جѧدنا أعمѧا       يظهر لي إنما هو المقابلة بحروف ذلك البيت و لهذا يكون الѧنظم علѧى وزنѧه و   

بالبيѧت فلѧم يخѧرج الجѧواب منظومѧاً آمѧا تѧراه عنѧد الكѧلام علѧى ذلѧك فѧي              أخرى لهم في مثل ذلك أسقطوا فيها المقابلѧة 
 الناس تضيق مدارآهم عن التصديق بهذا العمل و نفوذه إلѧى المطلѧوب فينكѧر صѧحتها و يحسѧب      موضعه و آثير من

يريѧد بѧين أثنѧاء حѧروف      حروف البيѧت الѧذي ينظمѧه آمѧا     أنها من التخيلات و الإيهامات و أن صاحب العمل بها يثبت
قانون ثم يجيء بالبيѧت و يѧوهم أن العمѧل جѧاء علѧى       السؤال و أن الأوتار و يفعل تلك الصناعات على غير نسبة و لا

فاسѧد حمѧل عليѧه العقѧول عѧن فهѧم التناسѧب بѧين الموجѧودات و المعѧدومات و            طريقين منضبطة و هѧذا الحسѧبان تѧوهم   
ذلك مشاهدة  المدارك و العقول و لكن من شأن آل مدرك إنكار ما ليس في طوقه إدراآه و يكفينا في رد ينالتفاوت ب

لا مريѧة فيѧه عنѧد مѧن يباشѧر ذلѧك        العمل بهذه الصناعين و الحدس القطعي فإنها جاءت بعمل مطѧرد و قѧانون صѧحيح   
وضح الواضحات يعسر على الفهѧم إدراآѧه لبعѧد    العدد الذي هو أ ممن له ذآاء و حدس و إذا آان آثير من المعاياة في

شѧيء   ظنك بمثل هذا مع خفاء النسبة فيه و غرابتها فلنذآر مسئلة مѧن المعايѧاة يتضѧح لѧك بهѧا      النسبة فيه و خفائها فما
من الفلѧوس ثѧم الجمѧع الفلѧوس التѧي       مما ذآرنا مثاله لو قيل لك أخذت عدداً من الدراهم و اجعل بإزاء آل درهم ثلاثة

طيѧوراً بسѧعر ذلѧك الطѧائر فكѧم الطيѧور المشѧتراة بالѧدراهم فجوابѧه أن           ت و اشتر بها طائراً ثم اشتر بالدراهم آلهاأخذ
ثمانيѧة فѧإذا    تعلم أن فلوس الدراهم أربعة و عشѧرون و أن الثلاثѧة ثمنهѧا و أن عѧدة أثمѧان الواحѧد       تقول هي تسعة لأنك

طيѧور عѧدة أثمѧان الواحѧد و تزيѧد علѧى        ثمѧن طѧائر فهѧي ثمانيѧة     جمعت الثمن من الѧدراهم إلѧى الѧثمن الآخѧر فكѧان آلѧه      
المѧأخوذة أولاً و علѧى سѧعر اشѧتريت بالѧدراهم فتكѧون تسѧعة فأنѧت تѧرى           الثمانية طائراً آخر و هѧو المشѧترى بѧالفلوس   

نمѧا  إ المضمر بسر التناسب الذي بين أعداد المسѧئلة و الѧوهم أول مѧا يلقѧي إليѧك هѧذه و أمثالهѧا        آيف خرج لك الجواب
يخرج مجهولهѧا مѧن معلومهѧا و     يجعله من قبيل الغيب الذي لا يمكن معرفته و ظهر أن التناسب بين الأمور هو الذي

أما الكائنات المستقبلة إذا لم تعلѧم أسѧباب وقوعهѧا و لا يثبѧت      هذا إنما هو في الواقعات الحاصلة في الوجود أو العلم و
فѧي   ه لم إذا تبين لك ذلك فالأعمال الواقعة في الزايرجѧة آلهѧا إنمѧا هѧي    غيب لا يمكن معرفت لها خبر صادق عنها فهو

الحروف بعينها على ترتيѧب   استخراج الجواب من ألفاظ السؤال لأنها آما رأيت استنباط حروف على ترتيب من تلك
سѧتخراج  بعض فمن عرف ذلك التناسب تيسر عليه ا آخر و سر ذلك إنما هو من تناسب بينهما يطلع عليه بعض دون

في مقام آخر من حيث موضѧوع ألفاظѧه و تراآيبѧه علѧى وقѧوع أحѧد طرفѧي         ذلك الجواب يتلك القوانين و الجواب يدل
سѧبيل إلѧى    إثبات و ليس هذا مѧن المقѧام الأول بѧل إنمѧا يرجѧع لمطابقѧة الكѧلام لمѧا فѧي الخѧارج و لا           السؤال من نفي أو

  .االله يعلم و أنتم لا تعلمون و قد استأثر االله بعلمه ومعرفة ذلك من هذه الأعمال بل البشر محجوبون عنه 
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  الأحوال و فيه فصول وتمهيدات  الباب الثاني في العمران البدوي و الأمم الوحشية و القبائل و ما يعرض في ذلك من
  

   الفصل الأول في أن أجيال البدو و الحضر طبيعية
 

اجتمѧاعهم إنمѧا هѧو للتعѧاون علѧى       ف نحلѧتهم فѧي المعѧاش فѧإن    إعلѧم أن اخѧتلاف الأجيѧال فѧي أحѧوالهم إنمѧا هѧو بѧاختلا        
الحѧاجي و الكمѧالي فمѧنهم مѧن يسѧتعمل الفلѧح مѧن الغراسѧة و          تحصيله و الابتداء بما هو ضروري منعه و نشيطه قبѧل 

لاتها فض القيام على الحيوان من الغنم و البقر و المعز و النحل و الدود لنتاجها واستخراج الزراعة و منهم من ينتحل
لأنه متسع لما لا يتسѧع لѧه الحواضѧر مѧن      و هؤلاء القائمون على الفلح و الحيوان تدعوهم الضرورة و لا بد إلى البدو

فكѧان اختصѧاص هѧؤلاء بالبѧدو أمѧراً ضѧروريا لهѧم و آѧان حينئѧذ           المѧزارع و الفѧدن و المسѧارح للحيѧوان و غيѧر ذلѧك      
 هم مѧن القѧوت و الكѧن و الѧدفء إنمѧا هѧو بالمقѧدار الѧذي يحفѧظ         حاجѧاتهم و معاشѧهم و عمѧران    اجتماعهم و تعاونهم في

هѧؤلاء المنتحلѧين للمعѧاش     الحياة و يحصل بلغة العيش من غير مزيد عليه للعجز عما وراء ذلك ثم إذا اتسعت أحѧوال 
رة السكون و الدعة و تعاونوا فѧي الزائѧد علѧى الضѧرو     و حصل لهم ما فوق الحاجة من الغنى و الرفه دعاهم ذلك إلى

التѧأنق فيهѧا و توسѧعة البيѧوت و اختطѧاط المѧدن و الأمصѧار للتحضѧر ثѧم تزيѧد            و استكثروا من الأقѧوات و الملابѧس و  
المطѧابخ و التقѧاء    الدعة فتجѧيء عوائѧد التѧرف البالغѧة مبالغهѧا فѧي التѧأنق فѧي عѧلاج القѧوت و اسѧتجادة            أحوال الرفه و

معѧالاة البيѧوت و الصѧروح و إحكѧام وضѧعها فѧي        و غيѧر ذلѧك و  الملابس الفѧاخرة فѧي أنواعهѧا مѧن الحريѧر و الѧديباج       
مѧن القѧوة إلѧى الفعѧل إلѧى غايتهѧا فيتخѧذون القصѧور و المنѧازل و يجѧرون            تنجيدها و الانتهاء في الصنائع في الخروج

و ملبѧوس أ  يعالون في صرحها و يبالغون في تنجيدها و يختلفѧون فѧي اسѧتجادة مѧا يتخذونѧه لمعاشѧهم مѧن        فيها المياه و
البلѧدان و مѧن هѧؤلاء مѧن ينتحѧل       فراش أو آنية أو ماعون و هؤلاء هم الحصѧر و معنѧاه الحاضѧرون أهѧل الأمصѧار و     

أنمѧى و أرفѧه مѧن أهѧل البѧدو لأن أحѧوالهم زائѧدة علѧى          معاشѧه الصѧنائع و مѧنهم مѧن ينتحѧل التجѧارة و تكѧون مكاسѧبهم        
  .و الحضر طبيعية لا بد منها آما قلناه فقد تبين أن أجيال البدو الضروري و معاشهم على نسبة و جدهم

  
   الفصل الثاني في أن جيل العرب في الخليقة طبيعي

 
 البدر هم المنتحلون للمعاش الطبيعي من الفلح و القيام على الإنعام و أنهم مقتصرون قد قدمنا في الفصل قبله أن أهل

فوق ذلѧك مѧن حѧاجى     العوائد و مقصرون عماعلى الضروري من الأقوات و الملابس و المساآن و سائر الأحوال و 
الحجارة غير منجدة إنما هو قصѧد الاسѧتظلال    أو آمالي يتخذون البيوت من الشعر و الوبر أو الشجر أو من الطين و

و الكهوف و أما أقواتهم فيتناولون بهѧا يسѧيراً بعѧلاج أو بغيѧر عѧلاج البتѧة        والكن لا ما وراءه و قد يأوون إلى الغيران
و هѧؤلاء سѧكان    النار فمن آان معاشه منهم فѧي الزراعѧة و القيѧام بѧالفلح آѧان المقѧام بѧه أولѧى مѧن الظعѧن           مسته إلا ما

السائمة مثل الغѧنم و البقѧر فهѧم ظعѧن فѧي       المدر و القرى و الجبال و هم عامة البربر و الأعاجم و من آان معاشه في
ي الأرض أصѧلح بهѧم و يسѧمون شѧاوية و معنѧاه القѧائمون علѧى        فالتقلب فѧ  الأغلب لارتياد المسارح و المياه لحيواناتهم

الترآمѧان و   يبعدون في القفر لفقدان المسارح الطيبة و هؤلاء مثѧل البربѧر و التѧرك و إخѧوانهم مѧن      الشاه و البقر و لا
باتها و شѧجرها  مجالاً لأن مسارح التلول و ن الصقالبة و أما من آان معاشهم في الإبل فهم أآثر ظغناً و أبعد في القفر

مراعي الشجر بالقفر وورود مياهه الملحة و التقلب فصل الشتاء فѧي نواحيѧه    لا يستغني بها الإبل في قوام حياتها عن
فصѧالاً و مخاضѧاً و    أذى البرد إلى دفء هوائه و طلباً لماخض النتاج فѧي رمالѧه إذ الإبѧل أصѧعب الحيѧوان      فراراً من

الحاميѧة عѧن التلѧول أيضѧاً فѧأوغلوا فѧي القفѧار         إلى إبعاد النجعة و ربما زادتهѧم أحوجها في ذلك إلى الدفء فاضطروا 
الناس توحشاً و ينزلون من أهل الحواضر منزلة الوحش غير المقѧدور عليѧه و    نفرة عن الضعة منهم فكانوا لذلك أشد

الأآѧراد و الترآمѧان    ب لهالحيوان العجم و هؤلاء هم العرب و في معناهم ظعون البربر و زناتة بالمغر المفترس من
مختصѧون بالقيѧام علѧى الإبѧل فقѧط و هѧؤلاء يقومѧوني         و الترك بالمشرق إلا أنا العرب أبعѧد نجعѧة و أشѧد بѧداوة لأنهѧم     

تبين لѧك أن جيѧل العѧرب طبيعѧي لا بѧد منѧه فѧي العمѧران و االله سѧبحانه و تعѧالى            عليها و على الشياه و البقر معها فقد
  .أعلم

  
   الأمصار مدد لها أن البدو أقدم من الحضر و سابق عليه و أن البادية أصل العمران والفصل الثالث في 

 
العاجزون عما فوقѧه و أن الحضѧر المعتنѧون بحاجѧات      قد ذآرنا أن البدو هم المقتصرون على الضروري في أحوالهم

لي و سѧابق عليѧه و لأن   و لا شѧك أن الضѧروري أقѧدم مѧن الحѧاجي و الكمѧا       التѧرف و الكمѧال فѧي أحѧوالهم و عوائѧدهم     
الإنسѧان   الكمالي فرع ناشىء عنه فالبدو أصل المدن و الحضر، و سابق عليهمѧا لأن أول مطالѧب   الضروري أصل و
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البداوة قبل رقѧة الحضѧارة و لهѧذا     الضروري و لا ينتهي إلى الكمال و الترف إلا إذا آان الضروري حاصلاً فخشونة
إلى مقترحه منها و متى حصل على الرياش الذي يحصѧل لѧه بѧه     و ينتهي بسعيهنجد التمدن غاية للبدوي يجري إليها 

 إلى الدعة و أمكن نفسه إلى قياد المدينة و هكذا شأن القبائѧل المتبديѧة آلهѧم و الحضѧري     أحوال الترف و عوائده عاج
مѧا يشѧهد لنѧا أن البѧدو     و م لا يتشوف إلى أحوال الباديѧة إلا لضѧرورة تѧدعوه إليهѧا أو لتقصѧير عѧن أحѧوال أهѧل مدينتѧه         

و جدنا أولية أآثرهم من أهل البدو الذين بناحية ذلك  أصل للحضر و متقدم عليه أنا إذا فتشنا أهل مصر من الأمصار
الترف الذي في الحضر و ذلك يدل على أن أحوال الحضارة ناشئة عن أحوال البداوة و  المصر و عدلوا إلى الدعة و

أعظم من حي و قبيلة  آل واحد من البدو و الحضر متفاوت الأحوال من جنسه فرب حيثم إن . أصل لها فتفهمه أنها
فقѧد تبѧين أن وجѧود البѧدو متقѧدم علѧى وجѧود         أعظم من قبيلة و مصر أوسع من مصر و مدينة أآثر عمراناً مѧن مدينѧة  

هي متѧأخرة عѧن عوائѧد    المدن و الأمصار من عوائد الترف و الدعة التي  المدن و الأمصار و أصل لها بما أن وجود
  .و االله أعلم الضروري المعاشية

  
   الفصل الرابع في أن أهل البدو أقرب إلى الخير من أهل الحضر

  
 قѧال  شѧر  عليهѧا و ينطبѧع فيهѧا مѧن خيѧر أو      آانت على الفطرة الأولى آانت متهيئة لقبѧول مѧا يѧرد    و سببه أن النفس إذا
و بقѧدر مѧا سѧبق إليهѧا مѧن       يهودانه أو ينصѧرانه أو يمجسѧانه   رة فأبواهآل مولود يولد على الفط: صلى االله عليه و سلم
 الآخر و يصعب عليها اآتسابه فصاحب الخير إذا سبقت إلى نفسه عوائѧد الخيѧر و حصѧلت لهѧا     أحد الخلقين تبعد عن

رة مѧا  أهѧل الحضѧر لكثѧ    ملكته بعد عن الشر و صعب عليه طريقة و آذا صاحب الشر إذا سѧبقت إليѧه أيضѧاً عوائѧده و    
العكوف على شهواتهم منها و قد تلونѧت أنفسѧهم بكثيѧر     يعانون من فنون الملاذ و عوائد الترف و الإقبال على الدنيا و

عليهم طرق الخير و مسالكه بقدر ما حصل لهم من ذلѧك حتѧى لقѧد ذهبѧت عѧنهم       من مذمومات الخلق و الشر و بعدت
أهل محارمهم  ن في أقوال الفحشاء في مجالسهم و بين آبرائهم وفي أحوالهم فتجد الكثير منهم يقذعو مذاهب الحشمة

بѧالفواحش قѧولاً و عمѧلاً و أهѧل البѧدو و إن       لا يصدهم عنه و ازع الحشѧمة لمѧا أخѧذتهم بѧه عوائѧد السѧوء فѧي التظѧاهر        
و اللذات و المقدار الضروري في الترف و لا في شيء من أسباب الشهوات  آانوا مقبلين على الدنيا مثلهم إلا أنه في

بالنسبة إلѧى أهѧل    فعوائدهم في معاملاتهم على نسبتها و ما يحصل فيهم من مذاهب السوء و مذمومات الخلق دواعيها
الѧѧنفس مѧѧن سѧѧوء الملكѧѧات بكثѧѧرة العوائѧѧد   الحضѧѧر أقѧѧل بكثيѧѧر فهѧѧم أقѧѧرب إلѧѧى الفطѧѧرة الأولѧѧى و أبعѧѧد عمѧѧا ينطبѧѧع فѧѧي  

هѧو ظѧاهر و قѧد يتوضѧح فيمѧا بعѧد أن الحضѧارة هѧي نهايѧة           والمذمومة و قبحهѧا فيسѧهل علاجهѧم عѧن عѧلاج الحضѧر       
نهايѧة الشѧر و البعѧد عѧن الخيѧر فقѧد تبѧين أن أهѧل البѧدو أقѧرب إلѧى الخيѧر مѧن أهѧل                العمѧران و خروجѧه إلѧى الفسѧاد و    

من قول الحجاج لسلمة بن الأآوع و  صحيح البخاري االله يحب المتقين و لا يعترض على ذلك بما ورد في الحضر و
ارتѧددت علѧى عقبيѧك تعربѧت فقѧال لا و لكѧن رسѧول االله صѧلى االله عليѧه و           غة أنه خرج إلى سكنى البادية فقال لهقد بل

عليѧه و سѧلم    البدو فاعلم أن الهجرة افترضت أول الإسلام على أهل مكѧة ليكونѧوا مѧع النبѧي صѧلى االله      سلم أذن لي في
علѧى الأعѧراب أهѧل الباديѧة لأن      ه و لم تكن واجبѧة حيث حل من المواطن ينصرونه و يظاهرونه على أمر و يحرسون

المظѧѧاهرة و الحراسѧѧة مѧѧالا يمѧѧس غيѧѧرهم مѧѧن باديѧѧة   أهѧѧل مكѧѧة يمسѧѧهم مѧѧن عصѧѧبية النبѧѧي صѧѧلى االله عليѧѧه و سѧѧلم فѧѧي 
باالله من التعرب و هو سكنى البادية حيث لا تجب الهجѧرة و قѧال صѧلى االله     الأعراب و قد آان المهاجرون يستعيذون

 لا تردهم على أعقابهم اللهم أمض لأصحابي هجرتهم و حديث سعد بن أبي وقاص عند مرضه بمكة عليه و سلم في
فѧلا يرجعѧوا عѧن هجѧرتهم التѧي ابتѧدأوا بهѧا و هѧو مѧن بѧاب            و معنѧاه أن يѧوفقهم لتلازمѧه المدينѧة و عѧدم التحѧول عنهѧا       

قبل الفتح حين آانت الحاجة داعيѧة   وجه من الوجوه و قيل أن ذلك آان خاصاً بما الرجوع على العقب في السعي إلى
لنبيѧه بالعصѧمة مѧن النѧاس فѧإن       الهجرة لقلة المسلمين و أما بعد الفتح و حين آثر المسلمون و اعتѧزوا و تكفѧل االله   إلى

 و قيل سقط إنشاوها عمن يسѧلم بعѧد الفѧتح و قيѧل     لا هجرة بعد الفتح الهجرة ساقطة حينئذ لقوله صلى االله عليه و سلم
الصѧحابة افترقѧوا مѧن     ا عمن أسلم و هاجر قبѧل الفѧتح و الكѧل مجمعѧون علѧى أنهѧا بعѧد الوفѧاة سѧاقطة لأن         سقط وجوبه

هѧو هجѧرة فقѧول الحجѧاج لسѧلمة حѧين سѧكن الباديѧة          يومئذ في الآفاق و انتشروا و لم يبق إلا فضل السѧكنى بالمدينѧة و  
ة إلى الدعاء المأثور الذي فقدناه و هو قوله لا السكنى بالمدينة بالإشار ارتددت على عقبيك تعربت نعى عليه في ترك

بإنكѧار مѧا    أعقابهم و قولѧه تعربѧت إشѧارة إلѧى أنѧة صѧار مѧن الأعѧراب الѧذين لا يهѧاجرون و أجѧاب سѧلمة             تردهم على
ذلѧك خاصѧاً بѧه آشѧهادة خزيمѧة و عنѧاق        ألزمه من الأمرين و أن النبي صلى االله عليه و سلم أذن له في البدر و يكون

السكنى بالمدينة فقط لعلمه بسقوط الهجرة بعد الوفاة و أجابه سلمة بأن  ة أو يكون الحجاج إنما نعى عليه تركأبي برد
علѧى آѧل تقѧدير     النبي صلى االله عليه و سلم أولى و أفضل فما آثره به و اختصѧه إلا لمعنѧى علمѧه فيѧه و     اغتنامه لإذن

إنما آانت آما علمت لمظاهرة النبي صلى  ن مشروعية الهجرةفليس دليلاً على مذمة البدو الذي عبر عنه بالتعرب لأ
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فلѧѧيس فѧѧي النعѧѧي علѧѧى تѧѧرك هѧѧذا الواجѧѧب دليѧѧل علѧѧى مذمѧѧة التعѧѧرب و االله  االله عليѧѧه و سѧѧلم و حراسѧѧته لا لمذمѧѧة البѧѧدو
  .التوفيق سبحانه أعلم و به

  
   الفصل الخامس في أن أهل البدو أقرب إلى الشجاعة من أهل الحضر

 
وآلѧوا   أهل الحضѧر ألقѧوا جنѧوبهم علѧى مهѧاد الراحѧة و الدعѧة و انغمسѧوا فѧي النعѧيم و التѧرف و            لك أنو السبب في ذ

الحاميѧѧة التѧѧي تولѧѧت حراسѧѧتهم و  أمѧѧرهم فѧѧي المدافعѧѧة عѧѧن أمѧѧوالهم و أنفسѧѧهم إلѧѧى والѧѧيهم و الحѧѧاآم الѧѧذي يسوسѧѧهم و  
هيعѧة و لا ينفѧر لهѧم صѧيد فهѧم غѧازون        دونهѧم فѧلا تهѧيجهم    استناموا إلى الأسوار التي تحوطهم و الحѧرز الѧذي يحѧول   

 توالت على ذلك منهم الأجيال و تنزلѧوا منزلѧة النسѧاء و الولѧدان الѧذين هѧم عيѧال علѧى أبѧي          آمنون، قد ألقوا السلاح و
توحشهم في الضواحي و بعѧدهم   مثواهم حتى صار ذلك خلقاً يتنزل منزلة الطبيعة و أهل البدو لتفردهم عن التجمع و

بالمدافعѧة عѧن أنفسѧهم لا يكلونهѧا إلѧى سѧواهم و لا يثقѧون فيهѧا          انتباذهم عن الأسوار و الأبواب قѧائمون عن الحامية و 
المجالس  يحملون السلاح و يتلفتون عن آل جانب في الطرق و يتجافون عن الهجوع إلا غراراً في بغيرهم فهم دائماً

و البيѧداء فѧدلين بيأسѧهم واثقѧين      فѧردون فѧي القفѧر   و علѧى الرحѧال و فѧوق الأقتѧاب و يتوجسѧون للنبѧات و الهيعѧات و يت       
يرجعون إليه متى دعاهم داع أو استنفرهم صѧارخ و أهѧل الحضѧر     بأنفسهم قد صار لهم البأس خلقاً و الشجاعة سجنةً

 أو صاحبوهم في السفر عيال علѧيهم لا يملكѧون مѧنهم شѧيئاً مѧن أمѧر أنفسѧهم و ذلѧك مشѧاهد          مهما خالطوهم في البادية
شѧرحناه و أصѧله أن    حتѧى فѧي معرفѧة النѧواحي و الجهѧات و مѧوارد الميѧاه و مشѧاريع السѧبل و سѧبب ذلѧك مѧا             بالعيѧان 

الأحѧوال حتѧى صѧار خلقѧاً و ملكѧة و عѧادة تنѧزل         الإنسان ابن عوائده و مألوفه لا ابن طبيعته و مزاجه فالذي ألفѧه فѧي  
  .حيحاً و االله يخلق ما يشاءالآدميين تجده آثيراً ص منزلة الطبيعة و الجبلة و اعتبر ذلك في

  
   للأحكام مفسدة للبأس فيهم ذاهبة بالمنعة منهم الفصل السادس في أن معاناة أهل الحضر

 
نفسѧه إذ الرؤسѧاء و الأمѧراء المѧالكون لأمѧر النѧاس قليѧل بالنسѧبة إلѧى غيѧرهم فمѧن             و ذلك أنه ليس آل أحѧد مالѧك أمѧر   

منها حكѧم و لا منѧع و صѧد     د فإن آانت الملكة رفيقة و عادلة لا يعانىأن يكون الإنسان في ملكة غيره، و لا ب الغالب
واثقين بعدم الѧوازع حتѧى صѧار لهѧم الإذلال جبلѧة       آان الناس من تحت يدها مدلين بما في أنفسهم من شجاعة أو جبن

 ورة بأسهم و تذهبالملكة و أحكامها بالقهر و السطوة و الإخافة فتكسر حينئذ من س لا يعرفون سواها و أما إذا آانت
رضѧي االله عنهمѧا عѧن مثلهѧا      المنعة عنهم لما يكون من التكاسل في النفوس المضطهدة آما نبينه و قد نهى عمر سعداً

سѧبعين ألفѧاً مѧن الѧذهب و آѧان أتبѧع الجѧالنوس يѧوم          لما أخذ زهѧرة بѧن حوبѧة سѧلب الجѧالنوس و آانѧت قيمتѧه خمسѧة و        
ه سعد و قال له هلا انتظѧرت فѧي أتباعѧه إذنѧي و آتѧب إلѧى عمѧر يسѧتأذنه فكتѧب          من القادسية فقتله و أخذ سلبه فانتزعه

تفسѧد قلبѧه و    تعمد إلى مثل زهرة و قد صلى بما صلى به و بقى عليѧك مѧا بقѧى مѧن حربѧك و تكسѧر فوقѧه و        إليه عمر
لѧم يѧدافع عѧن نفسѧه      لأن وقوع العقاب به و أمضى له عمر سلبه و أما إذا آانت الأحكام بالعقاب فمذهبة للبأس بالكلية

و أمѧا إذا آانѧت الأحكѧام تأديبيѧة و تعليميѧة و أخѧذت مѧن عنѧد الصѧبا           يكسبه المذلة التي تكسر من سورة بأسه بѧلا شѧك  
العѧرب   الشيء لمرباه على المخافة و الانقياد فѧلا يكѧون مѧدلاً ببأسѧه و لهѧذا نجѧد المتوحشѧين مѧن         أثرت في ذلك بعض

ملكتهѧا مѧن لѧدن مربѧاهم فѧي التأديѧب و        لأحكѧام و نجѧد أيضѧاً الѧذين يعѧانون الأحكѧام و      أهل البدو أشد بأساً ممن تأخذه ا
ذلك من بأسهم آثيراً و لا يكادون يدفعون عن أنفسهم عاديѧة بوجѧه مѧن     التعليم في الصنائع و العلوم و الديانات ينقص

التأديѧب فѧي    الممارسѧين للتعلѧيم و   طلبѧة العلѧم المنتحلѧين للقѧراءة و الأخѧذ عѧن المشѧايخ و الأيمѧة         الوجѧوه و هѧذا شѧأن   
لا تسѧتنكر ذلѧك بمѧا وقѧع فѧي الصѧحابة مѧن         و. مجѧالس الوقѧار و الهيبѧة فѧيهم هѧذه الأحѧوال و ذهابهѧا بالمنعѧة و البѧأس         

من بأسهم بل آانوا أشد الناس بأساً لأن الشارع صلوات االله عليѧه لمѧا    أخذهم بأحكام الدين و الشريعة و لم ينقص ذلك
بتعليم صناعي  عنه دينهم آان وازعهم فيه من أنفسهم لما تلي عليهم من الترغيب و الترهيب و لم يكن أخذ المسلمون

أنفسѧهم بهѧا بمѧا رسѧخ فѧيهم مѧن عقائѧد الإيمѧان و          و لا تأديب تعليمي إنما هي أحكام الذين و آدابه المتلقاة نقلاً يأخѧذون 
( االله عنѧه   رضѧي  عمѧر  ها أظفار التأديѧب و الحكѧم قѧال   آما آانت و لم تخدش التصديق فلم تزل سورة بأسهم مستحكمة

نفسѧه و يقينѧاً بѧأن الشѧارع أعلѧم بمصѧالح        حرصاً على أن يكون الوازع لكل أحد مѧن ) من لم يؤدبه الشرع لا أدبه االله 
بالأحكѧام الوازعѧة ثѧم صѧار الشѧرع علمѧاً و صѧناعة يѧؤخز بѧالتعليم و           العبѧاد و لمѧا تنѧاقص الѧدين فѧي النѧاس و أخѧذوا       

الأحكѧام   إلى الحضارة و خلق الانقياد إلى الأحكام نقصت يذلك سѧورة البѧأس فѧيهم فقѧد تبѧين أن      التأديب و رجع الناس
الأحكѧام السѧلطانية و التعلѧيم ممѧا تѧؤثر فѧي        السلطانية و التعليمية مفسدة للبأس لأن الوازع فيها ذاتي و لهذا آانت هѧذه 

نهم بمعانѧاتهم فѧي وليѧدهم و آهѧولهم و البѧدو بمعѧزل مѧن هѧذه         مѧ  أهѧل الحواضѧر فѧي ضѧعف نفوسѧهم و حضѧد الشѧوآة       
أحكѧام المعلمѧين و    فѧي آتابѧه فѧي    محمد بѧن أبѧي زيѧد    السلطان و التعليم و الآداب و لهذا قال المنزلة لبعدهم عن أحكام
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القاضѧي   ريحنقله عن ش) ينبغي للمؤدب أن يضرب أحداً من الصبيان في التعليم فوق ثلاثة أسواط  أنه لا ) المتعلمين
و هѧو ضѧعيف و لا يصѧلح     و احتج له بعضهم بما وقع في حديث بدء الѧوحي مѧن شѧأن الغѧط و أنѧه آѧان ثѧلاث مѧرات        

  .االله الحكيم الخبير شأن الغط أن يكون دليلاً على ذلك لبعده عن التعليم المتعارف و
  

   الفصل السابع في أن سكنى البدو لا تكون إلا للقبائل أهل العصبية
 

فألهمهѧا فجورهѧا و    و قѧال  النجѧدين  و هѧديناه  سبحانه رآب في طبائع البشر الخير و الشѧر آمѧا قѧال تعѧالى     ن االلهإعلم أ
الغفير إلا من  الخلال إليه إذا أهمل في مرعى عوائده و لم يهذبه الاقتداء بالدين و على ذلك الجم و الشر أقرب تقواها

امتدت عينه إلى متѧاع أخيѧه فقѧل امتѧدت يѧده       ان بعض على بعض فمنوفقه االله و من أخلاق البشر فيهم الظلم و العدو
   :إلى أخذه إلا أن يصده وازع آما قال

 
   و الظلم من شيم النفوس فإن تجد ذا عفة فلعلة لا يظلم

 
قبضوا على أيدي من تحѧتهم مѧن الكافѧة     فأما المدن و الأمصار فعدوان بعضهم على بعض، تدفعه الحكام و الدولة بما

بحكمة القهѧر و السѧلطان عѧن التظѧالم إلا إذا آѧان مѧن الحѧاآم         تد بعضهم على بعض أو يمدو عليه فهم مكبوحونأن يم
المقاومѧة   مѧن خѧالي المدينѧة فيدفعѧه سѧياج الأسѧوار عنѧد الغفلѧة أو الغѧرة لѧيلاً أو العجѧز عѧن             بنفسه و أما العدوان الذي

و أما أحياء البدو فيѧزع بعضѧهم عѧن بعѧض      الاستعداد و المقاومةنهاراً أو يدفعه ازدياد الحامية من أعوان الدولة عند 
من الوقار و التجلة و أما حللهم فإنما يѧذود عنهѧا مѧن خѧارج حاميѧة       مشائخهم و آبراؤهم بما وفر في نفوس الكافة لهم

أهل نسѧب   ية وفتيانهم المعروفين بالشجاعة فيهم و لا يصدق دفاعهم و ذيادهم إلا إذا آانوا عصب الحي من أنجادهم و
عصѧبيته أهѧم و مѧا جعѧل االله فѧي قلѧوب        واحد لأنهم بذلك تشتد شوآتهم و يخشى جانبهم إذ نعرة آل أحد علѧى نسѧبه و  

قرباهم موجودة في الطبائع البشرية و بها يكون التعاضѧد و التناصѧر    عباده من الشفقة و النعرة على ذوي أرحامهم و
أآلѧة الѧذئب    ا حكاة القرآن عن اخوة يوسف عليه السلام حين قѧالوا لأبيѧه لѧئن   لهم و اعتبر ذلك فيم و تعظم رهبة العدو

وجѧود العصѧبة لѧه و أمѧا المتفѧردون فѧي        و نحن عصبة إلا إذاً لخاسرون و المعنى أنه لا يتوهم العدوان على أحѧد مѧع  
ل واحѧد مѧنهم يبغѧي    فѧإذا أظلѧم الجѧو بالشѧر يѧوم الحѧرب تسѧلل آѧ         أنسابهم فقل أن تصيب أحداً منهم نعرة علѧى صѧاحبه  

لمѧن   استيحاشѧاً مѧن التخѧاذل فѧلا يقѧدرون مѧن أجѧل ذلѧك علѧى سѧكنى القفѧر لمѧا أنهѧم حينئѧذ طعمѧة                النجاة لنفسه خيفѧة و 
الحماية فبمثله يتبين لك في آل أمѧر يحمѧل    يلتهمهم من الأمم سواهم و إذا تبين ذلك في السكنى التي تحتاج للمدافعة و

إذ بلوغ الغرض من ذلك آله إنما يتم بالقتال عليه لما في طبائع البشѧر مѧن    ملك أو دعوةالناس عليه من نبؤة أو إقامة 
عليѧك بعѧد و االله الموفѧق     لا بد في القتال من العصبية آما ذآرناه آنفاً فاتخذه إماماً تقتدي بѧه فيمѧا نѧورده    الاستعصاء و

  .للصواب
  
   سب أو ما في معناهالالتحام بالن فصل الثامن في أن العصبية إنما تكون منال
 

الأقل و من صلتها النعرة على ذوي القربى و أهѧل الأرحѧام أن ينѧالهم     و ذلك أن صلة الرحم طبيعي في البشر إلا في
و بين ما  هلكة فإن القريب يجد في نفسه غضاضة من ظلم قريبه أو العداء عليه و يود لو يحول بينه ضيم أو تصيبهم

المتواصل بين المتناصرين قريباً جѧداً   عة طبيعية في البشر مذ آانوا فإذا آان النسبيصله من المعاطب و المهالك نز
ظاهرة فاستدعت ذلك بمجردها و وضوحها و إذا بعد النسѧب بعѧض    بحيث حصل به الاتحاد و الالتحام آانت الوصلة

ور منѧه فѧراراً مѧن    يبقѧى منهѧا شѧهر فتحمѧل علѧى النصѧرة لѧذري نسѧبه بѧالأمر المشѧه           الشѧيء فربمѧا تنوسѧي بعضѧها و    
إذ نعرة آل أحد  التي يتوهمها في نفسه من ظلم من هو منسوب إليه بوجه و من هذا الباب الولاء و الحلف الغضاضة

أوقريبها أو نسيبها بوجه من وجوه النسب و ذلѧك   على أهل ولائه و حلفه للإلفة التي تلحق، النفس من اهتضام جارها
 لحمة النسب أو قريبѧاً منهѧا و مѧن هѧذا تفهѧم معنѧى قولѧه صѧلى االله عليѧه و سѧلم           ثللأجل اللحمة الحاصلة من الولاء م

فائدته هѧذا الالتحѧام الѧذي يوجѧب صѧلة الأرحѧام حتѧى         بمعنى أن النسب إنما تعلموا من أنسابكم ما تصلون به أرحامكم
فعه إنما هو فѧي هѧذه الوصѧلة    مستغنى عنه إذ النسب أمر وهمي لا حقيقة له و ن تقع المناصرة و النعرة و ما فوق ذلك

يسѧتفاد مѧن الخبѧر     فإذا آان ظاهراً واضحاً حمل النفوس علѧى طبيعتهѧا مѧن النعѧرة آمѧا قلنѧاه وإذا آѧان إنمѧا         و الالتحام
أعمѧال اللهѧو المنهѧي عنѧه و مѧن هѧذا الاعتبѧار         البعيد ضعف فيه الوهم و ذهبت فائدته و صار الشغل بѧه مجانѧاً و مѧن   

تضѧر بمعنѧى أن النسѧب إذا خѧرج عѧن الوضѧوح و صѧار مѧن قبيѧل العلѧوم            لا ينفع و جهالة لا معنى قولهم النسب علم
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سѧبحانه و   عѧن الѧنفس و انتفعѧت النعѧرة التѧي تحمѧل عليهѧا العصѧبية فѧلا منفعѧة فيѧه حينئѧذ و االله             ذهبت فائدة الوهم فيѧه 
  .تعالى أعلم

  
   معناهم لقفر من العرب و من فيالفصل التاسع في أن الصريح من النسب إنما يوحد للمتوحشين في ا

 
عليها الضرورة التي عينѧت لهѧم تلѧك     و ذلك لما اختصوا به من نكد العيش و شظف الأحوال و سوء المواطن حملتهم

نتاجها و رعايتها و الإبل تدعوهم إلى التوحش في القفر لرعيها  القسمة و هي لما آان معاشهم من القيام على الإبل و
أجيѧالهم   رماله آما تقدم و القفر مكان الشѧظف و السѧغب فصѧار لهѧم إلفѧاً و عѧادة و ربيѧت فيѧه         فيمن شجره و نتاجها 

لا يѧأنس بهѧم أحѧد مѧن الأجيѧال بѧل لѧو         حتى تمكنت خلقاً و جبلة فلا ينزع إليها أحد من الأمم أن يساهمهم في حѧالهم و 
من علѧيهم لأجѧل ذلѧك مѧن اخѧتلاط أنسѧابهم و       ذلѧك لمѧا ترآѧه فيѧؤ     وجد واحد منهم السبيل إلى الفرار مѧن حالѧه و أمكنѧه   

 محفوظة صريحة و اعتبر ذلك في مضر من قريش وآنانة و ثقيف و بني أسد و هديل و من فسادها و لا تزال بينهم
الشام و العراق و  جاورهم من خزاعة لما آانوا أهل شظف و مواطن غير ذات زرع و لا ضرع و بعدوا من أرياف

و أمѧا العѧرب   . اختلاط و لا عرف فيهѧا شѧوب   يف آانت أنسابهم صريحة محفوظة لم يدخلهامعادن الأدم و الحبوب آ
للمراعي و العيش من حميѧر و آهѧلال مثѧل لخѧم و جѧذام و غسѧان و طѧي و         الذين آانوا بالتلول و في معادن الخصب

تعѧرف و إنمѧا    الناس مافاختلطت أنسابهم و تداخلت شعوبهم ففي آل واحد من بيوتهم من الخلاف عند  قضاعة و إياد
فѧي بيѧوتهم و شѧعوبهم و إنمѧا هѧذا       جاءهم ذلѧك مѧن قبѧل العجѧم و مخѧالطتهم و هѧم لا يعتبѧرون المحافظѧة علѧى النسѧب          

إذا سئل أحدهم عن أصله قѧال  ) النسب و لا تكونوا آنبط السواد  تعلموا( قال عمر رضي االله تعالى عنه . للعرب فقط
 العѧرب أهѧل الأريѧاف مѧن الازدحѧام مѧع النѧاس علѧى البلѧد الطيѧب و المراعѧي            لحѧق هѧؤلاء   من قريѧة آѧذا هѧذا أي مѧا    

المواطن فيقال جند قنسѧرين   الخصيبة فكثر الاختلاط و تداخلت الأنساب و قد آان وقع في صدر الإسلام الانتماء إلى
ان لاختصاصѧهم  لاطѧراح العѧرب أمѧر النسѧب و إنمѧا آѧ       جند دمشق جند العواصم و انتقل ذلك إلѧى الأنѧدلس و لѧم يكѧن    

صѧѧارت لهѧѧم علامѧѧة زائѧѧدة علѧѧى النسѧѧب يتميѧѧزون بهѧѧا عنѧѧد أمѧѧرائهم ثѧѧم وقѧѧع  بѧѧالمواطن بعѧѧد الفѧѧتح حتѧѧى عرفѧѧوا بهѧѧا و
ثѧم   الحواضѧر مѧع العجѧم و غيѧرهم و فسѧدت الأنسѧاب بالجملѧة و فقѧدت ثمرتهѧا مѧن العصѧبية فاطرحѧت             الاخѧتلاط فѧي  

  .وارث الأرض و من عليها ك في البدو آما آان و االلهتلاشت القبائل و دثرت فدثرت العصبية بدثورها و بقي ذل
  

   الفصل العاشر في اختلاط الأنساب آيف يقع
 

الأنساب يسѧقط إلѧى أهѧل نسѧب آخѧر بقرابѧة إلѧيهم أو حلѧف أو ولاء أو لفѧرار مѧن            إعلم أنه من البين أن بعضاً من أهل
سѧائر الأحѧوال و    نعرة و القود و حمل الديات وأصابها فيدعي بنسب هؤلاء و يعد منهم في ثمراته من ال قومه بجناية

هؤلاء إلا جريان أحكامهم و أحѧوالهم عليѧه    إذا و جدت ثمرات النسب فكأنه وجد لأنه لا معنى لكونه من هؤلاء و من
الأول بطول الزمان و يذهب أهل العليم بѧه فيخفѧى علѧى الأآثѧر و مѧا زالѧت        و آأنه التحم بهم ثم أنه قد يتناسى النسب

خѧلاف   و انظѧر . من شعب إلى شعب و يلتحم قѧوم بѧآخرين فѧي الجاهليѧة و الإسѧلام و العѧرب و العجѧم        نساب تسقطالأ
بѧن هرثمѧة لمѧا ولاه عمѧر      الناس في نسب أن المنذر و غيرهم يتبين لك شيء من ذلك و منѧه شѧأن بجيلѧة فѧي عرفجѧة     

طلبѧوا أن يѧولي علѧيهم جريѧراً فسѧأله عمѧر عѧن        لصѧيق و   عليهم فسألوه الإعفاء منه و قالوا هو فينا لزيѧق أي دخيѧل و  
المؤمنين أنا رجل من الأزد أصѧبت دمѧاً فѧي قѧومي و لحقѧت بهѧم و انظѧر منѧه آيѧف           ذلك فقال عرفجة صدقوا يا أمير

بوشائجه و لѧو غفلѧوا    عرفجة ببجيلة و لبس جلدتهم و دعي بنسبهم حتى ترشح للرئاسة عليهم لولا علم بعضهم اختلط
فافهمه و اعتبѧر سѧر االله فѧي خليقتѧه و مثѧل هѧذا        لزمن لتنوسي بالجملة و عد منهم بكل وجه و مذهبعن ذلك و امتد ا

  .و االله الموفق للصواب بمنه و فضله و آرمه آثير لهذا العهد و لما قبله من العهود
  

   الفصل الحادي عشر في أن الرئاسة لا تزال في نصابها المخصوص من أهل المصبية
 

أخѧرى لأنسѧاب    و بطѧن مѧن القبائѧل وإن آѧانوا عصѧابة واحѧدة لنسѧبهم العѧام ففѧيهم أيضѧاً عصѧبيات           أن آѧل حѧي أ   إعلѧم 
واحѧد أو اخѧوة بنѧي أب واحѧد لا مثѧل بنѧي        خاصة هي أشد التحاماً من النسب العام لهم مثل عشѧير واحѧد أو أهѧل بيѧت    

مѧن العصѧائب فѧي النسѧب العѧام و      المخصوص و يشارآون مѧن سѧواهم    المم الأقربين أو الأبعدين فهؤلاء أقعد بنسبهم
 المخصوص و من أهل النسب العام إلا أنها في النسب الخاص أشد لقرب اللحمة و الرئاسة النعرة تقع من أهل نسبهم

بالغلѧب وجѧب أن تكѧون     فيهم إنما تكون فѧي نصѧاب واحѧد مѧنهم و لا تكѧون فѧي الكѧل و لمѧا آانѧت الرئاسѧة إنمѧا تكѧون            
الرئاسة لأهلها فѧإذا وجѧب ذلѧك تعѧين أن الرئاسѧة       ائر العصائب ليقع الغلب بها و تتمعصبية ذلك النصاب أقوى من س
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بأهل الغلب عليهم إذ لو خرجت عنهم و صارت فѧي العصѧائب الأخѧرى     عليهم لا تزال في ذلك النصاب المخصوص
لا  مѧنهم إلѧى فѧرع و    الغلب لما تفت لهم الرئاسة فلا تزال في ذلك النصاب متناقلѧة مѧن فѧرع    النازلة عن عصابتهم في

بمثابة المزاج للمتكون و المزاج في  تنتقل إلا إلى الأقوى من فروعه لما قلناه من سر الغلب لأن الاجتماع و العصبية
غلبѧة أحѧدها و إلا لѧم يѧتم التكѧوين فهѧذا هѧو سѧر اشѧتراط الغلѧب فѧي             المتكون لا يصلح إذا تكافأت العناصر فلا بѧد مѧن  

  .ار الرئاسة في النصاب المخصوص بها آما قررناهاستمر العصبية و منه تعين
  

   الفصل الثاني عشر في أن الرئاسة على أهل المصبية لا تكون في غير نسبهم
 

الرئاسة على القѧوم أن تكѧون    الرئاسة لا تكون إلا بالغلب و الغلب إنما يكون بالعصبية آما قدمناه فلا بد في و ذلك أن
إذا أحست بغلب عصبية الرئيس لهم أقѧروا بالإذعѧان    واحدة لأن آل عصبية منهم من عصبية غالبة لعصبياتهم واحدة

بالجملѧة لا تكѧون لѧه عصѧبية فѧيهم بالنسѧب إنمѧا هѧو ملصѧق لزيѧق و غايѧة التعصѧب لѧه               و الاتباع و الساقط في نسѧبهم 
و تنوسي عهده الأول من  لطو الحلف و ذلك لا يوجب له غلباً عليهم البتة و إذا فرضنا أنه قد التحم بهم و اخت بالولاء

الالتحѧام أو لأحѧد مѧن سѧلفه و الرئاسѧة علѧى القѧوم         الالتصاق و لبس جلدتهم و دعي بنسبهم فكيف له الرئاسة قبѧل هѧذا  
له الغلب بالعصبية فالأولية التي آانت لهذا الملصق قد عرف فيها التصاقه من  إنما تكون متناقلة في منبت واحد تعين

الرئاسѧة لا بѧد و أن    لالتصاق من الرئاسة حينئذ فكيف تنوقلت عنه و هو على حال الإلصاق ومنعة ذلك ا غير شك و
يتشѧوف آثيѧر مѧن الرؤسѧاء علѧى القبائѧل و العصѧائب         تكون موروثة عن مستحقها لما قلناه من التغلب بالعصبية و قѧد 

آѧرم أو ذآѧر آيѧف اتفѧق      فصѧيلة آانѧت فѧي أهѧل ذلѧك النسѧب مѧن شѧجاعة أو         إلى أنساب يلهجѧون بهѧا إمѧا لخصوصѧية    
رئاسѧتهم   النسب و يتورطون بالدعوى في شعوبه و لا يعلمون ما يوقعون فيه أنفسهم من القدح فѧي  فينزعون إلى ذلك

جملѧة أنهѧم مѧن العѧرب و منѧه ادعѧاء        و الطعن في شرفهم و هذا آثير في الناس لهذا العهѧد فمѧن ذلѧك مѧا يدعيѧه زناتѧة      
شعوب زغبة أنهم من بني سليم ثم من الشريد منهم لحق جدهم  من بني عامر أحد أولاد رباب المعروفين بالحجازيين

 و مѧن ذلѧك  . الحرجان و أخѧتلط بهѧم و الѧتحم بنسѧبهم حتѧى رأس علѧيهم و يسѧمونه الحجѧازي         ببني عامر نجاراً يصنع
سѧب الشѧريف و   هѧذا الن  ادعاء بنى عبد القوي بن العباس بن توجين أنهѧم مѧن ولѧد العبѧاس بѧن عبѧد المطلѧب رغبѧة فѧي         

العباسين إلى المغرب لأنه آان منذ أول دولتѧيهم   غلطا باسم العباس بن عطية أبى عبد القوي و لم يعلم دخول أحد من
الأدارسѧة و العبيѧديين فكيѧف يكѧون مѧن سѧبط العبѧاس أحѧد مѧن شѧيعة العلѧويين مѧن و              على دعوة العلويين أعدائهم مѧن 

ذهابѧاً إلѧى مѧا اشѧتهر فѧي       ن بني عبد الواحد أنهم من ولد القاسѧم بѧن إدريѧس   يدعيه أبناء زيان ملوك تلمسان م آذلك ما
القاسم أي بنو القاسم ثѧم يѧدعون أن القاسѧم هѧذا هѧو القاسѧم بѧن         نسبهم أنهم من ولد القاسم فيقولون بلسانهم الزناتي أنت

 ن مكان سلطانه مستجيراً بهѧم بن إدريس و لو آان ذلك صحيحاً فغاية القاسم هذا أنه فر م إدريس أو القاسم بن محمد
الوجود في الأدارسѧة فتوهمѧوا أن    فكيف تتم له الرئاسة عليهم في باديتهم و إنما هو غلط من قبل اسم القاسم فإنه آثير

منѧالهم للملѧك و العѧزة إنمѧا آѧان بعصѧبيتهم و لѧم يكѧن بادعѧاء           قاسمهم من ذلѧك النسѧب و هѧم غيѧر محتѧاجين لѧذلك فѧإن       
 شѧيء مѧن الأنسѧاب و إنمѧا يحمѧل علѧى هѧذا المتقربѧون إلѧى الملѧوك بمنѧازعهم و مѧذاهبهم و             لا علوية و لا عباسѧية و 

لѧه ذلѧك أنكѧره و قѧال بلغتѧه       يشتهر حتى يبعد عن الرد و لقد بلغني عن يغمراسن بن زيان مؤئل سلطانهم أنѧه لمѧا قيѧل   
ما نفعهما في الآخرة فمردود إلѧى االله و أعѧرض   لا بهذا النسب و أ الزناتية ما معناه أما الدنيا و الملك فنلناهما بسيوفنا

الصѧديق   و من هذا الباب ما يدعيه بنو سعد شيوخ بني يزيد من زغبة أنهم من ولد أبي بكر. بذلك عن التقرب إليه ما
شѧيوخ ريѧاح أنهѧم مѧن أعقѧاب       رضي االله عنه و بنو سѧلامة شѧيوخ بنѧي يѧدللتن مѧن تѧوجين أنهѧم مѧن سѧليم و الѧزواودة          

بلغنا أنهم مѧن أعقѧابهم و أمثѧال ذلѧك آثيѧر و رئاسѧتهم فѧي         آذا بنو مهنا أمراء طيىء بالمشرق يدعون فيما البرامكة و
الأنساب آما ذآرناه بل تعين أن يكونوا من صريح ذلك النسب و أقوى عصبياته فѧاعتبره   قومهم مانعة من ادعاء هذه

المهѧدي لѧم يكѧن مѧن منبѧت       وحѧدين بنسѧب العلويѧة فѧإن    اجتنب المغالط فيه و لا تجعل من هذا الباب إلحاق مهدي الم و
بالعلم و الѧدين و دخѧول قبائѧل المصѧامدة فѧي دعوتѧه و آѧان         الرئاسة في هرثمة قومه، و إنما رأس عليهم بعد اشتهاره

  .المتوسطة فيهم و االله عالم الغيب و الشهادة مع ذلك من أهل المنابت
  

   لغيرهم بالمجاز و الشبه صالة و الحقيقة لأهل المصبية و يكونالفصل الثالث عشر في أن البيت و الشرف بالأ
 

أن يعѧѧد الرجѧѧل فѧѧي آبائѧѧه أشѧѧرافا مѧѧذآورين يكѧѧون لѧѧه   و ذلѧѧك أن الشѧѧرف و الحسѧѧب إنمѧѧا هѧѧو بѧѧالخلال و معنѧѧى البيѧѧت 
الناس فѧي  في أهل جلدته لما و قر في نفوسهم من تجلة سلفه و شرفهم بخلالهم و  بولادتهم إياه و الانتساب إليهم تجلة

 الجاهليѧة خيѧارهم فѧي الإسѧلام إذا فقهѧوا      الناس معادن خيارهم في تناسلهم معادن قال صلى االله عليه و سلم نشأتهم و
بينѧا أن ثمѧرة الأنسѧاب و فائѧدتها إنمѧا هѧي العصѧبية للنعѧرة و التناصѧر فحيѧث            فمعنى الحسب راجع إلى الأنساب و قد
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تعديѧد الأشѧراف مѧن     محمى تكون فائدة النسب أو صح و ثمرتهѧا أقѧوى و  العصبية مرهوبة و المنبت فيها زآي  تكون
العصبية لوجود ثمرة النسب و تفاوت البيوت في هذا  الآباء زائد في فائدتها فيكون الحسب و الشرف أصليين في أهل

هموه فزخѧرف  لا يكون للمنفردين من، أهل الأمصار بيت إلا بالمجاز و إن تو الشرف بتفاوت العصبية لأنه سيرها و
الخيѧر و   و إذا اعتبѧرت الحسѧب فѧي أهѧل الأمصѧار و جѧدت معنѧاه أن الرجѧل مѧنهم يعѧد سѧلفاً فѧي خѧلال              من الѧدعاوى 

هي ثمرة النسѧب و تعديѧد الآبѧاء لكنѧه      مخالطة أهله مع الرآون إلى العافية ما استطاع و هذا مغاير لسر العصبية التي
تعديد الآباء المتعاقبين علѧى طريقѧة واحѧدة مѧن الخيѧر و مسѧالكه و        منيطلق عليه حسب وبيت بالمجاز لعلامة ما فيه 

بعض  على الإطلاق و أن ثبت إنه حقيقة فيهما بالوضع اللغوي فيكون من المشكك الذي هو في ليس حسباً بالحقيقة و
تقѧѧدم و بالحضѧѧارة آمѧѧا  مواضѧѧعه أولѧѧى و قѧѧد يكѧѧون للبيѧѧت شѧѧرف أول بالعصѧѧبية و الخѧѧلال ثѧѧم ينسѧѧلخون منѧѧه لѧѧذهابها 

أنفسѧهم مѧن أشѧراف البيوتѧات أهѧل العصѧائب و        يختلطون بالغمار و يبقى في نفوسهم وسواس ذلك الحسب يعѧدون بѧه  
آثير من أهل الأمصار الناشئين في بيوت العرب أو العجم لأول عهدهم  ليسوا منها في شيء لذهاب العصبية جملة و

بالمنبѧت   ائيل فإنه آѧان لهѧم بيѧت مѧن أعظѧم بيѧوت العѧالم       أآثر ما رسخ الوسواس في ذلك لبني إسر موسوسون بذلك و
إلѧى موسѧى صѧاحب ملѧتهم و شѧريعتهم ثѧم        أولاً لما تعدد في سلفهم من الأنبياء و الرسل من لدن إبѧراهيم عليѧه السѧلام   

 الѧذي وعѧدهم بѧه ثѧم انسѧѧلخوا مѧن ذلѧك أجمѧع و ضѧربت علѧيهم الذلѧѧة و          بالعصѧبية ثانيѧاً و مѧا أتѧاهم االله بهѧا مѧن الملѧѧك      
 الجѧلاء فѧي الأرض و انفѧردوا بالاسѧѧتعباد للكفѧر آلافѧاً مѧن السѧنين و مѧا زال هѧذا الوسѧواس           المسѧكنة و آتѧب علѧيهم   

يهѧوذا مѧع ذهѧاب     مصاحباً لهم فتجѧدهم يقولѧون هѧذا هѧاروني هѧذا مѧن نسѧل يوشѧع هѧذا مѧن عقѧب آالѧب هѧذا مѧن سѧبط               
غيѧرهم المنقطعѧين فѧي أنسѧابهم عѧن       مصѧار و العصبية و رسѧوخ الѧذل فѧيهم منѧذ أحقѧاب متطاولѧة و آثيѧر مѧن أهѧل الأ         

 مѧن تلخѧيص   الخطابة في هذا لما ذآر الحسب في آتاب أبو الوليد بن رشد العصبية يذهب إلى هذا الهذيان و قد غلط
شعري ما الذي  و الحسب هو أن يكون من قوم قديم نزلهم بالمدينة و لم يتعرض لما ذآرناه و ليت آتاب المعلم الأول

غيرهم على القبول منه فكأنѧه أطلѧق الحسѧب     لهم بالمدينة إنما لم تكن له عصابة يرهب بها جانبه و تحملينفعه قدم نز
استمالة من تؤثر استمالته و هم أهل الحل و العقد و أما من لا قѧدرة لѧه    على تعديد الآباء فقط مع أن الخطابة إنما هي

المثابѧة إلا أن ابѧن    يستمال هو و أهل الأمصار مѧن الحضѧر بهѧذه   يلتفت إليه و لا يقدر على استمالة أحد و لا  البتة فلا
فبقي في أمر البيت و الحسب على الأمر المشهور  رشد ربا في جبل و بلد و لم يمارسوا العصبية و لا أنسوا أحوالهم

  .يراجع فيه حقيقة العصبية و سرها في الخليقة و االله بكل شيء عليم من تعديد الآباء على الإطلاق و لم
  

   بأنسابهم الفصل الرابع عشر في أن البيت و الشرف للموالي و أهل الاصطناع إنما هو بمواليهم لا
 

فإذا اصطنع أهل العصبية قوماً من غيѧر نسѧبهم    و ذلك أنا قدمنا أن الشرف بالأصالة و الحقيقة إنما هو لأهل العصبية
معهѧم أولئѧك المѧوالي و المصѧطنعون بنسѧبهم فѧي تلѧك         بѧه آمѧا قلنѧاه ضѧرب     أو اسѧترقوا العبѧدان و المѧوالي و التحمѧوا    

االله  جلدتها آأنها عصبتهم و حصل لهم من الانتظام في العصبية مسѧاهمة فѧي نسѧبها آمѧا قѧال صѧلى       العصبية و لبسوا
أو مѧولى اصѧطناع و حلѧف و لѧيس نسѧب ولادتѧه بنѧافع لѧه          و سواء آال مولى رق مولى القوم منهم تعالى عليه و سلم

النسب و عصبية ذلك النسب مفقودة لذهاب سرها عند التحامه بهذا النسب الآخѧر   عصبية إذ هي مباينة لذلكفي تلك ال
لѧه بيѧنهم شѧرف و     أهل عصبيتها فيصير من هؤلاء و يندرج فيهم فإذا تمددت له الآباء في هذه العصبية آѧان  و فقدانه

          ѧرفهم بѧى شѧاوزه إلѧطناعهم لا يتجѧم و اصѧي ولائهѧبته فѧى نسѧت علѧون بيѧأن        ل يكѧذا شѧال و هѧل حѧى آѧنهم علѧأدون م
بالرسوخ في، ولاء الدولة و خدمتها و تعدد الآباء في ولايتها ألا  الموالي في الدول و الخدمة آلهم فإنهم إنما يشرفون

و  الأتѧراك فѧي دولѧة بنѧي العبѧاس و إلѧى بنѧي برمѧك مѧن قبلѧيهم و بنѧي نوبخѧت آيѧف أدرآѧوا البيѧت                تѧرى إلѧى مѧوالي   
من أعظم النѧاس بيتѧاً و شѧرفاً     وا المجد و الأصالة بالرسوخ في ولاء الدولة فكان جعفر بن يحيى بن خالدالشرف و بن

الفرس و آذا مѧوالي آѧل دولѧة و خѧدمها إنمѧا يكѧون لهѧم البيѧت و          بالانتساب إلى ولاء الرشيد و قومه لا بالانتساب في
سبه الأقدم مѧن غيѧر نسѧبها و يبقѧى ملغѧى لا عبѧرة       و الأصالة في اصطناعها و يضمحل ن الحسب بالرسوخ في ولائها

البيѧت و الشѧرف فكѧان     أصالته و مجده و إنمѧا المعتبѧر نسѧبة ولائѧه و اصѧطناعه إذ فيѧه سѧر العصѧبية التѧي بهѧا           به في
ولادتѧه و إنمѧا بنѧى مجѧده نسѧب الѧولاء فѧي الدولѧة و          شرفه مشتقاً من شرف مواليه و بناؤه من بنѧائهم فلѧم ينفعѧه نسѧب    

يكѧѧون نسѧѧبه الأول فѧѧي لحمѧѧة عصѧѧبته و دولتѧѧه فѧѧإذا ذهبѧѧت و صѧѧار ولأوه و     لاصѧѧطناع فيهѧѧا و التربيѧѧة و قѧѧد لحمѧѧة ا
المنقѧول أنهѧم    تنفعه الأولى لذهاب عصبيتها و انتفع بالثانية لوجودها و هذا حال بني برمك إذ اصطناعه في أخرى لم

ولاء بنѧى العبѧاس لѧم يكѧن بѧالأول اعتبѧار و        إلѧى آانوا أهل بيت في الفرس من سدنة بيوت النار عندهم و لما صѧاروا  
اصѧطناعهم و مѧا سѧوى هѧذا فѧوهم توسѧوس بѧه النفѧوس الجامحѧة و لا           إنما آان شرفهم من حيث ولايتهم في الدولѧة و 

  .و االله و رسوله أعلم إن أآرمكم عند االله أتقاآم بما قلناه لم حقيقة له و الوجود شاهد
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   حسب في العقب الواحد أربعة آباءالفصل الخامس عشر في أن نهاية ال
 

النبѧات و جميѧع    العنصري بما فيه آائن فاسѧد لا مѧن ذواتѧه و لا مѧن أحوالѧه و المكونѧات مѧن المعѧدن و         إعلم أن العالم
مѧن الأحѧوال و خصوصѧا الإنسѧانية فѧالعلوم       الحيوانات الإنسان و غيره آائنة فاسدة بالمعاينѧة و آѧذلك مѧا يعѧرض لهѧا     

الحسѧب مѧن العѧوارض التѧي تعѧرض للآدميѧين فهѧو آѧائن فاسѧد لا محالѧة و            آذا الصنائع و أمثالهѧا و تنشأ ثم تدرس و 
عليѧه و   أهل الخليقة شرف متصل في آبائه من لدن آدم إليѧه إلا مѧا آѧان مѧن ذلѧك للنبѧي صѧلى االله        ليس يوجد لأحد من

الخروج عن الرئاسة و الشѧرف إلѧى    سلم آرامة به و حياطةً على السر فيه و أول آل شرف خارجية آما قيل، و هي
حسب فعدمه سابق عليѧه شѧأن آѧل محѧدث ثѧم إن نهايتѧه فѧي         الضعة و الابتذال و عدم الحسب و معناه أن آل شرف و

عالم يما عاناه في بنائه و محافظ على الخلال التѧي هѧي أسѧباب آونѧه و بقائѧه و ابنѧه        أربعة آباء و ذلك أن باني المجد
بالشѧيء عѧن المعѧاني لѧه ثѧم       فقد سمع منه ذلك و أخذه عنه إلا أنه مقصر في ذلك تقصير السامعبعده مباشر لأبيه  من

الثاني تقصير المقلد عن المجتهد ثم إذا جاء الرابع قصѧر   إذا جاء الثالث آان حظه الاقتفاء و التقليد خاصة فقصر عن
 وهم أن ذلѧك البنيѧان لѧم يكѧن بمعانѧاة و لا     الخѧلال الحافظѧة لبنѧاء مجѧدهم و احتقرهѧا و تѧ       عن طريقتيهم جملة و أضاع

لمѧا يѧرى مѧن التجلѧة بѧين       تكلف و إنما هو أمر وجب لهم منذ أول النشأة بمجرد انتسابهم و لѧيس بعصѧابة و لا بخѧلال   
النسب فقط فيربأ بنفسه عن أهل عصيته و يرى الفصѧل لѧه    الناس و لا يعلم آيف آان حدوثها و لا سببها و يتوهم أنه

 استتباعهم و جهلاً بما أوجب ذلك الاستتباع من الخلال التي منها التواضع لهم و الأخѧذ  اً بما ربي فيه منعليهم وثوق
المنبت و من فروعѧه فѧي    بمجامع قلوبهم فيحتقرهم بذلك فينغصون عليه و يحتقرونه و يديلون منه سواه من أهل ذلك

يرضѧونه مѧن خلالѧه فتنمѧو فѧروع هѧذا و تѧذوي فѧروع          غير ذلك العقب للإذعان لعصѧبيتهم آمѧا قلنѧاه بعѧد الوثѧوق بمѧا      
و هكذا في بيوت القبائѧل و الأمѧراء و أهѧل العصѧبية أجمѧع ثѧم فѧي بيѧوت أهѧل           الأول و ينهدم بناء بيته هذا في الملوك

ومѧا ذلѧك علѧى االله    * جديѧد   إن يشأ يذهبكم ويأت بخلق تحطمت بيوت نشأت بيوت أخرى من ذلك النسب الأمصار إذا
الغالب و إلا فقد يدثر البيت من دون الأربعة و يتلاشى و ينهѧدم و   اشتراط الأربعة في الأحساب إنما هو فيو  بعزيز

بѧأن و   الخامس و السادس إلا أنه في انحطاط و ذهاب و اعتبار الأربعة من قبل الأجيال الأربعѧة  قد يتصل أمرها إلى
في باب المدح و الثناء قѧال صѧلى    الأربعة في نهاية الحسبمباشر له و مقلد و هادم و هو أقل ما يمكن و قد اعتبرت 

أنѧه   إشѧارة إلѧى   الكريم ابن الكريم ابن الكريم يوسف بن يعقوب بن إسѧحاق بѧن إبѧراهيم    إنما الكريم ابن االله عليه و سلم
الثوالѧث و  الآبѧاء للبنѧين علѧى     بلѧغ الغايѧة مѧن المجѧد و فѧي التѧوراة مѧا معنѧاه أن االله ربѧك طѧائق غيѧور مطالѧب بѧذنوب             

و فѧي آتѧاب الأغѧاني فѧي أخبѧار عزيѧف       . الأنسѧاب و الحسѧب   الروابع و هذا يدل علѧى أن الأربعѧة الأعقѧاب غايѧة فѧي     
في العرب قبيلة تتشرف على قبيلة قال نعم قال بѧأي شѧيء قѧال مѧن آѧان لѧه ثلاثѧة         الغواني أن آسرى قال للنعمان هل

آل حذيفѧة بѧن بѧدر     بيѧت مѧن قبيلتѧه و طلѧب ذلѧك فلѧم يجѧده إلا فѧي        متواليѧة رؤسѧاء ثѧم تصѧل ذلѧك بكمѧال الرابѧع فال        آباء
مѧن آنѧدة و آل حاجѧب بѧن زرارة و آل      الفزاري و هم بيت قيس و آل ذي الجدين بيت شѧيبان و آل الأشѧعث بѧن قѧيس    

و من تبعهم من عشائرهم و أقعد لهم الحكام و العدول فقѧام   قيس بن عاصم المنقري من بني تميم فجمع هؤلاء الرهط
قيس لقرابته من النعمان ثم بسطام بن قيس بن شيبان ثѧم حاجѧب بѧن زرارة ثѧم قѧيس بѧن        حذيفة بن بدر ثم الأشعث بن

فѧي العѧرب بعѧد     و خطبوا و نثروا فقال آسرى آلهم سيد يصلح لموضعه و آانت هذه البيوتѧات هѧي المѧذآورة    عاصم
آلѧه يѧدل علѧى أن الأربعѧة الآبѧاء نهايѧة فѧي         و هذا بني هاشم و معهم بيت بني الذبيان من بنى الحرث بن آعب اليمني

  .الحسب و االله أعلم
  

   الفصل السادس عشر في أن الأمم الوحشية أقدر على التغلب ممن سواها
 

الوحشѧي أشѧد شѧجاعة     آانت البداوة سبباً في الشجاعة آما قلناه في المقدمة الثالثة لا جرم آѧان هѧذا الجيѧل    إعلم أنه لما
الأمم بل الجيل الواحد تختلف أحواله في ذلѧك   فهم أقدر على التغلب و انتزاع ما في أيدي سواهم منمن الجيل الآخر 

تفنقѧѧوا النعѧѧيم و ألفѧѧوا عوائѧѧد الخصѧѧب فѧѧي المعѧѧاش و النعѧѧيم، نقѧѧص مѧѧن   بѧѧاختلاف الأعصѧѧار فكلمѧѧا نزلѧѧوا الأريѧѧاف و
الوحشѧية   العجѧم بѧدواجن الظبѧاء و البقѧر     نقص من توحشهم و بداوتهم و اعتبر ذلك في الحيوانات شجاعتهم بمقدار ما

الانتهѧاض و الشѧدة حتѧى فѧي      و الحفѧر إذا زال توحشѧها بمخالطѧة الآدميѧين و أخصѧب عيشѧها آيѧف يختلѧف حالهѧا فѧي          
و سѧببه أن تكѧون السѧجايا و الطبѧاخ إنمѧا هѧو عѧن         مشѧيتها و حسѧن أديمهѧا و آѧذلك الآدمѧي المتѧوحش إذا أنѧس و ألѧف        

للأمم إنما يكون بالإقدام و البسالة فمن آان من هذه الأجيال أعرق فѧي البѧداوة و    ا آان الغلبالمألوفات و العوائد و إذ
و انظѧر فѧي ذلѧك شѧأن      توحشاً آان أقرب إلى التغلب علѧى سѧواه إذا تقاربѧا فѧي العѧدد و تكافѧآ فѧي القѧوة العصѧبية          أآثر

ربيعة المتوطنين أرياف العراق و نعيمه لما  مع مضر مع من قبلهم من حمير و آهلان السابقين إلى الملك و النعيم و
إلى خصب العيش و غضارة النعيم آيف أرهفت البѧداوة حѧدهم فѧي التغلѧب      بقي مضر في بداوتهم و تقدمهم الآخرون
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 أيديهم و انتزعوه منهم و هذا حال بني طيء و بني عامر بن صعصعة و بني سليم بѧن منصѧور   فغلبوهم على ما في
دنيѧاهم آيѧف أمسѧكت حѧال      روا في باديتهم عن سائر قبائل مضر و اليمن و لم يتلبسوا بشѧيء مѧن  و من بعدهم لما تأخ

أغلب على الأمر منهم و آذا آل حي من العѧرب   البداوة عليهم قوة عصبيتهم و لم تخلفها مذاهب الترف حتى صاروا
أقدر عليه إذا تكافѧآ فѧي القѧوة و العѧدد      فإن الحي المتبدي، يكون أغلب له و يلي نعيماً و عيشاً خصباً دون الحي الآخر

  .في خلقه سنة االله
  

   الفصل السابع عشر في أن الغاية التي تجري إليها العصبية هي الملك
 

قѧدمنا أن الآدميѧين    قѧدمنا أن العصѧبية بهѧا تكѧون الحمايѧة و المدافعѧة و المطالبѧة و آѧل أمѧر يجتمѧع عليѧه و            و ذلك لأنا
بعضهم عن بعѧض فѧلا بѧد أن يكѧون متغلبѧاً علѧيهم        في آل اجتماع إلى وازع و حاآم يزعبالطبيعة الإنسانيه يحتاجون 

ذلك و هذا التغلب هو الملك و هو أمر زائد على الرئاسة لأن الرئاسѧة إنمѧا هѧي     بتلك العصبية و إلا لم تتم قدرته على
و صاحبها متبѧوع و   الحكم بالقهر صاحبها متبوع و ليس له عليهم قهر في أحكامه و أما الملك فهو التغلب و سؤدد و

بالقوة و صاحب العصѧبية إذا بلѧغ إلѧى رتبѧة طلѧب مѧا        و أما الملك فهو التغلب و الحكم. ليس له عليهم قهر في أحكامه
اقتدارها  الاتباع و وجد السبيل إلى التغلب و القهر لا يترآه لأنه مطلوب للنفس و لا يتم فوقها فإذا بلغ رتبة السؤدد و

رأيت ثم أن القبيل الواحѧد و إن آانѧت فيѧه      بالعصبية التي يكون بها متبوعاً فالتغلب الملكي غاية للعصبية آماعليه إلا
عصѧѧبية تكѧѧون أقѧѧوى مѧѧن جميعهѧѧا تغلبهѧѧا و تسѧѧتتبعها وتلѧѧتحم جميѧѧع   بيوتѧѧات مفترقѧѧة و عصѧѧبيات متعѧѧددة فѧѧلا بѧѧد مѧѧن 

ولѧولا دفѧع    فتراق المفضي إلى الاخѧتلاف و التنѧافس  آأنها عصبية واحدة آبرى و إلا وقع الا العصبيات فيها و تصير
لتلѧك العصѧبية علѧى قومهѧا طلبѧت بطبعهѧا التغلѧب علѧى          ثم إذا حصل التغلب االله الناس بعضهم ببعض لفسدت الأرض

 آافأتها أو مانعتها آانوا أقتالاً و أنظاراً و لكل واحدة منهما التغلب على حوزتها و أهل عصبية أخرى بعيدة عنها فإن
أيضاً و زادت قѧوة فѧي التغلѧب إلѧى      قومها شأن القبائل و الأمم المفترقة في العالم و إن غلبتها و استتبعتها التحمت بها

الغاية الأولى و أبعد و هكذا دائمѧاً حتѧى تكѧافىء بقوتهѧا قѧوة الدولѧة        قوتها و طلبت غاية من التغلب و التحكم أعلى من
و صѧار   ء الدولѧة أهѧل العصѧبيات اسѧتولت عليهѧا و انتزعѧت الأمѧر مѧن يѧدها         يكن لها ممѧانع مѧن أوليѧا    في هرمها و لم

حاجتهѧا إلѧى الاسѧتظهار بأهѧل العصѧبيات       الملك أجمع لها و إن انتهت قوتها و لم يقارن ذلك هرم، الدولة و إنما قارن
لمستبد و هو آما وقع يعن من مقاصدها و ذلك ملك آخر دون الملك ا انتظمتها الدولة في أوليائها تستظهر بها على ما

العباسѧية فقѧد    العباس و لصنهاجة و زناتة مع آتامة و لبني حمدان مع ملوك الشيعة من العلويѧة و  للترك في دولة بني
الملѧك إمѧا بالاسѧتبداد أو بالمظѧاهرة علѧى       ظهر أن الملك هو غاية العصبية و أنهѧا إذا بلغѧت إلѧى غايتهѧا حصѧل للقبيلѧة      

عن بلوغ الغاية عوائق آما نبينه وقفت في مقامهѧا إلѧى أن يقضѧي االله     ن لذلك و إن عاقهاحسب ما يسعه الوقت المقار
  .بأمره

  
 الفصل الثامن عشر في أن من عوائق الملك حصول الترف و انغماس القبيل في النعيم

  
م و الخصѧب  أهѧل الѧنع   سبب ذلك أن القبيل إذا غلبت بعصبيتها بعض الغلب استولت على النعمة بمقداره و شѧارآت  و

استظهار الدولة بها فإن آانت الدولة من  في نعمتهم و خصبهم و ضربت معهم في ذلك بسهم و حصة بمقدار غلبها و
لا مشارآتها فيѧه أذعѧن ذلѧك القبيѧل لولايتهѧا و القنѧوع بمѧا يسѧوغون مѧن           القوة بحيث لا يطمع أحد في انتزاع أمرها و

النعѧيم و الكسѧب    آمالهم إلى شيء من منازع الملك و لا أسبابه إنما همتهمفيه من جبايتها و لم تسم  نعمتها و يشرآون
بمѧذاهب الملѧѧك فѧي المبѧѧاني و الملابѧѧس و    و خصѧب العѧѧيش و السѧكون فѧѧي ظѧل الدولѧѧة إلѧى الدعѧѧة و الراحѧة و الأخѧѧذ     

تѧذهب خشѧونة   من الرياش و الترف و ما يدعو إليѧه مѧن توابѧع ذلѧك ف     الاستكثار من ذلك و التأنق فيه بمقدار ما حصل
مѧن   و البسالة و يتنعمون فيما أتاهم االله من البسѧطة و تنشѧأ بنѧوهم و أعقѧابهم فѧي مثѧل ذلѧك        البداوة و تضعف العصبية

العصѧبية حتѧى يصѧير ذلѧك      الترفع عن خدمة أنفسهم و ولاية حاجاتهم و يسѧتنكفون عѧن سѧائر الأمѧور الضѧرورية فѧي      
يتعاقبها إلى أن تنقرض العصبية فيأذنون بالانقراض  ي الأجيال بعدهمخلقاً لهم و سجية فتنقص عصبيتهم و بسالتهم ف

إشѧرافهم علѧى الفنѧاء فضѧلاً عѧن الملѧك فѧإن عѧوارض التѧرف و الغѧرق فѧي النعѧيم              و على قدر ترفهم و نعمѧتهم يكѧون  
 عѧن  فضѧلاً  المصبية التѧي بهѧا التغلѧب و إذا انقرضѧت العصѧبية قصѧر القبيѧل عѧن المدافعѧة و الحمايѧة           آاسر من سورة

  .يؤتي ملكه من يشاء المطالبة و التهمتهم الأمم سواهم فقد تبين أن الترف من عوائق الملك و االله
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   الفصل التاسع عشر في أن من عوائق الملك المذلة للقبيل و الانقياد إلى سواهم
 
دليل على فقѧدانها فمѧا رئمѧوا     سبب ذلك أن المذلة و الانقياد آاسران لسورة العصبية و شدتها فإن انقيادهم و مذلتهم و

المقاومѧة و المطالبѧة و اعتبѧر ذلѧك فѧي بنѧي إسѧرائيل لمѧا          للمذلة حتى عجزوا عن المدافعة فأولى أن يكون عاجزاً عن
إن فيهѧا   :ملك الشام و أخبرهم بأن االله قد آتب لهم ملكهم آيف عجزوا عن ذلك و قالوا دعاهم موسى عليه السلام إلى

االله تعالى منها بضرب من قدرته غير عصبيتنا و تكون  أي يخرجهم لن ندخلها حتى يخرجوا منهاقوماً جبارين و إنا 
و مѧا ذلѧك إلا    اذهب أنت و ربѧك فقѧاتلا   :عليهم لجوا و ارتكبوا العصيان و قالوا له من معجزاتك يا موسى و لما عزم

ية و مѧا يѧؤثر فѧي تفسѧيرها و ذلѧك بمѧا حصѧل        تقتضيه الآ لما أنسوا من أنفسهم من العجز عن المقاومة و المطالبة آما
 من الذل للقبط أحقاباً حتى ذهبت العصبية منهم جملة مع أنهم لم يؤمنوا حق الإيمان فيهم من خلق الانقياد و ما رئموا

 من االله قدره لهم فأقصروا عن بما أخبرهم به موسى من أن الشام لهم و أن العمالقة الذين آانوا بأريحا فريستهم بحكم
المطالبة لما حصل لهم من خلق المذلة و طعنوا فيما أخبѧرهم   ذلك و عجزوا تعويلاً على ما في أنفسهم من العجز عن

أربعѧين   أمرهم به فعاقبهم االله بالتيه و هو أنهم تاهوا في قفر من الأرض ما بين الشѧام و مصѧر   به نبيهم من ذلك و ما
القرآن لغلظة العمالقة بالشام و القبط بمصر  و لا خالطوا بشراً آما قصهسنة لم يأووا فيها العمران و لا نزلوا مصراً 
يظهر من مساق الآية و مفهومها أن حكمة ذلك التيه مقصودة و هѧي فنѧاء    عليهم لعجزهم عن مقاومتهم آما زعموه و

ذلѧك التيѧه جيѧل     فѧي خرجوا من قبضة الذل و القهر و القوة و تخلقوا به و أفسدوا من عصبيتهم حتى نشѧأ   الجيل الذين
عصѧبية أخѧرى اقتѧدروا بهѧا علѧى المطالبѧة و        آخر عزيز لا يعرف الأحكѧام و القهѧر و لا يسѧاهم بالمذلѧة فنشѧأت بѧذلك      

أقل ما يأتي فيها فناء جيل و نشأة جيل آخر سبحان الحكѧيم العلѧيم و فѧي     التغلب و يظهر لك من ذلك أن الأربعين سنة
و أن مѧن   أنهѧا هѧي التѧي تكѧون بهѧا المدافعѧة و المقاومѧة و الحمايѧة و المطالبѧة         على شѧأن العصѧبية و    هذا أوضح دليل

المغѧارم و الضѧرائب فѧإن القبيѧل      فقدها عجز عن جميع ذلѧك آلѧه و لحѧق بهѧذا الفصѧل فيمѧا يوجѧب المذلѧة للقبيѧل شѧأن          
ذلѧѧة لا تحتملهѧѧا لأن فѧѧي المغѧѧارم و الضѧѧرائب ضѧѧيماً و م الغѧѧارمين مѧѧا أعطѧѧوا اليѧѧد مѧѧن ذلѧѧك حتѧѧى رضѧѧوا بالمذلѧѧة فيѧѧه

عن القتل و التلѧف و أن عصѧبيتهم حينئѧذ ضѧعيفة عѧن المدافعѧة و الحمايѧة و مѧن آانѧت           النفوس الأبية إلا إذا استهونته
و . المذلѧة عائقѧة آمѧا قѧدمناه     لا تدفع عنه الضيم فكيف له بالمقاومة و المطالبة و قد حصل له الانقيѧاد للѧذل و   عصبيته

مѧا دخلѧت هѧذه دار قѧوم      المحراث فѧي بعѧض دور الأنصѧار    م شأن الحرث لما رأى سكةمنه قوله صلى االله عليه و سل
المكѧر و   فهѧو دليѧل صѧريح علѧى أن المغѧرم موجѧب للذلѧة هѧذا إلѧى مѧا يصѧحب ذل المغѧارم مѧن خلѧق               إلا دخلهѧم الѧذل  

الѧدهر و مѧن هنѧا    تطمعѧن لهѧا بملѧك آخѧر      الخديعة بسبب ملكة القهر فإذا رأيت القبيل بالمغѧارم فѧي ربقѧة مѧن الѧذل فѧلا      
شاوية يودون المغارم لمن آان على عهدهم مѧن الملѧوك و هѧو غلѧط      يتبين لك غلط من يزعم أن زناتة بالمغرب آانوا

 ذلك لما استتب لهم ملك و لا تمت لهم دولة و انظر فيما قاله شهر براز ملѧك البѧاب لعبѧد    فاحش آما رأيت إذ لو وقع
مѧنكم يѧدي فѧي أيѧديكم و      شѧهر بѧراز أمانѧه علѧى أن يكѧون لѧه فقѧال أنѧا اليѧوم         الرحمن بن ربيعѧة لمѧا أطѧل عليѧه و سѧأل      

النصѧر لكѧم و القيѧام بمѧا تحبѧون و لا تѧذلونا بالجزيѧة         صعري معكم فمرحباً بكم و بارك االله لنѧا و لكѧم و جزيتنѧا إلѧيكم    
  .قلناه فإنه آاف فتوهونا لعدوآم فاعتبر هذا فيما

  
   ملك التنافس في الخلال الحميدة و بالعكسالفصل العشرون ـ في أن من علامات ال

 
إلѧى خѧلال الخيѧر مѧن خѧلال       آان الملك طبيعياً للإنسان لما فيه من طبيعة الاجتماع آما قلناه و آان الإنسان أقرب لما

من قبل القѧوى الحيوانيѧة التѧي فيѧه و إمѧا مѧن حيѧث هѧو          الشر بأصل فطرته و قوته الناطقة العاقلة لأن الشر إنما جاءه
و الملѧك و السياسѧة إنمѧا آانѧا لѧه مѧن حيѧث هѧو إنسѧان لأنهمѧا للإنسѧان خاصѧة لا              نسان فهو إلى الخير و خلاله أقربإ

قد ذآرنا أن المجѧد لѧه    فإذاً خلال الخير فيه هي التي تناسب السياسة و الملك إذ الخير هو المناسب للسياسة و للحيوان
يѧتمم و جѧوده و يكملѧه و هѧو الخѧلال و إذا آѧان        و العشѧير و فѧرع   أصل يبنى عليه و تتحقق به حقيقته و هو العصѧبية 

متمماتهѧا و هѧي الخѧلال لأن وجѧوده دون متمماتѧه آوجѧود شѧخص مقطѧوع          الملك غاية للعصبية فهو غاية لفروعها و
أهѧل  فѧي   عرياناً بين الناس لم إذا آان وجود العصبية فقط من غير انتحال الخѧلال الحميѧدة نقصѧاً    الأعضاء أو ظهوره

و أيضѧاً فالسياسѧة و الملѧك هѧي      البيوت و الأحساب فما ظنك بأهل الملك الذي هو غاية لكل مجѧد و نهايѧة لكѧل حسѧب    
و أحكام االله في خلقه و عباده إنما هي بالخير و مراعاة المصالح  آفالة للخلق و خلافة الله في العباد لتنفيذ أحكامه فيهم

للخيѧر   ا هي من الجهل و الشيطان بخلاف قدرة االله سبحانه و قدره فإنه فاعѧل و أحكام البشر إنم آما تشهد به الشرائع
و أونسѧت منѧه خѧلال الخيѧر المناسѧبة       و الشر معاً و مقدرهما إذ لا فاعل سواه فمن حصلت له العصبية الكفيلة بالقدرة

و هذا البرهѧان أوثѧق   . صلاحية لذلكالعباد و آفالة الخلق و وجدت فيه ال لتنفيذ أحكام االله في خلقه فقد تهيأ للخلافة في
نفرنѧا فѧي أهѧل     أصح مبنى فقد تبين أن خلال الخير شاهدة بوجود الملѧك لمѧن و جѧدت لѧه العصѧبية فѧإذا       من أن أول و
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يتنافسون في الخير و خلاله مѧن الكѧرم    العصبية و من حصل لهم من الغلب على آثير من النواحي و الأمم فوجدناهم
القѧѧرى للضѧѧيوف و حمѧѧل الكѧѧل و آسѧѧب المعѧѧدم و الصѧѧبر علѧѧى   لاحتمѧѧال مѧѧن غيѧѧر القѧѧادر وو العفѧѧو عѧѧن الѧѧزلات و ا

الأمѧѧوال فѧѧي صѧѧون الأعѧѧراض و تعظѧѧيم الشѧѧريعة و إجѧѧلال العلمѧѧاء الحѧѧاملين لهѧѧا و    المكѧѧاره و الوفѧѧاء بالعهѧѧد و بѧѧذل
رغبѧه الѧدعاء    بهѧم و ما يحددونه لهم من فعل أو تѧرك و حسѧن الظѧن بهѧم و اعتقѧاد أهѧل الѧدين و التبѧرك          الوقوف عند

إلѧѧى الحѧѧق مѧѧع الѧѧداعي إليѧѧه و إنصѧѧاف       مѧѧنهم و الحيѧѧاء مѧѧن الأآѧѧابر و المشѧѧايخ و تѧѧوقيرهم و إجلالهѧѧم و الانقيѧѧاد       
الانقيѧاد للحѧق و التواضѧع للمسѧكين و اسѧتماع شѧهوى المسѧتغيثين و         المستضعفين من أنفسهم و التبѧدل فѧي أحѧوالهم و   

العهѧد و   يها و علѧى أسѧبابها و التجѧافي عѧن الغѧدر و المكѧر و الخديعѧة و نقѧض        العبادات و القيام عل التدين بالشرائع و
ساسѧة لمѧن تحѧت أيѧديهم أو علѧى       أمثال ذلك علمنا أن هѧذه خلѧق السياسѧة قѧد حصѧلت لѧديهم و اسѧتحقوا بهѧا أن يكونѧوا         

وجد عبثاً منهم و الملك و غلبهم و ليس ذلك سدىً فيهم و لا  العموم و أنه خير ساقه االله تعالى إليهم مناسب لعصبيتهم
تѧأذن االله   لعصبيتهم فعلمنا بذلك أن االله تأذن لهم بالملك و ساقه إليهم و بالعكس من ذلѧك إذا  أنسب المراتب و الخيرات

سѧلوك طرقهѧا فتفقѧد الفصѧائل السياسѧية       بانقراض الملك من أمة حملتهم على ارتكاب المѧذمومات و انتحѧال الرذائѧل و   
الملك من أيديهم و يتبدل به سواهم ليكون نعياً عليهم في سلب ما آان  في انتقاص إلى أن يخرجمنهم جملة و لا تزال 

مترفيهѧا ففسѧقوا فيهѧا فحѧق عليهѧا       وإذا أردنѧا أن نهلѧك قريѧة أمرنѧا     من الملك و جعل في أيديهم مѧن الخيѧر   االله قد أتاهم
تجد آثيراً مما قلناه و رسمناه و االله يخلق ما يشѧاء و  في الأمم السابقة  و استقرىء ذلك و تتبعه القول فدمرناها تدميرا

بالملѧك إآѧرام العلمѧاء و     اعلم أن من خلال الكمال التي يتنافس فيهѧا القبائѧل ألѧو العصѧبية و تكѧون شѧاهدة لهѧم        يختار و
لقبائѧل و  و إنزال الناس منازلهم و ذلك أن إآѧرام ا  الصالحين و الأشراف و أهل الأحساب و أصناف التجار و الغرباء

يناهضهم في الشرف و يجاد بهم حبل العشير و العصبية و يشѧارآهم فѧي اتسѧاع الجѧاه      أهل العصبيات و العشائر لمن
مثلها منه و أما أمثال هؤلاء  طبيعي يحمل عليه في الأآثر الرغبة في الجاه أو المخافة من قوم المكرم أو التماس أمر

شأن آرامتهم و يتمحض القصد فيهم أنѧه للمجѧد و انتحѧال     فيندفع الشك فيمن ليس لهم عصبية تتقى و لا جاه يرتجى 
 السياسة بالكلية لأن إآرام أقتاله و أمثاله ضروي في السياسѧة الخاصѧة بѧين قبيلѧة و     الكمال في الخلال و الإقبال على

للѧدين و العلمѧاء    فالصѧالحون  نظرائه و إآرام الطارئين من أهѧل الفضѧائل و الخصوصѧيات آمѧال فѧي السياسѧة العامѧة       
حتѧى تعѧم المنفعѧة بمѧا فѧي أيѧديهم و الغربѧاء مѧن مكѧارم           للجѧاءي إلѧيهم فѧي إقامѧة مراسѧم الشѧريعة و التجѧار للترغيѧب        

من الإنصاف و هو من العدل فيعلم بوجود ذلѧك مѧن أهѧل عصѧبيته انتمѧاؤهم للسياسѧة        الأخلاق و إنزال الناس منازلهم
القبيѧل أهѧل الملѧك     بوجودها فيهم لوجوب علاماتها و لهذا آان أول ما يذهب مѧن  هي الملك و أن االله قد تأذن العامة و

الخلق فإذا رأيته قد ذهب من أمة من الأمم فاعلم أن  إذا تأذن االله تعالى بسلب ملكهم و سلطانهم إآرام هذا الصنف من
و االله تعѧالى   سѧوءاً فѧلا مѧرد لѧه     و إذا أراد االله بقѧوم  و ارتقѧب زوال الملѧك مѧنهم    الفضائل قѧد أخѧذت فѧي الѧذهاب عѧنهم     

  .أعلم
  

  الفصل الحادي و العشرون في أنه إذا آانت الأمة وحشية آان ملكها أوسع
 

الأمѧم سѧواهم و لأنهѧم     لأنهم أقدر على التغلب و الاستبداد آما قلنѧاه و اسѧتعباد الطوائѧف لقѧدرتهم علѧى محاربѧة       و ذلك
مثل العرب و زناتة و من في معنѧاهم مѧن الأآѧراد     ات العجم و هؤلاءيتنزلون من الأهلين منزلة المفترس من الحيوان

أيضاً فهؤلاء المتوحشون ليس لهم وطن يرتѧافون منѧه و لا بلѧد يجنحѧون إليѧه       و الترآمان و أهل اللثام من صنهاجة و
لاد و لا يقفѧون  من الب الأقطار و المواطن إليهم على السواء فلهذا لا يقتصرون على ملكة قطرهم و ما جاورهم فنسبة

الأمѧم النائيѧة و انظѧر مѧا يحكѧى فѧي ذلѧك عѧن عمѧر           عند حدود أفقهم بل يظفѧرون إلѧى الأقѧاليم البعيѧدة و يتغلبѧون علѧى      
إن الحجاز ليس لكѧم بѧدار إلا علѧى النجعѧة و لا قѧوى      : الناس على العراق فقال رضي االله عنه لما بويع و قام يحرض

الكتاب أن يورثكموهѧا   جرون عن موعد االله سيروا في الأرض التي وعدآم االله فيإلا بذلك أين القراء المها عليه أهله
و اعتبѧر ذلѧك أيضѧاً بحѧال العѧرب السѧالفة مѧن قبѧل مثѧل التبابعѧة و            المشѧرآون  ليظهره على الدين آله و لو آره :فقال
لغيѧر العѧرب مѧن     ذلѧك آيف آانوا يخطون من اليمن إلى المغرب مѧرة و إلѧى العѧراق و الهنѧد أخѧرى و لѧم يكѧن         حمير

الإقلѧيم الأول و مجѧѧالاتهم منѧه فѧѧي جѧѧوار    الأمѧم و آѧѧذا حѧال الملثمѧѧين مѧن المغѧѧرب لمѧѧا نزعѧوا إلѧѧى الملѧك طفѧѧروا مѧن      
ممالك الأندلس من غير واسطة و هذا شأن هذه الأمم الوحشѧية فلѧذلك تكѧون     السودان إلى الإقليم الرابع و الخامس في

  .و هو الواحد القهار لا شريك له و االله يقدر الليل و النهار آزها نهاية،نطاقاً و أبعد من مرا دولتهم أوسع
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إلى شѧعب أخѧر منهѧا مѧا      الفصل الثاني و العشرون في أن الملك إذا ذهب عن بعض الشعوب من أمة فلا بد من عوده
  دامت لهم العصبية

 
مѧن سѧائر الأمѧم سѧواهم فيتعѧين مѧنهم       بعѧد سѧورة الغلѧب و الإذعѧان لهѧم       و السѧبب فѧي ذلѧك أن الملѧك إنمѧا حصѧل لهѧم       

نطѧاق   الحاملون سѧرير الملѧك و لا يكѧون ذلѧك لجمѧيعهم لمѧا هѧم عليѧه مѧن الكثѧرة التѧي يضѧيق عنهѧا              المباشرون للأمر
القائمون بالدولة انغمسوا في النعيم و  المزاحمة و الغيرة التي تجدع أنوف آثير من المتطاولين للرتبة فإذا تعين أولئك

إخوانهم مѧن ذلѧك الجيѧل و أنفقѧوهم فѧي وجѧوه الدولѧة و مѧذاهبها و بقѧي           الترف و الخصب و استعبدوا غرقوا في بحر
الهѧرم   الأمѧر و آبحѧوا عѧن المشѧارآة فѧي ظѧل مѧن عѧز الدولѧة التѧي شѧارآوها بنسѧبهم و بمنجѧاة مѧن               الذين بعѧدوا عѧن  

الهѧرم فطبخѧتهم الدولѧة و أآѧل الѧدهر       لبعدهم عن الترف و أسبابه فإذا اسѧتولت علѧى الأولѧين الأيѧام و أبѧاد غضѧراءهم      
غريѧزة التѧرف مѧن مѧائهم و بلغѧوا غѧايتهم مѧن طبيعѧة التمѧدن           علѧيهم و شѧرب بمѧا أرهѧف النعѧيم مѧن حѧدهم و اسѧتقت        

  .شعر الإنساني و التغلب السياسي
 

   آدود القز ينسج ثم يفنىبمرآز نسجه في الانعكاس
  

شارتهم في الغلب معلومѧة فتسѧمو آمѧالهم     ن الكاسر محفوظة وآانت حينئذ عصبية الآخرين موفورة و سورة غلبهم م
الغالبѧѧة مѧѧن جѧѧنس عصѧѧبيتهم و ترتفѧѧع المنازعѧѧة لمѧѧا عѧѧرف مѧѧن غلѧѧبهم    إلѧѧى الملѧѧك الѧѧذي آѧѧانوا ممنѧѧوعين منѧѧه بѧѧالقوة 

 الملѧك  يصير إليهم و آذا يتفق فيهم مع من بقي أيضاً منتبѧذاً عنѧه مѧن عشѧائر أمѧتهم فѧلا يѧزال        فيستولون على الأمر و
و الآخѧرة عنѧد    االله فѧي الحيѧاة الѧدنيا    ملجئاً في الأمة إلى أن تنكسر سѧورة العصѧبية منهѧا أو يفنѧى سѧائر عشѧائرها سѧنة       

بعѧدهم   هذا بما وقع في العرب لما انقرض ملك عاد قام بѧه مѧن بعѧدهم إخѧوانهم مѧن ثمѧود و مѧن        و اعتبر ربك للمتقين
التبابعѧة مѧن حميѧر أيضѧاً و مѧن بعѧدهم        ضѧاً و مѧن بعѧدهم إخѧوانهم    إخوانهم العمالقة و من بعدهم إخѧوانهم مѧن حميѧر أي   
لما انقѧرض أمѧر الكينيѧة ملѧك مѧن بعѧدهم الساسѧانية حتѧى تѧأذن االله           الأذواء آذلك ثم جاءت الدولة لمضر و آذا الفرس

بѧالمغرب لمѧا    بالإسلام و آذا اليونانيون انقرض أمرهم و انتقل إلى إخوانهم من الروم و آذا البربѧر  بانقراضهم أجمع
الملثمѧين مѧن بعѧدهم ثѧم مѧن بقѧي مѧن شѧعوب          انقرض أمر مغراوة و آتامة الملوك الأول منهم رجѧع إلѧى صѧنهاجة ثѧم    

هذا آله إنما يكون بالعصبية و هي متفاوتة في الأجيال و الملك يخلقه  زناتة و هكذا سنة االله في عباده و خلقه و أصل
لعصѧبيتهم التѧي    ضت دولة فإنما يتناول الأمر مѧنهم مѧن لѧه عصѧبية مشѧارآة     آما سنذآره بعد فإذا انقر الترف و يذهبه

ذلѧك إنمѧا يوجѧد فѧي النسѧب القريѧب مѧنهم لأن         عرف لها التسليم و الإنقيѧاد و أونѧس منهѧا الغلѧب، لجميѧع العصѧبيات و      
ر من تحويل ملة التي هي فيه أو بعد حتى إذا وقع في العالم تبديل آبي تفاوت العصبية بحسب ما قرب من ذلك النسب

بѧذلك التبѧديل    أو ما شاء االله من قدرته فحينئذ يخرج عن ذلك الجيل إلى الجيѧل الѧذي يѧأذن االله بقيامѧه     أو ذهاب عمران
  .العالم بعد أن آانوا مكبوحين عنه أحقاباً آما وقع لمضر حين غلبوا على الأمم و الدول و أخذوا الأمر من أيدي أهل

  
 و نحلته و سائر أحواله  ي أن المغلوب مولع أبداً بالاقتداء بالغالب في شعاره وزيهالفصل الثالث و العشرون ف

   و عوائده
 

مѧن غلبهѧا و انقѧادت إليѧه إمѧا لنظѧره بالكمѧال بمѧا وقѧر عنѧدها مѧن             و السѧبب فѧي ذلѧك أن الѧنفس أبѧداً تعتقѧد الكمѧال فѧي        
اعتقѧاداً   ال الغالب فإذا غالطت بذلك و اتصل لهѧا من أن انقيادها ليس لغلب طبيعي إنما هو لكم تعظيمه أولما تغالط به

االله أعلѧم مѧن أن غلѧب الغالѧب لهѧا لѧيس        فانتحلت جميع مذاهب الغالب و تشبهت بѧه و ذلѧك هѧو الاقتѧداء أو لمѧا تѧراه و      
و  العوائد و المذاهب تغالط أيضاً بذلك عن الغلب و هذا راجع للأول بعصبية و لا قوة بأس لم إنما هو بما انتحلته من

أحوالѧه و   يتشبه أبداً بالغالب في ملبسه و مرآبه و سلاحه فѧي اتخاذهѧا و أشѧكالها بѧل و فѧي سѧائر       لذلك ترى المغلوب
لاعتقѧادهم الكمѧال فѧيهم و انظѧر إلѧى آѧل        انظر ذلك في الأبناء مع آبائهم آيف تجدهم متشبهين بهم دائماً و ما ذلѧك إلا 

و جند السلطان في الأآثر لأنهѧم الغѧالبون لهѧم حتѧى أنѧه إذا آانѧت        ميةقطر من الأقطار آيف يغلب على أهله زي الحا
العهѧد   الغلب عليها فيسري إليهم من هذا التشبه و الاقتداء حظ آبير آما هو فѧي الأنѧدلس لهѧذا    أمة تجاور أخرى و لها

الهم حتѧى فѧي رسѧم    عوائѧدهم و أحѧو   مع أمم الجلالقة فإنك تجدهم يتشبهون بهѧم فѧي ملابسѧهم و شѧاراتهم و الكثيѧر مѧن      
يستشعر من ذلك الناظر بعين الحكمة أنه مѧن علامѧات الاسѧتيلاء و     التماثيل في الجدان و المصانع و البيوت حتى لقد

الرعيѧة   هѧذا سѧر قѧولهم العامѧة علѧى ديѧن الملѧك فإنѧه مѧن بابѧه إذ الملѧك غالѧب لمѧن تحѧت يѧده و                و تأمل فѧي . الأمر الله
و االله العلѧيم الحكѧيم و بѧه سѧبحانه و تعѧالى       قѧاد الأبنѧاء بآبѧائهم و المتعلمѧين بمعلمѧيهم     مقتدون به لاعتقاد الكمال فيه اعت

  .التوفيق
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   الفناء الفصل الرابع و العشرون في أن الأمة إذا غلبت و صارت في ملك غيرها أسرع إليها

 
رت بالاسѧتعباد آلѧة لسѧواها    عليها و صا و السبب في ذلك و االله أعلم ما يحصل في النفوس من التكاسل إذا ملك أمرها

الاعتمار إنما هѧو عѧن جѧدة الأمѧل و مѧا يحѧدث عنѧه مѧن النشѧاط فѧي            و عالة عليهم فيقصر الأمل و يضعف التناسل و
الحاصѧل   ذهب الأمل بالتكاسل و ذهب ما يدعو إليه من الأحوال و آانѧت العصѧبية ذاهبѧة بالغلѧب     القوى الحيوانية فإذا

أنفسѧѧهم بمѧѧا خضѧѧد الغلѧѧب مѧѧن   مكاسѧѧبهم و مسѧѧاعيهم وعجѧѧزوا عѧѧن المدافعѧѧة عѧѧن  علѧѧيهم تنѧѧاقص عمѧѧرانهم و تلاشѧѧت
. آانوا حصلوا على غايتهم من الملѧك أم لѧم يحصѧلوا    شوآتيهم فأصبحوا مغلبين لكل متغلب و طعمةً لكل آآل و سواء

إذا غلѧب علѧى    الإنسان رئيس بطبعه بمقتضى الاستخلاف الذي خلق له و الرئيس و فيه و االله أعلم سر آخر و هو أن
لقѧد يقѧال    و. آبح عن غاية عزه تكاسل حتى عن شبع بطنѧه و ري آبѧده و هѧذا موجѧود فѧي أخѧلاق الأناسѧي        رئاسته و

الآدميѧين فѧلا يѧزال هѧذا القبيѧل المملѧوك عليѧه أمѧره          مثله في الحيوانات المفترسة و أنها لا تسافد إلا إذا آانت في ملكة
لفنѧاء و البقѧاء الله وحѧده و اعتبѧر ذلѧك فѧي أمѧة الفѧرس آيѧف آانѧت قѧد مѧلأت             ا في تناقص و اضمحلال إلى أن يأخذهم

مѧا وراء   لمѧا فنيѧت حѧاميتهم فѧي أيѧام العѧرب بقѧي مѧنهم آثيѧر و أآثѧر مѧن الكثيѧر يقѧال إن سѧعداً أحصѧى                العالم آثرة و
لوا فѧي ملكѧة الغѧرب و    رب بيѧت و لمѧا تحصѧ    المدائن فكالوا مائة ألف و سبعة و ثلاثين ألفاً مѧنهم سѧبعة و ثلاثѧون ألفѧاً    

آأن لم يكونوا و لا تحسبن أن ذلك لظلم نزل بهم أو عدوان شملهم فملكة  قبضة القهر لم يكن بقاؤهم إلا قليلاً و دثروا
إنما تذعن للرق  العدل ما علمت و إنما هي طبيعة في الإنسان إذا غلب على أمر و صار آلة لغيره و لهذا الإسلام في

الحيوانات العجم آما قلناه أو من يرجو بانتظامه في  ن لنقص الإنسانية فيهم و قربهم من عرضفي الغالب أمم السودا
 مال أو عز آما يقع لممالك الترك بالمشرق و العلوج مѧن الجلالقѧة و الإفرنجѧة فѧإن     ربقة الرق حصول رتبة أو إفادة

الرتبة باصطفاء الدولѧة و االله سѧبحانه    الجاه و العادة جارية باستخلاص الدولة لهم فلا يأنفون من الرق لما يأملونه من
  .و تعالى أعلم و به التوفيق

  
   الفصل الخامس و العشرون في أن العرب لا يتغلبون إلا على البسائط

 
لا رآѧوب خطѧر    بطبيعة التوحش الذي فيهم أهل انتهاب و عيث ينتهبون ما قدروا عليه من غير مغالبѧة و  و ذلك أنهم

إذا دفعѧѧوا بѧѧذلك عѧѧن أنفسѧѧهم فكѧѧل معقѧѧل أو  هم بѧѧالقفر و لا يѧѧذهبون إلѧѧى الزاحفѧѧة و المحاربѧѧة إلاو يفѧѧرون إلѧѧى منѧѧتجع
لا يعرضون له و القبائل الممتنعة عليهم بأوعار الجبѧال بمنجѧاة مѧن     مستصعب عليهم فهم تارآوه إلى ما يسهل عنه و

البسѧائط فمتѧى    لا يحѧاولون الخطѧر و أمѧا    لأنهم لا يتسنمون، إليهم الهضاب و لا يرآبون الصѧعاب و  عيثهم و فسادهم
يرددون عليها الغѧارة و النهѧب و الزحѧف     اقتدروا عليها بفقدان الحامية و ضعف الدولة فهي نهب لهم و طمعة لآآلهم

ثم يتعѧاورونهم بѧاختلاف الأيѧدي و انحѧراف السياسѧة إلѧى أن ينقѧرض         لسهولتها عليهم إلى أن يصبح أهلها مغلبين لهم
  .على خلقه و هو الواحد القهار لا رب غيره  قادرعمرانهم و االله

  
   الفصل السادس و العشرون في أن العرب إذا تغلبوا على أوطان أسرع إليها الخراب

 
جبلةً و آان عندهم ملѧذوذاً   والسبب في ذلك أنهم أمة وحشية باستحكام عوائد التوحش و أسبابه فيهم فصار لهم خلقاً و

و هذه الطبيعة منافية للعمران و مناقضة له فغاية الأحوال  قة الحكم و عدم الانقياد للسياسةلما فيه من الخروج عن رب
 و التغلب و ذلك مناقض للسكون الذي به العمѧران و فنѧاف لѧه فѧالحجر مѧثلاً إنمѧا حѧاجتهم        العادية آلها عندهم الرحلة

أيضاً إنما حاجتهم إليѧه ليعمѧدوا    ونه لذلك و الخشبإليه لنصبه أثافي القدر فينقلونه من المباني و يخربونها عليه و يعد
السقف عليه لѧذلك فصѧارت طبيعѧة وجѧودهم منافيѧة للبنѧاء الѧذي هѧو          به خيامهم و يتخذوا الأوتاد منه لبيوتهم فيخربون

رمѧاحهم   حالهم على العموم و أيضاً فطبيعتهم انتهاب ما في أيدي الناس و أن رزقهم في ظلال أصل العمران هذا في
مال أو متاع أو ماعون انتهبѧوه فѧإذا تѧم     ليس عندهم في أخذ أموال الناس حد ينتهون إليه بل آلما امتدت أعينهم إلى و

السياسѧة فѧي حفѧظ أمѧوال النѧاس و خѧرب العمѧران و أيضѧاً فلأنهѧم يكلفѧون            اقتدارهم على ذلك بالتغلب و الملك بطلѧت 
الأعمѧال آمѧا    ون لهѧا قيمѧة و لا قسѧطاً مѧن الأجѧر و الѧثمن و      من الصنائع و الحѧرف أعمѧالهم لا يѧر    على أهل الأعمال

ضعفت الآمال فѧي المكاسѧب و انقبضѧت     سنذآره هي أصل المكاسب و حقيقتها و إذا فسدت الأعمال و صارت مجاناً
 أيضاً فإنهم ليست لهم عناية بالأحكام و زجر الناس عѧن المفاسѧد   الأيدي عن العمل و ابذعر الساآن و فسد العمران و

عليه  إنما همهم ما يأخذونه من أموال الناس نهباً أو غرامة فإذا توصلوا إلى ذلك و حصلوا و دفاع بعضهم عن بعض
المفاسѧد و ربمѧا فرضѧوا     أعرضوا عما بعده من تسديد أحѧوالهم و النظѧر فѧي مصѧالحهم و قهѧر بعضѧهم عѧن أغѧراض        
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لاستكثار منها آما هو شأنهم و ذلك ليس بمغن في دفع ا العقوبات في الأموال حرصاً على تحصيل الفائدة و الجباية و
يكون ذلك زائداً فيها لاستسهال الغرم في جانب حصول الغرض فتبقѧى الرعايѧا فѧي     المفاسد و زجر المتعرض لها بل

الملك خاصѧة طبيعيѧة    آأنها فوضى دون حكم و الفوضى مهلكة للبشر مفسدة للعمران بما ذآرناه من أن وجود ملكتهم
الفصѧل و أيضѧاً فهѧم متنافسѧون فѧي الرئاسѧة و قѧل أن         ان لا يستقيم وجودهم و اجتماعهم إلا بها و تقدم ذلѧك أول للإنس

أباه أو أخاه أو آبير عشѧيرته إلا فѧي الأقѧل و علѧى آѧره مѧن أجѧل الحيѧاء فيتعѧدد           يسلم أحد منهم الأمر لغيره و لو آان
قѧال الأعرابѧي   . ينѧتقض  ي الجبايѧة و الأحكѧام فيفسѧد العمѧران و    منهم و الأمراء و تختلف الأيدي على الرعية ف الحكام

ترآتѧه يظلѧم و   : عنѧده بحسѧن السياسѧة و العمѧران فقѧال      الوافد على عبد الملك لما سأله عن الحجاج و أراد الثنѧاء عليѧه  
بѧدلت   عليѧه مѧن الأوطѧان مѧن لѧدن الخليقѧة آيѧف تقѧوض عمرانѧه و اقفѧر سѧاآنه و            حده و انظر إلى ما ملكوه و تغلبѧوا 

الѧذي   الأرض فاليمن قرارهم خراب إلا قليلاً من الأمصار و عراق العرب آѧذلك قѧد خѧرب عمرانѧه     الأرض فيه غير
هѧلال و بنѧو سѧليم منѧذ أول المائѧة       آان للفرس أجمع و الشام لهذا العهد آذلك و أفريقية و المغѧرب لمѧا جѧاز إليهѧا بنѧو     

قد لحѧق بهѧا و عѧادت بسѧائطه خرابѧاً آلهѧا بعѧد أن آѧان مѧا بѧين            نينالخامسة و تمرسوا بها لثلاثمائة و خمسين من الس
و المѧدر   آله عمراناً تشهد بذلك آثار العمران فيه من المعالم و تماثيل البناء و شواهد القرى السودان و البحر الرومي

  .و االله يرث الأرض و من عليها و هو خير الوارثين
  

ولايѧة أو أثѧر عظѧيم مѧن      يحصل لهѧم الملѧك إلا بصѧبغة دينيѧة مѧن نبѧوة أو      الفصل السابع و العشرون في أن العرب لا 
   الدين على الجملة

 
فѧيهم أصѧعب الأمѧم انقيѧاداً بعضѧهم لѧبعض للغلظѧة و الأنفѧة و بعѧد الهمѧة و            و السبب في ذلك أنهم لخلق التوحش الذي

أنفسѧهم و ذهѧب خلѧق     ية آان الѧوازع لهѧم مѧن   الرئاسة فقلما تجتمع أهواؤهم فإذا آان الدين بالنبؤة أو الولا المنافسة في
مѧن الѧدين المѧذهب للغلظѧة و الألفѧة الѧوازع عѧن         الكبر و المنافسة منهم فسهل انقيادهم و اجتماعهم و ذلك بمѧا يشѧملهم  

أو الѧولي الѧذي يبعѧثهم علѧى القيѧام بѧأمر االله يѧذهب عѧنهم مѧذمومات الأخѧلاق و            التحاسد و التنافس فإذا آان فيهم النبي
ذلك أسرع الناس  بمحمودها و يؤلف آلمتهم لإظهار الحق تم اجتماعهم و حصل لهم التغلب و الملك و هم مع هميأخذ

ذمѧيم الأخѧلاق إلا مѧا آѧان مѧن خلѧق التѧوحش         قبولاً للحق و الهدى لسلامة طبѧاعهم مѧن عѧوج الملكѧات و براءتهѧا مѧن      
لى و بعده عما ينطبع في النفوس من قبيح العوائد و سوء على الفطرة الأو القريب المعاناة المتهيء لقبول الخير ببقائه

  .آل مولود يولد على الفطرة آما ورد في الحديث و قد تقدم الملكات فإن
  

   الفصل الثامن و العشرون في أن العرب أبعد الأمم عن سياسة الملك
 

حبوبهѧا   عѧن حاجѧات التلѧول و    أنهѧم أآثѧر بѧداوة مѧن سѧائر الأمѧم و أبعѧد مجѧالاً فѧي القفѧر و أغنѧى            و السѧبب فѧي ذلѧك   
لإفلاهѧم ذلѧك و للتѧوحش و     لاعتيѧادهم لشѧظف و خشѧونة العѧيش فاسѧتغنوا عѧن غيѧرهم فصѧعب انقيѧاد بعضѧهم لѧبعض           

مضطراً إلѧى إحسѧان ملكѧتهم و تѧرك مѧراغمتهم لѧئلا يختѧل         رئيسهم محتاج إليهم غالباً للعصبية التي بها المدافعة فكان
ه و هلاآهم و سياسة الملك و السلطان تقتضي أن يكون السѧائس وازعѧاً بѧالقهر و    هلاآ عليه شأن عصبيته فيكون فيها

التجافي عما سѧوى ذلѧك مѧن     لم تستقم سياسته و أيضاً فإن من طبيعتهم آما قدمناه أخذ ما في أيدي الناس خاصة و إلا
تفѧاع بأخѧذ مѧا فѧي أيѧديهم و      جعلѧوا غايѧة ملكهѧم الان    الأحكام بينهم و دفاع بعضهم عن بعض فѧإذا ملكѧوا أمѧة مѧن الأمѧم     

و ربما جعلوا العقوبات على المفاسد في الأموال حرصاً على تكثير الجبايات و  ترآوا ما سوى ذلك من الأحكام بينهم
و اسѧتهانة مѧا يعطѧي     الفوائد فلا يكون ذلك وازعاً و ربما يكون باعثاً بحسب الأغراض الباعثة علѧى المفاسѧد   تحصيل

فتبقѧى تلѧك الأمѧة آأنهѧا فوضѧى مسѧتطيلة أيѧدي         فتنمو المفاسد بذلك و يقع تخريب العمѧران من ماله في جانب غرضه 
تخرب سريعاً شأن الفوضى آما قدمناه فبعدت طباع العرب لذلك آله عن  بعضها على بعض فلا يستقيم لها عمران و

الوازع لهم مѧن   لك منهم و تجعلإنما يصيرون إليها بعد انقلاب طباعهم و تبدلها بصبغة دينية تمحو ذ سياسة الملك و
بدولتهم في الملة لما شيد لهم الدين أمر  أنفسهم و تحملهم على دفاع الناس بعضهم عن بعض آما ذآرناه و اعتبر ذلك

 لمصالح العمران ظاهراً و باطناً و تتابع فيها الخلفاء عظم حينئذ ملكهم و قوي السياسة بالشريعة و أحكامها المراعية
الآداب ثѧم إنهѧم بعѧد ذلѧك      ن رستم إذا رأى المسلمين يجتمعون للصلاة يقول أآل عمر آبѧدي يعلѧم الكѧلاب   آا. سلطانهم

رجعوا إلى قفرهم و جهلوا شأن عصبيتهم مع أهل الدولة  انقطعت منهم عن الدولة أجيال نبذوا الدين فنسوا السياسة و
 بق لهم من اسم الملك إلا أنهم من جѧنس الخلفѧاء و مѧن   النصفة فتوحشوا آما آانوا و لم ي ببعدهم في الانقياد و إعطاء

العجѧم دونهѧم و أقѧاموا فѧي      جيلهم و لما ذهب أمر الخلافة و امحي رسمها انقطع الأمر جملة من أيديهم و غلب عليهم
فѧي  الكثيѧر مѧنهم أنهѧم قѧد آѧان لهѧم ملѧك فѧي القѧديم و مѧا آѧان             بادية قفارهم لا يعرفون الملك و لا سياسته بل قد يجهѧل 
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شѧاهدة   الخليقة ما آان لأجيالهم من الملѧك و دول عѧاد و ثمѧود و العمالقѧة و حميѧر و التبابعѧة       القديم لأحد من الأمم في
لما نسوا الѧدين فرجعѧوا إلѧى أصѧلهم      بذلك ثم دولة مضر في الإسلام بني أمية و بني العباس لكن بعد عهدهم بالسياسة

الدول المستضعفة آما في المغرب لهذا العهد فلا يكون ماله  غلب على من البداوة و قد يحصل لهم في بعض الأحيان
  .يستولون عليه من العمران آما قدمناه و االله يؤتي ملكه من يشاء و غايته إلا تخريب ما

  
   الفصل التاسع والعشرون في أن البوادي من القبائل و العصائب مغلوبون لأهل الأمصار

 
الضرورية في العمѧران لѧيس آلهѧا     ناقص عن عمران الحواضر و الأمصار لأن الأمورقد تقدم لنا أن عمران البادية 

أمور الفلح و موادها معدومة و معظمها الصنائع فلا توجد لѧديهم   و إنما توجد لديهم في مواطنهم. موجودةً لأهل البدو
الѧدنانير و   لفلѧح و غيѧره و آѧذا   خياط و حداد و أمثال ذلك مما يقيم لهم ضروريات معاشهم فѧي ا  في الكلية من نجار و

الحيوان أو فضلاته ألباناً و أوبѧاراً و أشѧعاراً    الدراهم مفقودة لديهم و إنما بأيديهم أعواضها من مغل الزراعة و أعيان
الأمصѧѧار فيعوضѧѧونهم عنѧѧه بالѧѧدنانير و الѧѧدراهم إلا أن حѧѧاجتهم إلѧѧى الأمصѧѧار فѧѧي        و إهابѧѧاً ممѧѧا يحتѧѧاج إليѧѧه أهѧѧل   

فما داموا  أهل الأمصار إليهم في الحاجي و الكمالي فهم محتاجون إلى الأمصار بطبيعة وجودهمحاجة  الضروري و
أهلهѧا و يتصѧرفون فѧي مصѧالحهم و      في البادية و لم يحصل لهم ملك و لا استيلاء علѧى الأمصѧار فهѧم محتѧاجون إلѧى     

و طاعتهم لغلب الملك و أن لѧم  المصر ملك آان خضوعهم  طاعتهم متى دعوهم إلى ذلك و طالبوهم به و أن آان في
رئاسѧة و نѧوع اسѧتبداد مѧن بعѧض أهلѧه علѧى البѧاقين و إلا انѧتقض عمرانѧه و ذلѧك             يكن في المصر ملك فلا بد فيه من

يحتѧاجون إليѧه مѧن     يحملهѧم علѧى طاعتѧه و السѧعي فѧي مصѧالحه إمѧا طوعѧاً ببѧذل المѧال لهѧم ثѧم يبѧدي لهѧم مѧا                الѧرئيس 
ذلك و لو بالتغريب بينهم حتى يحصѧل لѧه    نهمم و إما آرهاً إن تمت قدرته علىالضروريات في مصره فيستقيم عمرا

طاعتѧه بمѧا يتوقعѧون لѧذلك مѧن فسѧاد عمѧرانهم و ربمѧا لا يسѧعهم           جانѧب مѧنهم يغالѧب بѧه البѧاقين فيضѧطر البѧاقون إلѧى        
 من غيرها فلا يجد جهات أخرى لأن آل الجهات معمور بالبدو الذين غلبوا عليها و منعوها مفارقة تلك النواحي إلى

عبѧاده و هѧو الواحѧد الأحѧد      هؤلاء ملجأ إلا طاعѧة المصѧر فهѧم بالضѧرورة مغلوبѧون لأهѧل الأمصѧار و االله قѧاهر فѧوق         
  .القهار

  
 السلطانية و ما يعرض في ذلك آله مѧن  الباب الثالث من الكتاب الأول في الدول العامة و الملك و الخلافة و المراتب

  متممات ـالأحوال و فيه قواعد و 
  

  أن الملك و الدولة العامة إنما يحصلان بالقبيل و العصبية الفصل الأول في
 

التѧذامر و اسѧتماتة    الفصل الأول أن المغالبة و الممانعة إنما تكون بالعصبية لما فيها من النعѧرة و  و ذلك أنا قررنا في
جميѧع الخيѧرات الدنيويѧة و الشѧهوات      ثѧم أن الملѧك منصѧب شѧريف ملѧذوذ يشѧتمل علѧى       . آѧل واحѧد مѧنهم دون صѧاحبه    

غالباً و قل أن يسلمه أحد لصاحبه إلا إذا غلب عليه فتقع المنازعة و تفضي  البدنية و الملاذ النفسانية فيقع فيه التنافس
ر بعيد عن أفهѧام الجمهѧو   و القتال و المغالبة و شيء منها لا يقع إلا بالعصبية آما ذآرناه آنفاً و هذا الأمر إلى الحرب

و طѧال أمѧد مربѧاهم فѧي الحضѧارة و تعѧاقبهم فيهѧا جѧيلاً          بالجملة و متناسون له لأنهم نسوا عهد تمهيد الدولة منذ أولها
أول الدولة إنما يدرآون أصحاب الدولة و قد استحكمت صѧبغتهم و وقѧع التسѧليم لهѧم      بعد جيل فلا يعرفون ما فعل االله

أولهم من المتاعب دونه و   يعرفون آيف آان الأمر من أوله و ما لقيالاستغناء عن العصبية في تمهيد أمرهم و لا و
الأمѧد و اسѧتغنائهم فѧي الغالѧب عѧن قѧوة العصѧبية بمѧا          خصوصاً أهل الأندلس في نسيان هѧذه العصѧبية و أثرهѧا لطѧول    

  .يلاالله قادر على ما يشاء و هو بكل شيء عليم و هو حسبنا و نعم الوآ تلاشى وطنهم و خلا من العصائب و
  
  

   الفصل الثاني في أنه إذا استقرت الدولة و تمهدت فقد تستغني عن العصبية
 

الغلѧب للغرابѧة و أن    في ذلك أن الدول العامة في أولهѧا يصѧعب علѧى النفѧوس الانقيѧاد لهѧا إلا بقѧوة قويѧة مѧن          و السبب
ص بالملѧك فѧي الدولѧة و توارثѧوه     النصѧاب المخصѧو   الناس لم يألفوا ملكها و لا اعتادوه فإذا استقرت الرئاسة فѧي أهѧل  

متعاقبة نسيت النفوس شأن الأولية و اسѧتحكمت لأهѧل ذلѧك النصѧاب صѧبغة       واحداً بعد آخر في أعقاب آثيرين و دول
العقائѧد الإيمانيѧة فلѧم     العقائد دين الانقياد لهم و التسليم و قاتل الناس معهم على أمرهم قتالهم علѧى  الرئاسة و رسخ في

من االله لا يبѧدل و لا يعلѧم خلافѧه و لأمѧر مѧا يوضѧع        في أمرهم إلى آبير عصابة بل آأن طاعتها آتابيحتاجوا حينئذ 
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 العقائد الإيمانية آأنه من جملة عقودها و يكون استظهارهم حينئذ على سلطانهم و الكلام في الإمامة آخر الكلام على
بالعصѧائب الخѧارجين    العصѧبية و غيرهѧا و إمѧا    دولتهم المخصوصة إما بالموالي و المصطنعين الذين نشѧأوا فѧي ظѧل   

عصبية العѧرب آانѧت فسѧدت لعهѧد دولѧة المعتصѧم و        عن نسبها الداخلين في ولايتها و مثل هذا و قع لبني العباس فإن
آѧان بѧالموالي مѧن العجѧم و التѧرك و الѧديلم و السѧلجوقية و غيѧرهم ثѧم تغلѧب            ابنه الواثѧق و اسѧتظهارهم بعѧد ذلѧك إنمѧا     

الديلم و ملكوهѧا و صѧار    ولياء على النواحي و تقلص ظل الدولة فلم تكن تعدو أعمال بغداد حتى زحف إليهاالأ العجم
فصѧاروا فѧي حكمهѧم ثѧم انقѧرض أمѧرهم و زحѧف         الخلائق في حكمهم ثم انقرض أمرهم و ملك السلجوقية مѧن بعѧدهم  

فسѧدت عصѧبيتهم منѧذ المائѧة الخامسѧة أو مѧا       و آѧذا صѧنهانجة بѧالمغرب     آخر التتار فقتلوا الخليفة و محوا رسѧم الدولѧة  
بتلѧك الثغѧور    الدولة متقلصة الظل بالمهدية و بجاية و القلعة و سائر ثغور أفريقية و ربمѧا انتѧزى   قبلها و استمرت لهم

تѧѧأذن االله بѧѧانقراض الدولѧѧة و جѧѧاء   مѧѧن نѧѧازعهم الملѧѧك و اعتصѧѧم فيهѧѧا و السѧѧلطان و الملѧѧك مѧѧع ذلѧѧك مسѧѧلم لهѧѧم حتѧѧى   
آثارهم و آذا دولة بني أمية بالأندلس لما فسѧدت عصѧبيتها مѧن     وة قوية من العصبية في المصامدة فمحواالموحدون بق

آѧل   الطوائف على أمرها و اقتسѧموا خطتهѧا و تنافسѧوا بيѧنهم و توزعѧوا ممالѧك الدولѧة و انتѧزى         العرب استولى ملوك
العباسѧية فتلقبѧوا بألقѧاب الملѧك و لبسѧوا       ع الدولѧة واحد منهم على ما آان في ولايته و شمخ بأنفه و بلغهم شأن العجم م

لأن الأندلس ليس بدار عصائب و لا قبائل آما سѧنذآره و اسѧتمر لهѧم     شارته و أمنوا ممن ينقص ذلك عليهم أو يغيره
  .ذلك آما قال ابن شرف

 
  مما يزهدني في أرض أندلس أسماء معتصم فيها و معتضد   

   الأسد هر يحكي انتفاخاً صورةألقاب مملكة في غير موضعها آال
  

مѧن أهѧل العѧدوة مѧن قبائѧل البربѧر و زناتѧة و         فاستظهروا على أمرهم بالموالي و المصطنعين و الطراء على الأندلس
الاستظهار بهم حين ضѧعفت عصѧبية العѧرب و اسѧتبد ا بѧن أ بѧي عѧامر علѧى          غيرهم اقتداءً بالدولة في آخر أمرها في

الدولѧة التѧي    ة استبدت آل واحدة منها بجانب من الأندلس و حظ آبير من الملك على نسبةدول عظيم الدولة فكان لهم
أهل العصبية القوية من لمتونة فاستبدلوا بهم  اقتسموها و لم يزالوا في سلطانهم ذلك حتى جاز إليهم البجر المرابطون

العصبية لديهم فبهذه العصبية يكѧون تمهيѧد    لم يقتدروا على مدافعتهم لفقدان و أزالوهم عن مراآزهم و محوا آثارهم و
المفѧروض مѧع الآهلѧة     حمايتها من أولها و قد ظن الطرطوشي أن حامية الدول بإطلاق هم الجند أهل العطاء الدولة و

الدول العامѧة فѧي أولهѧا و إنمѧا هѧو مخصѧوص        ذآر ذلك في آتابه الذي سماه سراج الملوك و آلامه لا يتناول تأسيس
فѧي النصѧاب و اسѧتحكام الصѧبغة لأهلѧه فالرجѧل إنمѧا أدرك الدولѧة عنѧد           رة بعѧد التمهيѧد و اسѧتقرار الملѧك    بالدول الأخي

 رجوعها إلى الاسѧتظهار بѧالموالي و الصѧنائع ثѧم إلѧى المسѧتخدمين مѧن ورائهѧم بѧالأجر علѧى           هرمها و خلق جدتها و
العرب و استبداد آل أمير  نقراض عصبتها منالمدافعة فإنه إنما أدرك دول الطوائف و ذلك عند اختلال بنى أمية و ا

سرقسѧطة و لѧم يكѧن بقѧي لهѧم مѧن أمѧر العصѧبية شѧيء           بقطره و آان في إيالѧة المسѧتعين بѧن هѧود و ابنѧه المظفѧر أهѧل       
مѧن السѧنين و هلاآهѧم و لѧم يѧر إلا سѧلطاناً مسѧتبداً بالملѧك عѧن عشѧائره قѧد             لاستيلاء الترف على العѧرب منѧذ ثلاثمائѧة   

أمѧره بѧالأجراء    غة الاستبداد منذ عهد الدولة و بقية العصبية فهو لѧذلك لا ينѧازع فيѧه و يسѧتعين علѧى     صب استحكمت له
أول الدولѧة و إنѧه لا يѧتم إلا لأهѧل العصѧبية       من المرتزقة فأطلق الطرطوشي القول في ذلك لم يتفطن لكيفية الأمر منذ

  .يؤتي ملكه من يشاء فتفطن أنت له و افهم سر االله فيه و االله
  

   في أنه قد يحدث لبعض أهل النصاب الملكي دولة تستغني عن العصبية: الفصل الثالث
 

بأمره من أهل القاصية إذعѧان لهѧم و    و ذلك أنه إذا آان لعصبية غلب آثير على الأمم و الأجيال و في نفوس القائمين
عليه و قاموا بأمره و ظاهروه على شأنه  ملكه و منبت عزه اشتملوا انقياد فإذا نزع إليهم هذا الخارج و انتبذ عن مقر

 يرجѧون اسѧتقراره فѧي نصѧابه و تناولѧѧه الأمѧر مѧن يѧد أعياصѧه و جѧزاءه لهѧم علѧى مظاهرتѧه             و عنѧوا بتمهيѧد دولتѧه   
مشارآته فѧي شѧيء مѧن سѧلطانه      باصطفائهم لرتب الملك و خططه من وزارة أو قيادة أو ولاية ثغر و لا يطمعون في

صبغة الغلب في العالم و عقيدة إيمانية استقرت فѧي الإذعѧان لهѧم     داً لما استحكم له و لقومه منتسليماً لعصبيته و انقيا
بأفريقيѧة و   دونه لزلزلت الأرض زلزالها و هذا آما وقع للأدارسة بالمغرب الأقصѧى و العبيѧديين   فلو راموها معه أو

الخلافѧة و سѧموا إلѧى طلبهѧا مѧن أيѧدي بنѧى         مصѧر لمѧا انتبѧذ الطѧالبيون مѧن المشѧرق إلѧى القاصѧية و ابتعѧدوا عѧن مقѧر           
لبنѧي أميѧة أولا ثѧم لبنѧي هاشѧم مѧن بعѧدهم فخرجѧوا بالقاصѧية مѧن            العباس بعѧد أن اسѧتحكمت الصѧبغة لبنѧي عبѧد منѧاف      

 قѧام بѧأمرهم البرابѧرة مѧرةً بعѧد أخѧرى فأوربѧة و مغيلѧة للأدارسѧة و آتامѧة و صѧنهاجة و            المغرب و دعوا لأنفسѧهم و 
العباسيين المغرب آله ثم أفريقية و لم  دوا دولتهم و مهدوا بعصائبهم أمرهم و اقتطعوا من ممالكهوارة للعبيديين فشي
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أن ملكوا مصر و الشام والحجاز و قاسموهم فѧي الممالѧك الإسѧلامية     يزل ظل الدولة يتقلص و ظل العبيديين يمتد إلى
إنمѧا آѧانوا    ن للعبيѧديين أمѧرهم مѧذعنون لملكهѧم و    البرابرة القائمون بالدولة مѧع ذلѧك آلهѧم مسѧلمو     شق الأبلمة و هؤلاء

و لمѧا اسѧتحكم مѧن الغلѧب لقѧريش و       يتنافسون في الرتبة عندهم خاصة تسليماً لما حصل من صبغة الملѧك لبنѧي هاشѧم   
  .انقرضت دولة العرب بأسرها و االله يحكم لا معقب لحكمه مضر على سائر الأمم فلم يزل الملك في أعقابهم إلى أن

  
   نبوة أو دعوة حق في أن الدولة العامة الاستيلاء العظيمة الملك أصلها الدين إما من: لرابعالفصل ا

 
بالعصبية و اتفاق الأهѧواء علѧى المطالبѧة و جمѧع القلѧوب و       و ذلك لأن الملك إنما يحصل بالتغلب و التغلب إنما يكون

و سѧره   ألفت بѧين قلѧوبهم   نفقت ما في الأرض جميعاً مالو أ :االله في إقامة دينه قال تعالى تأليفها إنما يكون بمعونة من
الدنيا حصل التنافس و فشѧا الخѧلاف و إذا انصѧرفت إلѧى الحѧق و       أن القلوب إذا تداعت إلى أهواء الباطل و الميل إلى

 أقبلت على االله اتحدت و جهتها فذهب التنافس و قل الخلاف و حسن التعاون و التعاضد و رفضت الدنيا و الباطل و
  .به التوفيق لا رب سواه اتسع نطاق الكلمة لذلك فعظمت الدولة آما نبين لك بعد أن شاء االله سبحانه و تعالى و

  
   آانت لها من عددها الفصل الخامس في أن الدعوة الدينية تزيد الدولة في أصلها قوة على قوة العصبية التي

 
و التحاسد الذي في أهѧل العصѧبية و تفѧرد الوجهѧة إلѧى       لتنافسو السبب في ذلك آما قدمناه أن الصبغة الدينية تذهب با

أمѧرهم لѧم يقѧف لهѧم شѧيء لأن الوجهѧة واحѧدة و المطلѧوب متسѧاو عنѧدهم و هѧم             الحق فإذا حصل لهѧم الاستبصѧار فѧي   
ت لتقيѧة المѧو   أهل الدولة التي هم طالبوها إن آانوا أضعافهم فأغراضهم متباينѧة بالباطѧل و تخѧاذلهم    مستميتون عليه و

الفناء بما فيهم من التѧرف و الѧذل آمѧا قѧدمناه      حاصل فلا يقاومونهم و إن آانوا أآثر منهم بل يغلبون عليهم و يعاجلهم
الفتوحات فكانت جيوش المسلمين بالقادسية و اليرموك بضѧعةً و ثلاثѧين ألفѧاً     و هذا آما وقع للعرب صدر الإسلام في

أربعمائѧة ألѧف فلѧم     الواقѧدي  اً بالقادسية و جموع هرقل على مѧا قالѧه  معسكر و جموع فارس مائة و عشرين ألف في آل
و غلبوهم على ما بأيديهم و اعتبر ذلك أيضاً في دولة لمتونة و دولة الموحد  يقف للعرب أحد من الجانبين و هزموهم

جتمѧاع الѧديني   الا آѧان بѧالمغرب مѧن القبائѧل آثيѧر ممѧن يقѧاومهم فѧي العѧدد و العصѧبية أو يشѧف علѧيهم إلا أن             يѧن فقѧد  
شѧيء و اعتبѧر ذلѧك إذا حالѧت صѧبغة الѧدين و        ضاعف قوة عصبيتهم بالاستبصار و الاستماتة آما قلنѧاه فلѧم يقѧف لهѧم    

العصѧبية وحѧدها دون زيѧادة الѧدين فتغلѧب الدولѧة مѧن آѧان تحѧت           فسدت آيف ينتقض الأمر و يصير الغلب على نسبة
عصѧبية   عليهѧا الѧذين غلبѧتهم بمضѧاعفة الѧدين لقوتهѧا و لѧو آѧانوا أآثѧر          لها أو الزائدة القѧوة  يدها من العصائب المكافئة

المصѧامدة و أشѧد توحشѧاً و آѧان      منهѧا و أشѧد بѧداوةً و اعتبѧر هѧذا فѧي الموحѧدين مѧع زناتѧة لمѧا آانѧت زناتѧة أبѧدى مѧن              
تѧѧة أولاً و و تضѧѧاعفت قѧѧوة عصѧѧبيتهم بهѧѧا فغلبѧѧوا علѧѧى زنا  للمصѧѧامدة الѧѧدعوة الدينيѧѧة باتبѧѧاع المهѧѧدي فلبسѧѧوا صѧѧبغتها 

العصبية و البداوة أشد منهم فلما خلوا من تلѧك الصѧبغة الدينيѧة انتقضѧت علѧيهم زناتѧة        استتبعوهم و أن آانوا من حيث
  .آل جانب و غلبوهم على الأمر و انتزعوه منهم و االله غالب على أمره من
  

   الفصل السادس في أن الدعوة الدينية من غير عصبية لا تتم
 

مѧا بعѧث االله    :آل أمر تحمل عليه الكافة فلا بد له من العصبية و في الحديث الصحيح آما مѧر  ه من أنو هذا لما قدمنا
الأنبياء و هم أولى الناس بخرق العوائد فما ظنك بغيرهم أن لا تخرق لѧه   و إذا آان هذا في نبياً إلا في منعة من قومه

التصѧوف ثѧار    لصوفية و صاحب آتاب خلѧع النعلѧين فѧي   الغلب بغير عصبية و قد وقع هذا لابن قسي شيخ ا العادة في
فاسѧتتب لѧه الأمѧر قلѧيلاً لشѧغل لمتونѧة بمѧا         بالأندلس داعياً إلى الحق و سѧمي أصѧحابه بѧالمرابطين قبيѧل دعѧوة المهѧدي      

و لا قبائل يدفعونه عن شأنه فلم يلبث حين استولى الموحدون على  دهمهم من أمر الموحدين و لم تكن هناك عصائب
 دخل في دعوتهم و تابعهم من معقله بحصن أرآش و أمكنهم من ثغره و آان أول داعية لهم رب أن أذعن لهم والمغ

بتغييѧر المنكѧر مѧن العامѧة و      بالأندلس و آانت ثورته تسمى ثورة المرابطين و مѧن هѧذا البѧاب أحѧوال الثѧوار القѧائمين      
ن يذهبون إلى القيام على أهل الجور من الأمراء داعين إلى الدي الفقهاء فإن آثيراً من المنتحلين للعبادة و سلوك طرق

مѧن   عنѧه و الأمѧر بѧالمعروف رجѧاءً فѧي الثѧواب عليѧه مѧن االله فيكثѧر أتبѧاعهم و المتلثلثѧون بهѧم             تغيير المنكѧر و النهѧي  
ين السѧبيل مѧأزورين غيѧر مѧأجور     الغوغاء و الدهماء و يعرضون أنفسهم في ذلك للمهالѧك و أآثѧرهم يهلكѧون فѧي هѧذا     

مѧن رأى مѧنكم    :تكون القدرة عليه قѧال صѧلى االله عليѧه و سѧلم     لأن االله سبحانه لم يكتب ذلك عليهم و إنما أمر به حيث
الѧدول راسѧخة قويѧة لا يزحزحهѧا و      و أحوال الملѧوك و  فليغيره بيده فأن لم يستطع فبلسانه فإن لم يستطع فبقلبه منكراً

عصبية القبائل و العشائر آما قѧدمناه و هكѧذا آѧان حѧال الأنبيѧاء علѧيهم        ورائها يهدم بناءها إلا المطالبة القوية التي من
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لكنѧه إنمѧا    فѧي دعѧوتهم إلѧى االله بالعشѧائر و العصѧائب و هѧم المؤيѧدون مѧن االله بѧالكون آلѧه لѧو شѧاء،             الصѧلاة و السѧلام  
و آѧان فيѧه محقѧاً قصѧر بѧه       هѧذا المѧذهب   أجرى الأمور على مستقر العادة و االله حكيم عليم فѧإذا ذهѧب أحѧد مѧن النѧاس     

إن آѧان مѧن المتلبسѧين بѧذلك فѧي طلѧب الرئاسѧة فأجѧدر إن تعوقѧه           الانفراد عن العصѧبية فطѧاح فѧي هѧوة الهѧلاك و أمѧا      
و لا يشѧك   المهالك لأنه أمر االله لا يتم إلا برضاه و إعانتѧه و الإخѧلاص لѧه و النصѧيحة للمسѧلمين      العوائق و تنقطع به

ببغѧداد حѧين و قعѧت فتنѧة طѧاهر و قتѧل        يѧه ذو بصѧيرة و أول ابتѧداء هѧذه النزعѧة فѧي الملѧة       في ذلك مسلم و لا يرتاب ف
عهد لعلي بن موسى الرضى من آل الحسين فكشف بنѧو العبѧاس    الأمين و أبطأ المأمون بخراسان عن مقدم العراق ثم

  .عن
 

الهرج ببغѧداد   ع إبراهيم بن المهدي فوقعتداعوا للقيام و خلع طاعة المأمون و الاستبدال منه و بوي وجه النكير عليه و
الصѧون و قطعѧوا السѧبيل و امѧتلأت أيѧديهم مѧن        و انطلقت أيدي الزعرة بها من الشطار و الحربية على أهل العافية و

استعدى أهلها الحكام فلم يعدوهم فتوافر أهل الدين و الصѧلاح علѧى منѧع     نهاب الناس و باعوها علانية في الأسواق و
النهѧي عѧن    عѧاديتهم و قѧام ببغѧداد رجѧل يعѧرف بخالѧد الѧدريوس و دعѧا النѧاس إلѧى الأمѧر بѧالمعروف و             فالفساق و آ

التنكيѧل ثѧم قѧام مѧن بعѧده رجѧل آخѧر مѧن          المنكر فأجابه خلق و قاتل أهل الزعارة فغلبهم و أطلق يده فѧيهم بالضѧرب و  
مصحفاً في عنقه و دعا النѧاس إلѧى الأمѧر    يكنى أبا حاتم و علق  سواد أهل بغداد يعرف بسهل بن سلامة الأنصاري و

بين شريف  المنكر و العمل بكتاب االله و سنة نبيه صلى االله عليه و سلم فاتبعه الناس آافةً من بالمعروف و النهى عن
و منѧع آѧل مѧن أخѧاف المѧارة و       و وضيع من بنى هاشم فمن دونهم و نزل قصر طاهر و أتخذ الديوان و طاف ببغداد

أعيب على السلطان فقال له سهل لكني أقاتل آل من خالف  ولئك الشطار و قال له خالد الدريوس أنا لامنع الخفارة لأ
 و ذلك سنة إحدى و مائتين و جهز له إبراهيم بن المهدي العساآر فغلبه و أسره و انحل الكتاب و السنة آائناً من آان

أنفسѧهم بإقامѧة الحѧق و لا     ثيѧر مѧن الموسوسѧين يأخѧذون    أمره سريعاً و ذهب و نجا بنفسѧه ثѧم اقتѧدى بهѧذا العمѧل بعѧد آ      
بمغبѧة أمѧرهم و مѧآل أحѧوالهم و الѧذي يحتѧاج إليѧه فѧي          يعرفون ما يحتاجون إليه في إقامته من العصبية و لا يشعرون

مѧѧن أهѧѧل الجنѧѧون و إمѧѧا التنكيѧѧل بالقتѧѧل أو الضѧѧرب إن أحѧѧدثوا هرجѧѧاً و إمѧѧا إذاعѧѧة   أمѧѧر هѧѧؤلاء إمѧѧا المѧѧداواة إن آѧѧانوا
بأنѧه داع لѧه و    منهم و عدهم من جملة الصفاعين و قد ينتسب بعضهم إلى الفѧاطمي المنتظѧر إمѧا بأنѧه هѧو أو      لسخريةا

هѧذا تجѧدهم موسوسѧين أو مجѧانين أو      لѧيس مѧع ذلѧك علѧى علѧم مѧن أمѧر الفѧاطمي و لا مѧا هѧو و أآثѧر المنتحلѧين لمثѧل             
و عجزوا عن التوصل إليهѧا بشѧيء مѧن أسѧبابها العاديѧة      جوانحهم  ملبسين يطلبون بمثل هذه الدعوة رئاسةً امتلأت بها

فيسѧرع إلѧيهم    الأسباب البالغة بهم إلى ما يؤملونه من ذلك و لا يحسبون ما ينالهم فيه مѧن الهلكѧة   فيحسبون أن هذا من
المائѧة خѧرج بالسѧوس رجѧل مѧن المتصѧوفة        القتل بما يحدثونѧه مѧن الفتنѧة و تسѧوء عاقبѧة مكѧرهم و قѧد آѧان لأول هѧذه         

هناك و زعم أنه الفاطمي المنتظѧر تلبيسѧاً علѧى العامѧة هنالѧك بمѧا        دعى التوبذري عمد إلى مسجد ماسة بساحل البحري
عامѧة   الحدثان بانتظѧاره هنالѧك و أن مѧن ذلѧك المسѧجد يكѧون أصѧل دعوتѧه فتهافتѧت عليѧه طوائѧف مѧن             ملأ قلوبهم من

يومئذ عمر السكسيوي مѧن قتلѧه    س إليه آبير المصامدةالبربر تهافت الفراش ثم خشي رؤساؤهم أتساع نطاق الفتنة فد
رجل يعرف بالعباس و ادعى مثل هذه الدعوة و اتبع نعيقѧه   في فراشه و آذلك خرج في غماره أيضاً لأول هذه المائة

من  ثم قتل لأربعين يوما. القبائل و أغمارهم و زحف إلى بادس من أمصارهم و دخلها عنوة الأرذلون من سفهاء تلك
عن اعتبار العصبية فѧي مثلهѧا و    ور دعوته و مضى في الهالكين الأولين و أمثال ذلك آثير و الغلط فيه من الغفلةظه

بإثمه و ذلك جزاء الظالمين و االله سѧبحانه و تعѧالى أعلѧم و بѧه      أما إن آان التلبيس فأحرى أن لا يتم له أمر و أن يبوء
  .لا معبود سواه التوفيق لا رب غيره و

  
   السابع في أن آل دولة لها حصة من الممالك و الأوطان لا تزيد عليهاالفصل 

  
حصصѧاً علѧى الممالѧك و     السبب في ذلك أن عصابة الدولة و قومهѧا القѧائمين بهѧا الممهѧدين لهѧا لا بѧد مѧن تѧوزيعهم         و

ايѧة و ردع و غيѧر   إمضѧاء أحكѧام الدولѧة فيهѧا مѧن جب      الثغور التي تصير إليهم و يستولون عليها لحمايتها مѧن العѧدو و  
الثغور و الممالك فلا بد من نفاد عددها و قد بلغت الممالك حينئذ إلى حѧد يكѧون    ذلك فإذا توزعت العصائب آلها على

مѧا بيѧدها بقѧى دون حاميѧةً و      للدولة و تخماً لوطنها و نطاقاً لمرآز ملكها فإن تكفلت الدولѧة بعѧد ذلѧك زيѧادةً علѧى      ثغراً
وبال ذلك على الدولة بمѧا يكѧون فيѧه مѧن التجاسѧر و خѧرق        صة من العدو و المجاور و يعودآان موضعاً لانتهاز الفر

موفورة و لم ينفد عددها في توزيع الحصص على الثغور و النواحي بقي فѧي الدولѧة    سياج الهيبة و ما آانت العصابة
العصѧبية مѧن سѧائر     ي ذلѧك هѧي قѧوة   تناول ما وراء الغاية حتى ينفسح نطاقهѧا إلѧى غايتѧه و العلѧة الطبيعيѧة فѧ       قوة على

فعلها و الدولة في مرآزها أشѧد ممѧا يكѧون فѧي      القوى الطبيعية و آل قوة يصدر عنها فعل من الأفعال فشأنها ذلك في
الذي هو الغايѧة عجѧزت و أقصѧرت عمѧا وراءه شѧأن الأشѧعة و الأنѧوار إذا         الطرف و النطاق و إذا انتهت إلى النطاق
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تأخذ فѧي   دوائر المنفسحة على سطح الماء من النقر عليه ثم إذا أدرآها الهرم و الضعف فإنماو ال انبعثت من المراآز
بانقراض الأمر جملة فحينئذ يكѧون انقѧراض    التناقص من جهة الأطراف و لا يزال المرآز محفوظاً إلى أن يتأذن االله

طاق بل تضمحل لوقتها فأن المرآز آالقلب ينفعها بقاء الأطراف و الن المرآز و إذا غلب على الدولة من مرآزها فلا
آѧان   الѧروح فѧإذا غلѧب علѧى القلѧب و ملѧك انهѧزم جميѧع الأطѧراف و انظѧر هѧذا فѧي الدولѧة الفارسѧية               الذي تنبعѧث منѧه  

يزدجѧرد مѧا بقѧي بيѧده مѧن       مرآزهѧا المѧدائن فلمѧا غلѧب المسѧلمون علѧى المѧدائن انقѧرض أمѧر فѧارس أجمѧع و لѧم ينفѧع             
مرآزهѧا القسѧطنطينية و غلѧبهم المسѧلمون بالشѧام       مѧن ذلѧك الدولѧة الروميѧة بالشѧام لمѧا آѧان       أطراف ممالكه و بѧالعكس  

يضرهم انتزاع الشام من أيديهم فلѧم يѧزل ملكهѧم متصѧلاً بهѧا إلѧى أن تѧأذن االله         تحيزوا إلى مرآزهم بالقسطنطينية و لم
جѧاورهم مѧن الشѧام     يف غلبوا على مѧا و انظر أيضاً شأن العرب أول الإسلام لما آانت عصائبهم موفورة آ بانقراضه

الحبشѧة و أفريقيѧة و المغѧرب ثѧم إلѧѧى      و العѧراق و مصѧر لأسѧرع وقѧت ثѧم تجѧاوزوا ذلѧك إلѧى مѧا وراءه مѧѧن السѧند و          
و نزلوها حاميѧة و نفѧد عѧددهم فѧي تلѧك التوزيعѧات أقصѧروا عѧن          الأندلس فلما تفرقوا حصصاً على الممالك و الثغور

آѧذا   لإسلام و لم يتجاوز تلك الحدود و منهѧا تراجعѧت الدولѧة حتѧى تѧأذن االله بانقراضѧها و      ا الفتوحات بعد و انتهى أمر
عند نفاد عددهم بالتوزيع ينقطѧع لهѧم    آان حال الدول من بعد ذلك آل دولة على نسبة القائمين بها في القلة و الكثرة و

  .الفتح و الاستيلاء سنة االله في خلقه
  

   في القلة و الكثرة و اتساع نطاقها و طول أمدها على نسبة القائمين بها الفصل الثامن في أن عظم الدولة
 

هم الحامية الذين ينزلون بممالѧك الدولѧة و أقطارهѧا و     و السبب في ذلك أن الملك إنما يكون بالعصبية و أهل العصبية
 ثѧر ممالѧك و أوطانѧاً و آѧان    الدولة العامѧة قبيلهѧا و أهѧل عصѧابتها أآثѧر آانѧت أقѧوى و أآ        ينقسمون عليها فما آان من

الإسѧلام و آѧان عѧدد المسѧلمين فѧي       ملكها أوسع لذلك و اعتبѧر ذلѧك بالدولѧة الإسѧلامية لمѧا ألѧف االله آلمѧة العѧرب علѧى         
ألف و عشرة آلاف مѧن مضѧر و قحطѧان مѧا بѧين فѧارس و        غزوة تبوك آخر غزوات النبي صلى االله عليه و سلم مائة

الوفاة فلما توجهوا لطلب ما في أيدي الأمѧم مѧن الملѧك لѧم يكѧن دونѧه حمѧىً و لا         لىراجل إلى من أسلم منهم بعد ذلك إ
و الإفرنجѧة و البربѧر    فاستبيح حمى فارس و الروم أهل الدولتين العظيمتين في العالم لعهدهم و الترك بالمشѧرق  وزر

تѧѧرك بأقصѧѧى الشѧѧمال و مѧѧن الѧѧيمن إلѧѧى ال بѧѧالمغرب و القѧѧوط بالأنѧѧدلس و خطѧѧوا مѧѧن الحجѧѧاز إلѧѧى السѧѧوس الأقصѧѧى و
دولة صنهاجة و الموحѧدين مѧع العبيѧديين قѧبلهم لمѧا آѧان آتامѧة القѧائمين          استولوا على الأقاليم السبعة ثم انظر بعد ذلك

مصѧر و   أآثر من صنهاجة و من المصامدة آانت دولتهم أعظѧم فملكѧوا أفريقيѧة و المغѧرب و الشѧام و      بدولة العبيديين
    ѧك دولѧد ذلѧر بعѧم         الحجاز ثم انظѧر ملكهѧامدة قصѧن المصѧل مѧددهم أقѧان عѧا آѧة لمѧور      ة زناتѧدين لقصѧك الموحѧن ملѧع

الѧدولتين لهѧذا العهѧد لزناتѧة بنѧى مѧرين و بنѧي عبѧد          عددهم عن عدد المصامدة فمذ أول أمرهم ثم اعتبر بعد ذلѧك حѧال  
أن عѧدد بنѧي مѧرين لأول    يقѧال  . أسع نطاقاً و آان لهѧم علѧيهم الغلѧب مѧرة بعѧد أخѧرى       الواد، آانت دولتهم أقوى منها و

آثرت من أعدادهم و على هذه  آان ثلاثة آلاف و أن بني عبد الواد آانوا ألفاً إلا أن الدولة بالرفه و آثرة التابع ملكهم
و قوتها و أما طول أمدها أيضاً فعلѧى تلѧك النسѧبة لأن عمѧر      النسبة في أعداد المتغلبين لأول الملك يكون أتساع الدولة

 الدول إنما هو بالعصبية فإذا آانѧت العصѧبية قويѧة آѧان المѧزاج تابعѧاً لهѧا و آѧان أمѧد          مزاجه و مزاج الحادث من قوة
ذلѧك أن الѧنقص إنمѧا يبѧدو فѧي       العمر طويلاً و العصبية إنما هي بكثرة العدد و وفوره آما قلناه و السبب الصѧحيح فѧي  

ةً عن مرآزها و آثيرةً و آل نقص يقع فلا بد له مѧن  بعيد الدولة من الأطراف فإذا آانت ممالكها آثيرة آانت أطرافها
الممالك و اختصاص آل واحد منها بنقص و زمان فيكون أمدها أطѧول الѧدول لا بنѧو     زمن فتكثر أزمان النقص لكثرة

الأربعمائة من الهجرة و دولѧة   أهل المرآز و لا بنو أمية المستبدون بالأندلس و لم ينقص أمر جميعهم إلا بعد العباس
دولѧة صѧنهاجة دونهѧم مѧن لѧدن تقليѧد معѧز الدولѧة أمѧر أفريقيѧة            العبيديين آان أمدها قريبѧاً مѧن مѧائتين و ثمѧانين سѧنة و     

و خمسѧين و ثلاثمائѧة إلѧى حѧين اسѧتيلاء الموحѧدين علѧى القلعѧة و بجايѧة سѧنة سѧبع و             لبلكين بن زيѧري فѧي سѧنة ثمѧان    
أعمارهѧا علѧى    ائتين و سѧبعين سѧنة و هكѧذا نسѧب الѧدول فѧي      خمسمائة و دولة الموحدين لهذا العهد تناهز مѧ  خمسين و

  .نسبة القائمين بها سنة االله التي قد خلت في عباده
  

   الفصل التاسع في أن الأوطان الكثرة القبائل و العصائب قل أن تستحكم فيها دولة
  
دونهѧا فيكثѧر الانتقѧاض     السبب في ذلك اختلاف الآراء و الأهواء و أن وراء آѧل رأي منهѧا و هѧوىً عصѧبية تمѧانع      و

آѧل عصѧبية ممѧن تحѧت يѧدها تظѧن فѧي نفسѧها          على الدولة و الخروج عليها في آل وقت و أن آانت ذات عصبية لأن
المغرب منذ أو ل الإسلام و لهذا العهѧد فѧإن سѧاآن هѧذه الأوطѧان مѧن        منعةً و قوة و انظر ما و قع من ذلك بأفريقية و

و  فѧيهم الغلѧب الأول الѧذي آѧان لابѧن أبѧى سѧرح علѧيهم و علѧى الإفرنجѧة شѧيئاً            عصبيات فلѧم يغѧن   البربر أهل قبائل و
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لمѧا اسѧتقر الѧدين عنѧدهم عѧادوا       عاودوا بعد ذلك الثورة و الردة مرةً بعد أخرى و عظم الإثخѧان مѧن المسѧلمين فѧيهم و    
ة بѧالمغرب اثنتѧي عشѧرة    قѧال ابѧن أبѧي زيѧد ارتѧدت البرابѧر       إلى الثورة و الخروج و الأخذ بدين الخوارج مرات عديدةً

 فيهم إلا لعهد ولاية موسى بن نصير فما بعده و هذا معنى ما ينقل عن عمر أن أفريقѧة  مرة و لم تستقر آلمة الإسلام
عدم الإذعان و الانقيѧاد و لѧم يكѧن     مفرقة لقلوب أهلها إشارةً إلى ما فيها من آثرة العصائب و القبائل الحاملة لهم على

آانت حاميتها من فارس و الѧروم و الكافѧة دهمѧاء أهѧل مѧدن و أمصѧار        بتلك الصفة و لا الشام إنماالعراق لذلك العهد 
بѧالمغرب أآثѧر    على الأمر و انتزعوه من أيديهم لم يبق فيها ممѧانع و لا مشѧاق و البربѧر قبѧائلهم     فلما غلبهم المسلمون

الأخѧرى مكانهѧا و إلѧى دينهѧا مѧن       عѧادت مѧن أن تحѧص و آلهѧم باديѧة و أهѧل عصѧائب و عشѧائر و آلمѧا هلكѧت قبيلѧة           
أفريقيѧة و المغѧرب و آѧذلك آѧان الأمѧر بالشѧام لعهѧد بنѧي          الخلاف و الردة فطال أمѧر العѧرب فѧي تمهيѧد الدولѧة بѧوطن      

 فلسطين و آنعان و بني عيصو و بني مѧدين و بنѧي لѧوط و الѧروم و اليونѧان و العمالقѧة و       إسرائيل آان فيه من قبائل
علѧى بنѧي إسѧرائيل     جانب الجزيرة و الموصل ما لا يحصى آثرة و تنوعا فѧي العصѧبية فصѧعب   أآريكش و النبط من 

ذلѧك الخѧلاف إلѧيهم فѧاختلفوا علѧى       تمهيد دولتهم و رسѧوخ أمѧرهم و اضѧطرب علѧيهم الملѧك مѧرة بعѧد أخѧرى و سѧرى         
ثѧم الѧروم آخѧر أمѧرهم     أيѧامهم إلѧى أن غلѧبهم الفѧرس ثѧم يونѧان        سلطانهم و خرجوا عليه و لم يكن لهم ملك موطد سائر

 أمره و بعكس هذا أيضا الأوطان الخالية من العصبيات يسهل تمهيد الدولة فيها و يكون عند الجلاء و االله غالب على
آما هو الشأن في مصر و الشام  سلطانها وازعا لقلة الهرج و الانتقاض و لا تحتاج الدولة فيها إلى آثير من العصبية

يكѧن الشѧام معѧدنا لهѧم آمѧا قلنѧاه فملѧك مصѧر فѧي غايѧة الدعѧة و             القبائل و العصبيات آأن لملهذا العهد إذ هي خلو من 
 العصائب إنما هو سلطان و رعية و دولتها قائمة بملوك الترك و عصائبهم يغلبون على الرسوخ لقلة الخوارج و أهل

مѧن أعقѧاب الخلفѧاء ببغѧداد و      للعباسѧي  الأمر واحدا بعد واحد و ينتقل الأمر فيهم من منبت إلى منبت و الخلافة مسماة
سلطانها لم تكن لأول دولتهم بقوية و لا آانѧت آѧرات إنمѧا يكѧون      آذا شأن الأندلس لهذا العهد فإن عصبية ابن الأحمر

العربيѧة   أهل الدولة الأموية بقوا من ذلك القلة و ذلك أن أهل الأندلس لمѧا انقرضѧت الدولѧة    أهل بيت من بيوت العرب
عليهم فأشربت القلѧوب بغضѧاءهم و أمكѧن     كهم البربر من لمتونة و الموحدين سئموا ملكتهم و ثقلت وطأتهممنهم و مل

الحصون للطاغية في سبيل الاستظهار به على شأنهم من تملك الحضرة  الموحدون و السادة في آخر الدولة آثيرا من
 بيوت العرب تجافى بهم المنبت عن الحاضرة وبقي بها من أهل العصبية القديمة معادن من  مراآش فاجتمع من آان

أمثѧالهم فقѧام ابѧن هѧود      الأمصار بعض الشيء و رسخوا في العصبية مثѧل ابѧن هѧود و ابѧن الأحمѧر و ابѧن مѧردنيش و       
الخѧروج علѧى الموحѧدين فنبѧذوا إلѧيهم العهѧد و        بѧالأمر و دعѧا بѧدعوة الخلافѧة العباسѧية بالمشѧرق و حمѧل النѧاس علѧى         

الأندلس ثم سما ابن الأحمر للأمѧر و خѧالف ابѧن هѧود فѧي دعوتѧه فѧدعا هѧؤلاء          ابن هود بالأمر فيأخرجوهم و استقل 
يسѧمون الرؤسѧاء    صاحب أفريقية من الموحدين و قام بالأمر و تناوله بعصابة قريبة من قرابته آانوا لابن أبي حفص

تظهر بعѧد ذلѧك علѧى الطاغيѧة بمѧن يجيѧز       اسѧ  و لم يحتج لأآثر منهم لقلة العصائب بالأندلس و إنها سلطان و رعيѧة ثѧم  
على المثاغرة و الرباط ثم سѧما لصѧاحب مѧن ملѧوك زناتѧة أمѧل فѧي         إليه البحر من أعياص زناتة فصاروا معه عصبة

 فصار أولئك الأعياص عصابة ابن الأحمѧر علѧى الامتنѧاع منѧه إلѧى أن تأثѧل أمѧره و رسѧخ و         الاستيلاء على الأندلس
عصѧابة فلѧيس آѧذلك و قѧد آѧان       عن مطالبته و ورثة أعقابه لهذا العهѧد فѧلا تظѧن أنѧه بغيѧر      ألفته النفوس و عجز الناس

الأندلس لقلة العصائب و القبائل فيه يغني عن آثѧرة العصѧبية    مبدأه بعصابة إلا أنها قليلة و على قدر الحاجة فإن قطر
  .غني عن العالمين في التغلب عليهم و االله

  
   الملك الانفراد بالمجد الفصل العاشر في أن من طبيعة

 
إنمѧا هѧو بالعصѧبية و العصѧبية متألفѧة مѧن عصѧبات آثيѧرة تكѧون واحѧدة منهѧا أقѧوى مѧن               و ذلѧك أن الملѧك آمѧا قѧدمناه    

الغلѧب علѧى النѧاس و     آلها فتغلبها و تستولي عليها حتى تصيرها جميعاً في ضمنها و بذلك يكون الاجتماع و الأخرى
المѧزاج إنمѧا يكѧون عѧن العناصѧر و قѧد تبѧين فѧي          للقبيѧل هѧي مثѧل المѧزاج للمتكѧون و      الدول و سره أن العصبية العامة

فلا يقع منها مزاج أصلاً بل لا بد من أن تكون واحدة منها هي الغالبة علѧى   موضعه أن العناصر إذا اجتمعت متكافئةً
و تلѧك   جѧودة فѧي ضѧمنها   تجمعهѧا و تؤلفهѧا و تصѧيرها عصѧبيةً واحѧدةً شѧاملةً لجميѧع العصѧائب و هѧي مو          الكѧل حتѧى  

واحѧد مѧنهم رئيسѧاً لهѧم غالبѧاً علѧيهم        العصبية الكبرى إنما تكون لقѧوم أهѧل بيѧت و رئاسѧة فѧيهم، و لا بѧد مѧن أن يكѧون        
و إذا تعين له ذلك فمن الطبيعة الحيوانية خلق الكبر و الأنفة فيѧأنف   فيتعين رئيساً للعصابات آلها لغلب منبته لجميعها

البشѧر مѧع مѧا تقتضѧيه      المشارآة في استتباعهم و التحكم فيهم و يجئ خلق التأله الذي في طبѧاع  المساهمة و حينئذ من
فتجدع حينئѧذ أنѧوف العصѧبيات     لو آان فيهما آلهة إلا االله لفسدتا السياسة من انفراد الحاآم لفساد الكل باختلاف الحكام

مѧا اسѧتطاع حتѧى لا     يتهم عѧن ذلѧك و ينفѧرد بѧه    تفلح شكائمهم عن أن يسموا إلى مشارآته فѧي الѧتحكم و تقѧرع عصѧب     و
بكليته و يدفعهم عن مساهمته و قد يتم ذلك للأول مѧن   يترك لأحد منهم في الأمر لا ناقة و لا جملاً فينفرد بذلك المجد
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سѧنة   للثاني و الثالث على قدر ممانعة العصبيات و قوتهѧا إلا أنѧه أمѧر لابѧد منѧه فѧي الѧدول        ملوك الدولة و قد لا يتم إلا
  .االله التي قد خلت في عباده و االله تعالى أعلم

  
   الترف الفصل الحادي عشر في أن من طبيعة الملك

 
نعمتهѧا فتكثѧر عوائѧدهم و يتجѧاوزون      و ذلѧك أن الأمѧة إذا تغلبѧت و ملكѧت مѧا بأيѧدي أهѧل الملѧك قبلهѧا آثѧر رياشѧها و           

لѧى أتبѧاع مѧن قѧبلهم فѧي عوائѧدهم و أحѧوالهم و        و يѧذهبون إ  ضѧرورات العѧيش و خشѧونته إلѧى نوافلѧه و رقتѧه و زينتѧه       
ضѧرورية فѧي تحصѧيلها و ينزعѧون مѧع ذلѧك إلѧى رقѧة الأحѧوال فѧي المطѧاعم و الملابѧس و              تصير لتلك النوافل عوائد

و رآѧوب الفѧاره    الآنية و يتفاخرون في ذلك و يفاخرون فيه غيرهم من الأمم في أآل الطيѧب و لѧبس الأنيѧق    الفرش و
حظهم من ذلك و ترفهم فيه إلى أن يبلغѧوا مѧن    ذلك سلفهم إلى آخر الدولة و على قدر ملكهم يكون و يناغي خلفهم في

  .بحسب قوتها و عوائد من قبلها سنة االله في خلقه و االله تعالى أعلم ذلك الغاية التي للدولة إلى أن تبلغها
  
  

   الفصل الثاني عشر في أن من طبيعة الملك الدعة و السكون
 

السعي  لها الملك إلا بالمطالبة و المطالبة غايتها الغلب و الملك و إذا حصلت الغاية انقضى لأمة لا يحصلو ذلك أن ا
   :إليها قال الشاعر

 
   فلما انقضى ما بيننا سكن الدهر       بينها عجبت لسعي الدهر بيني و

 
الراحѧة و السѧكون و الدعѧة و رجعѧوا     المتاعب التي آѧانوا يتكلفونهѧا فѧي طلبѧه و آثѧروا       فإذا حصل الملك أقصروا عن

يغرسѧون الريѧاض و    تحصيل ثمرات الملك من المباني و المساآن و الملابس فيبنون القصور و يجѧرون الميѧاه و   إلى
أحوال الملابѧس و المطѧاعم و الآنيѧة و الفѧرش      يستمتعون بأحوال الدنيا و يؤثرون الراحة على المتاعب و يتأنقون في

بعدهم من أجيالهم و لا يѧزال ذلѧك يتزايѧد فѧيهم إلѧى أن يتѧأذن االله بѧأمره و         ن ذلك و ويورثونه منما استطاعوا و يألفو
  .الحاآمين و االله تعالى أعلم هو خير

  
الدعѧة أقبلѧت الدولѧة علѧى      الفصل الثالث عشر في أنه إذا تحكمت طبيعة الملك من الانفراد بالمجد و حصول الترف و

   الهرم
 

بالمجد آما قلناه و مهما آان المجد مشترآاً بѧين العصѧابة و آѧان سѧعيهم      ل أنها تقتضي الانفرادو بيانه من وجود الأو
مرمѧاهم إلѧى    هممهم في التغلب على الغير و الѧذب عѧن الحѧوزة أسѧوةً فѧي طموحهѧا و قѧوة شѧكائمها و         له واحداً آانت

إذا انفѧرد الواحѧد مѧنهم بالمجѧد قѧرع       والعѧز جميعѧاً يسѧتطيبون المѧوت فѧي بنѧاء مجѧدهم و يѧؤثرون الهلكѧة علѧى فسѧاده            
فتكاسلوا عن الغزو و فشل ربحهѧم و رئمѧوا المذلѧة و الاسѧتعباد      عصبيتهم و آبح من أعنتهم و استأثر بالأموال دونهم

المعونѧة لا   منهم على ذلك يحسبون ما ينѧالهم مѧن العطѧاء أجѧراً مѧن السѧلطان لهѧم عѧن الحمايѧة و          ثم ربي الجيل الثاني
فѧي الدولѧة و خضѧداً مѧن الشѧوآة و       لهم سواه و قل أن يستأجر أحد نفسه على الموت فيصير ذلك وهناًيجري في عقو

و الوجه الثاني أن طبيعة الملѧك تقتضѧي   . بذهاب البأس من أهلها تقبل به على مناحي الضعف و الهرم لفساد العصبية
يهلك و المترف  يفي دخلهم بخرجهم فالفقير منهم فتكثر عوائدهم و تزيد نفقاتهم على أعطياتهم و لا الترف آما قدمناه

العطѧاء آلѧه عѧن التѧرف و عوائѧده و تمسѧهم        يستغرق عطاءه بترفه ثم يزداد ذلك في أجيѧالهم المتѧأخرة إلѧى أن يقصѧر    
الغѧزو و الحѧروب فѧلا يجѧدون وليجѧةً عنهѧا فيوقعѧون بهѧم العقوبѧات و           الحاجة و تطѧالبهم ملѧوآهم بحصѧر نفقѧاتهم فѧي     

عѧن   الكثير منهم يستأثرون به عليهم أو يؤثرون بѧه أبنѧاءهم و صѧنائع دولѧتهم فيضѧعفونهم لѧذلك       في أيدي ينتزعون ما
عطѧاؤهم مقصѧراً عѧن     إقامة أحوالهم و يضѧعف صѧاحب الدولѧة بضѧعفهم و أيضѧاً إذا آثѧر التѧرف فѧي الدولѧة و صѧار          

عطياتهم حتى يسد خللهم و يѧزيح عللهѧم و   في أ حاجاتهم و نفقاتهم احتاج صاحب الدولة الذي هو السلطان إلى الزيادة
تѧѧنقص و أن زادت بمѧѧا يسѧѧتحدث مѧѧن المكѧѧوس فيصѧѧير مقѧѧدارها بعѧѧد الزيѧѧادة   الجبايѧѧة مقѧѧدارها معلѧѧوم و لا تزيѧѧد و لا

نفقѧاتهم   الجباية على الأعطيات و قد حدثت فيهѧا الزيѧادة لكѧل واحѧد بمѧا حѧدث مѧن تѧرفهم و آثѧرة          محدوداً فإذا وزعت
مقѧادير الأعطيѧات لѧذلك فيѧنقص عѧدد       ينئذ عما آان قبل زيادة الأعطيات ثم يعظم الترف و تكثѧر نقص عدد الحامية ح

أقѧل الأعѧداد فتضѧعف الحمايѧة لѧذلك و تسѧقط قѧوة الدولѧة و يتجاسѧر           الحامية و ثالثاً و رابعاً إلى أن يعѧود العسѧكر إلѧى   
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علѧى   و يѧأذن االله فيهѧا بالفنѧاء الѧذي آتبѧه      الدول أو من هو تحѧت يѧديها مѧن القبائѧل و العصѧائب      عليها من يجاوزها من
عوائѧدها آمѧا يѧأتي فѧي فصѧل       خليقته و أيضاً فالترف مفسد للخلق بما يحصل في النفس من ألѧوان الشѧر و السفسѧفة و   

و دليلاً عليه و يتصفون بم يناقضها من خѧلال الشѧر    الحضارة فتذهب منهم خلال الخير التي آانت علامة على الملك
الانقѧѧراض بمѧا جعѧѧل مѧѧن ذلѧك فѧѧي خليقتѧه و تأخѧѧذ الدولѧѧة مبѧادئ العطѧѧب و تتضعضѧѧع      علѧى الإدبѧѧار و فيكѧون علامѧѧة  

تقتضѧي الدعѧة آمѧا     الوجه الثالث أن طبيعѧة الملѧك  . تنزل بها أمراض مزمنة من الهرم إلى أن يقضي عليها أحوالها و
جبلѧةً شѧأن العوائѧد آلهѧا و إيلافهѧا فتربѧى        طبيعѧةً و  ذآرناه و إذا اتخذوا الدعة و الراحѧة مؤلفѧاً و خلقѧاً صѧار لهѧم ذلѧك      

مهاد الترف و الدعة و ينقلب خلق التوحش و ينسون عوائد البداوة التي آان بها  أجيالهم الحادثة في غضارة العيش و
السѧوقة مѧن الحضѧر إلا     من شدة البأس و تعود الافتراس و رآوب البيداء و هداية القفѧر فѧلا يفѧرق بيѧنهم و بѧين      الملك
شوآتهم و يعود وبال ذلѧك علѧى الدولѧة بمѧا تلѧبس مѧن        ثقافة و الشارة فتضعف حمايتهم و يذهب بأسهم و تنخضدفي ال

بعوائد الترف و الحضارة و السكون و الدعѧة و رقѧة الحاشѧية فѧي جميѧع أحѧوالهم و        ثياب الهرم ثم لا يزالون يتلونون
خلѧق البسѧالة التѧي     نسلخون عنهѧا شѧيئاً فشѧيئاً و ينسѧون    فيها و هم في ذلك يبعدون عن البداوة و الخشونة و ي ينغمسون

آانت لهم و اعتبر ذلك في الدول التѧي أخبارهѧا    آانت بها الحماية و المدافعة حتى يعودوا عيالاً على حامية أخرى أن
صѧحيحاً مѧن غيѧر ريبѧة و ربمѧا يحѧدث فѧي الدولѧة إذا طرقهѧا هѧذا الهѧرم             في الصحف لديك تجد مѧا قلتѧه لѧك مѧن ذلѧك     

يكѧون   يتخير صاحب الدولة أنصاراً و شيعةً من غير جلدتهم ممѧن تعѧود الخشѧونة فيتخѧذهم جنѧداً      لترف و الراحة أنبا
للدولѧة مѧن الهѧرم الѧذي عسѧاه       أصبر على الحرب و أقدر على معاناة الشدائد من الجوع و الشظف و يكѧون ذلѧك دواءً  

لѧة التѧرك بالمشѧرق فѧإن غالѧب جنѧدها المѧوالى مѧن التѧرك          دو أن يطرقها حتى يأذن االله فيها بأمره و هذا آمѧا وقѧع فѧي   
الشѧظف   المماليك المجلوبين إليهم فرساناً و جنداً فيكونون أجراً على الحѧرب و أصѧبر علѧى    فتتخير ملوآهم من أولئك

قيѧة فѧإن   آذلك فѧي دولѧة الموحѧدين بأفري    من أبناء المماليك الذين آانوا قبلهم و ربوا في ماء النعيم و السلطان و ظله و
ويستكثر منهم و يترك أهل الدولة المتعودين للتѧرف فتسѧتجد الدولѧة     صاحبها آثيراً ما يتخذ أجناده من زناتة و العرب

  .سالماً من الهرم و االله وارث الأرض و من عليها بذلك غفراً آخر
  

   الفصل الرابع عشر في أن الدولة لها أعمار طبيعية آما للأشخاص
 

الكبѧرى   يعي للأشخاص على ما زعم الأطباء و المنجمون مائѧة وعشѧرون سѧنةً و هѧي سѧنو القمѧر      الطب إعلم أن العمر
منѧه فتكѧون أعمѧار بعѧض أهѧل       عند المنجمين و يختلف العمر في آل جيѧل بحسѧب القرانѧات فيزيѧد عѧن هѧذا و يѧنقص       

عنѧد النѧاظرين فيهѧا و أعمѧار     ما تقتضيه أدلة القرانات  القرانات مائة تامة و بعضهم خمسين أو ثمانين أو سبعين على
 السبعين آما في الحديث و لا يزيد على العمر الطبيعي الذي هو مائة و عشرون إلا في هذه الملة ما بين الستينن إلى

و . قليل من قوم عاد و ثمѧود  الصور النادرة و على الأوضاع الغريبة من الفلك آما و قع في شأن نوح عليه السلام و
إلا أن الدولѧة فѧي الغالѧب لا تعѧدو أعمѧار ثلاثѧة أجيѧال و         ضѧاً و إن آانѧت تختلѧف بحسѧب القرانѧات     أما أعمار الѧدول أي 

 :العمر الوسط فيكون أربعين الذي هو انتهاء النمو و النشѧوء إلѧى غايتѧه قѧال تعѧالى      الجيل هو عمر شخص واحد من
عمر الجيل و يؤيده ما ذآرناه فѧي حكمѧة   الشخص الواحد هو  و لهذا قلنا أن عمر حتى إذا بلغ أشده و بلغ أربعين سنة

الذل و لا  إسرائيل و أن المقصود بالأربعين فيه فناء الجيل الأحياء و نشأة جيل آخر لم يعهدوا التيه الذي وقع في بنى
إنمѧا قلنѧا أن عمѧر الدولѧة لا يعѧدو       عرفوه فدل على اعتبار الأربعين في عمر الجيل الذي هو عمر الشѧخص الواحѧد و  

على خلق البداوة و خشونتها و توحشها من شظف العيش و البسѧالة   لب ثلاثة أجيال لأن الجيل الأول لم يزالوافي الغا
 في المجد فلا تزال بذلك سورة العصبية محفوظةً فيهم فحѧدهم مرهѧف و جѧانبهم مرهѧوب و     و الافتراس و الاشتراك

الحضارة و من الشظف إلى التѧرف و   ه من البداوة إلىالناس لهم مغلوبون و الجيل الثاني تحول حالهم بالملك و الترف
و آسل الباقين عن السѧعي فيѧه و مѧن عѧز الاسѧتطالة إلѧى ذل        الخصب و من الاشتراك في المجد إلى انفراد الواحد به

 العصبية بعѧض الشѧيء و تѧؤنس مѧنهم المهانѧة و الخضѧوع و يبقѧى لهѧم الكثيѧر مѧن ذلѧك بمѧا             الاستكانة فتنكسر سورة
مراميهم في المدافعة و الحماية فѧلا   لجيل الأول و باشروا أحوالهم و شاهدوا اعتزازهم و سعيهم إلى المجد وأدرآوا ا

يكونون على رجاء من مراجعѧة الأحѧوال التѧي آانѧت للجيѧل الأول       يسعهم ترك ذلك بالكلية و إن ذهب منه ما ذهب و
 لبداوة و الخشونة آأن لم تكن و يفقدون حلاوة العز وو أما الجيل الثالث فينسون عهد ا أو على ظن من وجودها فيهم

غضѧارة العѧيش فيصѧيرون عيѧالاً      العصبية بما هم فيه من ملكة القهر و يبلغ فيهم الترف غايته بما تبنقوه من النعѧيم و 
ة و للمدافعѧة عѧنهم و تسѧقط العصѧبية بالجملѧة و ينسѧون الحمايѧ        علѧى الدولѧة و مѧن جملѧة النسѧاء و الولѧدان المحتѧاجين       

 يلبسون على الناس في الشارة و الزي و رآوب الخيل و حسѧن الثقافѧة يموهѧون بهѧا و هѧم فѧي       المدافعة و المطالبة و
صѧاحب الدولѧة حينئѧذ إلѧى      الأآثر أجبن من النسوان على ظهورها فإذا جاء المطالѧب لهѧم لѧم يقѧاوموا مدافعتѧه فيحتѧاج      

مѧن يغنѧي عѧن الدولѧة بعѧض الغنѧاء حتѧى يتѧأذن االله          ى و يصѧطنع الاستظهار بسواهم من أهل النجدة و يسѧتكثر بѧالموال  
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آما تراه ثلاثة أجيال فيهѧا يكѧون هѧرم الدولѧة و تخلفهѧا و لهѧذا آѧان انقѧراض          بانقراضها فتذهب الدولة بما حملت فهذه
آѧاف   ببرهѧان طبيعѧي   الجيل الرابع آما مر فѧي أن المجѧد و الحسѧب إنمѧا هѧو أربعѧة آبѧاء و قѧد أتينѧاك فيѧه           الحسب في

الحѧق إن آنѧت مѧن أهѧل الإنصѧاف و هѧذه الأجيѧال         ظافر مبني على ما مهدناه قبل من المقدمات فتأمله فلن تعدو وجѧه 
مѧر و لا تعѧدو الѧدول فѧي الغالѧب هѧذا العمѧر بتقريѧب قبلѧه أو بعѧده إلا أن            الثلاثة عمرها مائة و عشرون سنة على مѧا 

الطالѧب   حاصلاً مستولياً و الطالب لم يحضرها و لو قد جاءآخر من فقدان المطالب فيكون الهرم  عرض لها عارض
فهذا العمر للدولة بمثابة عمر الشخص من التزايѧد   يستقدمون فإذا جاء أجلهم لا يستأخرون ساعةً و لا لما وجد مدافعاً

هѧذا   وإلى سن الرجوع و لهذا يجѧري علѧى ألسѧنة النѧاس فѧي المشѧهور أن عمѧر الدولѧة مائѧة سѧنة            إلى سن الوقوف ثم
مѧن قبѧل معرفѧة السѧنين الماضѧية       معناه فأعتبره و اتخذ منه قانوناً يصحح لك عدد الآباء في عمود النسب الѧذي تريѧده  

أولهم محصلة لديك فعد لكѧل مائѧة مѧن السѧنين ثلاثѧة مѧن        إذا آنت قد استربت في عددهم و آانت السنون الماضية منذ
م فهو صحح و إن نقصت عنه بجيل فقد غلط عددهم بزيادة واحѧد فѧي   مع نفود عدده الآباء فإن نفدت على هذا القياس

فتأملѧه تجѧده    و أن زادت بمثله فقد سقط واحد و آذلك تأخذ عدد السنين من عددهم إذا آان محصلاً لديك عمود النسب
  .في الغالب صحيحاً و االله يقدر الليل و النهار

  
   الحضارة الفصل الخامس عشر في انتقال الدولة من البداوة إلى

 
البѧأس و   طبيعية للدول فإن الغلب الذي يكون به الملك إنما هو بالعصѧيبة و بمѧا يتبعهѧا مѧن شѧدة      اعلم أن هذه الأطوار

بѧداوة ثѧم إذا حصѧل الملѧك تبعѧه الرفѧه و        تعود الافتراس و لا يكون ذلѧك غالبѧاً إلا مѧع البѧداوة فطѧور الدولѧة مѧن أولهѧا        
الترف و إحكام الصنائع المستعملة في وجوهه و مذاهبه مѧن المطѧابخ و    تفنن في اتساع الأحوال و الحضارة إنما هي

و التѧأنق   و الفرش و الأبنية و سائر عوائد المنزل و أحواله فلكل واحد منهѧا صѧنائع فѧي اسѧتجادته     الملابس و المباني
و المѧلاذ والتѧنعم بѧأحوال     الشѧهوات  فيه تختص به و يتلو بعضѧها بعضѧاً و تتكثѧر بѧاختلاف مѧا تنѧزع إليѧه النفѧوس مѧن         

فѧي الملѧك يتبѧع طѧور البѧداوة ضѧرورة لضѧرورة تبعيѧة الرفѧه           الترف و ما تتلون به من العوائد فصار طور الحضѧارة 
فѧي   فѧأحوالهم يشѧاهدون، و مѧنهم   . يقلدون فѧي طѧور الحضѧارة و أحوالهѧا للدولѧة السѧابقة قѧبلهم        للملك و أهل الدول أبداً

     ѧذا وقѧل هѧذون، و مثѧب يأخѧروم و       الغلѧارس و الѧوا فѧتح و ملكѧان الفѧا آѧرب لمѧم      ع للعѧاءهم و لѧاتهم و أبنѧتخدموا بنѧاس
قدم لهم المرقق فكانوا يحسبونه رقاعѧاً و عثѧروا علѧى الكѧافور      يكونوا لذلك العهد في شيء من الحضارة فقد حكي أنه

 لѧدول قѧبلهم و اسѧتعملوهم فѧي    في عجينهم ملحѧاً و مثѧال ذلѧك آثيѧر فلمѧا اسѧتعبدوا أهѧل ا        في خزائن آسرى فاستعملوه
علاج ذلك و القيام على عملѧه   مهنهم و حاجات منازلهم و اختاروا منهم المهرة في أمثال ذلك و القومة عليهم أفادوهم

أحواله فبلغوا الغاية في ذلѧك و تطѧوروا بطѧور الحضѧارة      و التفنن فيه مع ما حصل لهم من أتساع العيش و التفنن في
المطѧاعم و المشѧارب و الملابѧس و المبѧاني و الأسѧلحة و الفѧرش و آلانيѧة و سѧائر          و اسѧتجادة و التѧرف فѧي الأحѧوال    

وراء الغاية و انظر مѧا   و الخرثي و آذلك أحوالهم في أيام المباهاة و الولائم و ليالي الأعراس فأتوا من ذلك الماعون
مѧا بѧذل أبوهѧا لحاشѧية      ن بѧن سѧهل و  و غيرهمѧا فѧي أعѧراس المѧأمون ببѧوران بنѧت الحسѧ        الطبѧري  و المسѧعودي  نقلѧة 

فѧي السѧفين و مѧا انفѧѧق فѧي أملاآهѧا و مѧا نحلهѧѧا        المѧأمون حѧين وافѧاه فѧي خطبتهѧѧا إلѧى داره بفѧم الصѧلح و رآѧѧب إليهѧا        
العجѧب فمنѧة أن الحسѧن بѧن سѧهل نثѧر يѧوم الأمѧلاك فѧي الصѧنيع الѧذي             المأمون و أنفق في عرسها تقف من ذلك علѧى 

مسوغة لمѧن   الطبقة الأولى منهم بنادق المسك ملثوثةً على الرقاع بالضياع و العقار فنثر على حضره حاشية المأمون
الطبقة الثانية بѧدر الѧدنانير فѧي آѧل بѧدرة       حصلت في يده يقع لكل واحد منهم ما أداه إليه الاتفاق و البخت و فرق على

امة المأمون بѧداره أضѧعاف ذلѧك و منѧه     الدراهم آذلك بعد أن أنفق على مق عشرة آلاف و فرق على الطبقة الثالثة بدر
مائة مѧن و هѧو    أعطاها في مهرها ليلة زفافها ألف حصاة من الياقوت و أوقد شموع العنبر في آل واحدة أن المأمون

بالѧدر و اليѧاقوت و قѧال المѧأمون حѧين رآه       رطل و ثلثان و بسط لها فرشاً آѧان الحصѧير منهѧا منسѧوجاً بالѧذهب مكلѧلاً      
   :في صفة الخمر واس آأنه أبصر هذا حيث يقولقاتل االله أبا ن

 
   من الذهب آأن صغرى و آبرى من فواقعها حصباء در على أرض

 
بغѧلاً مѧدة عѧام آامѧل ثѧلاث مѧرات فѧي آѧل يѧوم و فنѧي            و أعد بدار الطبخ من الحطب لليلة الوليمة نقل مائѧة و أربعѧين  

لى النواتية بإحضار السفن لإجازة الخѧواص مѧن النѧاس    عليه الزيت و أوعز إ الحطب لليلتين و أوقدوا الجريد يصبون
ثلاثѧين ألفѧاً أجѧازوا     بغداد إلى قصور الملك بمدينة المأمون لحضѧور الوليمѧة فكانѧت الحراقѧات المعѧدة لѧذلك       بدجلة من

 المأمون بѧن ذي النѧون بطليطلѧة نقلѧة ابѧن سѧام فѧي        الناس فيها أخريات نهارهم و آثير من هذا و أمثاله و آذلك عرس
عѧن ذلѧك جملѧةً لفقѧدان أسѧبابه و       بعد أن آانوا آلهѧم فѧي الطѧور الأول مѧن البѧداوة عѧاجزين       ابن حيان آتاب الذخيرة و
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الحجѧاج أولѧم فѧي اختتѧان بعѧض ولѧده فاستحضѧر بعѧض          القѧائمين علѧى صѧنائعه فѧي غضاضѧتهم و سѧذاجتهم يѧذآر أن       
فقѧال لѧه نعѧم أيهѧا الأميѧر شѧهدت بعѧض مرازبѧة          أخبرني بأعظم صѧنيع شѧهدته   الدهاقين يسأله عن ولائم الفرس و قال

 لأهل فارس صنيعاً أحضر فيه صحاف الذهب على أخونة الفضѧة أربعѧاً علѧى آѧل واحѧد و تحملѧه       آسرى و قد صنع
و وصѧفائها فقѧال الحجѧاج     أربع و صائف و يجلس عليه أربعة من الناس فإذا طعموا أتبعوا أربعѧتهم المائѧدة بصѧحافها   

و من هذا الباب أعطية بنى أميѧة و  . الأبهة و آذلك آانت و أطعم الناس و علم أنه لا يستقل بهذه يا غلام انحر الجزر
من  الإبل أخذاً بمذاهب العرب وبداوتهم ثم آانت الجوائز في دولة بنى العباس و العبيديين جوائزهم فإنما آان أآثرها

شѧѧأن آتامѧѧة مѧѧع الأغالبѧѧة  بمراآبهѧѧا و هكѧѧذا آѧѧانبعѧѧدهم مѧѧا علمѧѧت مѧѧن أحمѧѧال المѧѧال و تخѧѧوت الثيѧѧاب و إعѧѧداد الخيѧѧل 
بالأنѧدلس و الموحѧدين آѧذلك و شѧأن زناتѧة مѧع        بأفريقيѧة و آѧذا بنѧى طفѧج بمصѧر و شѧأن لمتونѧة مѧع ملѧوك الطوائѧف          

الدول السالفة إلى الدول الخالفة فانتقلت حضارة الفѧرس للعѧرب بنѧي أميѧة و      الموحدين و هلم جراً تنتقل الحضارة من
و انتقلѧت   و انتقلѧت حضѧارة بنѧى أميѧة بالأنѧدلس إلѧى ملѧوك المغѧرب مѧن الموحѧدين و زناتѧة لهѧذا العهѧد              بنѧي العبѧاس  

المماليك بمصر و التتر بالعراقين و علѧى   حضارة بني العباس إلى الديلم ثم إلى الترك ثم إلى السلجوقية ثم إلى الترك
بع الترف و الترف من توا بѧع الثѧروة و النعمѧة و    أمور الحضارة من توا قدر عظم لدولة يكون شأنها في الحضارة إذ

فاعتبره و تفهمه  من توابع الملك و مقدار ما يستولي عليه أهل الدولة فعلى نسبة الملك يكون ذلك آله الثروة و النعمة
  .خير الوارثين و تأمله تجده صحيحاً في العمران و االله وارث الأرض و من عليها و هو

  
   في أولها قوة إلى قوتها ن الترف يزيد الدولةالفصل السادس عشر في أ

 
آثر التناسل و الولد والعمومية فكثѧرت العصѧابة و اسѧتكثروا     والسبب في ذلك أن القبيل إذا حصل لهم الملك و الترف

قѧوة إلѧى    الصنائع و ربيѧت أجيѧالهم فѧي جѧو ذلѧك النعѧيم و الرفѧه فѧازدادوا بѧه عѧدداً إلѧى عѧددهم و             أيضاً من الموالى و
و أخѧذت الدولѧة فѧي الهѧرم لѧم تسѧتقل        وتهم بسبب آثرة العصائب حينئذ بكثرة العѧدد فѧإذا ذهѧب الجيѧل الأول و الثѧاني     ق

و تمهيد ملكهѧا لأنهѧم لѧيس لهѧم مѧن الأمѧر شѧيء إنمѧا آѧانوا عيѧالاً            أولئك الصنائع و الموالى بأنفسهم في تأسيس الدولة
حالهѧا مѧن    الفرع بالرسوخ فيذهب و يتلاشى و لا تبقى الدولة على لها فإذا ذهب الأصل لم يستقل على أهلها و معونةً

آمѧا قلنѧا لعهѧد النبѧؤة و الخلاقѧة مائѧة و        آѧان عѧدد العѧرب   .و اعتبر هذا بما وقѧع فѧي الدولѧة العربيѧة فѧي الإسѧلام      . القوة
فر النعمة و استكثر لما بلغ الترف مبالغة قي الدولة و توفر نموهم بتو خمسين ألفا و ما يقاربها من مضر و قحطان و

افتتحهѧا فѧي تسѧعمائة     الموالى و الصنائع بلغ ذلك العدد إلѧى أضѧعافه يقѧال إن المعتصѧم نѧازل عموريѧة لمѧا        الخلفاء من
فѧي الثغѧور الدانيѧة و القاصѧية شѧرقاً و غربѧاً إلѧى         ألف و لا يبعد مثل هذا العدد أن يكون صحيحاً إذا اعتبرت حاميتهم

الموالى والمصطنعين و قѧال المسѧعودي أحصѧى بنѧو العبѧاس ابѧن عبѧد المطلѧب خاصѧة           ك والجند الحاملين سرير المل
لأقل من مائتي سنة و اعلѧم أن   المأمون للإنفاق عليهم فكانوا ثلاثين ألفاً بين ذآران و إناث فانظر مبالغ هذا العدد أيام

رب لأول الفتح لم يبلغ هѧذا و لا قريبѧا منѧة و    أجيالهم و إلا فعدد الع سببه الرفه و النعيم الذي حصل للدولة و ربى فيه
  .العليم االله الخلاق

  
   الفصل السابع عشر في أطوار الدولة و اختلاف أحوالها و خلق أهلها باختلاف الأطوار

 
آѧل طѧور خلقѧاً مѧن أحѧوال ذلѧك        إعلم أن الدولة تنتقل في أطوار مختلفة و حالات متجѧددة و يكتسѧب القѧائمون بهѧا فѧي     

بالطبع لمزاج الحال الѧذي هѧو فيѧه و حѧالات الدولѧة و أطوارهѧا        كون مثله في الطور الآخر لأن الخلق تابعالطور لا ي
الملѧك   الطور الأول طور الظفر بالبغية و غلب المدافع و الممانع و الاسѧتيلاء علѧى  . أطوار لا تعدو في الغالب خمسة

          ѧي اآتسѧه فѧوة قومѧور أسѧذا الطѧي هѧة فѧدي الدولѧن أيѧة  و انتزاعه مѧد و جبايѧوزة و      اب المجѧن الحѧة عѧال و المدافعѧالم
الطѧور  . العصѧبية التѧي وقѧع بهѧا الغلѧب وهѧي لѧم تѧزل بعѧد بحالهѧا           الحماية لا ينفرد دونهم بشيء لأن ذلك هѧو مقتضѧى  

 علѧى قومѧه و الانفѧراد دونهѧم بالملѧك و آѧبحهم عѧن التطѧاول للمسѧاهمة و المشѧارآة و يكѧون            الثѧاني طѧور الاسѧتبداد   
الاستكثار مѧن ذلѧك لجѧدع المѧوت      لة في هذا الطور معنياً باصطناع الرجال و اتخاذ الموالى و الصنائع وصاحب الدو

الملك بمثل سهمه فهو يدافعهم عن الأمر و يصدهم عѧن   أهل عصبيته و عشيرته المقاسمين له في نسبة الضاربين في
صابه و يفرد أهل بيته بما يبني من مجده فيعѧانى  يخلصوا إليه حتى يقر الأمر في ن موارده و يردهم على أعقابهم، أن

الأجانѧب فكѧان ظهѧراؤهم     مدافعتهم و مغالبتهم مثل ما عانѧاه الأولѧون فѧي طلѧب الأمѧر أو أشѧد لأن الأولѧين دافعѧوا         من
يظѧاهره علѧى مѧدافعتهم إلا الأقѧل مѧن الأباعѧد فيرآѧب         على مدافعتهم أهѧل العصѧبية بѧأجمعهم و هѧذا يѧدافع الأقѧارب لا      

الفراغ و الدعة لتحصيل ثمرات الملك مما تنѧزع طبѧاع البشѧر إليѧه مѧن تحصѧيل        الطور الثالث طور. من الأمر صعباً
النفقѧات و القصѧد    تخليد الآثار و بعد الصيت فيستفرغ وسعه في الجبايѧة و ضѧبط الѧدخل و الخѧرج و إحصѧاء      المال و
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و الهياآل المرتفعة و إجازة الوفѧود مѧن أشѧراف     لمتسعةفيها و تشييد المباني الحافلة و المصانع العظيمة و الأمصار ا
أهله هذا مѧع التوسѧعة علѧى صѧنائعه و حاشѧيته فѧي أحѧوالهم بالمѧال و الجѧاه           الأمم و وجوه القبائل و بث المعروف في

و  و إدرار أرزاقهم و إنصافهم فѧي أعطيѧاتهم لكѧل هѧلال حتѧى يظهѧر أثѧر ذلѧك علѧيهم فѧي ملابسѧهم            واعتراض جنوده
هذا الطور آخѧر أطѧوار الاسѧتبداد     و شاراتهم يوم الزينة فيباهي بهم الدول المسالمة و يرهب الدول المحاربة وشكثهم 

طѧور  . بѧآرائهم بѧانون لعѧزهم موضѧحون الطѧرق لمѧن بعѧدهم        من أصحاب الدولة لأنهم في هذه الأطوار آلها مستقلون
للماضين  ى أولوه سلماً لأنظاره من الملوك و أقتاله مقلداًالدولة في هذا قانعاً بما بن القنوع و المسالمة و يكون صاحب

و يѧرى أن فѧي الخѧروج عѧن تقليѧدهم       من سلفه فيتبع آثارهم حذو النعل بالنعل و يقتفي طرقهم بأحسѧن منѧاهج الاقتѧداء   
هѧذا  الخامس طور الإسراف و التبذير و يكون صѧاحب الدولѧة فѧي     الطور. فساد أمره و أنهم أبصر بما بنوا من مجده

السѧوء   أولوه في سبيل الشهوات و الملاذ و الكرم على بطانته و فѧي مجالسѧه و اصѧطناع أخѧدان     الطور متلفاً لما جمع
مѧѧا يѧѧأتون منهѧѧا يѧѧذرون منهѧѧا   و خضѧѧراء الѧѧدمن و تقليѧѧدهم عظيمѧѧات الأمѧѧور التѧѧي لا يسѧѧتقلون بحملهѧѧا و لا يعرفѧѧون  

ضѧطغنوا عليѧه و يتخѧاذلوا عѧن نصѧرته مضѧيعاً مѧن جنѧده بمѧا          ي مستفسداً لكبار الأولياء من قومه و صنائع سلفه حتѧى 
حجب عنهم وجه مباشرته و تفقده فيكون مخرباً لما آان سلفه يؤسسون و هادمѧاً لمѧا    أنفق من أعطياتهم في شهواته و

لا تكѧاد تخلѧص    يبنون و في هذا الطور تحصل في الدولة طبيعة الهرم و يسѧتولي عليهѧا المѧرض المѧزمن الѧذي      آانوا
  .نسردها و االله خير الوارثين نه و لا يكون لها معه برء إلى أن تنقرض آما نبينه في الأحوال التيم
  

   على نسبة قوتها في أصلها الفصل الثامن عشر في أن آثار الدولة آلها
 

اني الدولѧة  آانت أولاً و على قدرها يكون الأثر فمن ذلѧك مبѧ   و السبب في ذلك أن الآثار إنما تحدث عن القوة التي بها
علѧى   تكون على نسѧبة قѧوة الدولѧة فѧي أصѧلها لأنهѧا لا تѧتم إلا بكثѧرة الفعلѧة و اجتمѧاع الأيѧدي            و هياآلها العظيمة فإنما

الرعايѧا آѧان الفعلѧة آثيѧرين جѧداً و       العمѧل بالتعѧاون فيѧه فѧإذا آانѧت الدولѧة عظيمѧة فسѧيحة الجوانѧب آثيѧرة الممالѧك و           
  ѧا فѧى  حشروا من آفاق الدولة و أقطارهѧل علѧة            تم العمѧا قصѧود و مѧاد و ثمѧوم عѧانع قѧى مصѧرى إلѧه ألا تѧم هياآلѧأعظ

   .القرآن عنهما
 

فتكѧاءد عنѧه و شѧرع     بالمشاهدة إيوان آسرى و ما أقتدر فيه الفرس حتى أنه عزم الرشيد على هدمه و تخريبه وانظر
ف تقتدر دولѧة علѧى بنѧاء لا تسѧتطيع     فانظر آي فيه ثم أدرآه العجز و قصة استشارته ليحيى بن خالد في شأنه معروفة

تعرف من ذلك بѧون مѧا بѧين الѧدولتين و انظѧر إلѧى بѧلاط        . البناء في السهولة أخرى على هدمه مع بون ما بين الهدم و
إلѧى قرطاجنѧة فѧي     و جامع بنى أمية بقرطبة و القنطرة التي على واديها آѧذلك بنѧاء الحنايѧا لجلѧب المѧاء      الوليد بدمشق
هѧذه الآثѧار الماثلѧة للعيѧان يعلѧم منѧه اختلѧف         عليها آثار شرشѧال بѧالمغرب و الأهѧرام بمصѧر و آثيѧر مѧن      القناة الراآبة 

الأفعال للأقدمين إنما آانѧت بالهنѧدام و اجتمѧاع الفعلѧة و آثѧرة الأيѧدي عليهѧا         الدول في القوة و الضعف و اعلم أن تلك
الأقѧدمين عѧن أجسѧامنا فѧي      عامѧة أن ذلѧك لعظѧم أجسѧام    شيدت تلك الهياآѧل و المصѧانع و لا تتѧوهم مѧا تتوهمѧه ال      فبذلك

بѧين الهياآѧل و الآثѧار و لقѧد ولѧع القصѧاص بѧذلك و         أطرافها و أقطارها فليس بين البشر في ذلѧك آبيѧر بѧون آمѧا نجѧد     
العمالقة في ذلك أخباراً عريقة في الكذب من أغربها ما يحكون عن عѧوج بѧن    تغالوا فيه و سطروا عن عاد و ثمود و

البحѧر و يشѧويه    العمالقة الذين قاتلهم بنو إسرائيل في الشام زعموا أنه آѧان لطولѧه يتنѧاول السѧمك مѧن      رجل منعناق 
اعتقѧدوا أن للشѧمس حѧرارة و أنهѧا شѧديدة       إلى الشمس و يزيدون إلى جهلهم بأحوال البشر الجهل بأحوال الكواآب لما

فيما قرب من الأرض أآثر لانعكاس الأشعة من سѧطح   أن الضوء فيما قرب منها و لا يعلمون أن الحر هو الضوء و
فتتضاعف الحرارة هنا لأجل ذلك و إذا تجѧاوزت مطѧارح الأشѧعة المنعكسѧة فѧلا حѧر هنالѧك         الأرض بمقابلة الأضواء

جسѧم بسѧيط مضѧيء     يكون فيه البرد حيث مجاري السحاب و أن الشمس في نفسها لا حارة و لا باردة و أنمѧا هѧي   بل
   .لا مزاج له

 
من الكنعانيين الذين آانوا فريسة بني إسرائيل عند فتحهم الشام  و آذلك عوج بن عناق هو فيما ذآروه من العمالقة أو

و  و جسمانهم لذلك العهد قريبѧة مѧن هياآلنѧا يشѧهد لѧذلك أبѧواب بيѧت المقѧدس فإنهѧا وإن خربѧت           و أطوال بني إسرائيل
بѧين أهѧل عصѧره بهѧذا      ابهѧا و آيѧف يكѧون التفѧاوت بѧين عѧوج و      جددت لѧم تѧزل المحافظѧة علѧى أشѧكالها و مقѧادير أبو      

يفهمѧوا حѧال الѧدول فѧي الاجتمѧاع و التعѧاون و مѧا         المقدار و إنما مثارغلطهم في هذا أنهѧم اسѧتعظموا آثѧار الأمѧم و لѧم     
و قѧد  . كالعظيمة فصرفوه إلى قوة الأجسام و شدتها بعظم هياآلها و ليس الأمر آذل يحصل بذلك و بالهندام من الآثار

التحكم و هو أن الطبيعѧة التѧي هѧي جبلѧة للأجسѧام لمѧا بѧرأ         و نقله عن الفلاسفة مزعماً لا مستند له إلا المسعودي زعم
الطبيعة فѧإن   الكرة و نهاية القوة و الكمال و آانت الأعمار أطول و الأجسام أقوى لكمال تلك االله الخلق آانت في تمام
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الأعمѧار أزيѧد فكѧان العѧالم فѧي أوليѧة نشѧأته تѧام          ى الطبيعية فѧإذا آانѧت قويѧة آانѧت    طروء الموت أنما هو بانحلال القو
 يتناقص لنقصان المادة إلى أن بلغ إلى هذه الحال التي هو عليها ثم لا يزال يتناقص الأعمار آامل الأجسام ثم لم يزل

لѧه علѧة طبيعيѧة و لا سѧبب      و لѧيس  إلى وقѧت الانحѧلال و انقѧراض العѧالم و هѧذا رأي لا وجѧه لѧه إلا الѧتحكم آمѧا تѧراه          
أحدثوه من البنيان و الهياآل و الديار و المساآن آديار  برهاني و نحن نشاهد مساآن الأولين و أبوابهم و طرقهم فيما

 الصخر بيوتاً صغاراً و أبوابها ضيقة و قد أشار صلى االله عليه و سلم إلى أنهѧا ديѧارهم   ثمود المنحوتة في الصلد من
تدخلوا مساآن الذين ظلمѧوا أنفسѧهم إلا أن تكونѧوا     لا :ستعمال مياههم و طرح ما عجن به و أهرق و قالو نهى عن ا

   .باآين يصيبكم ما أصابهم
 

قررنѧاه و مѧن آثѧار الѧدول أيضѧاً       و آذلك أرض عاد و مصر و الشام و سائر بقѧاع الأرض شѧرقاً و غربѧاً و الحѧق مѧا     
   .بوران و صنيع الحجاج و ابن ذي النون و قد مر ذلك آله في وليمة حالها في الأعراس و الولائم آما ذآرناه

 
 الدول و أنها تكون على نسبتها و يظهر ذلك فيها و لو أشرفت على الهѧرم فѧإن الهمѧم التѧي     و من آثارها أيضاً عطايا

الدولѧة و اعتبѧر    انقѧراض  لأهل الدولة تكون على نسبة قوة ملكهم و غلѧبهم للنѧاس و الهمѧم لا تѧزال مصѧاحبة لهѧم إلѧى       
و الفضة و الأعبد و الوصائف عشѧراً عشѧراً و    ذلك بجوائز ابن ذي يزن لوفد قريش آيف أعطاهم من أرطال الذهب

أمثاله لعبد المطلب و إنما ملكه يومئذ قرارة اليمن خاصة تحت اسѧتبداد   من آرش العنبر واحدة و أضعف ذلك بعشرة
فѧي العѧراقين    آان لقومه التبابعة من الملك في الأرض و الغلب على الأممحمله على ذلك همة نفسه بما  فارس و إنما

أمراء زناتة الوافدين عليهم فإنمѧا يعطѧونهم    و الهند و المغرب و آان الصنهاجيون بأفريقية أيضاً إذا أجازوا الوفد من
   .الحملان جنائب عديدة المال أحمالاً و الكساء تخوتاً مملوءةً و

 
عطѧاء البرامكѧة و جѧوائزهم و نفقѧاتهم و آѧانوا إذا آسѧبوا        لرقيق من ذلك أخبѧار آثيѧرة و آѧذلك آѧان    و في تاريخ ابن ا

 النعمѧة آخѧر الѧدهر لا العطѧاء الѧذي يسѧتنفده يѧوم أو بعѧض يѧوم و أخبѧارهم فѧي ذلѧك آثيѧرة              معدماً فإنما هو الولايѧة و 
لمѧا ارتحѧل إلѧى فѧتح      ئѧد جѧيش العبيѧديين   مسطورة و هي آلها على نسبة الѧدول جاريѧة هѧذا جѧوهر الصѧقلبي الكاتѧب قا      

و آذلك وجد بخط أحمد بن محمѧد  . إلى مثل هذا مصر استعد من القيروان بألف حمل من المال و لا تنتهي اليوم دولة
المال ببغداد أيѧام المѧأمون مѧن جميѧع النѧواحي نقلتѧه مѧن جѧراب الدولѧة غѧلات            بن عبد الحميد عمل بما يحمل إلى بيت

طين الختم  رون ألف ألف درهم مرتين و ثمانمائة ألف درهم و من الحلل النجرانية مائتا حلة و منعش السواد سبع و
درهѧم آѧورد جلѧة عشѧرون ألѧف ألѧف        مائتان و أربعون رطلاً آنكر أحد عشر ألف ألѧف درهѧم مѧرتين و سѧتمائة ألѧف     

الأهѧواز خمسѧة و عشѧرون ألѧف     و ثمانمائѧة ألѧف درهѧم     درهم و ثمانية دراهم حلѧوان أربعѧة آلاف ألѧف درهѧم مѧرتين     
فѧارس سѧبعة و عشѧرون ألѧف ألѧف درهѧم و مѧن مѧاء الѧورد ثلاثѧون ألѧف             درهم مرة و مѧن السѧكر ثلاثѧون ألѧف رطѧل     

 الأسѧود عشѧرون ألѧف رطѧل آرمѧان أربعѧة آلاف ألѧف درهѧم مѧرتين و مائتѧا ألѧف درهѧم و مѧن              قارورة و من الزيت
السѧند و مѧا يليѧه أحѧد      ف رطل مكѧران أربعمائѧة ألѧف درهѧم مѧرة     المتاع اليماني خمسمائة ثوب و من التمر عشرون أل

مائѧة و خمسѧون رطѧلاً سجسѧتان أربعѧة آلاف       عشر ألف ألف درهم مرتين و خمسمائة ألف درهم و من العود الهندي
ثوب ومن الفانيد عشرون رطѧلاً خراسѧان ثمانيѧة و عشѧرون ألѧف ألѧف        ألف درهم مرتين و من الثياب المعينة ثلثمائة

 و مѧن المتѧاع عشѧرون   . الفضة ألفا نقرة و من البراذين أربعة آلاف و مѧن الرقيѧق ألѧف رأس    مرتين و من نقر درهم
قومس . الإبريسم ألف شقة ألف ثوب و من الإهليلج ثلاثون ألف رطل جرجان اثنا عشر ألف ألف درهم مرتين و من

نѧد سѧتة آلاف ألѧف مѧرتين و ثلائمائѧة ألѧف و       نهاو ألف ألف مرتين و خمسمائة من نقر الفضة طبرسѧتان و الروبѧان و  
ثلاثمائѧة و مѧن    ستمائة قطعѧة و مѧن الأآسѧية مائتѧان و مѧن الثيѧاب خمسѧمائة ثѧوب و مѧن المناديѧل           الطبري من الفرش

ألف رطل همذان أحѧد عشѧر ألѧف ألѧف      الجامات ثلاثمائة الري اثنا عشر ألف ألف درهم مرتين و من العسل عشرون
من العسل اثنا عشر ألف رطل ما بين البصѧرة و الكوفѧة    ة ألف و من رب الرمان ألف رطل ودرهم مرتين و ثلاثمائ

سبعمائة ألف درهم ماسبذان والدينار أربعة آلاف ألف درهم مѧرتين شѧهر زور سѧتة     عشرة آلاف ألف درهم مرتين و
و مѧن   ف درهѧم مѧرتين  درهم مرتين و سبعمائة ألѧف درهѧم الموصѧل و مѧا يليهѧا أربعѧة و عشѧرون ألѧف ألѧ          آلاف ألف

مѧا يليهѧا مѧن أعمѧال      العسѧل الأبѧيض عشѧرون ألѧف ألѧف رطѧل أذربيجѧان أربعѧة آلاف ألѧف درهѧم مѧرتين الجزيѧرة و            
من العسل اثنѧا عشѧر ألѧف زق و مѧن البѧزاة       الفرات أربعة و ثلاثون ألف ألف درهم مرتين و من الرقيق ألف رأس و

ف ألف درهم مرتين و من البسط المحفѧور عشѧرون و مѧن الѧزقم     أل عشرة و من الأآسية عشرون أرمينية ثلاثة عشر
من المسايج السѧور مѧا هѧي عشѧرة آلاف رطѧل و مѧن الصѧونج عشѧرة آلاف رطѧل و مѧن            خمسمائة و ثلاثون رطلاً و

أربعمائѧة ألѧف دينѧار و     مائتان و من المهرة ثلاثون قنسرين أربعمائة ألف دينار و من الزيت ألف حمل دمشѧق  البغال
ثلاثمائѧة ألѧف دينѧار و عشѧرة آلاف دينѧار و مѧن        ألѧف دينѧار و الأردن سѧبعة و تسѧعون ألѧف دينѧار فلسѧطين       عشѧرون  
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برقѧة ألѧف ألѧف درهѧم     . دينار و تسعمائة ألف دينѧار و عشѧرون ألѧف دينѧار     الزيت ثلاثمائة ألف رطل مصر ألف ألف
و سѧبعون   الѧيمن ثلاثمائѧة ألѧف دينѧار    . ثلاثة عشر ألف ألف درهم مرتين و من البسط مائة و عشرون أفريقية. مرتين

   .الحجاز ثلاثمائة ألف د ينار انتهي. ألف دينار سوى المتاع
 

الناصر خلف في بيوت أمواله خمسة آلاف ألѧف ألѧف    من مؤرخيها أن عبد الرحمن الثقات الأندلس فالذي ذآره و أما
   .بالقناطير خمسمائة ألف قنطار دينار مكررة ثلاث مرات يكون جملتها

 
المال في أيامه سبعة آلاف قنطار و خمسѧمائة قنطѧار فѧي آѧل      و رأيت في بعض تواريخ الرشيد أن المحمول إلى بيت

بعضѧها مѧن بعѧض و لاتنكѧرن مѧا لѧيس بمعهѧود عنѧدك و لا فѧي عصѧرك شѧيىء مѧن              سنة فاعتبر ذلك في نسب الѧدول 
السالفة بادر  وا أمثال هذه الأخبار عن الدولحوصلتك عند ملتقط الممكنات فكثير من الخواص إذا سمع أمثاله فتضيق

أدرك منهѧا رتبѧة سѧفلى أو وسѧطى فѧلا       بالإنكار و ليس ذلك من الصواب فإن أحوال الوجود والعمѧران متفاوتѧة و مѧن   
لنѧѧا عѧن دولѧѧة بنѧي العبѧѧاس و بنѧي أميѧѧة و العبيѧديين و ناسѧѧبنا      يحصѧر المѧدارك آلهѧѧا فيهѧا و نحѧѧن إذا اعتبرنѧا مѧѧا ينقѧل     

هو لمѧا   شك فيه بالذي نشاهده من هذه الدول التي هي أقل بالنسبة إليها وجدنا بينها بوناً و ذلك و الذي لا الصحيح من
الأصѧل فѧي القѧوة آمѧا قѧدمناه و لا       بينها من التفاوت في أصل قوتها و عمران ممالكها فالآثار آلها جاريѧة علѧى نسѧبة   

ة الشهرة و الوضوح بل فيها ما يلحق بالمستفيض و التѧواتر و  غاي يسعنا إنكار ذلك عنها إذ آثير من هذه الأحوال في
ضѧѧعفها و  المشѧѧاهد مѧѧن آثѧѧار البنѧѧاء و غيѧѧره فخѧѧذ مѧѧن الأحѧѧوال المنقولѧѧة مراتѧѧب الѧѧدول فѧѧي قوتهѧѧا أو  فيهѧѧا المعѧѧاين و

   .ضخامتها أو صغرها و اعتبر ذلك بما نقصه عليك من هذه الحكاية المستظرفة
 

طنجѧة يعѧرف بѧابن بطوطѧة      لسلطان أبي عنان من ملوك بني مѧرين رجѧل مѧن مشѧيخة    و ذلك أنه ورد بالمغرب لعهد ا
العѧراق و الѧيمن و الهنѧد و دخѧل مدينѧة دهلѧي حاضѧرة         آان رحل منذ عشرين سنة قبلها إلى المشرق و تقلب في بѧلاد 

و اسѧتعمله فѧي   اتصل بملكها لذلك العهد و هو فيروزجѧوه و آѧان لѧه منѧه مكѧان       ملك الهند و هو السلطان محمد شاه و
عѧن شѧأن    بمذهب المالكية في عمله ثم انقلب إلѧى المغѧرب و اتصѧل بالسѧلطان أبѧي عنѧان و آѧان يحѧدث         خطة القضاء

الهنѧد و يѧأتي مѧن أحوالѧه بمѧا       رحلته و ما رأى من العجائب بممالك الأرض و أآثر ما آان يحدث عѧن دولѧة صѧاحب   
أحصى أهل مدينته من الرجال و النساء و الولدان و فѧرض   سفريستغربه السامعون مثل أن ملك الهند إذا خرج إلى ال

عطائه و أنه عند رجوعه من سفره يدخل في يوم مشهود يبرز فيه الناس آافѧة إلѧى    لهم رزق ستة أشهر تدفع لهم من
ير الѧدراهم و الѧدنان   البلد و يطوفون به و ينصب أمامه في ذلك الحقل منجنيقات على الظهر ترمى بها شكائر صحراء

الناس بتكذيبه و لقيت أيامئѧذ وزيѧر السѧلطان فѧارس بѧن       على الناس إلى أن يدخل إيوانه و أمثال هذه الحكايات فتناحى
  .هذا الشأن و أريته إنكار أخبار ذلك الرجل لما استفاض في الناس من تكذيبه وردار البعيد الصيت ففاوضته في

الѧوزير الناشѧىء فѧي     أحѧوال الѧدول بمѧا أنѧك لѧم تѧره فتكѧون آѧابن         لي الوزير فارس إياك أن تستنكر مثل هذا مѧن  فقال
فيهѧا ابنѧه فѧي ذلѧك المجلѧس فلمѧا أدرك و عقѧل         السجن و ذلك أن وزيراً اعتقله سلطانه و مكث في السѧجن سѧنين ربѧي   

و نعوتهѧا   له أبوه هѧذا لحѧم الغѧنم فقѧال و مѧا الغѧنم فيصѧفها لѧه أبѧوه بشѧياتها           سأل عن اللحمان التي آان يتغذى بها فقال
البقѧر إذ لѧم يعѧاين فѧي      أبت تراها مثل الفأر فينكѧر عليѧه و يقѧول أيѧن الغѧنم مѧن الفѧأر و آѧذا فѧي لحѧم الإبѧل و            فيقول يا

لهذا آثيراً ما يعتري الناس فѧي الأخبѧار آمѧا يعتѧريهم      محبسه من الحيوانات إلا الفأر فيحسبها آلها أبناء جنس الفأر و
لإغراب آما قدمناه أول الكتاب فليرجع الإنسان إلى أصوله و ليكن مهيمناً على نفسѧه  ا الوسواس في الزيادة عند قصد

الإمكان قبله و ما خѧرج عنѧه    مميزاً بين طبيعة الممكن و الممتنع بصريح عقله و مستقيم فطرته فما دخل في نطاق و
ين الواقعѧات و أنمѧا مرادنѧا    شѧيء فѧلا يفѧرض حѧداً بѧ      رفضه و لѧيس مرادنѧا الإمكѧان العقلѧي المطلѧق فѧإن نطاقѧه أوسѧع        

إذا نظرنا أصل الشيء و جنسه و صنفه و مقدار عظمѧه و قوتѧه أجرينѧا الحكѧم      الإمكان بحسب المادة التي للشيء فإنا
أرحѧم الѧراحمين    على أحواله و حكمنا بالامتناع على ما خرج من نطاقه، و قل ربي زدني علمѧاً و أنѧت   من نسبة ذلك

  .مو االله سبحانه و تعالى أعل
  

   المصطنعين الفصل التاسع عشر في استظهار صاحب الدولة على قومه و أهل عصبيته بالموالي و
 

ظهѧراؤه علѧى شѧأنه و بهѧم يقѧارع الخѧوارج علѧى         إعلم أن صاحب الدولة إنما يتم أمره آما قلناه بقومه فهم عصابته و
أعوانѧѧه علѧѧى الغلѧѧب و شѧѧرآاؤه فѧѧي الأمѧѧر و  دولتѧѧه و جبايѧѧة أمولѧѧه لأنهѧѧم دولتѧه و مѧѧنهم يقلѧѧد أعمѧѧال مملكتѧѧه و وزارة 

الاسѧتبداد عѧنهم و    مهماته هذا ما دام الطور الأول للدولة آما قلناه فѧإذا جѧاء الطѧور الثѧاني و ظهѧر      مساهموه في سائر
بعѧض أعدائѧه و احتѧاج فѧي مѧدافعتهم عѧن الأمѧر و         الانفراد بالمجد و دافعهم عنه بالمراح صاروا في حقيقة الأمر من
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غير جلدتهم يستظهر بهم عليهم و يتولاهم دونهم فيكونون أقѧرب إليѧه مѧن     المشارآة إلى أولياء آخرين من صدهم عن
الأمѧر الѧذي    قرباً و اصطناعاً و أولى إيثاراً و جاهاً لما أنهم يستميتون دونه في مدافعة قومه عѧن  سائرهم و أخص به

يخصѧهم بمزيѧد التكرمѧة و الإيثѧار و يقسѧم       حب الدولѧة و آان لهم و الرتبة التي ألفوها في مشارآتهم فيستخلصѧهم صѧا  
و الولايѧات مѧن الѧوزارة و القيѧادة و الجبايѧة و مѧا يخѧتص بѧه لنفسѧه و           لهم ما للكثير من قومه و يقلدهم جليل الأعمال

ؤذن م قومه من ألقاب المملكة لأنهم حينئذ أولياؤه الأقربون و نصحاؤه المخلصون و ذلك حينئذ تكون خالصة له دون
   .الغلب عليها باهتضام الدولة و علامة على المرض المزمن فيها لفساد العصبية التي آان بناء

 
فيضѧطغنون عليѧه و يتربصѧون بѧه الѧدوائر و يعѧود        و مرض قلوب أهل الدولة حينئذ مѧن الامتهѧان و عѧداوة السѧلطان    

أآѧد فѧي الأعقѧاب إلѧى أن ذهѧب رسѧمها و       مѧن هѧذا الѧداء لأنѧه مѧا مضѧى يت       وبال ذلك على الدولة و لا يطمع في برئهѧا 
بѧن   بني أمية آيف آانوا إنما يستظهرون في حروبهم و ولاية أعمالهم برجال العرب مثѧل عمѧرو   اعتبر ذلك في دولة

أبѧي صѧفرة و خالѧد بѧن عبѧد       سعد بن أبي و قاص و عبد االله بن زياد بن أبي سفيان والحجاج بن يوسف و المهلب بѧن 
بن أبي موسى الأشعري و نصر بن سيار و أمثالهم  رة و موسى بن نصير و بلال بن أبي بردةاالله القسري و ابن هبي

بني العباس آان الاستظهار فيها أيضاً برجالات العرب فلما صارت الدولة  من رجالات العرب و آذا صدر من دولة
و بنѧي سѧهل بѧن     ئع مѧن البرامكѧة  بالمجد و آبح العرب عن التطاول للولايات صارت الوزارة للعجم و الصѧنا  للانفراد

باآنѧاك و ابѧن طولѧون و أبنѧائهم و      نوبخت و بني طاهر ثم بني بويѧه و مѧوالي التѧرك مثѧل بغѧا و وصѧيف و أثلمѧش و       
مهѧدها و العѧز لغيѧر مѧن اجتلبѧه سѧنة االله فѧي عبѧاده و االله تعѧالى           غير هؤلاء من موالي العجѧم فتكѧون الدولѧة لغيѧر مѧن     

  .أعلم
  

   أحوال الموالي و المصطنعين في الدولالفصل العشرون في 
 

بصاحبها و  الدول يتفاوتون في الالتحام بصاحب الدولة بتفاوت قديمهم و حديثهم في الالتحام إعلم أن المصطنعين في
بالنسѧب لأجѧل التناصѧر فѧي ذوي الأرحѧام و       السبب في ذلك أن المقصود في العصبية من المدافعة و المغالبة إنما يѧتم 

قدمناه و الولاية و المخالطة بالرق أو بالحلف تتنزل منزلة ذلѧك لأن أمѧر    التخاذل في الأجانب و البعداء آماالقربى و 
المدافعة و طѧول الممارسѧة    آان طبيعياً فإنما هو وهمي و المعنى الذي آان به الالتحام إنما هو العشرة و النسب و إن

إذا حصل الالتحام بѧذلك جѧاءت النعѧرة و التناصѧر و      الحياة وو الصحبة بالمربى و الرضاع و سائر أحوال الموت و 
في الاصطناع فإنه يحدث بين المصطنع و من اصطنعه نسبة خاصة من الوصѧلة   هذا مشاهد بين الناس و اعتبر مثله

بѧين   بѧين القبيѧل و   المنزلة و تؤآد اللحمة و إن لم يكن نسب فثمرات النسب موجودة فإذا آانت هѧذه الولايѧة   تتنزل هذه
نسبها أصرح لوجهين أحدهما أنهѧم قبѧل الملѧك     أوليائهم قبل حصول الملك لهم آانت عروقها أوشج و عقائدها أصح و

إلا عند الأقل منهم فينزلون منهم منزلة ذوي قѧرابتهم و أهѧل أرحѧامهم و     أسوة في حالهم فلا يتميز النسب عن الولاية
و الاصѧطناع   و لأهل القرابѧة عѧن أهѧل الولايѧة    . زة للسيد عن المولىبعد الملك آانت مرتبة الملك ممي إذا اصطنعوهم

حѧѧالتهم و يتنزلѧѧون منزلѧѧة الأجانѧѧب و يكѧѧون  لمѧا تقتضѧѧيه أحѧѧوال الرئاسѧѧة و الملѧѧك مѧѧن تميѧѧز الرتѧѧب و تفاوتهѧѧا فتتميѧѧز 
   .ذلك انقص من الاصطناع قبل الملك الالتحام بينهم أضعف و التناصر لذلك أبعد و

 
عهده عن أهل الدولة بطول الزمѧان و يخفѧي شѧأن تلѧك اللحمѧة و يظѧن بهѧا         لاصطناع قبل الملك يبعدالوجه الثاني أن ا
اللحمѧة و   فيقوى حال العصبية و أمѧا بعѧد الملѧك فيقѧرب العهѧد و يسѧتوي فѧي معرفتѧه الأآثѧر فتتبѧين           في الأآثر النسب

اعتبѧر ذلѧك فѧي الѧدول و الرئاسѧات       لѧة و تتميز عن النسب فتضعف العصبية بالنسѧبة إلѧى الولايѧة التѧي آانѧت قبѧل الدو      
لمصطنعه تجده أشد التحاماً به و أقرب قرابةً إليه و يتنزل  تجده فكل من آان اصطناعه قبل حصول الرئاسة و الملك

من  إخوانه و ذوي رحمه و من آان اصطناعه بعد حصول الملك و الرئاسة لمصطنعه لا يكون له منه منزلة أبنائه و
 ѧѧة و اللحمѧاالقرابѧѧر عمرهѧѧي آخѧѧة فѧѧى أن الدولѧѧان حتѧѧاهد بالعيѧѧذا مشѧѧين و هѧѧا للأولѧѧب و  ة مѧѧمال الأجانѧѧى الشѧѧع إلѧѧترج

الدولѧة لقѧرب العهѧد حينئѧذ بѧأوليتهم و مشѧارفة الدولѧة علѧى          اصطناعهم و لا يبنى لهم مجد آمѧا بنѧاه المصѧطنعون قبѧل    
   .مهاوي الضعة الانقراض فيكونون منحطين في

 
أوليائها الأقدمين و صنائعها الأولين ما يعتѧريهم فѧي    لى اصطناعهم و العدول إليهم عنو إنما يحمل صاحب الدولة ع
 الدولة و قلة الخضوع له و نظѧره بمѧا ينظѧره بѧه قبيلѧه و أهѧل نسѧبه لتأآѧد اللحمѧة منѧذ           أنفسهم من العزة على صاحب

بيتѧه فيحصѧل لهѧم بѧذلك دالѧة       هѧل العصور المتطاولة بالمربى و الاتصال بآبائѧه و سѧلف قومѧه و الانتظѧام مѧع آبѧراء أ      
إلѧѧى اسѧѧتعمال سѧѧواهم و يكѧѧون عهѧѧد استخلاصѧѧهم و   عليѧѧه و اعتѧѧزاز فينѧѧافرهم بسѧѧببها صѧѧاحب الدولѧѧة و يعѧѧدل عѧѧنهم 
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يبقون على حالهم من الخارجية و هكذا شأن الدول في أواخرها و أآثر ما  اصطناعهم قريباً فلا يبلغون رتب المجد و
المѧؤمنين و هѧو علѧى آѧل      على الأولين و أما هؤلاء المحدثون فخدم و أعوان واالله ولѧي الصنائع و الأولياء  يطلق اسم
  .شيء وآيل

  
   الفصل الحادي والعشرون فيما يعرض في الدول من حجر السلطان و الاستبداد عليه

 
القبيѧل عنѧه و    انفѧردوا بѧه و دفعѧوا سѧائر     إذا استقر الملك في نصاب معين و منبت واحد من القبيل القѧائمين بالدولѧة و  

فربمѧا حѧدث التغلѧب علѧى المنصѧب مѧن وزرائهѧم و حاشѧيتهم و سѧببه فѧي            تداوله بنو واحداً بعد واحد بحسب الترشيح
 أو مضعف من أهل المنبت يترشح للولاية بعهد أبيه أو بترشيح ذويه و خوله و يؤنس منه الأآثر ولاية صبي صغير

يѧوري بحفѧظ أمѧره عليѧه حتѧى       زراء أبيѧه و حاشѧيته و مواليѧه أو قبيلѧه و    العجز عن القيام بالملك فيقوم به آافلѧه مѧن و  
النѧاس و يعѧوده إليهѧا تѧرف أحوالѧه و يسѧيمه فѧي         يؤنس منه الاستبداد و يجعل ذلك ذريعة للملѧك فيححѧب الصѧبي عѧن    

لسѧلطان مѧن   الأمور السلطانية حتى يستبد عليه و هو بما عѧوده يعتقѧد أن حѧظ ا    مراعيها متى أمكنه و ينسيه النظر في
الحل و الѧربط   هو جلوس السرير إعطاء الصفقة و خطاب التهويل و القعود مع النساء خلف الحجاب و أن الملك إنما

الجيش و المال و الثغور أنما هو للѧوزير و يسѧلم    و الأمر و النهي و مباشرة الأحوال الملوآية و تفقدها من النظر في
اسة و الاستبداد و يتحول الملك إليه و يؤثر به عشيرته و أبناءه من بعده آما الرئ له في ذلك إلى أن تستحكم له صبغة

   .بالأندلس لبني بويه و الترك و آافور الأخشيدي و غيرهم بالمشرق و للمنصور بن أبي عامر وقع
 

لى نصѧابه  الحجر و الاستبداد و يرجع الملك إ و قد يتفطن ذلك المحجور المغلب لشأنه فيحاول على الخروج من ربقة
أو برفع عن الرتبة فقط إلا أن ذلك في النادر الأقل لأن الدولة إذا أخѧذت   و يصرب على أيدي المتغلبين عليه إما بقتل

أحѧوال التѧرف و    الوزراء و الأولياء استمر لها ذلك و قل أن تخرج عنه لأن ذلك إنما يوجد فѧي الأآثѧر عѧن    في تغلب
أخلاق الدايات و الأظار و ربوا عليها فلا ينزعѧون   د نسوا عهد الرجولة و ألفوانشأة أبناء الملك منغمسين في نعيمة ق

 من تغلب إنما همهم في القنوع بالأبهة و التѧنفس فѧي اللѧذات و أنѧواع التѧرف و هѧذا       إلى رئاسة و لا يعرفون استبداداً
دونهѧم و هѧو عѧارض للدولѧة      به التغلب يكون للموالي و المصطنعين عند استبداد عشير الملك على قومهم و انفرادهم

الأقل النѧادر و االله يѧؤتي ملكѧه مѧن يشѧاء و هѧو علѧى         ضروري آما قدمناه و هذان مرضان لابرء للدولة منهما إلا في
  .آل شيء قدير

  
   بالملك الفصل الثاني والعشرون في أن المتغلبين على السلطان لا يشارآونه في اللقب الخاص

 
عصبيته التي اسѧتتبعتهم حتѧى اسѧتحكمت لѧه      صل لأوليه منذ أول الدولة بعصبية قومه وو ذلك أن الملك و السلطان ح

باقية و بها انحفظ رسم الدولة و بقاؤها و هذا المتغلب و إن آان صاحب  و لقومه صبغة الملك و الغلب و هي لم تزل
صبغة في  وتابعة لها و ليس لهالملك أو الموالي و الصنائع فعصبيته مندرجة في عصبية أهل الملك  عصبية من قبيل

العقد و الإبرام و النقض يوهم فيهѧا أهѧل    الملك و هو لا يحاول في استبداده انتزاع ثمراته من الأمر والنهي و الحل و
فهو يتجافى عѧن سѧمات الملѧك و شѧاراته و     . وراء الحجاب لأحكامه الدولة أنه متصرف عن سلطانه منفذ في ذلك من

  .نفسه عن التهمة بذلك ألقى به جهده و يبعد
 

بالحجاب الذي ضربه السلطان و أولوه على أنفسѧهم عѧن القبيѧل     و إن حصل له الاستبداد لأنه مستتر في استبداده ذلك
 عنه بالنيابة و لو تعرض لشيىء من ذلك لنفسه عليѧه أهѧل العصѧبية و قبيѧل الملѧك و حѧاولوا       منذ أول الدولة و مغالط
فيهلك لأول وهلة و قد وقع مثѧل   يستحكم له في ذلك صبغة تحملهم على التسليم له و الانقياد الإستئثار به دونه لأنه لم

سمى إلى مشارآة هشام و أهل بيته في لقب الخلافة و لم  هذا لعبد الرحمن بن الناصر بن منصور بن أبي عامر حين
 ابعѧة فطلѧب مѧن هشѧام خليفتѧه أن يعهѧد لѧه       مѧن الاسѧتبداد بالحѧل و العقѧد و المراسѧم المت      يقنع بمѧا قنѧع بѧه أبѧوه و أخѧوه     

بن عبد الجبار بن الناصر و  بالخلافة فنفس ذلك عليه بنو مروان و سائر قريش و بايعوا لابن عم الخليفة هشام محمد
المؤيد خليفѧتهم و اسѧتبدل منѧه سѧواه مѧن أعيѧاص الدولѧة         خرجوا عليهم و آان في ذلك خراب دولة العامريين و هلاك

  .االله خير الوارثين ختلت مراسم ملكهم وإلى آخرها و ا
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  الفصل الثالث و العشرون في حقيقة الملك و أصنافه
 

 لأننا قد بنا أن البشر لا يمكن حياتهم و وجودهم إلا باجتماعهم و تعاونهم على تحصيل الملك منصب طبيعي للإنسان
آѧل واحѧد مѧنهم يѧده إلѧى       ضѧاء الحاجѧات و مѧد   قوتهم و ضرورياتهم و إذا اجتمعوا دعت الضرورة إلѧى المعاملѧة و اقت  

العѧدوان بعضѧهم علѧى بعѧض و يمانعѧه الآخѧر عنهѧا         حاجته يأخذها من صاحبه لما في الطبيعة الحيوانيѧة مѧن الظلѧم و   
البشرية في ذلك فيقع التنازع المفضي إلى المقاتلة و هي تؤدي إلى الهѧرج   بمقتضى الغضب و الألفة و مقتضى القوة

فاسѧتحال   إذهاب النفوس المفضي ذلك إلى انقطاع النوع و هو مما خصه البѧاري سѧبحانه بالمحافظѧة    و و سفك الدماء
هѧو الحѧاآم علѧيهم و هѧو      بقاؤهم فوضى دون حѧالم يѧزغ بعضѧهم عѧن بعѧض و احتѧاجوا مѧن أجѧل ذلѧك إلѧى الѧوازع و           

مناه مѧن أن المطالبѧات آلهѧا و    مѧن العصѧبية لمѧا قѧد     بمقتضى الطبيعѧة البشѧرية الملѧك القѧاهر المѧتحكم و لا بѧد فѧي ذلѧك        
و . الملك آما تراه منصب شريف تتوجه نحوه المطالبات و يحتاج إلى المدافعات المدافعات لا تتم إلا بالعصبية و هذا

علѧى مѧن يليهѧا مѧن      شيء من ذلك إلا بالعصبيات آما مر و العصبيات متفاوتة و آل عصبية فلها تحكم و تغلب لا يتم
لمѧن يسѧتعبد الرعيѧة و يجبѧي الأمѧوال و يبعѧث        س الملك لكل عصبية و إنما الملك علѧى الحقيقѧة  قومها و عشيرها و لي

يѧد قѧاهرة و هѧذا معنѧى الملѧك و حقيقتѧه فѧي المشѧهور فمѧن قصѧرت بѧه             البعوث و يحمѧي الثغѧور و لا تكѧون فѧوق يѧده     
لكثير  لم تتم حقيقته آما وقع حماية الثغور أو جباية الأموال أو بعث البعوث فهو ملك ناقص عصبيته عن بعضها مثل

و مѧن قصѧرت بѧه عصѧبيته أيضѧاً      . العباسѧية  من ملوك البربر في دولة الأغالبة بالقيروان و لملوك العجم صدر الدولة
على سائر الأيدي و آان فوقه حكم غيره فهѧو أيضѧاً ملѧك نѧاقص لѧم       عن الاستعلاء على جميع العصبيات، و الضرب

الدولѧة   اء النواحي و رؤساء الجهات الذين تجمعهم دولة واحدة و آثيراً ما يوجѧد هѧذا فѧي   أمر تتم حقيقته و هؤلاء مثل
الدولة التѧي جمعѧتهم مثѧل صѧنهاجة      المتسعة النطاق أعني توجد ملوك على قومهم في النواحي القاصية يدينون بطاعة

لعجم في دولة بني العباس و مثѧل ملѧوك   تارةً أخرى و مثل ملوك ا مع العبيديين و زناتة مع الأمويين تارة و العبيديين
  .الاسكندر و قومه اليونانيين و آثير من هؤلاء فاعتبره تجده و االله القاهر فوق عباده الطوائف من الفرس مع

  
  الفصل الرابع و العشرون في أن إرهاف الحد مضر بالملك و مفسد له في الأآثر

 
جثمانѧه أو   جسѧمه مѧن حسѧن شѧكله أو ملاحѧة وجهѧه أو عظѧم        أن مصلحة الرعية فѧي السѧلطان ليسѧت فѧي ذاتѧه و      إعلم

إلѧيهم فѧإن الملѧك و السѧلطان مѧن       أتساع علمه أو جѧودة خطѧه أو ثقѧوب ذهنѧه و إنمѧا مصѧلحتهم فيѧه مѧن حيѧث إضѧافته          
السلطان أنه المالك للرعية القائم في أمورهم عليهم فالسلطان من له  الأمور الإضافية و هي نسبة بين منتسبين فحقيقة

يملكهم فإذا  لها سلطان و الصفة التي له من حيث إضافته إليهم هي التي تسمى الملكة و هي آونه رعية و الرعية من
أتѧم الوجѧوه فإنهѧا إن آانѧت جميلѧة       آانت هذه الملكة و توابعها مѧن الجѧودة بمكѧان حصѧل المقصѧود مѧن السѧلطان علѧى        

  .لك ضرراً عليهم و إهلاآاً لهمذ صالحة آان ذلك مصلحة لهم و إن آانت سيئة متعسفة آان
 

آѧان قѧاهراً باطشѧاً بالعقوبѧات منقبѧاً عѧن عѧورات النѧاس و تعديѧد ذنѧوبهم            و يعود حسن الملكة إلى الرفق فإن الملك إذا
ربما خذلوه  الذل و لاذوا منه بالكذب و المكر و الخديعة فتخلقوا بها و فسدت بصائرهم و أخلاقهم و شملهم الخوف و
على قتلѧه لѧذلك فتفسѧد الدولѧة و يخѧرب       حروب و المدافعات ففسدت الحماية بفساد النيات و ربما أجمعوافي مواطن ال

لما قلناه أولاً و فسد السياج مѧن أصѧله بѧالعجز عѧن الحمايѧة و إذا       السياج و إن دام أمره عليهم و قهره فسدت العصبية
محاربѧة أعدائѧه    بѧه و أشѧربوا محبتѧه و اسѧتماتوا دونѧه فѧي       متجاوزاً عѧن سѧيئاتهم اسѧتناموا إليѧه و لاذوا     آان رفيقاً بهم

المدافعة عنهم فالمدافعة بها تتم حقيقة الملѧك   فاستقام الأمر من آل جانب و أما توابع حسن الملكة فهي النعمة عليهم و
تحبѧب إلѧى   حملة الرفق بهم و النظر لهم في معاشѧهم و هѧي أصѧل آبيѧر مѧن ال      و أما النعمة عليهم و الإحسان لهم فمن

الرفق في الغفل و  أنه قلما تكون ملكة الرفق في من يكون يقظاً شديد الذآاء من الناس و أآثر ما يوجد الرعية و أعلم
لنفѧوذ نظѧره فيمѧا وراء مѧدارآهم و إطلاعѧه علѧى        المتغفل و أقل مѧا يكѧون فѧي الѧيقظ لأنѧه يكلѧف الرعيѧة فѧوق طѧاقتهم         

و مѧن هѧذا    .سѧيروا علѧى سѧير أضѧعفكم     ون لѧذلك قѧال صѧلى االله عليѧه و سѧلم     فيهلكѧ  عواقب الأمور في مبادئهѧا بالمعيѧة  
من قصة زيѧاد ابѧن أبѧي سѧفيان لمѧا عزلѧه عمѧر عѧن          الباب اشترط الشارع في الحاآم قلة الإفراط في الذآاء، و مأخذه

لكنѧي آرهѧت أن   المؤمنين لعجز أم لخيانѧة فقѧال عمѧر لѧم أعزلѧك لواحѧدة منهمѧا و         العراق و قال له لم عزلتني يا أمير
أبѧي سѧفيان و    عقلك عن النѧاس، فأخѧذ مѧن هѧذا أن الحѧاآم لا يكѧون مفѧرط الѧذآاء و الكѧيس مثѧل زيѧاد بѧن             أحمل فضل

ما لѧيس فѧي طبعѧه آمѧا يѧأتي فѧي آخѧر         عمرو بن العاص لما يتبع ذلك من التعسف و سوء الملكة و حمل الوجود على
الكيس و الѧذآاء عيѧب فѧي صѧاحب السياسѧة لأنѧه إفѧراط فѧي الفكѧر           هذا الكتاب و االله خير المالكين و تقرر من هذا أن

 الجمود و الطرفان مذمومان من آل صفة إنسانية و المحمود هو التوسط آما فѧي الكѧرم مѧع    آما أن البلادة إفراط في
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د و لهѧذا يوصѧف الشѧدي    التبѧذير و البخѧل و آمѧا فѧي الشѧجاعة مѧع الهѧوج و الجѧبن و غيѧر ذلѧك مѧن الصѧفات الإنسѧانية             
  .يخلق ما يشاء و هو العليم القدير الكيس بصفات الشيطان فيقال شيطان و متشيطن و أمثال ذلك و االله

  
   الفصل الخامس و العشرون في معنى الخلافة و الإمامة

 
 الاجتمѧاع الضѧروري للبشѧر و مقتضѧاه التغلѧب و القهѧر اللѧذان همѧا مѧن آثѧار الغضѧب و            لمѧا آانѧت حقيقѧة الملѧك أنѧه     

أحѧوال دنيѧاهم لحملѧه     آانت أحكام صاحبه في الغالب جائزة عن الحق مجحفة بمن تحѧت يѧده مѧن الخلѧق فѧي     الحيوانية 
يختلѧف فѧي ذلѧك بѧاختلاف المقاصѧد مѧن الخلѧف و         إياهم في الغالب على ما ليس في طوقهم من أغراضه و شهواته و

فوجب أن يرجѧع فѧي ذلѧك إلѧى قѧوانين      العصبية المفضية إلى الهرج و القتل  السلف منهم متعسر طاعته لذلك و تجيء
الدولة مѧن   يسلمها الكافة و ينقادون إلى أحكامها آما آان ذلك للفرس و غيرهم من الأمم و إذا خلت سياسية مفروضة

فإذا آانت هذه القوانين مفروضة  االله في الذين خلوا من قبل سنة مثل هذه السياسة لم يستتب أمرها و لم يتم استيلاؤها
يشѧرعها   أآابر الدولة و بصѧرائها آانѧت سياسѧة عقليѧة و إذا آانѧت مفروضѧة مѧن االله بشѧارع يقررهѧا و          و من العقلاء

المقصود بهم دنياهم فقط فإنها آلهѧا عبѧث    آانت سياسة دينية نافعة في الحياة الدنيا و في الآخرة و ذلك أن الخلق ليس
ديѧنهم المفضѧي بهѧم     فالمقصѧود بهѧم إنمѧا هѧو     ا خلقنѧاآم عبثѧا  أفحسبتم أنم يقول و باطل إذ غايتها الموت و الفناء، و االله

فجѧاءت الشѧرائع بحملهѧم علѧى ذلѧك فѧي        السموات و ما فѧي الأرض  صراط االله الذي له ما في إلى السعادة في آخرتهم
ن الدين ليكو عبادة و معاملة حتى في الملك الذي هو طبيعي للاجتماع الإنساني فأجرته على منهاج جميع أحوالهم من

القوة العصبية في مرعاها فجور و عدوان  فما آان منه بمقتضى القهر و التغلب و إهمال. الكل محوطاً بنظر الشارع
ما آان منه بمقتضѧى السياسѧة و أحكامهѧا فمѧذموم أيضѧاً لأنѧه نظѧر         و مذموم عنده آما هو مقتضى الحكمة السياسية و

بمصѧالح الكافѧة فيمѧا هѧو مغيѧب عѧنهم مѧن         لأن الشѧارع أعلѧم   مѧن نѧور  و من لم يجعل االله له نوراً فما له  بغير نور االله
إنمѧا هѧي    :معѧادهم مѧن ملѧك أو غيѧره قѧال صѧلى االله عليѧه و سѧلم         أمور آخرتهم و أعمال البشر آلهѧا عائѧدة علѧيهم فѧي    

مقصѧود  مѧن حيѧاة الѧدنيا و     و أحكѧام السياسѧة إنمѧا تطلѧع علѧى مصѧالح الѧدنيا فقѧط يعلمѧون ظѧاهراً           .ترد علѧيكم  أعمالكم
علѧѧى الأحكѧѧام الشѧѧرعية فѧѧي أحѧѧوال دنيѧѧاهم و  الشѧѧارع بالنѧѧاس صѧѧلاح آخѧѧرتهم فوجѧѧب بمقتضѧѧى الشѧѧرائع حمѧѧل الكافѧѧة

الأنبياء و من قام فيه مقامهم و هم الخلفاء فقѧد تبѧين لѧك مѧن ذلѧك معنѧى        آخرتهم و آان هذا الحكم لأهل الشريعة و هم
المضѧار و   ضى النظر العقلي في جلب المصѧالح الدنيويѧة و دفѧع   الملك الطبيعي هو حمل الكافة على مقت الخلافة و أن

الدنيوية الراجعة إليها إذ أحوال الدنيا  الخلافة هي حمل الكافة على مقتضى النظر الشرعي في مصالحهم الأخروية و
ين و الآخرة فهي في الحقيقة خلافة عن صاحب الشرع في حراسѧة الѧد   ترجع آلها عند الشارع إلى اعتبارها بمصالح

  .ذلك و اعتبره فيما نورده عليك من بعد و االله الحكيم العليم سياسة الدنيا به فأفهم
  

   حكم هذا المنصب و شروطه الفصل السادس و العشرون فى اختلاف الأمة في
 

الѧدنيا بѧه تسѧمى خلافѧة و      و إذ قد بينا حقيقة هذا المنصب و أنه نيابة عѧن صѧاحب الشѧريعة فѧي حفѧظ الѧدين و سياسѧة       
فتشبيهاً بإمѧام الصѧلاة فѧي أتباعѧه و الإقتѧداء بѧه و لهѧذا يقѧال الإمامѧة           مامة و القائم به خليفة و إماماً فأما تسميته إماماًإ

اختلѧف فѧي تسѧميته     تسميته خليفة فلكونه يخلف النبي في أمته فيقال خليفة بإطلاق و خليفة رسѧول االله و  الكبرى و أما
 و قولѧه  إني جاعل في الأرض خليفة في قوله تعالى من الخلافة العامة التي للآدمين خليفة االله فأجازه بعضهم اقتباساً

   .جعلكم خلائف الأرض
 

لسѧت خليفѧة االله و لكنѧي    : عليه و قѧد نهѧى أبѧو بكѧر عنѧه لمѧا دعѧي بѧه و قѧال          و منع الجمهور منه لأن معنى الآية ليس
ثѧم إن نصѧب    .ما هو في حѧق الغائѧب و أمѧا الحاضѧر فѧلا     و لأن الاستخلاف إن. االله صلى االله عليه و سلم خليفة رسول

أصحاب رسѧول االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم      الإمام واجب قد عرف وجوبه في الشرع بإجماع الصحابة و التابعين لأن
عنه و تسليم النظر إليه في أمورهم و آذا في آل عصر من بعد ذلك و  عند وفاته بادروا إلى بيعة أبي بكر رضي االله

 و قد ذهب بعض. في عصر من الأعصار واستقر ذلك إجماعاً دالاً على وجوب نصب الإمام ترك الناس فوضىلم ت
   .فيه الناس إلى أن مدرك وجوبه العقل، و أن الإجماع الذي وقع إنما هو قضاء بحكم العقل

 
و مѧن ضѧرورة الاجتمѧاع    وجѧودهم منفѧردين    قالوا و إنما وجب بالعقل لضرورة الاجتماع للبشѧر و اسѧتحالة حيѧاتهم و   

الوازع أفضى ذلك إلى الهرج المؤذن بهلاك البشر و انقطاعهم مع أن  فما لم يكن الحاآم. التنازع لازدحام الأغراض
 الشرع الضرورية و هذا المعنى بعينه هو الذي لحظه الحكماء في وجوب النبѧؤات فѧي البشѧر    حفظ النوع من مقاصد
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الكافة تسليم إيمѧان مѧا و اعتقѧاد     قدماته أن الوازع إنما يكون بشرع من االله تسلم لهو قد نبهنا على فساده و أن إحدى م
قهѧر أهѧل الشѧوآة و لѧو لѧم يكѧن شѧرع آمѧا فѧي أمѧم المجѧوس و             و هو غير مسلم لأن الوازع قد يكون بسطوة الملك و

 احد بتحريم الظلم عليه بحكمتبلغه الدعوة أو نقول يكفي في رفع التنازع معرفة آل و غيرهم ممن ليس له آتاب أو لم
صѧحيح بѧل آمѧا يكѧون      العقل فادعاؤهم أن ارتفѧاع التنѧازع إنمѧا يكѧون بوجѧود الشѧرع هنѧاك و نصѧب الإمѧام هنѧا غيѧر           

التنѧازع و التظѧالم فѧلا يѧنهض دلѧيلهم العقلѧي        بنصب الإمام يكون بوجود الرؤسѧاء أهѧل الشѧوآة أو بامتنѧاع النѧاس عѧن      
   .وجوبه أنما هو بالشرع و هو الاجماع الذي قدمناه لى أن مدركالمبني على هذه المقدمة فدل ع

 
وجوب هذا النصب رأساً لا بالعقѧل و لا بالشѧرع مѧنهم الأصѧم مѧن المعتزلѧة و بعѧض         و قد شذ بعض الناس فقال بعدم

ذ أحكѧام  العѧدل و تنفيѧ   و غيرهم، و الواجب عند هؤلاء إنما هو إمضاء الحكم الشرع فإذا تواطأت الأمة على الخوارج
و الذي حملهم على هذا المذهب إنمѧا هѧو   . بإلإجماع االله تعالى لم يحتج إلى إمام و لا يجب نصبه و هؤلاء محجوجون

علѧى   الاستطالة و التغلب و الاستمتاع بالدنيا لما رأوا الشريعة ممتلئة بذم ذلك و النعي الفرار عن الملك و مذاهبه من
لم إنما ذم المفاسد الناشئة عنѧه مѧن    لشرع لم يذم الملك لذاته و لا حظر القيام بهو أعلم أن ا. أهله و مرغبة في رفضه

هذه مفاسد محظورة و هي من توابعه آما أثنى على العѧدل و النصѧفة    القهر و الظلم و التمتع باللذات و لا شك أن في
   .ملكو الذب عنه و أوجب بإزائها الثواب و هي آلها من توابع ال و إقامة مراسم الدين

 
الشهوة و الغضѧب   الذم للملك على صفة و حال دون حال أخرى و لم يذمه لذاته و لا طلب ترآه آما ذم فإذاً إنما وقع

المراد تصريفهما على مقتضى الحѧق و قѧد آѧان     من المكلفين و ليس مراده ترآهما بالكلية لدعاية الضرورة إليه و أما
الملك الѧذي لѧم يكѧن لغيرهمѧا و همѧا مѧن أنبيѧاء االله تعѧالى و أآѧرم الخلѧق            الداود و سليمان صلوات االله و سلامه عليهم

على وجѧوب إقامѧة    لهم أن هذا الفرار عن الملك بعدم و جوب هذا النصب لا يغنيكم شيئاً لأنكم موافقون عنده ثم نقول
صѧل الملѧك و إن لѧم    مقتضѧية بطبعهѧا للمѧك فيح    أحكѧام الشѧريعة و ذلѧك لا يحصѧل إلا بالعصѧبية و الشѧوآة و العصѧبية       

تقرر أن هذا النصب واجب بإجماع فهو من فروض الكفاية و راجع إلѧى   و إذا. ينصب إمام و هو عين ما قررتم عنه
أطيعѧوا االله و أطيعѧوا    الحѧل فيتعѧين علѧيهم نصѧبه و يجѧب علѧى الخلѧق جميعѧاً طاعتѧه لقولѧه تعѧالى            اختيار أهل العقد و

   .الرسول و أولي الأمر منكم
 

يѧؤثر فѧي الѧرأي و     العلم و العدالة و الكفاية و سلامة الحواس و الأعضاء ممѧا : هذا المنصب فهي أربعة روطو أما ش
فطѧاهر لأنѧه إنمѧا يكѧون منفѧذاً لأحكѧام االله        العمل و اختلف في شرط خѧامس و هѧو النسѧب القرشѧي فأمѧا اشѧتراط العلѧم       

 و لا يكفي من العلم إلا أن يكون مجتهداً لأن التقليد نقص و لا يصح تقديمه لما تعالى إذا آان عالماً بها و ما لم يعلنها
سائر المناصب التѧي هѧي    الإمامة تستدعي الكمال في الأوصاف و الأحوال و أما العدالة فلأنه منصب ديني ينظر في

  .شرط فيها فكان أولى باشتراطها فيه
 

الاعتقاديѧة   رات و أمثالهѧا و فѧي انتفائهѧا بالبѧدع    العدالة فيѧه بفسѧق الجѧوارح مѧن ارتكѧاب المحظѧو       و لاخلاف في انتقاء
   .خلاف

  
الحѧروب بصѧيراً بهѧا آفѧيلاً يحمѧل النѧاس عليهѧا عارفѧاً          و أما الكفاية فهو أن يكون جزئياً علѧى إقامѧة الحѧدود و اقتحѧام    

 د العدو و إقامةعلى معاناة السياسة ليصح له بذلك ما جعل إليه من حماية الدين و جها بالعصبية و أحوال الدهاء قوياً
   .الأحكام و تدبير المصالح

 
آѧالجنون و العمѧى و الصѧمم و الخѧرس و مѧا يѧؤثر فقѧده مѧن          و أما سلامة الحواس و الأعضѧاء مѧن الѧنقص و العطلѧة    

 الرجلين و الأنثيين فتشترط السلامة منها آلها لتأثير ذلك في تمام عمله و قيامه بما الأعضاء في العمل آفقد اليدين و
شѧرط آمѧال و يلحѧق     ليه و إن آان إنما يشѧين فѧي المنظѧر فقѧط آفقѧد إحѧدى هѧذه الأعضѧاء فشѧرط السѧلامة منѧه           جعل إ

اشѧتراط السѧلامة منѧه شѧرط وجѧوب و هѧو        بفقدان الأعضاء المنع من التصرف و هو ضربان ضرب يلحѧق بهѧذه فѧي   
باسѧتيلاء بعѧض أعوانѧه عليѧه      ضرب لا يلحق بهذه و هو الحجر القهر و العجز عن التصرف جملة بالأسر و شبهه و

 فينتقل النظر في حال هذا المستولى فإن جرى على حكم الدين و العدل و حميد السياسة من غير عصيان و لا مشاقة
  .الخليفة جاز قراره و إلا استنصر المسلمون بمن يقبض يده عن ذلك و يدفع علته حتى ينفذ فعل
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قѧريش علѧى الأنصѧار لمѧا همѧوا يومئѧذ ببيعѧة         لسقيفة على ذلك و احتجتو أما النسب القرشي فلإجماع الصحابة يوم ا
بѧأن النبѧي صѧلى االله     و .الأئمѧة مѧن قѧريش    :بقوله صلى االله عليه و سѧلم . أمير منا أمير و منكم: سعد بن عبادة و قالوا

الوصية بكم فحجوا آانت الإمارة فيكم لم تكن  عليه و سلم أوصانا بأن نحسن إلى محسنكم و نتجاوز عن مسيئكم و لو
و ثبѧت أيضѧاً فѧي    . منكم أمير و عدلوا عما آانوا هموا به من بيعة سعد لѧذلك  الأنصار و رجعوا عن قولهم منا أمير و

قѧريش و تلاشѧت    يزال هذا الأمر في هذا الحي من قريش و أمثال هذه الأدلة آثيرة إلا أنه لما ضعف أمر الصحيح لا
أقطار الأرض عجزوا بذلك عن حمل الخلافѧة و   نعيم و بما أنفقتهم الدولة في سائرعصبيتهم بما نالهم من الترف و ال

لهم فاشتبه ذلك على آثير من المحققين حتى ذهبѧوا إلѧى نفѧي طѧه اشѧتراط       تغلبت عليهم الأعاجم و صار الحل و العقد
و إن ولي عليكم عبد حبشي  اسمعوا و أطيعوا :على ظواهر في ذلك مثل قوله صلى االله عليه و سلم القرشية و عولوا

التمثيل و الغرض للمبالغة في إيجاب السمع و الطاعة و مثѧل   و هذا لا تقوم به حجة ذلك فإنه خرج مخرج .ذو زبيبة
مѧذهب   حذيفة حياً لوليته أو لما دخلتني فيه الظنة و هو أيضѧاً لا يفيѧد ذلѧك لمѧا علمѧت أن      قول عمر لو آان سالم مولى
قѧريش و هѧي الفائѧدة فѧي اشѧتراط       ضاً فمولى القوم منهم و عصبية الولاء حاصѧلة لسѧالم فѧي   الصحابي ليس بحجة و أي
آأنها مفقودة فѧي ظنѧه عѧدل إلѧى سѧالم لتѧوفر شѧروط الخلافѧة          أمر الخلافة و رأى شروطها النسب و لما استعظم عمر

 يѧر محتѧاج إليѧه إذ الفائѧدة فѧي     للعصبية آما نذآر و لم يبق إلا صراحة النسѧب فѧرآه غ   عنده فيه حتى من النسب المفيد
علѧى النظѧر للمسѧلمين و     النسب إنما هي العصبية و هي حاصلة من الولاء فكان ذلك حرصاً من عمر رضي االله عنه

   .تقليد أمرهم لمن لا تلحقه فيه لائمة و لا عليه فيه عهدة
  

عصѧѧبية قѧѧريش مѧѧن التلاشѧѧي و    و مѧѧن القѧѧائلين بنفѧѧي اشѧѧتراط القرشѧѧية القاضѧѧي أبѧѧو بكѧѧر البѧѧاقلاني لمѧѧا أدرك عليѧѧه     
القرشѧية و إن آѧان موافقѧاً لѧرأي الخѧوارج لمѧا رأى عليѧه         الاضمحلال و استبداد ملوك العجم من الخلفاء فأسقط شرط

 الجمهور على القول باشتراطها و صحة الإمامة للقرشي و لو آان عاجزاً عن القيام بأمور حال الخلفاء لعهده و بقي
بذهاب العصѧبية فقѧد ذهبѧت     ط شرط الكفاية التي يقوى بها على أمره لأنه إذا ذهبت الشوآةالمسلمين و رد عليهم سقو

العلم والدين و سقط اعتبار شروط هѧذا المنصѧب و هѧو     الكفاية و إذا وقع الإخلال بشرط الكفاية تطرق ذلك أيضاً إلى
   .خلاف الاجتماع

 
آلهѧا لا بѧد    أن الأحكѧام الشѧرعية  : ي هѧذه المѧذاهب فنقѧول   في حكمة اشتراط النسب ليتحقق به الصواب فѧ  و لنتكلم الآن

الحكمة في اشتراط النسب القرشي و مقصѧد   لها من مقاصد و حكم تشتمل عليها و تشرع لأجلها و نحن إذا بحثنا عن
النبѧي صѧلى االله عليѧه و سѧلم آمѧا هѧو فѧي المشѧهور و إن آانѧت تلѧك            الشارع منه لم يقتصѧر فيѧه علѧى التبѧرك بوصѧلة     

 بها حاصلاً لكن التبرك ليس من المقاصد الشرعية آما علمت فلا بد إذن من المصلحة في ة موجودة و التبركالوصل
العصѧبية التѧي تكѧون بهѧا      اشتراط النسب و هي المقصودة مѧن مشѧروعيتها و إذا سѧبرنا و قسѧمنا لѧم نجѧدها إلا اعتبѧار       

المنصѧب فتسѧكن إليѧه الملѧة و أهلهѧا و ينѧتظم حبѧل         الحمايѧة و المطالبѧة و يرتفѧع الخѧلاف و الفرقѧة بوجودهѧا لصѧاحب       
عصبة مضر و أصلهم و أهل الغلب منهم و آان لهم على سائر مضر العزة بالكثرة  الإلفة فيها و ذلك أن قريشاً آانوا

لتوقع افتѧراق   و الشرف فكان سائر العرب يعترف لهم بذلك و يستكينون لغلبهم فلو جعل الأمر في سواهم و العصبية
يѧردهم عѧن الخѧلاف و لا يحملهѧم علѧى الكѧرة        مة بمخالفتهم و عدم انقيادهم و لا يقدر غيѧرهم مѧن قبائѧل مضѧر أن    الكل

   .فتتفرق الجماعة و تختلف الكلمة
 
العصѧبية و تحسѧن    الشارع محذر من ذلك حريص علѧى أتفѧاقهم و رفѧع التنѧازع و الشѧتات بيѧنهم لتحصѧل اللحمѧة و         و

بعصا الغلب إلى ما يراد منهم فѧلا يخشѧى    مر في قريش لأنهم قادرون على سوق الناسالحماية بخلاف ما إذا آان الأ
حينئѧذ بѧدفعها و منѧع النѧاس منهѧا فاشѧترط نسѧبهم القرشѧي فѧي هѧذا            من أحد من خلاف عليهم و لا فرقѧة لأنهѧم آفيلѧون   

بانتظامها  نتظمت آلمتهم انتظمتالقوية ليكون أبلغ في انتظام الملة و أتفاق الكلمة و إذا ا المنصب و هم أهل العصبية
الملة و وطئت جنودهم قاصѧية الѧبلاد آمѧا     آلمة مضر أجمع فأذعن لهم سائر العرب و انقادت الأمم سواهم إلى أحكام

الدولتين إلى أن أضمحل أمر الخلافѧة و تلاشѧت عصѧبية العѧرب و يعلѧم مѧا        وقع في أيام الفتوحات و استمر بعدها في
  .التغلب على بطون مضر من مارس أخبار العرب و سيرهم و تفطن لذلك في أحوالهم الكثرة و آان لقريش من
التنازع بما آان لهم مѧن   و غيره فإذا ثبت أن اشتراط القرشية أنما هو لدفع آتاب السير في ابن إسحاق و قد ذآر ذلك

نا أن ذلѧك إنمѧا هѧو مѧن الكفايѧة      لا عصر و لا أمة علم العصبية و الغلب و علمنا أن الشارع لا يخص الأحكام بجيل و
 المشتملة على المقصѧود مѧن القرشѧية و هѧي وجѧود العصѧبية فاشѧترطنا فѧي القѧائم بѧأمور           فرددناه إليها و طردنا الملة

سѧواهم و تجتمѧع الكلمѧة     المسلمين أن يكون من قوم أولي عصبية قويѧة غالبѧة علѧى مѧن معهѧا لعصѧرها ليسѧتتبعوا مѧن        
في القرشية إذ الدعوة الإسلامية التي آانت لهم آانѧت   ذلك في الأقطار و الآفاق آما آان على حسن الحماية و لا يعلم
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 بها فغلبوا سائر الأمم و إنما يخص لهذا العهد آل قطر بمن تكون له فيه العصبية عامة و عصبية العرب آانت وافية
      ѧا جعѧبحانه إنمѧه سѧذا لأنѧد هѧة الغالبة و إذا نظرت سر االله في الخلافة لم تعѧاده        ل الخليفѧأمور عبѧام بѧي القيѧه فѧاً عنѧنائب

مخاطب بذلك و لا يخاطب بالأمر إلا من له قدرة عليه ألا ترى  ليحملهم على مصالحهم و يردهم عن مضارهم و هو
يѧدخلن فѧي    الخطيب في شأن النساء و أنهن في آبير من الأحكام الشرعية جعلن تبعاً للرجال و لѧم  ما ذآره الإمام ابن

شѧيء و آѧان الرجѧال قѧوامين علѧيهن       و إنما دخلن عنده بالقياس و ذلك لمѧا لѧم يكѧن لهѧن مѧن الأمѧر      . بالوضعالخطاب 
نفسѧه فخطѧابهن فيهѧا بالوضѧع لا بالقيѧاس ثѧم أن الوجѧود شѧاهد بѧذلك           اللهم إلا في العبادات التي آل أحد فيها قائم على

تعѧالى   ون الآمѧر الشѧرعي مخالفѧاً للأمѧر الوجѧودي و االله     أو جيل إلا من غلب عليهم و قل أن يك فإنه لا يقوم بأمر أمة
 .أعلم

 
  الفصل السابع و العشرون في مذاهب الشيعة في حكم الأمامة

 
و السلف على اتباع علѧي   إعلم أن الشيعة لغة هم الصحب و الأتباع و يطلق في عرف الفقهاء و المتكلمين من الخلف

الإقامة ليست من المصالح العامة التي تفوض إلى نظر الأمة  قين عليه أنو بنيه رضي االله عنهم و مذهبهم جميعاً متف
الأمѧة بѧل    بتعيينهم بل هѧي رآѧن الѧدين و قاعѧدة الإسѧلام و لا يجѧوز لنبѧي إغفالѧه و لا تفويضѧه إلѧى           و يتعين القائم بها

عنѧѧه هѧѧو الѧѧذي عينѧѧه عليѧѧاً رضѧѧي االله  يجѧѧب عليѧѧه تعيѧѧين الإمѧѧام لهѧѧم و يكѧѧون معصѧѧوماً مѧѧن الكبѧѧائر و الصѧѧغائر و أن 
يؤولونهѧا علѧى مقتضѧى مѧذهبهم لا يعرفهѧا جهابѧذة السѧنة و لا نقلѧه          صѧلوات االله و سѧلامه عليѧه بنصѧوص ينقلونهѧا و     

  .موضوع أو مطعون في طريقه أو بعيد عن تأويلاتهم الفاسدة الشريعة بل أآثرها
 

قѧالوا و لѧم تطѧرد هѧذه      .ه فعلѧي مѧولاه  من آنت مولا :عندهم إلى جلي و خفي فالجلي مثل قوله و تنقسم هذه النصوص
و لا معنѧى   أقضѧاآم علѧي   :مѧؤمن و مؤمنѧة و منهѧا قولѧه     الولاية إلا في علي و لهѧذا قѧال لѧه عمѧر أصѧبحت مѧولى آѧل       

أطيعوا االله و أطيعѧوا الرسѧول و أولѧي     :إلا القضاء بأحكام االله و هو المراد بأولي الأمر الواجبة طاعتهم بقوله للأمامة
مѧن   و القضاء و لهذا آѧان حكمѧاً فѧي قضѧية الإمامѧة يѧوم السѧقيفة دون غيѧره و منهѧا قولѧه           و المراد الحكم .الأمر منكم

   .يبايعه إلا علي فلم يبايعني على روحه و هو وصي و ولي هذا الأمر من بعدي
 

فإنѧه بعѧث بهѧا     سورة بѧراءة فѧي الموسѧم حѧين أنزلѧت      و من الخفي عندهم بعث النبي صلى االله عليه و سلم علياً لقراءة
 و هذا يدل على تقديم: رجل منك أو من قومك فبعث علياً ليكون القارىء المبلغ قالوا أولاً أبا بكر ثم أوحي إليه ليبلغه

في غزاتين أسامة بѧن زيѧد مѧرة و     و أما أبو بكر و عمر فقدم عليهما. و أيضاً فلم يعرف أنه قدم أحداً على علي. علي
للخلافة دون غيره فمنهѧا مѧا هѧو غيѧر معѧروف و منهѧا مѧا         آلها أدلة شاهدة بتعيين عليعمر بن العاص أخرى و هذه 
و آذلك تنتقل منه إلѧى مѧن   . يرى أن هذه النصوص تدل على تعيين علي و تشخيصه هو بعيد عن تأويلهم ثم منهم من

النصوص و يغمصѧون   ضى هذههؤلاء هم الإمامية و يتبرأون من الشيخين حيث لم يقدموا علياً و يبايعوه بمقت بعده و
عنѧدنا و عنѧدهم و مѧنهم مѧن يقѧول أن هѧذه الأدلѧة         في إمامتهما و لا يلتفت إلى نقل القدح فيهما من غلاتهم فهو مѧردود 

و النѧاس مقصѧرون حيѧث لѧم يصѧغوا الوصѧف موضѧعه و هѧؤلاء هѧم           إنما اقتضت تعيين علѧي بالوصѧف لا بالشѧخص   
 غمصون في إمامتهما مع قولهم بأن علياً أفضل منهما لكنهم يجѧوزون إمامѧة  الشيخين و لا ي الزيدية و لا يتبرأون من

   .المفضول مع وجود الأفضل
 

فمѧنهم مѧن سѧاقها فѧي ولѧد فاطمѧة بѧالنص علѧيهم واحѧداً بعѧد            ثم اختلفت نقول هؤلاء الشيعة في مساق الخلافة بعد علي
 م باشتراط معرفة الإمام و تعيينه في الإيمان و هѧي يسمون الإمامية نسبةً إلى مقالته واحد على ما يذآر بعد و هؤلاء

الإمѧام مѧنهم عالمѧاً زاهѧداً      أصل عندهم و منهم من ساقها في ولد فاطمة لكن بالاختيار من الشيوخ و يشترط أن يكѧون 
ن الزيدية نسبة إلى صاحب المذهب و هو زيد بن علي بن الحسي جواداً شجاعاً و يخرج داعياً إلى إمامته و هؤلاء هم

 محمѧداً البѧاقر علѧى اشѧتراط الخѧروج فѧي الإمѧام فيلزمѧه البѧاقر أن لا يكѧون أبوهمѧا زيѧن             السبط و قد آان يناظر أخاه
المعتزلѧة و أخѧذه إياهѧا عѧن      العابѧدين إمامѧاً لأنѧه لѧم يخѧرج و لا تعѧرض للخѧروج و آѧان مѧع ذلѧك ينعѧى عليѧه مѧذاهب             

و رأوه يقѧول بإمامتهمѧا و لا يتبѧرأ منهمѧا رفضѧوه و لѧم        شيخينواصل بن عطاء و لما ناظر الإمامية زيداً في إمامة ال
رافضѧة و مѧنهم مѧن سѧاقها بعѧد علѧي و ابنيѧه السѧبطين علѧى اخѧتلافهم فѧي ذلѧك إلѧى               يجعلوه مѧن الأئمѧة و بѧذلك سѧموا    

رة الطوائѧف اختلافѧات آثيѧ    محمد بن الحنفية ثѧم إلѧى ولѧده و هѧم الكيسѧانية نسѧبة إلѧى آيسѧان مѧولاه و بѧين هѧذه            أخيهما
إمѧا  . العقѧل و الإيمѧان فѧي القѧول بألوهيѧة هѧؤلاء الأئمѧة        ترآناها اختصاراً و منهم طوائف يسمون الغѧلاة تجѧاوزوا حѧد   

الألوهية أو أن الإله حل في ذاته البشرية و هو قول بѧالحلول يوافѧق مѧذهب النصѧارى      على أنهم بشر اتصفوا بصفات
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سѧخط محمѧد بѧن     عنѧه بالنѧار مѧن ذهѧب فيѧه إلѧى ذلѧك مѧنهم و         عيسى صلوات االله عليه و لقد حرق علي رضѧي االله  في
البѧراءة منѧه و آѧذلك فعѧل جعفѧر الصѧادق رضѧي         الحنفية المختار بن أبي عبيد لما بلغه مثل ذلك عنه فصرح بلعنته و

إمام  منهم من يقول إن آمال الإمام لا يكون لغيره فإذا مات انتقلت روحه إلى االله تعالى عنه بمن بلغه مثل هذا عنه و
الأئمѧة لا يتجѧاوزه إلѧى     ليكون فيه ذلك الكمال و هѧو قѧول بالتناسѧخ و مѧن هѧؤلاء الغѧلاة مѧن يقѧف عنѧد واحѧد مѧن            آخر

يقول هو حي لم يمت إلا أنه غائب عن أعѧين النѧاس    غيره بحسب من يعين لذلك عندهم و هؤلاء هم الواقفية فبعضهم
ضي االله عنه لم أنѧه فѧي السѧحاب و الرعѧد صѧوته و البѧرق       ذلك في علي ر و يستشهدون لذلك بقصة الخضر قيل مثل

  .مثله في محمد بن الحنيفة و إنه في جبل رضوى من أرض الحجاز في صوته و قالوا
 

   .و قال شاعرهم
  

  ولاة الحق أربعة سواء       ألا أن الأئمة من قريش
  هم الأسباط ليس بهم خفاء      علي و الثلاثة من بنيه

  و سبط غيبته آربلاء      ن و برفسبط سبط إيما
  و سبط لا يذوق الموت حتى يقود الجيش يقدمه اللواء
   تغيب لا يرى فيهم زماناً برضوى عنده عسل و ماء

 
عشر من أئمتهم و هѧو محمѧد بѧن الحسѧن      و قال مثله غلاة الإمامية و خصوصاً الاثنا عشرية منهم يزعمون أن الثاني

الحلة و تغيب حين اعتقل مع أمه و غاب هنالك و هو يخرج  خل في سرداب بدارهم فيالعسكري و يلقبونه المهدي د
المهѧدي و هѧم إلѧى الآن     فѧي  الترمѧذي  يشѧيرون بѧذلك إلѧى الحѧديث الواقѧع فѧي آتѧاب        آخѧر الزمѧال فѧيملأ الأرض عѧدلاً    

و قѧد قѧدموا مرآبѧاً     صѧلاة المغѧرب ببѧاب هѧذا السѧرداب      ينتظرونه و يسمونه المنتظر لذلك، و يقفون فѧي آѧل ليلѧة بعѧد    
تشتبك النجوم ثم ينفضون و يرجئون الأمر إلѧى الليلѧة الآتيѧة و هѧم علѧى ذلѧك        فيهتمون باسمه و يدعونه للخروج حتى

لѧذلك بمѧا وقѧع فѧي      و بعض هؤلاء الواقفية يقول أن الإمام الذي مات يرجѧع إلѧى حياتѧه الѧدنيا و يستشѧهدون      لهذا العهد
إسرائيل حين ضѧرب بعظѧام البقѧرة التѧي أمѧروا       ف و الذي مر على قرية و قتيل بنيالقرآن الكريم من قصة أهل الكه

على طريق المعجزة و لا يصح الاستشهاد بها في غير مواضѧعها و آѧان    بذبحها و مثل ذلك من الخوارق التي وقعت
   الحميري و من شعره في ذلك من هؤلاء السيد

 
  ضابالمواشط بالخ إذا ما المرء شاب له قذال وعلله

  نبك على الشباب فقد ذهبت بشاشته و أودى فقم يا صاح
  قبل الحساب إلى يوم تتوب الناس فيه إلى دنياهم

  يوم الإياب إلى أحد إلى      فليس بعائد مافات منه
  النشور بذي ارتياب وما أنا في      أدين بأن ذلك دين حق

   رابمن بعد درس في الت حيوا      آذاك االله أخبر عن أناس
 

لا يقولѧون بهѧا و يبطلѧون احتجاجѧاتهم عليهѧا و أمѧا الكيسѧانية فسѧاقوا          و قد آفانا مؤونة هؤلاء الغلاة أئمة الشيعة فإنهم
بعѧده إلѧى أخيѧه     محمد بن الحنفية إلى ابنه أبي هاشم و هؤلاء هم الهاشمية ثم افترقوا فمѧنهم مѧن سѧاقها    الإمامة من بعد

بѧأرض السѧراة منصѧرفاً مѧن الشѧام أوصѧى        آخرون يزعمون أن أبا هاشم لمѧا مѧات   علي ثم إلى ابنه الحسن بن علي و
محمد إلى ابنѧه ابѧراهيم المعѧروف بالإمѧام و أوصѧى هѧو إلѧى أخيѧه          إلى محمد بن علي بن عبد االله بن عباس و أوصى

ولѧده   و انتقلѧت فѧي   الملقب بالسفاح و أوصى هو إلى أخيه عبѧد االله أبѧي جعفѧر الملقѧب بالمنصѧور      عبد االله بن الحارثية
بني العباس و آان منهم أبو مسѧلم و   بالنص و العهد واحداً بعد واحد إلى آخرهم و هذا مذهب الهاشمية القائمين بدولة

شيعة العباسية و ربما يعضدون ذلك بأن حقهم في هذا الأمѧر يصѧل    سليمان بن آثير و أبو سلمة الخلال و غيرهم من
الإمامѧة علѧى    وقѧت الوفѧاة و هѧو أولѧى بالوراثѧة بعصѧبية العمومѧة و أمѧا الزيديѧة فسѧاقوا           آان حياً إليه من العباس لأنه

علي ثم ابنه الحسن ثم أخيه الحسين ثѧم ابنѧه زيѧد     مذهبهم فيها و إنها باختيار أهل الحل و العقد لا بالنص فقالوا بإمامة
و صѧلب بالكناسѧة و قѧال الزيديѧة بإمامѧة       بالكوفة داعيѧاً إلѧى الإمامѧة فقتѧل     بن علي و هو صاحب هذا المذهب و خرج

الحسѧن   بعده فمضى إلى خراسان و قتل بالجوزجان بعد أن أوصى إلى محمد بن عبد االله بѧن حسѧن بѧن    ابنه يحيى من
المنصѧور فقتѧل و عهѧد إلѧى أخيѧه       السبط و يقال له النفس الزآيѧة، فخѧرج بالحجѧاز و تلقѧب بالمهѧدي و جاءتѧه عسѧاآر       

إلѧيهم المنصѧور عسѧاآره فهѧزم و قتѧل إبѧراهيم و عيسѧى و         و معه عيسى بن زيد بن علي فوجѧه  إبراهيم فقام بالبصرة
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و هي معدودة في آراماتѧه و ذهѧب آخѧرون مѧنهم إلѧى أن الامѧام بعѧد محمѧد ابѧن           آان جعفر الصادق أخبرهم بذلك آله
بѧن القاسѧم    ي فخѧرج محمѧد  النفس الزآية هو محمد بن القاسم بن علي بن عمѧر، و عمѧر هѧو أخѧو زيѧد بѧن علѧ        عبد االله

من الزيدية أن الإمام بعد يحيى بن  بالطالقان فقبض عليه و سيق إلى المعتصم فحبسه و مات في حبسه و قال آخرون
االله في قتاله مع منصور و نقلوا الإمامة فѧي عقبѧه و إليѧه انتسѧب      زيد هو أخوه عيسى الذي حصر مع إبراهيم بن عبد

فѧر   رهم و قال آخرون من الزيدية أن الإمام بعد محمد بѧن عبѧد االله أخѧوة إدريѧس الѧذي     في أخبا دعي الزنج آما نذآره
عقبѧه ملوآѧاً بѧالمغرب إلѧى أن      إلى المغرب و مات هنالك و قام بأمر ابنه إدريس و اختط مدينة فѧاس و آѧان مѧن بعѧده    

الѧذاعي الѧذي ملѧك طبرسѧتان و      ذلك غير منتظم و آان منهم و بقي أمر الزيدية بعد. انقرضوا آما نذآره في أخبارهم
إسماعيل بن الحسن بن زيد بن علي بن الحسين السبط و أخوه محمѧد بѧن زيѧد ثѧم قѧام       هو الحسن بن زيد بن محمد بن

الحسن بن علѧي بѧن عمѧر     الدعوة في الديلم الناصر الأطروش منهم، و أسلموا على يده و هو الحسن بن علي بن بهذه
مѧن نسѧبهم إلѧى الملѧك و الاسѧتبداد علѧى الخلفѧاء         بنيه بطبرستان دولة و توصل الديلمو عمر أخو زيد بن علي فكانت ل

الإمامية فساقوا الإمامة من علي الرضى إلѧى ابنѧه الحسѧن بالوصѧية ثѧم إلѧى أخيѧه         و أما. ببغداد آما نذآر في أخبارهم
مѧن هنѧا افترقѧوا فѧرقتين      فѧر الصѧادق و  ثم إلى ابنه علي زين العابدين ثم إلى ابنه محمد الباقر ثѧم إلѧى ابنѧه جع    الحسين

الاسماعيلية و فرقة ساقوها إلى ابنه موسى الكاظم و هѧم   فرقة ساقها إلى ولده إسماعيل و يعرفونه بينهم بالإمام و هم
فقѧالوا   الثاني عشѧر مѧن الأئمѧة و قѧولهم بغيبتѧه إلѧى آخѧر الزمѧان آمѧا مѧر فأمѧا الإسѧماعيلية             الاثنا عشرية لوقوفهم عند

قѧد مѧات قبѧل أبيѧه إنمѧا هѧو بقѧاء         اسماعيل الإمام بالنص مѧن أبيѧه جعفѧر و فائѧدة الѧنص عليѧه عنѧدهم و إن آѧان         بإمامة
عليهمѧا قѧالوا انتقلѧت الإمامѧة مѧن إسѧماعيل إلѧى ابنѧه محمѧد           الإمامѧة فѧي عقبѧه آقصѧة هѧارون مѧع موسѧى صѧلوات االله        

 ن لѧه شѧوآة فيسѧتتر و تكѧون دعاتѧه ظѧاهرين إقامѧة       المستورين لأن الإمام عندهم قѧد لا يكѧو   المكتوم و هو أول الأئمة
ابنѧه جعفѧر الصѧادق و بعѧده      للحجة على الخلق و إذا آانت له شوآة ظهر و أظهر دعوتѧه قѧالوا و بعѧد محمѧد المكتѧوم     

المهدي الذي أظهر دعوته أبو عبد االله الشيعي في آتامѧة   ابنه محمد الحبيب و هو آخر المستورين و بعده ابنه عبد االله
أخرجه من معتقله بسجلماسة و ملك القيروان و المغرب و ملك بنوه من بعده مصر آما  تابع الناس على دعوته ثمو ت
بالباطنيѧة نسѧبة إلѧى قѧولهم      معروف في أخبارهم و يسمى هؤلاء نسبة إلى القول بإمامة إسѧماعيل و يسѧمون أيضѧاً    هو

ضمن مقѧالتهم مѧن الإلحѧاد و لهѧم مقѧالات قديمѧة و مقѧالات         بالإمام الباطن أي المستور و يسمون أيضاً الملحدة لما في
الصباح في آخر المائة الخامسѧة و ملѧك حصѧوناً بالشѧام و العѧراق و لѧم تѧزل دعوتѧه          جديدة دعا إليها الحسن بن محمد

ته هذا الصباح في دعو و مقالة. إلى أن توزعها الهلاك بين ملوك الترك بمصر و ملوك التتر بالعراق فانفرضت فيها
المتѧأخرين مѧنهم    و أما الاثنا عشѧرية فربمѧا خصѧوا باسѧم الإماميѧة عنѧد       .للشهرستاني الملل و النحل مذآورة في آتاب

إسѧماعيل الإمѧام فѧي حيѧاة أبيهمѧا جعفѧر فѧنص علѧى          فقالوا بإمامة موسى الكاظم بن جعفر الصѧادق لوفѧاة أخيѧه الأآبѧر    
المأمون و مات قبله لم يتم له أمر ثم ابنه محمد التقي ثم ابنه علي عهد إليه  إمامة موسى هذا ثم ابنه علي الرضا الذي

واحѧدة مѧن هѧذه     ثѧم ابنѧه محمѧد الحسѧن العسѧكري ثѧم ابنѧه محمѧد المهѧدي المنتظѧر الѧذي قѧدمناه قبѧل و فѧي آѧل                الهѧادي 
 ب الملل و النحѧل بكتا استيعابها و مطالعتها فعليه المقالات للشيعة اختلاف آثير إلا أن هذه أشهر مذاهبهم و من أراد

ففيها بيان ذلك و االله يضل من يشاء و يهدي من يشاء إلى صѧراط مسѧتقيم و هѧو     و غيرهما الشهرستاني و لابن حزم
 .الكبير العلي

 
  إلى الملك الفصل الثامن و العثسرون في انقلاب الخلافة

 
ترتيبه آما قلناه من قبѧل و   الوجود و إعلم أن الملك غاية طبيعية للعصبية ليس وقوعه عنها باختيار إنما هو بضرورة

  .فيه من العصبية إذ المطالبة لا تتم إلا بها آما قدمناه أن الشرائع و الديانات و آل أمر يحل عليه الجمهور فلا بد
وجѧدنا   و بوجودها يتم أمر االله منها و في الصحيح ما بعث االله نبياً إلا في منعة من قومه ثѧم  فالعصبية ضرورية للملة

عبية الجاهلية و فخرها بالآباء أنتم بنѧو   إن االله أذهب عنكم: لشارع قد ذم العصبية و ندب إلى إطراحها و ترآها فقالا
نعѧى علѧى أهلѧه     و وجѧدناه أيضѧاً قѧد ذم الملѧك و أهلѧه و      إن أآѧرمكم عنѧد االله أتقѧاآم    آدم و آدم من تѧراب، و قѧال تعѧالى   

صѧراط االله و إنمѧا حѧض علѧى الإلفѧة فѧي        غيѧر القصѧد و التنكѧب عѧن     أحوالهم من الاستمتاع بالخلاق و الإسѧراف فѧي  
الدنيا آلها و أحوالها مطية للآخѧرة و مѧن فقѧد المطيѧة فقѧد الوصѧول، و        الدين و حذر من الخلاف و الفرقة، و أعلم أن

أصѧله و تعطيѧل    ينهى عنه أو يذمه من أفعال البشر أو يندب إلى ترآѧه إهمالѧه بالكليѧة أو اقتلاعѧه مѧن      ليس مراده فيما
الاستطاعة حتѧى تصѧير المقاصѧد آلهѧا حقѧاً       القوى التي ينشأ عليها بالكلية إنما قصده تصريفها في أغراض الحق جهد

 من آانت هجرتѧه إلѧى االله و رسѧوله فهجرتѧه إلѧى االله و رسѧوله و مѧن        :و تتحد الوجهة آما قال صلى االله عليه و سلم
يѧذم الغضѧب و هѧو يقصѧد نزعѧه مѧن        فلѧم  .تزوجها فهجرته إلى ما هاجر إليѧه آانت هجرته إلى دنيا يصيبها أو امرأة ي

للحق و بطѧل الجهѧاد و إعѧلاء آلمѧة االله و إنمѧا يѧذم الغضѧب         الإنسان فإنه لو زالت منه قوة الغضب لفقد منه الانتصار
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  آان ممدوحاً و هѧو فإذا آان الغصب لذلك آان مذموماً و إذا آان الغضب في االله و الله للشيطان و للأغراض الذميمة
فإن من بطلت شهوته آان نقصѧاً   من شمائله صلى االله عليه و سلم و آذا ذم الشهوات أيضاً ليس المراد إبطالها بالكلية

علѧى المصѧالح ليكѧون الإنسѧان عبѧداً متصѧرفاً طѧوع الأوامѧر          فѧي حقѧه و إنمѧا المѧراد تصѧريفها فيمѧا أبѧيح لѧه باشѧتماله         
مѧراده حيѧث تكѧون العصѧبية      فإنمѧا  ،لѧن تѧنفعكم أرحѧامكم ولا أولادآѧم     ذمها الشارع و قال الإلهية و آذا العصبية حيث

فخѧر بهѧا أو حѧق علѧى أحѧد لأن ذلѧك مجѧال مѧن أفعѧال           على الباطل و أحواله آما آانت في الجاهلية و أن يكѧون لأحѧد  
و إقامة أمѧر االله فѧأمر مطلѧوب و    دار القرار فأما إذا آانت العصبية في الحق  العقلاء و غير نافع في الآخرة التي هي

الشارع لم يѧذم منѧه الغلѧب     لبطلت الشرائع إذ لا يتم قوامها إلا بالعصبية آما قلناه من قبل و آذا الملك لما ذمه لو بطل
لمѧا فيѧه مѧن التغلѧب بالباطѧل و تصѧريف الآدميѧين طѧوع          بالحق و قهر الكافة على الدين و مراعاة المصلح و إنما ذمه

آان الملك مخلصاً في غلبه للناس أنه الله و لحملهم على عبѧادة االله و جهѧاد عѧدوه     لشهوات آما قلناه، فلوالأغراض و ا
   .من بعدي ربي هب لي ملكاً لا ينبغي لأحد: يكن ذلك مذموماً و قد قال سليمان صلوات االله عليه لم
 

عاوية عمر بن الخطاب رضي االله عنهمѧا عنѧد   م و لما لقي. لما علم من نفسه أنه بمعزل عن الباطل في النبؤة و الملك
أآسروية يا معاوية فقال يا أمير المѧؤمنين  : العديد و العدة استنكر ذلك و قال قدومه إلى الشام في أبهة الملك وزيه من

احتج عليه بمقصѧد مѧن    ثغر تجاه العدو و بنا إلى مباهاتهم بزينة الحرب و الجهاد حاجة فسكت و لم يخطئه لما أنا في
الجѧواب فѧي تلѧك الكسѧروية و انتحالهѧا بѧل آѧان         مقاصد الحق و الدين فلو آان القصد رفض الملك من أصله لѧم يقنعѧه  

عمѧر بالكسѧروية مѧا آѧان عليѧه أهѧل فѧارس فѧي ملكهѧم مѧن ارتكѧاب             يحѧرض علѧى خروجѧه عنهѧا بالجملѧة و إنمѧا أراد      
باطلهم  عاوية بأن القصد بذلك ليس آسروية فارس وسلوك شبله و الغفلة عن االله و أجابه م الباطل و الظلم و البغي و

أحوالѧه و نسѧيان عوائѧده حѧذراً مѧن       و إنما قصده بها وجه االله فسكت، و هكذا آان شѧأن الصѧحابة فѧي رفѧض الملѧك و     
عليه و سلم استخلف أبا بكر على الصلاة إذ هي أهѧم أمѧور الѧدين     التباسها بالباطل فلما استحضر رسول االله صلى االله

 و هي حمل الكافة على أحكام الشريعة و لم يجѧر للملѧك ذآѧر لمѧا أنѧه مظنѧة للباطѧل و نخلѧة         تضاه الناس للخلافةو ار
وقاتل أهل الردة حتى اجتمع العرب  يومئذ لأهل الكفر و أعداء الدين فقام بذلك أبو بكر ما شاء االله متبعاً سنن صاحبه

لأمѧم فغلѧبهم و أذن للعѧرب بѧانتزاع مѧا بأيѧديهم مѧن الѧدنيا و الملѧك          ا على الإسلام ثم عهد إلى عمر فاقتفى أثѧره و قاتѧل  
الملѧك   انتزعوه منهم ثم صارت إلى عثمان بن عفان ثم إلى علѧي رضѧى عنهمѧا و الكѧل متبرئѧون مѧن       فغلبوهم عليه و

عѧن   العѧرب فقѧد آѧانوا أبعѧد الأمѧم      منكبون عن طرقه و أآد ذلѧك لѧديهم مѧا آѧانوا عليѧه مѧن عضاضѧة الإسѧلام و بѧداوة         
إلѧى الزهѧد فѧي النعѧيم و لا مѧن حيѧث بѧداوتهم و مѧواطنهم و مѧا           أحوال الدنيا و ترفها لا من حيث دينهم الѧذي يѧدعوهم  

 و شظفه الذي ألفوه، فلم تكن أمة من الأمم أسغب عيشاً من مضر لما آانوا بالحجاز في آانوا عليه من خشونة العيش
بمѧѧن وليهѧѧا مѧѧن  الأريѧѧاف و حبوبهѧѧا لبعѧѧدها و اختصاصѧѧها أرض غيѧѧر ذات زرع و لا ضѧѧرع و آѧѧانوا ممنѧѧوعين مѧѧن

يѧأآلون العقѧارب و الخنѧافس و يفخѧرون بأآѧل       ربيعة و اليمن فلم يكونوا يتطاولون إلى خصѧبها و لقѧد آѧانوا آثيѧراً مѧا     
الѧدم و يطبخونѧه و قريبѧا مѧن هѧذا آانѧت حѧال قѧريش فѧي مطѧاعمهم و            العلهز و هѧو وبѧر الإبѧل يمهونѧه بالحجѧارة فѧي      

 عصبية العرب على الدين بما أآرمهم االله من نبوة محمد صلى االله عليه و سلم زحفوا إلى نهم حتى إذا اجتمعتمساآ
استباحوا دنياهم فزخرت بحار  أمم فارس و الروم و طلبوا ما آتب االله لهم من الأرض بوعد الصدق فابتزوا ملكهم و

زوات ثلاثون ألفاً مѧن الѧذهب أو نحوهѧا فاسѧتولوا مѧن ذلѧك       الغ الرفه لديهم حتى آان الفارس الواحد يقسم له في بعض
يѧا صѧفراء   : مع ذلك على خشونة عيشهم فكان عمر يرقع ثوبه بالجلد و آان علي يقѧول  على مالا يأخذه الحصر و هم

يومئѧذ و آانѧت    بيضѧاء غѧري غيѧري و آѧان أبѧو موسѧى يتجѧافى عѧن أآѧل الѧدجاج لأنѧه لѧم يعهѧدها للعѧرب لقلتهѧا                و يا
 :مكاسبهم مع هذا أتم ما آانت لأحد من أهل العالم قال مفقودةً عندهم بالجملة و إنما يأآلون الحنطة بنخالها و المناخل

و مائѧة ألѧف دينѧار و     في أيام عثمان أفتى الصحابة الضياع و المال فكان له يѧوم قتѧل عنѧد خازنѧه خمسѧون      المسعودي
ألѧف دينѧار و خلѧف إبѧلاً و خѧيلاً آثيѧرةً و بلѧغ         رهمѧا مائتѧا  ألف ألف درهم و قيمة ضياعه بѧوادي القѧرى و حنѧين و غي   

وفاته خمسين ألف دينار و خلف ألѧف فѧرس و ألѧف أمѧة و آانѧت غلѧة طلحѧة مѧن          الثمن الواحد من متروك الزبير بعد
فرس و لѧه   دينار آل يوم و من ناحية السراة أآثر من ذلك و آان على مربط عبد الرحمن بن عوف ألف العراق ألف

ثمѧانين ألفѧاً و خلѧف زيѧد بѧن ثابѧت مѧن         بعير و عشرة آلاف من الغنم و بلغ الربع من متروآه بعد وفاته أربعѧة و ألف 
مѧن الأمѧوال و الضѧياع بمائѧة ألѧف دينѧار و بنѧى الزبيѧر داره          الفضة و الذهب ما آѧان يكسѧر بѧالفؤوس غيѧر مѧا خلѧف      

لحѧѧة داره بالكوفѧѧة و شѧѧيد دارة بالمدينѧѧة وبناهѧѧا الكوفѧѧة والإسѧѧكندرية و آѧѧذلك بنѧѧى ط بالبصѧѧرة و آѧѧذلك بنѧѧى بمصѧѧر و
جعѧل علѧى    و الآجѧر و السѧاج و بنѧى سѧعد بѧن أبѧي وقѧاص داره بѧالعقيق و رفѧع سѧمكها و أوسѧع فضѧاءها و             بѧالجص 

خلѧف يعلѧى بѧن منبѧه خمسѧين ألѧف        أعلاها شرفات و بنى المقداد داره بالمدينة و جعلها مجصصة الظاهر و الباطن و
 فكانت مكاسب القوم آما تѧراه و لѧم يكѧن    .المسعودي من آلام ر ذلك ما قيمته ثلاثمائة ألف درهمدينار و عقاراً و غي

فيهѧا بإسѧراف إنمѧا آѧانوا علѧى       ذلك منيعاً عليهم في دينهم إذ هي أموال حلال لأنها غنѧائم و فيѧوء و لѧم يكѧن تصѧرفهم     
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ار مѧن الѧدنيا مѧذموماً فإنمѧا يرجѧع إلѧى مѧا أشѧرنا         آان الاستكث قصد في أحوالهم آما قلناه فلم يكن ذلك بقادح فيهم و أن
 بѧه عѧن القصѧد و إذا آѧان حѧالهم قصѧداً و نفقѧاتهم فѧي سѧبيل الحѧق و مذاهبѧه آѧان ذلѧك              إليه مѧن الإسѧراف و الخѧروج   

الغضاضѧة إلѧى نهايتهѧا و جѧاءت      الاستكثار عوناً لهم على طرق الحق و اآتساب الدار الآخرة فلما تѧدرجت البѧداوة و  
التغلب و القهر آان حكم ذلك الملك عندهم حكم ذلѧك الرفѧه    لك التي هي مقتضى العصبية آما قلناه و حصلطبيعة الم

 يصرفوا ذلك التغلب في باطل ولا خرجوا به عن مقاصد الديانة و مѧذاهب الحѧق، و لمѧا    و الاستكثار من الأموال فلم
و لم يكونوا في محѧاربتهم   فيها الحق و الاجتهادوقعت الفتنة بين علي و معاوية و هي مقتضى العصبية آان طريقهم 

متوهم وينزع إليѧه ملحѧد و إنمѧا اختلѧف اجتهѧادهم فѧي        لغرض دنيوي أو لإيثار باطل أو لاستشعار حقد آما قد يتوهمه
 باجتهاده في الحق فاقتتلوا عليه و إن آان المصيب عليا فلم يكن معاوية قائماً فيها الحق و سفه آل واحد نظر صاحبه

الملك الانفѧراد بالمجѧد و    بقصد الباطل إنما قصد الحق و أخطأ و الكل آانوا في مقاصدهم على حق ثم اقتضت طبيعة
قومه فهو أمر طبيعي ساقته العصѧبية بطبيعتهѧا و استشѧعرته     استئثار الواحد به و لم يكن لمعاوية أن يدفع عن نفسه و

الحѧق مѧن أتبѧاعهم فاعصوصѧبوا عليѧه و اسѧتماتوا دونѧه و لѧو          طريقѧة معاويѧه فѧي اقتفѧاء     بنو أمية و من لѧم يكѧن علѧى   
التي آان جمعها و تأليفهѧا   معاوية على غير تلك الطريقة و خالفهم في الانفراد بالأمر لوقوع في افتراق الكلمة حملهم

قاسѧم بѧن   إذا رأى ال: عبѧد العزيѧز رضѧي االله عنѧه يقѧول      أهم عليه من أمر ليس وراءه آبير مخالفة و قد آѧان عمѧر بѧن   
الأمر شيء لوليته الخلافة و لو أراد أن يعهد إليه لفعل و لكنѧة آѧان يخشѧى مѧن بنѧى       محمد بن أبي بكر لو آان لي من

آلѧه إنمѧا حمѧل عليѧه منѧازع       و هѧذا . أهل الحل و العقد لما ذآرناه فلا يقدر أن يحول الأمر عѧنهم لѧئلا تقѧع الفرقѧة     أمية
الواحد انفرد به و صرفه في مذاهب الحѧق و وجوهѧه    إذا حصل و فرضنا أنالملك التي هي مقتضى العصبية فالملك 
سليمان و أبوه داود صلوات االله عليهما بملѧك بنѧى إسѧرائيل لمѧا اقتضѧته طبيعѧة        لم يكن في ذلك نكير عليه و لقد انفرد

افتѧراق الكلمѧة بمѧا     مѧن  الانفراد به وآانوا ما علمت من النبؤة و الحق و آѧذلك عيѧد معاويѧة إلѧى يزيѧد خوفѧاً       الملك من
إلى غيره اختلفوا عليه مع أن ظنهم آان بѧه صѧالحاً    فلو قد عهد. آانت بنو أمية لم يرضوا تسليم الأمر إلى من سواهم

 بمعاوية غيره فلم يكن ليعهѧد إليѧه و هѧو يعتقѧد مѧا آѧان عليѧه مѧن الفسѧق حاشѧا االله           و لا يرتاب أحد في ذلك و لا يظن
فѧي الملѧك مѧذهب أهѧل البطالѧة       آان مروان بن الحكم و ابنه و أن آانوا ملوآاً لم يكن مذهبهملمعاوية من ذلك و آذلك 

ضرورة تحملهم على بعضها مثل خشية افتراق الكلمѧة الѧذي    و البغي إنما آانوا متحرين لمقاصد الحق جهدهم إلا في
و ما علم السلف من أحѧوالهم و مقاصѧدهم   لذلك ما آانوا عليه من الاتباع و الإقتداء  هو أهم لديهم من آل مقصد يشهد

و عѧدالتهم معروفѧة ثѧم     احتج مالك في الموطأ بعمل عند الملك و أما مروان فكان مѧن الطبقѧة الأولѧى مѧن التѧابعين      فقد
آانوا عليه و توسطهم عمر بѧن عبѧد العزيѧز فنѧزع إلѧى       تدرج الأمر في ولد عبد الملك و آانوا من الدين بالمكان الذي

 ثم جاء خلفهم و استعملوا طبيعة الملك في أغراضهم الدنيويѧة و . جهده و لم يهمل فاء الأربعة و الصحابةطريقة الخل
فكان ذلك مما دعا النѧاس إلѧى    مقاصدهم و نسوا ما آان عليه سلفهم من تحري القصد فيها و اعتماد الحق في مذاهبها

لي رجالها الأمر فكѧانوا مѧن العدالѧة بمكѧان و صѧرفوا الملѧك       و و أن نعوا عليهم أفعالهم و أدالوا بالدعوة العباسية منهم
 ما استطاعوا حتى جاء بنو الرشيد من بعده فكѧان مѧنهم الصѧالح و الطѧالح ثѧم أفضѧى الأمѧر        في وجوه الحق و مذاهبه

 بحربهم و وراءهم ظهرياً فتأذن االله إلى بنيهم فأعطوا الملك و الترف حقه و انغمسوا في الدنيا و باطلها و نبذوا الدين
و مѧѧن تأمѧѧل سѧѧير هѧѧؤلاء الخلفѧѧاء و . االله لا يظلѧѧم مثقѧѧال ذرة انتѧѧزاع الأمѧѧر مѧѧن أيѧѧدي العѧѧرب جملѧѧة و أمكѧѧن سѧѧواهم و

مثله في أحوال بنى أميѧة عѧن    المسعودي الحق من الباطل علم صحة ما قلناه و قد حكاه الملوك و اختلافهم في تحري
أما عبد الملك فكان جباراً لا يبѧالي بمѧا صѧنع و أمѧا     : أمية فقال بنيأبي جعفر المنصور و قد حصر عمومته و ذآروا 

أميѧة   بطنه و فرجه و أما عمر فكان أعور بين عميان و آان رجѧل القѧوم هشѧام قѧال و لѧم يѧزل بنѧو        سليمان فكان همه
و رفضѧهم  تسѧلمهم معѧالي الأمѧور     ضابطين لما مهد لهم من السلطان يحوطونه و يصونون ما و هب االله لهم منѧه مѧع  

همѧتهم قصѧد الشѧهوات و رآѧوب اللѧذات مѧن معاصѧي االله جهѧلاً          دنياتها حتى أفضى الأمر إلى أبنائهم المترفين فكانت
 اطѧراحهم صѧيانة الخلافѧة و اسѧتخفافهم بحѧق الرئاسѧة و ضѧعفهم عѧن السياسѧة فسѧلبهم االله           باستدراجه و أمناً لكره مع

مѧع ملѧك النوبѧة لمѧا دخѧل       حضѧر عبѧد االله ابѧن مѧروان فقѧص عليѧه خبѧره       العز و ألبسهم الذل و نفى عنهم النعمة ثم است
علѧى الأرض و قѧد بسѧطت لѧي فѧرش ذات قيمѧة فقلѧت مѧا          أرضهم فاراً أيام السفاح قال أقمت ملياً ثم أتاني ملكهم فقعد

لѧم تشѧربون   : يملك و حق لكل ملك أن يتواضع لعظمة االله إذ رفعه االله ثم قال لѧ  منعك عن القعود على ثيابنا فقال إني
الѧزرع بѧدوابكم و    فلѧم تطئѧون  : اجتѧرأ علѧى ذلѧك عبيѧدنا و أتباعنѧا قѧال      : هي محرمة عليكم في آتابكم ؟ فقلѧت  الخمر و

فلم تلبسون الديباج و الذهب و الحرير و هو محѧرم   :فعل ذلك عبيدنا و أتباعنا بجهلهم قال: الفساد محرم عليكم ؟ قلت
 لملك و انتصرنا بقوم من العجم دخلوا في ديننا فلبسوا ذلك على الكره منا، فأطرقا ذهب منا: عليكم في آتابكم ؟ قلت

ليس آمѧا ذآѧرت بѧل    : إلي و قال ينكث بيده في الأرض و يقول عبيدنا و أتباعنا و أعاجم دخلوا في ديننا ثم رفع رأسه
فسلبكم االله العѧز و ألبسѧكم الѧذل بѧذنوبكم و     نهيتم و ظلمتم فيما ملكتم  أنتم قوم استحللتم ما حرم االله عليكم وأتيتم ما عنه

الضيافة ثلاث فتѧزود مѧا    تبلغ غايتها فيكم و أنا خائف أن يحل بكم العذاب و أنتم ببلدي فينالني معكم و إنما الله نقمة لم
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لك آيف انقلبت الخلافة إلѧى الملѧك و أن الأمѧر     احتجت إليه و ارتحل عن أرضي فتعجب المنصور و أطرق فقد تبين
من نفسه و هو الدين و آѧانوا يؤثرونѧه علѧى أمѧور دنيѧاهم و أن أفضѧت إلѧى         ن في أوله خلافة و وازع آل أحد فيهاآا

ابѧن جعفѧر    دون الكافة فهذا عثمان لما حصر في الدار جѧاءه الحسѧن و الحسѧين و عبѧد االله بѧن عمѧر و       هلاآهم وحدهم
الفرقѧة و حفظѧاً للإلفѧة التѧي بهѧا حفѧظ        ن السѧلمين مخافѧة  وأمثالهم يريدون المدافعة عنه فأبى و منع من سل السيوف بي

عليѧѧه المغيѧѧرة لأول ولايتѧѧه باسѧѧتبقاء الزبيѧѧر ومعاويѧѧة و طلحѧѧة علѧѧى  و هѧѧذا علѧѧي أشѧѧار. الكلمѧѧة و لѧѧو أدى إلѧѧى هلاآѧѧه
بى الملك فѧأ  الناس على بيعته و تتفق الكلمة و له بعد ذلك ما شاء من أمره و آان ذلك من سياسة أعمالهم حتى يجتمع

لقد أشرت عليك بالأمس بما أشرت ثѧم عѧدت    :فراراً من الغش الذي ينافيه الإسلام و غدا عليه المغيرة من الغداة فقال
لا و االله بل أعلم أنѧك نصѧحتني   : وأن الحق فيما رأيته أنت فقال علي إلى نظري فعلمت أنه ليس من الحق و النصيحة

دنياهم  به زائد الحق و هكذا آانت أحوالهم في إصلاح دينهم بفساد اليوم و لكن منعني مما أشرت بالأمس و غششتني
   :و نحن

 
   لا ما نرقع نرقع دنيانا بتمزيق ديننا فلا ديننا يبقى و

 
تحري الدين ومذاهبه و الجري على منهѧاج الحѧق و    فقد رأيت آيف صار الأمر إلى الملك و بقيت معاني الخلافة من

 آان ديناً ثم انقلب عصبيةً و سيفاً و هكذا آان الأمر لعهد معاوية و مروان و ابنه الذيلم يظهر التغير إلا في الوازع 
الخلافѧة و لѧم يبѧق إلا     عبد الملك و الصدر الأول مѧن خلفѧاء بنѧي العبѧاس إلѧى الرشѧيد و بعѧض ولѧده ثѧم ذهبѧت معѧاني           

أغراضѧها مѧن القهѧر التقلѧب فѧي       و اسѧتعملت فѧي   اسمها و صار الأمѧر ملكѧاً بحتѧاً و جѧرت طبيعѧة التغلѧب إلѧى غايتهѧا        
عبد الملك و لمن جاء بعد الرشيد من بني العباس و اسѧم الخلافѧة باقيѧاً فѧيهم      الشهوات و الملاذ و هكذا آان الأمر لولد

أثرهѧا بѧذهاب    عصبية العرب و الخلافة و الملك في الطورين ملتبس بعضѧهما بѧبعض ثѧم ذهѧب رسѧم الخلافѧة و       لبقاء
آان الشأن في ملوك العجم بالمشرق يدينون  يلهم و تلاشى أحوالهم وبقى الأمر ملكاً بحتاً آماعصبية العرب و فناء ج

و مناحيه لهم و ليس للخليفة منه شيء و آѧذلك فعѧل ملѧوك زناتѧة بѧالمغرب       بطاعة الخليفة تبرآاً و الملك بجميع ألقابه
بѧالقيروان فقѧد تبѧين     أميѧة بالأنѧدلس و العبيѧديين    العبيديين و مغراوة و بني يفرن أيضاً مع خلفاء بني مثل صنهاجة مع

اختلطѧت ثѧم انفѧرد الملѧك حيѧث افترقѧت عصѧبيته مѧن          أن الخلافѧة قѧد وجѧدت بѧدون الملѧك أولا ثѧم التبسѧت معانيهمѧا و        
 .النهار و هو الواحد القهار عصبية الخلافة و االله مقدر الليل و

 
   الفصل التاسع و العشرون في معنى البيعة

 
النظر في أمر نفسه و أمور المسѧلمين   لبيعة هي العهد على الطاعة آأن المبايع يعاهد أميره على أنه يسلم لهإعلم أن ا

من الأمر على المنشط و المكره و آانوا إذا بايعوا الأمير و عقدوا  لا ينازعه في شيء من ذلك و يطيعه فيما يكلفه به
البيعѧة   لك فعѧل البѧائع و المشѧتري فسѧمي بيعѧةً مصѧدر بѧاع و صѧارت        في يديه تأآيداً للعهد فأشبه ذ عهده جعلوا أيديهم

الحديث في بيعة النبي صѧلى االله عليѧه    مصافحةً بالأيدي هذا مدلولها في عرف اللغة و معهود الشرع و هو المراد في
ن الخلفѧاء يسѧتحلفون   هذا اللفظ و منه بيعة الخلفاء و منه أيمان البيعة آѧا  و سلم ليلة العقبة و عند الشجرة وحيثما و رد

أآثر و أغلب و لهѧذا   يستوعبون الأيمان آلها لذلك فسمي هذا الاستيعاب إيمان البيعة و آان الإآراه فيها على العهد و
عليه و رأوها قادحةً في أيمان البيعة، و وقع مѧا وقѧع    لما أفتى مالك رضي االله عنه بسقوط يمين الإآراه أنكرها الولاة

أما البيعة المشهورة لهѧذا العهѧد فهѧي تحيѧة الملѧوك الكسѧروية مѧن تقبيѧل الأرض أو          االله عنه و من محنة الإمام رضي
هѧذا الخضѧوع فѧي التحيѧة و      أو الرجل أو الذيل أطلق عليها اسم البيعة التي هي العهد على الطاعة مجازاً لما آان اليد

قيةً عرفيѧةً و اسѧتغنى بهѧا عѧن مصѧافحة أيѧدي       صارت حقي التزام الآداب من لوازم الطاعة و توابعها و غلب فيه حتى
لمѧا فѧي المصѧافحة لكѧل أحѧد مѧن التنѧزل و الابتѧذال المنѧافيين للرئاسѧة و صѧون             النѧاس التѧي هѧي الحقيقѧة فѧي الأصѧل      

أهѧل الѧدين مѧن     الملوآي إلا في الأقل ممن يقصد التواضع من الملوك فيأخذ به نفسه مع خواصѧه و مشѧاهير   المنصب
يلزمѧه مѧن حѧق سѧلطانه و إمامѧه و لا تكѧون        البيعة في العزف فإنه أآيد علѧى الإنسѧان معرفتѧه لمѧا     رعيته فافهم معنى

 .مع الملوك و االله القوي العزيز أفعاله عبثاً و مجاناً و اعتبر ذلك من أفعالك
 

   الفصل الثلاثون في ولاية العهد
 

لحة و أن حقيقتهѧا للنظѧر فѧي مصѧالح الأمѧة لѧدينهم و       لما فيها من المص إعلم أنا قدمنا الكلام في الإمامة و مشروعيتها
مѧن يتѧولى    و الأمين عليهم ينظر لهم ذلك في حياته و يتبع ذلك أن ينظѧر لهѧم بعѧد مماتѧه و يقѧيم لهѧم       دنياهم فهو وليهم
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قبѧل و قѧد عѧرف ذلѧك مѧن الشѧرع بإجمѧاع         أمورهم آما آان هو يتولاها ويثقون بنظره لهم في ذلك آما و ثقوا به فيما
رضѧي االله عنѧه لعمѧر بمحضѧر مѧن الصѧحابة و أجѧازوه و أوجبѧوا          الأمة على جوازه و انعقاده إذ وقѧع بعهѧد أبѧي بكѧر    

االله عنه و عنهم و آذلك عهد عمر في الشورى إلى الستة بقية العشѧرة و جعѧل لهѧم     على أنفسهم به طاعة عمر رضي
ناظر المسلمين  بد الرحمن بن عوف فاجتهد ويختاروا للمسلمين ففوض بعضهم إلى بعض حتى أفضى ذلك إلى ع أن

لموافقته إيѧاه علѧى لѧزوم الاقتѧداء بالشѧيخين فѧي        فوجدهم متفقين على عثمان و على علي فآثر عثمان بالبيعة على ذلك
عثمان لذلك و أوجبوا طاعته و الملأ من الصѧحابة حاضѧرون للأولѧى و الثانيѧة و      آل ما يعن دون اجتهاده فانعقد أمر

   .أحد منهم فدل على أنهم متفقون على صحة هذا العهد عارفون بمشروعيته هلم ينكر
 

النظѧر لهѧم فѧي     حجة آما عرف ولايتهم الإمام في هذا الأمر و أن عهد إلى أبيѧه أو ابنѧه لأنѧه مѧأمون علѧى      و الإجماع
لѧد أو لمѧن خصѧص التهمѧة بالولѧد      في الولد و الوا حياته فأولى أن لا يحتمل فيها تبعةً بعد مماته خلافاً لمن قال باتهامه

آله لا سيما إذا آانت هناك داعية تدعو إليه من إيثار مصѧلحة أو توقѧع مفسѧدة     دون الوالد فإنه بعيد عن الظنة في ذلك
النѧاس لѧه حجѧة فѧي      الظنة في ذلك رأساً آما وقع في عهد معاوية لابنه يزيѧد و إن آѧان فعѧل معاويѧة مѧع وفѧاق       فتنتفي

هو مراعاة المصѧلحة فѧي اجتمѧاع النѧاس و اتفѧاق       معاوية لإيثار ابنه يزيد بالعهد دون من سواه إنماالباب و الذي دعا 
حينئذ من بني أمية إذ بنو أمية يومئذ لا يرضون سواهم و هم عصابة قريش و  أهوائهم باتفاق أهل الحل و العقد عليه

إلѧى الفضѧول    أنѧه أولѧى بهѧا و عѧدل عѧن الفاضѧل      أجمع و أهل الغلب منهم فآثره بذلك دون غيره ممن يظѧن   أهل الملة
  .حرصاً على الاتفاق و اجتماع الأهواء الذي شأنه أهم عند الشارع

 
الصѧحابة لѧذلك و سѧكوتهم     إن آان لا يظن بمعاوية غير هذا فعدالته و صحبته مانعة من سوى ذلك وحضور أآѧابر  و

هوادة و ليس معاوية ممѧن تأخѧذه العѧزة فѧي قبѧول الحѧق        قعنه دليل على انتفاء الريب فيه فليسوا ممن يأخذهم في الح
مانعѧة منѧه و فѧرار عبѧد االله بѧن عمѧر مѧن ذلѧك إنمѧا هѧو محمѧول علѧى تورعѧه مѧن                فإنهم آلهم أجل من ذلك و عدالتهم

الѧذي اتفѧق    من الأمور مباحاً آان أو محظوراً آما هو معروف عنه و لم يبق في المخالفة لهذا العهد الدخول في شيء
بعѧد معاويѧة مѧن الخلفѧاء الѧذين آѧانوا        يه الجمهور إلا ابن الزبير و ندور المخالف معروف ثم إنه وقع مثل ذلك مѧن عل

من بني أمية و السѧفاح والمنصѧور والمهѧدي و الرشѧيد مѧن بنѧي        يتحرون الحق و يعملون به مثل عبد الملك و سليمان
 ين و النظر لهم و لا يعاب عليهم إيثار أبنائهم و إخѧوانهم عدالتهم و حسن رأيهم للمسلم العباس و أمثالهم ممن عرفت

تحѧدث طبيعѧة   . على حين لѧم  و خروجهم عن سنن الخلفاء الأربعة في ذلك فشأنهم غير شأن أولئك الخلفاء فأنهم آانوا
و  فعهѧدوا إلѧى مѧن يرتضѧيه الѧدين فقѧط و آثѧروه علѧى غيѧره          الملك و آان الوازع دينيѧاً فعنѧد آѧل أحѧد وازع مѧن نفسѧه      

و أما من بعدهم من لدن معاوية فكانت العصبية قد أشرفت على غايتهѧا مѧن   . وازعه وآلوا آل من يسمو إلى ذلك إلى
ترتضѧيه العصѧبية    و الوازع الديني قد ضعف و احتيج إلى الوازع السلطاني و العصباني فلو عهد إلى غير من الملك

  .الاختلاف إلى الفرقة و لردت ذلك العهد و انتقض أمره سريعاً و صارت الجماعة
 

لأن أبا بكѧر و  : يختلفوا على أبي بكر و عمر فقال ما بال المسلمين اختلفوا عليك و لم: سأل رجل علياً رضي االله عنه
اليوم وال على مثلك يشير إلى وازع الدين أفلا ترى إلى المأمون لما عهد إلѧى علѧي    عمر آانا واليين على مثلي و أنا

لعمѧه بѧن المهѧدي و     الصادق و سماه الرضا آيف أنكرت العباسѧية ذلѧك و نقضѧوا بيعتѧه و بѧايعوا      موسى بن جعفر بن
آاد أن يصطلم الأمر حتى بѧادر المѧأمون مѧن     ظهر من الهرج و الخلاف وانقطاع السبل و تعدد الثوار و الخوارج ما

ور تختلف باختلاف ما يحدث فيهѧا مѧن   من اعتبار ذلك في العهد فالعص خراسان إلى بغداد ورد أمرهم لمعاهده فلا بد
أمѧا أن   العصبيات و تختلف باختلاف المصالح و لكل واحد منها حكم يخصه لطفاً من االله بعباده و الأمور و القبائل و

أمѧر مѧن االله يخѧص بѧه مѧن يشѧاء مѧن         يكون القصد بالعهد حفظ التراث على الأبنѧاء فلѧيس مѧن المقاصѧد الدينيѧة إذ هѧو      
العبث بالمناصب الدينية و الملك الله يؤتيه من يشѧاء، و عѧرض هنѧا     تحسن فيه النية ما أمكن خوفاً منعباده ينبغي أن 

   .إلى بيان الحق فيها أمور تدعو الضرورة
  

أن تظن بمعاوية رضي االله عنه أنه علم ذلك من يزيد فإنѧه   فالأول منها ما حدث في يزيد من الفسق أيام خلافته فإياك
 يعذله أيام حياته في سماع الغناء و ينهاه عنه و هو أقل من ذلك و آانت مذاهبهم فيѧه  ل بل آانأعدل من ذلك و أفض

رأى الخروج عليه و نقض  مختلفة و لما حدث في يزيد ما حدث من الفسق اختلف الصحابة حينئذ في شأنه فمنهم من
و من اتبعهما في ذلك و مѧنهم مѧن أبѧاه لمѧا     االله عنهما  بيعته من أجل ذلك آما فعل الحسين و عبد االله بن الزبير رضي

 القتل مع العجز عن الوفاء به لأن شوآة يزيد يومئذ هي عصابة بنى أمية و جمهور أهѧل  فيه من إثارة الفتنة و آثرة
مقѧاومتهم فأقصѧروا عѧن     الحل و العقد من قريش و تستتبع عصبية مضر أجمع و هي أعظم من آل شوآة و لا تطاق
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آѧان شѧأن جمهѧور المسѧلمين و الكѧل مجتهѧدون و لا        قاموا على الدعاء بهدايته و الراحة منه و هѧذا يزيد بسبب ذلك وأ
   .البر و تحري الحق معروفة وفقنا االله للاقتداء بهم ينكر على أحد من الفريقين فمقاصدهم في

 
و  ته لعلѧي رضѧي االله عنѧه   العهد مع النبي صلى االله عليه و سلم و ما تدعيѧه الشѧيعة مѧن وصѧي     و الأمر الثاني هو شأن

القرطѧاس ليكتѧب الوصѧية و     هو أمر لم يصح و لا نقله أحد من أئمة النقل و الذي وقع في الصحيح من طلب الѧدواة و 
: رضي االله عنه حين طعن و سئل فѧي العهѧد فقѧال    أن عمر منع من ذلك فدليل واضح على أنه لم يقع و آذا قول عمر

أبا بكر و إن أترك فقد ترك من هو خير منѧي يعنѧي النبѧي صѧلى االله عليѧه و       عنيإن أعهد فقد عهد من هو خير مني ي
يسѧألانه   آذلك قول علي للعباس رضي االله عنهما حѧين دعѧاه للѧدخول إلѧى النبѧي صѧلى االله عليѧه و سѧلم         سلم لم يعهد و

و هѧذا دليѧل علѧى أن عليѧاً      آخѧر الѧدهر   عن شأنهما في العهد فأبى على من ذلك و قال إنه إن منعنا منها فلا نطمع فيها
الإمامية في ذلك إنما هي آون الإمامة مѧن أرآѧان الѧدين آمѧا يزعمѧون و       علم أنه لم يوص و لا عهد إلى أحد و شبهة

شѧأن   هي من المصѧالح العامѧة المفوضѧة إلѧى نظѧر الخلѧق و لѧو آانѧت مѧن أرآѧان الѧدين لكѧان شѧأنها              ليس آذلك و إنما
اشѧتهر أمѧر الصѧلاة و احتجѧاج      اسѧتخلف أبѧا بكѧر فѧي الصѧلاة و لكѧان يشѧتهر آمѧا         الصѧلاة و لكѧان يسѧتخلف فيهѧا آمѧا     

ارتضѧاه رسѧول االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم لѧديننا أفѧلا         الصحابة على خلافة أبي بكѧر بقياسѧها علѧى الصѧلاة فѧي قѧولهم      
هѧو   بهѧا لѧم يكѧن مهمѧا آمѧا     و يدل ذلك أيضاً على أن أمر الإمامة و العهѧد  . الوصية لم تقع نرضاه لدنيانا دليل على أن

يومئذ بذلك الاعتبار لأن أمѧر الѧدين    اليوم و شأن العصبية المراعاة في الاجتماع و الافتراق في مجاري العادة لم يكن
القلوب عليه و استماتة الناس دونه و ذلѧك مѧن أجѧل الأحѧوال التѧي آѧانوا        و الإسلام آان آله بخوارق العادة من تأليف

علѧيهم فلѧم    الملائكة لنصرهم و تردد خبر السماء بينهم و تجدد خطاب االله فѧي آѧل حادثѧة تتلѧى    حضور  يشاهدونها في
يستفزهم من تتابع المعجѧزات الخارقѧة و    يحتج إلى مراعاة العصبية لما شمل الناس من صبغة الانقياد و الإذعان وما

من تتابعها فكان أمر الخلافѧة و الملѧك و العهѧد     التي وجموا منها و دهشوا الأحوال الإلهية الواقعة و الملائكة المترددة
المعجزات ثѧم بفنѧاء    سائر هذه الأنواع مندرجاً في ذلك القبيل آما وقع فلما انحصر ذلك المدد بذهاب تلك والعصبية و

أمѧر  الخوارق و صار الحكم للعادة آما آان فѧاعتبر   القرون الذين شاهدوها فاستحالت تلك الصبغة قليلاً قليلاً و ذهبت
عنهѧا مѧن المصѧالح و المفاسѧد و أصѧبح الملѧك والخلافѧة و العهѧد بهمѧا مهمѧاً مѧن             العصبية و مجاري العوائد فيما ينشأ

عليѧه وسѧلم غيѧر     الأآيدة آما زعموا و لم يكن ذلك من قبل فانظر آيѧف آانѧت الخلافѧة لعهѧد النبѧي صѧلى االله       المهمات
الضѧرورة إليѧه فѧي الحمايѧة والجهѧاد و       فة بعѧض الشѧيء بمѧا دعѧت    مهمة فلم يعهد فيها ثم تدرجت الأهمية زمان الخلا
الترك آما ذآرنѧاه عѧن عمѧر رضѧي االله عنѧه ثѧم صѧارت اليѧوم مѧن           شأن الردة و الفتوحات فكانوا بالخيار في الفعل و

التخѧاذل   الحماية و القيام بالمصالح فاعتبرت فيها العصبية التي هي سѧر الѧوازع عѧن الفرقѧة و     أهم الأمور للإلفة على
   .و منشأ الاجتماع و التوافق الكفيل بمقاصد الشريعة و أحكامها

 
إنمѧا يقѧع فѧي الأمѧور      الثالث شѧأن الحѧروب الواقعѧة فѧي الإسѧلام بѧين الصѧحابة و التѧابعين فѧاعلم أن اخѧتلافهم           و الأمر

تلفѧوا فѧإن قلنѧا إن الحѧق فѧي      المعتبѧرة و المجتهѧدون إذا اخ   الدينية و ينشأ عن الاجتهاد في الأدلة الصѧحيحة و المѧدارك  
الطѧرفين و مѧن لѧم يصѧادفه فهѧو مخطѧئ فѧإن جهتѧه لا تتعѧين بإجمѧاع فيبقѧى الكѧل علѧى               المسائل الاجتهاديѧة واحѧد مѧن   

حѧق و إن آѧل مجتهѧد     الإصابة و لا يتعين المخطئ منها و التأثيم مدفوع عѧن الكѧل إجماعѧاً و إن قلنѧا إن الكѧل      احتمال
و التѧابعين أنѧه خѧلاف اجتهѧادي فѧي مسѧائل        تأثيم و غاية الخѧلاف الѧذي بѧين الصѧحابة    مصيب فأحرى بنفي الخطأ و ال

الإسѧلام إنمѧا هѧو واقعѧة علѧى مѧع معاويѧة و مѧع الزبيѧر و عائشѧة و            دينية ظنية و هذا حكمه و الذي وقع مѧن ذلѧك فѧي   
 النѧاس آѧانوا عنѧد مقتѧل    يزيد و واقعѧة ابѧن الزبيѧر مѧع عبѧد الملѧك فأمѧا و واقعѧة علѧي فѧإن            طلحة و واقعة الحسين مع

من توقف حتى يجتمع الناس  عثمان مفترقين في الأمصار فلم يشهدوا بيعة علي و الذين شهدوا فمنهم من بايع و منهم
المغيѧرة بѧن شѧعبة و عبѧد االله بѧن سѧلام و قدامѧة بѧن          و يتفقوا على إمام آسعد و سعيد و ابѧن عمѧر و أسѧامة بѧن زيѧد و     

مالك و النعمان بن بشير و حسان بن ثابت و مسѧلمة بѧن مخلѧد و فضѧالة بѧن       ب بنمظعون و أبى سعيد الخدري و آع
عثمѧان و ترآѧوا    من أآابر الصحابة و الذين آانوا في الأمصار عدلوا عن بيعته أيضاً إلѧى الطلѧب بѧدم    عبيد و أمثالهم

نصѧر عثمѧان مѧن    فѧي السѧكوت عѧن     الأمر فوضى حتى يكون شورى بين المسѧلمين لمѧن يولونѧه و ظنѧوا بعلѧي هѧوادة      
   .قاتله لا في الممالأة عليه فحاش الله من ذلك

 
علѧي أن بيعتѧه قѧد     آان معاوية إذا صرح بملامته إنما يوجهها عليѧه فѧي سѧكوته فقѧط ثѧم اختلفѧوا بعѧد ذلѧك فѧرأى          و لقد

الصѧحابة   النبي صلى االله عليه و سلم و مѧوطن  انعقدت و لزمت من تأخر عنها باجتماع من اجتمع عليها بالمدينة دار
اجتمѧاع النѧاس و اتفѧاق الكلمѧة فيѧتمكن حينئѧذ مѧن ذلѧك و رأى الآخѧرون أن           و أرجأ الأمر في المطالبة بدم عثمان إلى

باتفاق أهѧل الحѧل    لافتراق الصحابة أهل الحل و العقد بالآفاق و لم يحصر إلا قليل و لا تكون البيعة إلا بيعته لم تنعقد
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     ѧن تولاهѧد مѧزم بعقѧد و لا تلѧنهم و إن     و العقѧل مѧن القليѧرهم أو مѧن غيѧدم       ا مѧالبون أولاً بѧى فيطѧذ فوضѧلمين حينئѧالمس
معاوية و عمرو بن العѧاص و أم المѧؤمنين عائشѧة و الزبيѧر و ابنѧه عبѧد        عثمان ثم يجتمعون على إمام وذهب إلى هذا

الصѧحابة   علѧى رأيهѧم مѧن   ابنه محمد و سعد و سعيد و النعمان بن بشير و معاوية بن خديج و من آѧان   االله و طلحة و
بعѧدهم اتفقѧوا علѧى انعقѧاد بيعѧة علѧي و        الذين تخلفوا عن بيعة علي بالمدينة آمѧا ذآرنѧا إلا أن أهѧل العصѧر الثѧاني مѧن      

إليѧه و تعيѧين الخطѧأ مѧن جهѧة معاويѧة و مѧن آѧان علѧى رأيѧه و            لزومها للمسلمين أجمعين و تصويب رأيѧه فيمѧا ذهѧب   
آالشأن فѧي   على علي بعد البيعة له فيما نقل مع دفع التأثيم عن آل من الفريقين لانتقاضهما خصوصاً طلحة و الزبير

   .الأول آما هو معروف المجتهدين و صار ذلك إجماعاً من أهل العصر الثاني على أحد قولي أهل العصر
 

لاء و قلبѧه نقѧي   الذي نفسي بيده لا يموتن أحد من هѧؤ  و: و لقد سئل علي رضي االله عنه عن قتلى الجمل وصفين فقال
و لا قѧدح فѧي شѧيء     و غيره فلا يقعن عندك ريب في عدالѧة أحѧد مѧنهم    الطبري نقله إلا دخل الجنة يشير إلى الفريقين

عѧدالتهم مفѧروغ منهѧا عنѧد أهѧل السѧنة إلا قѧولاً         من ذلك فهم من علمت و أقوالهم و أفعالهم إنما هي عѧن المسѧتندات و  
إليه أحد من أهل الحق و لا عرج عليه و إذا نظر ت بعين الإنصاف عѧذرت النѧاس    للمعتزلة فيمن قاتل علياً لم يلتفت

بهѧا الأمѧة بينمѧا     شأن الاختلاف في عثمان و اختلاف الصحابة من بعد و علمت أنها آانѧت فتنѧةً ابتلѧى االله    أجمعين في
بالبصѧرة و الكوفѧة و الشѧام    الأمصار على حدودهم  المسلمون قد أذهب االله عدوهم و ملكهم أرضهم و ديارهم و نزلوا

هذه الأمصار جفاةً لم يستكثروا من صحبة النبѧي صѧلى االله عليѧه و سѧلم و لا      و مصر و آان أآثر العرب الذين نزلوا
الإيمѧان و إذا بهѧم    بخلقه مع ما آان فيهم من الجاهليѧة مѧن الجفѧاء و العصѧبية و التفѧاخر و البعѧد عѧن سѧكينة         ارتاضوا

قريش وآنانѧة و ثقيѧف و هѧذيل و أهѧل الحجѧاز و       أصبحوا في ملكة المهاجرين و الأنصار من عند استفحال الدولة قد
فاستنكفوا من ذلك و غضѧوا بѧه لمѧا يѧرون لأنفسѧهم مѧن التقѧدم بأنسѧابهم و آثѧرتهم           يثرب السابقين الأولين إلى الإيمان

الѧيمن و تمѧيم و    ل آنѧدة و الأزد مѧن  فارس و الروم مثل قبائل بكر بن وائل و عبѧد القѧيس بѧن ربيعѧة و قبائѧ      ومصادمة
طاعتهم و التعلل في ذلك بالتظلم منهم  قيس من مضر فصاروا إلى الغض من قريش و الأنفة عليهم، و التمريض في

السوية و العدل في العدل عن السوية و فشت المقالѧة بѧذلك و انتهѧت إلѧى      و الاستعداء عليهم والطعن فيهم بالعجز عن
   .مت فأعظموه و أبلغوه عثمان فبعث إلى الأمصار من يكشف له الخبرعل المدينة و هم من

 
علѧيهم طعنѧاً و    و محمد بن مسلمة و أسامة بن زيد و أمثѧالهم فلѧم ينكѧروا علѧى الأمѧراء شѧيئاً و لا رأوا       بعث ابن عمر

ن عقبѧة و هѧو علѧى    الشناعات تنمو و رمي الوليد ب أدوا ذلك آما علموه فلم ينقطع الطعن من أهل الأمصار و مازالت
منهم و حده عثمان و عزلة ثѧم جѧاء إلѧى المدينѧة مѧن أهѧل الأمصѧار يسѧألون          الكوفة بشرب الخمر و شهد عليه جماعة

ألسѧنتهم   شكوا إلى عائشة و علي و الزبير و طلحة و عزل لهم عثمѧان بعѧض العمѧال فلѧم تنقطѧع بѧذلك       عزل العمال و
         ѧة فلمѧى الكوفѧو علѧي وهѧن العاصѧعيد بѧد سѧل وفѧالطريق و ردوه   بѧوه بѧع اعترضѧين       ا رجѧلاف بѧل الخѧم انتقѧزولاً ثѧمع
امتناعه من العزل فأبى إلا أن يكون على جرحة ثѧم نقلѧوا النكيѧر     عثمان ومن معه من الصحابة بالمدينة و نقموا عليه

 المدينѧة و هѧو متمسѧك بالاجتهѧاد و هѧم أيضѧاً آѧذلك ثѧم تجمѧع قѧوم مѧن الغوغѧاء وجѧاءوا إلѧى               إلى غير ذلك من أفعاله
الكوفѧة و مصѧر وقѧام     يظهرون طلب النصفة من عثمان و هم يضѧمرون خѧلاف ذلѧك مѧن قتلѧه و فѧيهم مѧن البصѧرة و        

الأمور و رجوع عثمان إلѧى رأيهѧم و عѧزل     معهم في ذلك علي و عائشة و الزبير و طلحة و غيرهم يحاولون تسكين
لس يزعمون أنهم لقوة في يد حامله إلى عامѧل مصѧر   لبسوا بكتاب مد لهم عامل مصر فانصرفوا قليلاً ثم رجعوا و قد

مѧن هѧذا    عثمان على ذلك فقالوا مكنا من مروان فإنه آاتبك فحلف مروان فقال ليس في الحكم أآثر بأن يقتلهم و حلف
فلكل مѧن هѧؤلاء عѧذر فيمѧا وقѧع و آلهѧم        فحاصروه بداره ثم بيتوه على حين غفلة من الناس و قتلوه وانفتح باب الفتنة

   .تعلقاته نوا مهتمين بأمر الدين ولا يضيعون شيئاً منآا
 

بهم و نحن لا نظѧن بهѧم إلا خيѧراً لمѧا شѧهدت بѧه        ثم نظروا بعد هذا الواقع و اجتهدوا و االله مطلع على أحوالهم و عالم
ة أهѧل  الحسين فإنه لما ظهر فسق يزيد عند الكافѧة مѧن أهѧل عصѧره بعثѧت شѧيع       أحوالهم و مقالات الصادق فيهم و أما

لا سѧيما مѧن    للحسين أن يأتيهم فيقوموا بأمره فرأى الحسين أن الخروج على يزيد متعين من أجل فسѧقه  البيت بالكوفة
آما ظن و زيادة و أما الشѧوآة فغلѧط يرحمѧه     له القدرة على ذلك و ظنها من نفسه بأهليته و شوآته فأما الأهلية فكانت

عصبية عبد منѧاف إنمѧا آانѧت فѧي بنѧي أميѧة تعѧرف ذلѧك لهѧم قѧريش و            االله فيها لأن عصبية مضر آانت في قريش و
 و إنما نسي ذلك أول الإسلام لما شغل الناس من الذهول بѧالخوارق و أمѧر الѧوحي و تѧردد     سائر الناس و لا ينكرونه

 العصѧبية  نسيت و لم يبѧق إلا  الملائكة لنصرة المسلمين فأغفلوا أمور عوائدهم و ذهبت عصبية الجاهلية و منازعها و
و جهاد المشرآين و الدين فيها محكم و العادة معزولة حتى إذا  الطبيعية في الحماية و الدفاع ينتفع بها في إقامة الدين

و  الخوارق المهولة تراجع الحكѧم بعѧض الشѧيء للعوائѧد فعѧادت العصѧبية آمѧا آانѧت و لمѧن آانѧت           انقطع أمر النبؤة و
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الحسين إلا أنه فѧي أمѧر دنيѧوي     بما آان لهم من ذلك قبل فقد تبين لك غلط أصبحت مصر أطوع لبني أمية من سواهم
لأنه منوط بظنѧه و آѧان ظنѧه القѧدرة علѧى ذلѧك و لقѧد عذلѧه ابѧن           لا يضره الغلط فيه و أما الحكم الشرعي فلم يغلط فيه

غلطѧه فѧي ذلѧك و لѧم      عمѧر و ابѧن الحنفيѧة أخѧوه و غيѧره فѧي مسѧيره إلѧى الكوفѧة و علمѧوا           العباس و ابن الزبير و ابѧن 
   .عما هو بسبيله لما أراده االله يرجع

 
بالحجاز و مع يزيد بالشام والعراق و من التابعين لهѧم فѧرأوا أن الخѧروج     و أما غير الحسين من الصحابة الذين آانوا

حسѧين و لا  ال آان فاسقاً لا يجوز لمѧا ينشѧأ عنѧه مѧن الهѧرج و الѧدماء فأقصѧروا عѧن ذلѧك و لѧم يتѧابعوا            على يزيد و إن
الغلط أن تقول بتأثيم هؤلاء بمخالفة الحسѧين   أنكروا عليه و لا أثموه لأنه مجتهد و هو أسوة المجتهدين و لا يذهب بك

آانوا مع يزيد و لم يروا الخروج عليه و آان الحسين يستشهد بهم و هѧو   و قعودهم عن نصره فإنهم أآثر الصحابة و
سعيد و زيد  جابر بن عبد االله و أبا سعيد الخدري و أنس بن مالك و سهل بن فصله و حقه و يقول سلوا بكربلاء على

أنѧه عѧن اجتهѧاد و إن آѧان هѧو علѧى        بن أرقم و أمثالهم و لم ينكر عليهم قعودهم عѧن نصѧره و لا تعѧرض لѧذلك لعلمѧه     
 س آѧذلك و قتالѧه لѧم   على شѧرب النبيѧذ و اعلѧم أن الأمѧر لѧي      الحنفي و المالكي و الشافعي اجتهاد و يكون ذلك آما يحد

و لا تقѧولن إن يزيѧد و إن    يكن عن اجتهاد هؤلاء و إن آان خلافه عن اجتهѧادهم و إنمѧا انفѧرد بقتالѧه يزيѧد و أصѧحابه      
صѧحيحة و اعلѧم أنѧه إنمѧا ينفѧذ مѧن أعمѧال الفاسѧق مѧا آѧان            آان فاسقاً و لѧم يجѧز هѧؤلاء الخѧروج عليѧه فأفعالѧه عنѧدهم       

شرطه أن يكون مع الإمام العادل و هو مفقѧود فѧي مسѧئلتنا فѧلا يجѧوز قتѧال الحسѧين         مشروعاً و قتال البغاة عندهم من
اجتهѧاد و الصѧحابة    و لا ليزيد بل هي من فعلاته المؤآدة لفسقه و الحسين فيها شهيد مثاب و هو على حق و مع يزيد

فѧي هѧذا فقѧال فѧي آتابѧه       الكيأبو بكر بѧن العربѧي المѧ    الذين آانوا مع يزيد على حق أيضاً و اجتهاد و قد غلط القاضي
   :ما معناه بالعواصم و القواصم الذي سماه

 
زمانѧه   جده و هو غلط حملته عليه الغفلة عن اشتراط الإمام العادل و من أعدل من الحسين في إن الحسين قتل بشرع

و ظن آمѧا ظѧن و غلطѧه     ما رآه الحسين في إمامته و عدالته في قتال أهل الآراء و أما ابن الزبير فإنه رأى في منامه
و القѧول بتعѧين الخطѧاء فѧي جهѧة      . أميѧة فѧي جاهليѧة و لا إسѧلام     في أمر الشѧوآة أعظѧم لأن بنѧي أسѧد لا يقѧاومون بنѧي      

أمѧا يزيѧد    و. لأن الإجماع هنالك قضى لنا به و لم نجده ها هنا. معاوية مع علي لا سبيل إليه مخالفة آما آان في جهة
بعدالتѧه احتجѧاج مالѧك بفعلѧه و عѧدول       صاحب ابن الزبير أعظم الناس عدالѧة و ناهيѧك   و عبد الملك. فعين خطأه فسقه

معه بالحجاز مع أن الكثيѧر مѧن الصѧحابة آѧانوا يѧرون أن بيعѧة        ابن عباس و ابن عمر إلى بيعته عن ابن الزبير و هم
 لى خلاف ذلك و الكل مجتهدونلم يحضرها أهل العقد و الحل آبيعة مروان و ابن الزبير ع ابن الزبير لم تنعقد لأنه

تقرير ما قررناه يجѧيء علѧى    محمولون على الحق في الظاهر و إن لم يتعين في جهة منهما و القتل الذي نزل به بعد
تحريѧه الحѧق هѧذا هѧو الѧذي ينبغѧي أن تحمѧل عليѧه أفعѧال           قواعد الفقه و قوانينѧه مѧع أنѧه شѧهيد مثѧاب باعتبѧار قصѧده و       

خيار الأمة و إذا جعلناهم عرضة للقدح فمن الذي يخѧتص بالعدالѧة و النبѧي صѧلى      عين فهمالسلف من الصحابة و التاب
ثلاثѧاً ثѧم يفشѧو الكѧذب فجعѧل الخيѧرة و هѧي العدالѧة          ثم الѧذين يلѧونهم مѧرتين أو    خير الناس قرني :و سلم يقول االله عليه

د مѧنهم و لا يشѧوش قلبѧك بالريѧب فѧي      فإياك أن تعود نفسك أو لسانك التعѧرض لأحѧ   مختصة بالقرن الأول و الذي يليه
إلا عѧن بينѧة و    وقع مهم و التمس لهم مذاهب الحق و طرقه ما استطعت فهم أولى الناس بذلك و ما اختلفѧوا  شيء مما

اختلافهم رحمة لمن بعدهم من الأمة ليقتدي آل  ما قاتلوا أو قتلوا إلا في سبيل جهاد أو إظهار حق واعتقد مع ذلك أن
هادية و دليله فافهم ذلك و تبين حكمه االله في خلقه و أآوانه و اعلم أنѧه علѧى    ره منهم و يجعله إمامه وواحد بمن يختا

 .قدير و إليه الملجأ و المصير و االله تعالى أعلم آل شيء
 

   الفصل الحادي و الثلاثون في الخطط الدينية الخلافية
 

الѧدين و سياسѧة الѧدنيا فصѧاحب الشѧرع متصѧرف فѧي         نيابѧة عѧن صѧاحب الشѧرع فѧي حفѧظ       لما تبين أن حقيقة الخلافѧة 
سياسѧة الѧدنيا    في الدين فبمقتضى التكاليف الشرعية الذي هѧو مѧأمور بتبليغهѧا و حمѧل النѧاس عليهѧا و أمѧا        الأمرين أما

ضѧروري للبشѧر و أن رعايѧة مصѧالحه      فبمقتضى رعايته لمصالحهم في العمران البشري و قد قدمنا أن هذا العمѧران 
  .آاف في حصول هذه المصالح يفسد إن أهملت و قدمنا أن الملك و سطوته آذلك لئلا

أعلم بهذه المصالح فقد صار الملك يندرج تحت الخلافѧة إذا آѧان    نعم إنما تكون أآمل إذا آانت بالأحكام الشرعية لأنه
تتعѧين   مة و وظائف تابعѧة توابعها و قد ينفر إذا آان في غير الملة و له على آل حال مراتب خاد إسلاميا و يكون من

الملѧك الѧذي تكѧون يѧده عاليѧةً علѧيهم        خططاً و تتوزع على رجال الدولة وظائف فيقوم آل واحد بوظيفته حسѧبما يعينѧه  
المنصѧب الخلافѧي و إن آѧان الملѧك ينѧدرج تحتѧه بهѧذا الاعتبѧار الѧذي           فيѧتم بѧذلك أمѧره و يحسѧن قيامѧه بسѧلطانه و أمѧا       
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المختصѧة   ط و مراتب لا تعرف إلا للخلفاء الإسلاميين فلنذآر الآن الخطѧط الدينيѧة  يخص بخط ذآرناه فتصرفه الديني
   .بالخلافة و نرجع إلى الخطط الملوآية السلطانية

 
الإمامѧة الكبѧرى    الدينية الشرعية من الصلاة و الفتيا و لقضاء و الجهاد و الحسبة آلها مندرجة تحت فاعلم أن الخطط

متفرعѧة عنهѧا و داخلѧة فيهѧا لعمѧوم نظѧر الخلافѧة         مام الكبيѧر و الأصѧل الجѧامع و هѧذه آلهѧا     التي هي الخلافة فكأنها الإ
   .الدنيوية و تنفيذ أحكام الشرع فيها على العموم وتصرفها في سائر أحوال الملة الدينية و

 
و لقѧد يشѧهد    .هذه الخطط آلها و أرفع من الملك بخصوصه المندرج معها تحѧت الخلافѧة   فأما إمامة الصلاة فهي أرفع

السياسѧة فѧي قѧولهم     استدلال الصحابة في شأن أبي بكر رضي االله عنه باستخلافه في الصلاة على اسѧتخلافه فѧي   لذلك
؟ فلѧولا أن الصѧلاة أرفѧع مѧن السياسѧة لمѧا صѧح         ارتضѧاه رسѧول االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم لѧديننا أفѧلا نرضѧاه لѧدنيانا         

و . في المدينة صنفان مساجد عظيمة آثيرة الغاشية معدة للصلوات المشهودة القياس و إذا ثبت ذلك فاعلم أن المساجد
الخليفѧة أو مѧن    مختصة بقوم أو محلة وليست للصلوات العامة فأما المسѧاجد العظيمѧة فأمرهѧا راجѧع إلѧى      أخرى دونها

دين و الخمѧѧس و الجمعѧѧة و العيѧѧ  يفѧѧوض إليѧѧه مѧѧن سѧѧلطان أو مѧѧن وزيѧѧر أو قѧѧاض فينصѧѧب لهѧѧا الإمѧѧام فѧѧي الصѧѧلوات    
الأولى و الاستحسان و لئلاً يفتات الرعايا عليѧه فѧي شѧيء مѧن      الخسوفين و الاستسقاء و تعين ذلك إنما هو من طريق

 وقد يقول بالوجوب في ذلك من يقول بوجوب إقامة الجمعة فيكون نصѧب الإمѧام لهѧا عنѧده     النظر في المصالح العامة
نظѧر خليفѧة و لا سѧلطانا و     رهѧا راجѧع إلѧى الجيѧران و لا تحتѧاج إلѧى      واجباً و أما المساجد المختصة بقوم أو محلѧة فأم 

 للمѧاوردي  الأحكام السلطانية الفقه و مبسوطة في آتب أحكام هذه الولاية و شروطها و المولى فيها معروفة في آتب
مѧن الخلفѧاء فѧي    و انظر من طعن . يقلدونها لغيرهم من الناس و غيره فلا نطول بذآرها و لقد آان الخلفاء الأولون لا

 يشهد لѧك ذلѧك بمباشѧرتهم لهѧا و أنهѧم لѧم يكونѧوا مسѧتخلفين        . و ترصدهم لذلك في أوقاتها المسجد عند الأذان بالصلاة
   .و آذا آان رجال الدولة الأموية من بعدهم استئثاراً بها و استعظاماً لرتبتها. فيها

 
الطعѧام فإنѧه يفسѧد بالتѧأخير و      إلا عѧن ثلاثѧة صѧاحب   يحكى عن عبد الملك أنه قال لحاجبه قѧد جعلѧت لѧك حجابѧهً يѧأبى      

تѧأخيره فسѧاد القاصѧية فلمѧا جѧاءت طبيعѧة الملѧك و عوارضѧه مѧن           الأذان بالصѧلاة فإنѧه داع إلѧى االله و البريѧد فѧال فѧي      
 الناس في دينهم و دنيѧاهم اسѧتنابوا فѧي الصѧلاة فكѧانوا يسѧتأثرون بهѧا فѧي الأحيѧان و فѧي           الغلظة و الترفع عن مساواة

   .العباس و العبيديين صدر دولتهم صلوات العامة آالعيدين و الجمعة إشارةً و تنويهاً فعل ذلك آثير من خلفاء بنيال
 

التدريس و رد الفتيا إلى مѧن هѧو أهѧل لهѧا وإعانتѧه علѧى ذلѧك و منѧع مѧن لѧيس            و أما الفتيا فللخليفة تصفح أهل العلم و
لѧيس لѧه بأهѧل     أديѧانهم فتجѧب عليѧه مراعاتهѧا لѧئلا يتعѧرض لѧذلك مѧن        زجره لأنها من مصالح المسلمين في  أهلا لها و

المساجد فإن آانت من المساجد العظѧام التѧي    وللمدرس الانتصاب لتعليم العلم و بثه و الجلوس لذلك في. فيضل الناس
لعامة فلا يتوقف آما مر فلا بد من استئذانه في ذلك و إن آانت من مساجد ا للسلطان الولاية عليها و النظر في أئمتها

التصѧدي لمѧا    على أنه ينبغي أن يكون لكѧل أحѧد مѧن المفتѧين و المدرسѧين زاجѧر مѧن نفسѧه يمنعѧه عѧن          . إذن على. ذلك
الفتيѧا أجѧراآم علѧى جѧراثيم جهѧنم       ليس له بأهل فيضل به المسѧتهدي و يضѧل بѧه المسترشѧد و فѧي الأثѧر أجѧراآم علѧى        

   .إجازة أو رد حة منفللسلطان فيهم لذلك من النظر ما توجبه المصل
 

الفصل بين الناس في الخصومات حسماً للتѧداعي و   و أما القضاء فهو من الوظائف الداخلة تحت الخلافة لأنه منصب
 الشرعية المتلقѧاة مѧن الكتѧاب و السѧنة، فكѧان لѧذلك مѧن وظѧائف الخلافѧة و منѧدرجاً فѧي            قطعاً للتنازع إلا أنه بالأحكام

و أول من دفعه إلى . سواهم ر الإسلام يباشرونه بأنفسهم و لا يجعلون القضاء إلى منعمومها و آان الخلفاء في صد
بالمدينѧة و ولѧى شѧريحاً بالبصѧرة و ولѧى أبѧا موسѧى         غيره و فوضѧه فيѧه عمѧر رضѧي االله عنѧه فѧولى أبѧا الѧدرداء معѧه         

: مستوفاة فيه يقول أما بعѧد  الكتاب المشهور الذي تدور عليه أحكام القضاة و هي الأشعري بالكوفة و آتب له في ذلك
لѧه و آس بѧين النѧاس فѧي      القضاء فريضة محكمة و سنة متبعة فافهم إذا أدلي إليѧك فإنѧه لا ينفѧع تكلѧم بحѧق لا نفѧاذ       فإن

مѧن عѧدلك البينѧة علѧى مѧن ادعѧى و        وجهѧك و مجلسѧك و عѧدلك حتѧى لا يطمѧع شѧريف فѧي حيفѧك و لا ييѧأس ضѧعيف          
صѧلحاً أحѧل حرامѧاً أو حѧرم حѧلالاً و لا يمنعѧك قضѧاء قضѧيته          ين المسѧلمين إلا و الصلح جائز ب. اليمين على من أنكر

هѧديت فيѧه لرشѧدك أن ترجѧع إلѧى الحѧق فѧإن الحѧق قѧديم و مراجعѧة الحѧق خيѧر مѧن               أمس فراجعت اليѧوم فيѧه عقلѧك و   
الأشباه و قѧس   و الباطل الفهم الفهم فيما يتلجلج في صدرك مما ليس في آتاب و لا سنة ثم اعرف الأمثال التمادي في

إليه فإن أحضر بينته أخذت له بحقѧه و إلا اسѧتحللت    الأمور بنظائرها و اجعل لمن ادعى حقاً غائباً أو بينةً أمداً ينتهي
المسلمون عدول بعضѧهم علѧى بعѧض إلا مجلѧوداً فѧي حѧد أو مجѧرى        . أجلى للعمى القضاء عليه فإن ذلك أنفى للشك و
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إيѧاك و القلѧق و    و. أو ولاء، فѧإن االله سѧبحانه عفѧا عѧن الإيمѧان و درأ بالبينѧات      زور أو ظنينѧاً فѧي نسѧب     عليѧه شѧهادة  
  .به الأجر و يحسن به الذآر و السلام الضجر و التأفف بالخصوم فإن استقرار الحق في مواطن الحق يعظم االله

سياسѧѧة العامѧѧة و آثѧѧرة القضѧѧاء لغيѧѧرهم و إن آѧѧان ممѧѧا يتعلѧѧق بهѧѧم لقيѧѧامهم بال انتهѧѧى آتѧѧاب عمѧѧر و إنمѧѧا آѧѧانوا يقلѧѧدون
لعظѧѧم العنايѧѧة  الجهѧѧاد و الفتوحѧѧات و سѧѧد الثغѧѧور وحمايѧѧة البيضѧѧة، و لѧѧم يكѧѧن ذلѧѧك ممѧѧا يقѧѧوم بѧѧه غيѧѧرهم أشѧѧغالها مѧѧن

تخفيفاً على أنفسهم و آانوا مع ذلك إنمѧا يقلدونѧه    فاستحقوا القضاء في الواقعات بين الناس و استخلفوا فيه من يقوم به
و أمѧا أحكѧام هѧذا المنصѧب و شѧروطه فمعروفѧة       . يقلدونه لمن بعد عنهم في ذلك لاء و لاأهل عصبيتهم بالنسب أو الو

الفصل بين الخصѧوم   إلا أن القاضي إنما آان له في عصر الخلفاء. الفقه و خصوصاً آتب الأحكام السلطانية في آتب
لسياسة الكبرى و استقر منصب الخلفاء و الملوك با فقط ثم دفع لهم بعد ذلك أمور أخرى على التدريج بحسب اشتغال

الفصل بين الخصوم استيفاء بعض الحقѧوق العامѧة للمسѧلمين بѧالنظر فѧي أمѧوال        القضاء آخر الأمر على أنه يجمع مع
و تѧزويج الأيѧامى    عليهم من المجانين و اليتامى و المفلسين و أهل السفه و فѧي وصѧايا المسѧلمين و أوقѧافهم     المحجور

الأبنيѧة و تصѧفح الشѧهود و الأمنѧاء و النѧواب و       ي مѧن رآه و النظѧر فѧي مصѧالح الطرقѧات و     عند فقد الأولياء علѧى رأ 
و الجرح ليحصل له الوثوق بهم و صارت هذه آلها مѧن تعلقѧات وظيفتѧه و توابѧع      استيفاء العلم و الخبرة فيهم بالعدالة

السѧلطنة و   فѧة ممتزجѧة مѧن سѧطوة    قد آان الخلفاء مѧن قبѧل يجعلѧون للقاضѧي النظѧر فѧي المظѧالم و هѧي وظي         و. ولايته
تزجر المتعدي و آأنه يمضي ما عجز  نصفة القضاء و تحتاج إلى علو يد و عظيم رهبة تقمع الظالم من الخصمين و

و التقرير و اعتماد الأمѧارات و القѧرائن و تѧأخير الحكѧم إلѧى       القضاة أو غيرهم عن إمضائه و يكون نظره في البينات
   .مين على الصلح و استحلاف الشهود و ذلك أوسع من نظر القاضيالخص استجلاء الحق و حمل

 
لقضѧاتهم آمѧا فعѧل     الأولون يباشرونها بأنفسهم إلى أيام المهتدي من بني العباس و ربما آانوا يجعلونها و آان الخلفاء

لأحمѧد بѧن أبѧي    ليحيѧى بѧن أآѧثم و المعتصѧم      عمر رضي االله عنه مع قاضيه أبي أدريس الخولاني و آما فعله المأمون
الجهѧѧاد فѧѧي عسѧاآر الطوائѧѧف و آѧѧان يحيѧѧى بѧѧن أآѧѧثم يخѧѧرج أيѧѧام المѧѧأمون   داود و ربمѧا آѧѧانوا يجعلѧѧون للقاضѧѧي قيѧѧادة 

هѧذه   الروم و آذا منذر بن سعيد قاضي عبد الرحمن الناصر من بنѧي أميѧة بالأنѧدلس فكانѧت توليѧه      بالطائفة إلى أرض
و آѧان أيضѧاً النظѧر فѧي      .لѧه مѧن وزيѧر مفѧوض أو سѧلطان متغلѧب       الوظѧائف إنمѧا تكѧون للخلفѧاء أو مѧن يجعلѧون ذلѧك       

بالأنѧدلس و العبيѧديين بمصѧر و المغѧرب راجعѧاً إلѧى صѧاحب         الجرائم و إقامѧة الحѧدود فѧي الدولѧة العباسѧية و الأمويѧة      
آانت من الوظائف الشرعية في تلѧك الѧدول توسѧع النظѧر فيهѧا عѧن أحكѧام القضѧاء          الشرطة و هي وظيفة أخرى دينية

الحѧدود الثابتѧة فѧي مالهѧا و      فيجعل للتهمة في الحكم مجالاً و يفرض العقوبات الزاجرة قبل ثبوت الجѧرائم و يقѧيم   ليلاًق
   .من لم ينته عن الجريمة يحكم في القود و القصاص و يقيم التعزيز و التأديب في حق

 
ار أمر المظالم راجعѧاً إلѧى السѧلطان آѧان     فيها أمر الخلافة فص ثم تنوسي شأن هاتين الوظيفتين في الدول التي تنوسي

و  لم يكن و انقسمت وظيفة الشرطة قسمين منها وظيفة التهمة على الجرائم و إقامة حدودها له تفويض من الخليفة أو
السياسѧة دون مراجعѧة    مباشرة القطع و القصاص حيث يتعين و نصب لذلك في هѧذه الѧدول حѧاآم يحكѧم فيهѧا بموجѧب      

و بقѧي قسѧم التعѧازير و إقامѧة الحѧدود فѧي الجѧرائم         يسمى تѧارةً باسѧم الѧوالي و تѧارةً باسѧم الشѧرطة       الأحكام الشرعية و
تقدم و صار ذلك من توابع وظيفة ولايته و استقر الأمر لهѧذا العهѧد علѧى ذلѧك      الثابتة شرعاً فجمع ذلك للقاضي مع ما

الѧدين فكѧانوا    ةً دينيةً و هذه الخطѧة مѧن مراسѧم   الوظيفة عن أهل عصبية الدولة لأن الأمر لما آان خلاف و خرجت هذه
أو بالاصѧطناع ممѧن يوثѧق بكفايتѧه أو      لا يولѧون فيهѧا إلا مѧن أهѧل عصѧبيتهم مѧن العѧرب و مѧواليهم بѧالحلف أو بѧالرق          

و طورهѧا و صѧار الأمѧر آلѧه ملكѧاً أو سѧلطانا صѧارت هѧذه الخطѧط           غنائه فيما يدفع إليه، و لما انقرض شѧأن الخلافѧة  
 الشيء لأنها ليست من ألقاب الملك و لا مراسѧمه ثѧم خѧرج الأمѧر جملѧة مѧن العѧرب و صѧار         يدة عنه بعضالدينية بع

و ذلѧك أن العѧرب   . وعصبيتها الملك لسواهم من أمم الترك و البربر فازدادت هذه الخطط الخلافية بعداً عنهم بمنحاها
هم و أحكامѧѧه و شѧѧرائعه نحلѧѧتهم بѧѧين الأمѧѧم و سѧѧلم مѧѧن آѧѧانوا يѧѧرون أن الشѧѧريعة ديѧѧنهم و هѧѧل النبѧѧي صѧѧلى االله عليѧѧه و 

فصѧاروا يقلѧدونها مѧن غيѧر     . يولونهѧا جانبѧاً مѧن التعظѧيم لمѧا دانѧوا بالملѧة فقѧط         طѧريقهم، و غيѧرهم لا يѧرون ذلѧك إنمѧا     
   .ممن آان تأهل لها في دول الخلفاء السالفة عصابتهم

 
قѧد نسѧوا عهѧد البѧداوة و خشѧونتها و التبسѧوا        تѧرف الѧدول منѧذ مئتѧين مѧن السѧنين       و آѧان أولئѧك المتѧأهلون بمѧا أخѧذهم     

الملوآيѧة مѧن بعѧد     في عوائد ترفهم و دعتهم، و قلة الممانعة عن أنفسهم، و صارت هذه الخطѧط فѧي الѧدول    بالحضارة
أهلها عن مراتب العز لفقد الأهلية بأنسابهم و  الخلفاء مختصةً بهذا الصنف من المستضعفين في أهل الأمصار و نزل

الاحتقار ما لحѧق الحضѧر المنغمسѧين فѧي التѧرف و الدعѧة، البعѧداء عѧن عصѧبية           ه من الحضارة فلحقهم منما هم علي
بأحكѧام الشѧريعة، لمѧا     هم عيال على الحامية، و صار اعتبارهم في الدولة من أجل قيامهѧا بالملѧة و أخѧذها    الملك الذين
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ولѧة حينئѧذ إآرامѧاً لѧذواتهم، و إنمѧا هѧو لمѧا يѧتلمح مѧن          الد و لѧم يكѧن إيثѧارهم فѧي    . أنهم الحاملون للأحكѧام المقتѧدون بهѧا   
 الملك لتعظيم الرتب الشرعية، و لم يكن لهم فيها من الحل و العقد شѧيء، و أن حضѧروه   التجمل بمكانهم في مجالس

و لا قدرة له عليه فѧلا حѧل لѧه     فحضور رسمي لا حقيقة وراءه، إذ حقيقة الحل و العقد إنما هي لأهل القدرة عليه فمن
و ربما يظѧن بعѧض النѧاس    . تلقي الفتاوى منهم فنعم و االله الموفق اللهم إلا أخذ الأحكام الشرعية عنهم، و. لا عقد لديه

قѧال   ذلك و أن فعѧل الملѧوك فيمѧا فعلѧوه مѧن إخѧراج الفقهѧاء و القضѧاة مѧن الشѧورى مرجѧوح و قѧد             أن الحق فيما وراء
ذلك ليس آما ظنه و حكم الملك و السلطان إنما يجѧري علѧى مѧا     اعلم أنف العلماء ورثة الأنبياء :صلى االله عليه و سلم

 فطبيعѧة العمѧران فѧي هѧؤلاء لا تقضѧي لهѧم شѧيئاً مѧن ذلѧك لأن         . إلا آان بعيداً عѧن السياسѧة   تقتضيه طبيعة العمران و
مѧѧن لا  تѧѧرك، و أمѧѧا الشѧѧورى و الحѧѧل و العقѧѧد لا تكѧѧون إلا لصѧѧاحب عصѧѧبية يقتѧѧدر بهѧѧا علѧѧى حѧѧل أو عقѧѧد أو فعѧѧل أو

عيال علѧى غيѧره فѧأي مѧدخل لѧه فѧي الشѧورى أو         عصبية له و لا يملك من أمر نفسه شيئاً و لا من حمايتها و إنما هو
و أما . شوراه فيما يعلمه من الأحكام الشرعية فموجودة في الاستفتاء خاصة أي معنى يدعو إلى اعتباره فيها اللهم إلا

إآرامهم من تبرعѧات   العصبية و القيام على معرفة أحوالها وأحكامها و إنما السياسة فهو بعيد عنها لفقدانه شوراه في
مѧن ينتسѧب إليѧه بѧأي جهѧة انتسѧب و أمѧا قولѧه صѧلى           الملوك و الأمراء الشاهدة لهم بجميل الاعتقاد في الدين و تعظيم

حتف به إنما حملوا الشѧريعة أقѧوالاً   ما ا فاعلم أن الفقهاء في الأغلب لهذا العهد و العلماء ورثة الأنبياء االله عليه و سلم
القضѧاء فѧي المعѧاملات ينصѧونها علѧى مѧن يحتѧاج إلѧى العمѧل بهѧا هѧذه غايѧة              في آيفية الأعمال فѧي العبѧادات و آيفيѧة   

الѧورع مѧن    يتصفون إلا بالأقل منها و فѧي بعѧض الأحѧوال و السѧلف رضѧوان االله علѧيهم و أهѧل الѧدين و         أآابرهم و لا
اتصافاً و تحققاً دون نقل فهو من الوارثين مثل أهل  فمن حملها. عة اتصافاً بها و تحققاً بمذاهبهاالمسلمين حملوا الشري

الأمران فهو الѧوارث علѧى الحقيقѧة مثѧل فقهѧاء التѧابعين و السѧلف و الأئمѧة الأربعѧة و           رسالة القشيري و من اجتمع له
بالوراثѧة مѧن الفقيѧه الѧذي      بأحѧد الأمѧرين فالعابѧد أحѧق    اقتفى طريقهم و جاء على أثرهم و إذا انفرد واحد من الأمة  من

يѧرث شѧيئاً إنمѧا هѧو صѧاحب أقѧوال بنصѧها علينѧا فѧي           ليس بعابѧد لأن العابѧد ورث بصѧفة و الفقيѧه الѧذي لѧيس بعابѧد لѧم        
   .إلا الذين آمنوا و عملوا الصالحات و قليل ما هم عصرنا آيفيات العمل و هؤلاء أآثر فقهاء

 
القيѧام عѧن إذن القاضѧي بالشѧهادة      دينية تابعة للقضاء و من مواد تصريفه و حقيقѧة هѧذه الوظيفѧة    و هي وظيفة: العدالة

أداء عنѧد التنѧازع و آتبѧاً فѧي السѧجلات تحفѧظ بѧه حقѧوق النѧاس و           بين الناس فيما لهѧم و علѧيهم تحمѧلاً عنѧد الإشѧهاد و     
القيѧام   دالة الشѧرعية و البѧراءة مѧن الجѧرح ثѧم     معاملاتهم و شرط هذه الوظيفة الاتصاف بالع أملاآهم و ديونهم و سائر

شѧروطها الشѧرعية و عقودهѧا فيحتѧاج      بكتب السجلات و العقود من جهة عباراتها و انتظام فصولها و من جهة إحكام
الشروط و ما يحتاج إليه من المران على ذلѧك و الممارسѧة لѧه اخѧتص      حينئذ إلى ما يتعلق بذلك من الفقه و لأجل هذه

 صѧار الصѧنف القѧائمون بѧه آѧأنهم مختصѧون بالعدالѧة و لѧيس آѧذلك و إنمѧا العدالѧة مѧن شѧروط              لعدول وذلك ببعض ا
العدالѧة فѧيهم و أن لا    اختصاصهم بالوظيفة و يجب على القاضي تصفح أحوالهم و الكشف عѧن سѧيرهم رعايѧة لشѧرط    

من درآѧه و إذا تعѧين هѧؤلاء لهѧذه     ذلك آله و هو ضا يهمل ذلك لما يتعين عليه من حفظ حقوق الناس فالعهدة عليه في
تخفى عدالتѧه علѧى القضѧاة بسѧبب اتسѧاع الأمصѧار و اشѧتباه الأحѧوال و اضѧطرار           الوظيفة عمت الفائدة في تعبين من

الصѧنف و لهѧم فѧي سѧائر      الفصل بين المتنازعين بالبينات الموثوقة فيعولون غالباً في الوثوق بها على هذا القضاة إلى
 ѧحاب     الأمصار دآاآين و مصѧدهم أصѧا فيتعاهѧالجلوس عليهѧون بѧاب و      اطب يختصѧده بالكتѧهاد و تقييѧاملات للإشѧالمع

الوظيفة التي تبين مدلولها و بين العدالѧة الشѧرعية التѧي هѧي أخѧت الجѧرح و        صار مدلول هذه اللفظة مشترآاً بين هذه
 .و يفترقان و االله تعالى أعلم قد يتواردان

 
   الحسبة و السكة

 
المنكѧѧر الѧѧذي هѧѧو فѧѧرض علѧѧى القѧѧائم بѧѧأمور  وظيفѧѧة دينيѧѧة مѧѧن بѧѧاب الأمѧѧر بѧѧالمعروف و النهѧѧي عѧѧن إمѧѧا الحسѧѧبة فهѧѧي

فرضه عليه ويتخذ الأعوان على ذلك و يبحث عѧن المنكѧرات و يعѧزر و     المسلمين يعين لذلك من يراه أهلاً له فيتعين
 المضѧايقة فѧي الطرقѧات و منѧع    يحمѧل النѧاس علѧى المصѧالح العامѧة فѧي المدينѧة مثѧل المنѧع مѧن            يؤدب علѧى قѧدرها و  

للسقوط بهدمها و إزالة ما يتوقع من  الحمالين و أهل السفن من الإآثار في الحمل و الحكم على أهل المباني المتداعية
المكاتب و غيرها في الإبلاغ في ضѧربهم للصѧبيان المتعلمѧين     ضررها على السابلة والضرب على أيدي المعلمين في

 أو استعداء بل له النظر و الحكم فيما يصل إلى علمه من ذلѧك و يرفѧع إليѧه و لѧيس لѧه      نازعو لا يتوقف حكمه على ت
في المكاييل و الموازين و لѧه   إمضاء الحكم في الدعاوي مطلقاً بل فيما يتعلق بالغش و التدليس في المعايش و غيرها

لا إنفاذ حكم و آأنها أحكام ينزه القاضي  فيه سماع بينة و أيضاً حمل المماطلين على الإنصاف و أمثال ذلك مما ليس
أغراضѧѧها فتѧدفع إلѧى صѧѧاحب هѧذه الوظيفѧة ليقѧѧوم بهѧا فوضѧعها علѧѧى ذلѧك أن تكѧون خادمѧѧة          عنهѧا لعمومهѧا و سѧهولة   
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الأمويين بالأندلس داخلѧة   القضاء و قد آانت في آثير من الدول الإسلامية مثل العبيديين بمصر و المغرب و لمنصب
وظيفة السلطان عن الخلافة و صار نظره عامѧا فѧي أمѧور     اضي يولي فيها باختياره ثم لما انفردتفي عموم ولاية الق

   .أفردت بالولاية السياسة اندرجت في وظائف الملك و
 

حفظها مما يѧداخلها مѧن الغѧش أو الѧنقص إن آѧان يتعامѧل        و أما السكة فهي النظر في النقود المتعامل بها بين الناس و
ѧѧدداً أو مѧѧا عѧѧذلك وبهѧѧق بѧѧود    ا يتعلѧѧك النقѧѧى تلѧѧلطان علѧѧة السѧѧع علامѧѧي وضѧѧم فѧѧارات ثѧѧع الاعتبѧѧن جميѧѧه مѧѧل إليѧѧيوص
علѧى   الخلوص برسم تلك العلامة فيها من خѧاتم حديѧد أتخѧذ لѧذلك و نقѧش فيѧه نقѧوش خاصѧة بѧه فيوضѧع           بالاستجادة و

     ѧون علامѧوش و تكѧك النقѧه تلѧة      ةالدينار بعد أن يقدر ويضرب عليه بالمطرقة حتى ترسم فيѧب الغايѧه بحسѧى جودتѧعل
الدولة الحاآمة فإن السبك و التخليص في النقود  التي وقف عندها السبك والتخليص في متعارف أهل القطر و مذاهب

إلى الاجتهاد فإذا وقف أهل أفق أو قطر على غاية من التخليص وقفѧوا عنѧدها و    لا يقف عند غاية و إنما ترجع غايته
النظѧر فѧي ذلѧك آلѧه      تبѧرون بѧه نقѧودهم وينتقѧدونها بمماثلتѧه فѧإن نقѧص عѧن ذلѧك آѧان زيفѧاً و           إماماً و عيѧاراً يع  سموها

قد آانت تنѧدرج فѧي عمѧوم ولايѧة القاضѧي ثѧم        لصاحب هذه الوظيفة و هي دينية بهذا الاعتبار فتندرج تحت الخلافة و
   .أفردت لهذا العهد آما وقع في الحبشة

 
و أخѧرى صѧارت سѧلطانيةً     بقيѧت منهѧا وظѧائف ذهبѧت بѧذهاب مѧا ينظѧر فيѧه         هذا آخر الكلام فѧي الوظѧائف الخلافيѧة و   

نѧتكلم عليهѧا فѧي أماآنهѧا بعѧد وظيفѧة الجهѧاد وظيفѧة          فوظيفة الإمارة و الѧوزارة و الحѧرب و الخѧراج صѧارت سѧلطانية     
ابѧة الأنسѧاب   الدول يمارسونه و يدرجون أحكامѧه غالبѧاً فѧي السѧلطانيات وآѧذا نق      الجهاد بطلت ببطلانه إلا في قليل من

بالجملة قѧد انѧدرجت رسѧوم     يتوصل بها إلى الخلافة أو الحق في بيت المال قد بطلت لدثور الخلافة و رسومها و التي
 .لهذا العهد و االله مصرف الأمور آيف يشاء الخلافة و وظائفها في رسوم الملك و السياسة في سائر الدول

 
  

  المؤمنين و إنه من سمات الخلافة و هو محدث منذ عهد الخلفاء الفصل الثاني و الثلاثون في اللقب بأمير
 

رسѧول   أبو بكر رضي االله عنه و آان الصحابة رضي االله عنهم و سѧائر المسѧلمين يسѧمونه خليفѧة     و ذلك أنه لما بويع
بعهده إليه آѧانوا يدعونѧه خليفѧة خليفѧة      االله صلى االله عليه و سلم و لم يزل الأمر على ذلك إلى أن هلك فلما بويع لعمر

استثقلوا هذا اللقب بكثرته و طول إضافته و أنه يتزايد فيما بعد دائما إلѧى أن   رسول االله صلى االله عليه و سلم و آأنهم
هذا اللقب إلى ما سواه  ز بتعدد الإضافات و آثرتها فلا يعرف فكانوا يعدلون عنإلى الهجنة و يذهب منه التميي ينتهي

الأميѧر و هѧو فعيѧل مѧن الإمѧارة و قѧد آѧان الجاهليѧة          مما يناسبه و يѧدعى بѧه مثلѧه و آѧانوا يسѧمون قѧواد البعѧوث باسѧم        
ن سعد بن أبي و قѧاص أميѧر   أمير مكة و أمير الحجاز و آان الصحابة أيضاً يدعو يدعون النبي صلى االله عليه و سلم

رضѧي االله   لإمارته على جيش القادسية و هѧم معظѧم المسѧلمين يومئѧذ و اتفѧق أن دعѧا بعѧض الصѧحابة عمѧر          المؤمنين
  .عنه يا أمير المؤمنين فاستحسنه الناس و استصوبوه و دعوه به

 
بريد جاء بالفتح مѧن   شعبة و قيلأول من دعاه بذلك عبد االله بن جحش و قيل عمرو بن العاصي والمغيرة بن  يقال إن

المѧؤمنين و سѧممها أصѧحابه فاستحسѧنوه و قѧالوا       بعض البعوث و دخل المدينة و هو يسأل عن عمر و يقول أين أمير
المؤمنين حقاً فدعوه بذلك و ذهب لقباً له في النѧاس وتوارثѧه الخلفѧاء مѧن بعѧده سѧمةً        أصبت و االله اسمه إنه و االله أمير

الإمѧام نعتѧاً لѧه بالإمامѧة التѧي هѧي        أحد سواهم إلا سائر دولة بني أمية ثم إن الشيعة خصوا علياً باسѧم  يشارآهم فيها لا
الصلاة من أبي بكر لما هو مذهبهم و بدعتهم فخصوه بهذا اللقѧب   أخت الخلافة وتعريضاً بمذهبهم في أنه أحق بإمامة

 ن بالإمѧام مѧا دامѧوا يѧدعون لهѧم فѧي الخلفѧاء حتѧى إذا        الخلافة من بعده فكѧانوا آلهѧم يسѧمو    و لمن يسوقون إليه منصب
العبѧاس فѧإنهم مѧا زالѧوا يѧدعون       يستولون على الدولة يحولون اللقب فيما بعده إلى أمير المؤمنين آمѧا فعلѧه شѧيعة بنѧي    

اح عقدوا الرايѧات للحѧرب علѧى أمѧره فلمѧا هلѧك دعѧي أخѧوة السѧف          أئمتهم بالإمام إلى إبراهيم الذي جهروا بالدعاء له و
   .بأمير المؤمنين

  
الأمر إلѧى عبيѧد االله المهѧدي     الرافضة بأفريقيا فإنهم ما زالوا يدعون أئمتهم من ولد إسماعيل بالإمام حتى انتهى و آذا

بعده فلما استوثق لهѧم الأمѧر دعѧوا مѧن بعѧدهما بѧأمير المѧؤمنين و         و آانوا أيضاً يدعونه بالإمام و لابنه أبي القاسم من
هѧذا   آانوا يلقبون إدريس بالإمام و ابنه إدريس الأصغر آذلك وهكѧذا شѧأنهم و تѧوارث الخلفѧاء     المغربآذا الأدارسة ب

التѧي هѧي ديѧار العѧرب و مراآѧز       اللقب بأمير المؤمنين و جعلوه سمة لمن يملك الحجاز و الشام و العراق و المѧواطن 
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ها لقب آخر الخلفاء يتميز به بعضهم عن بعѧض لمѧا   الدولة و بذخ الدولة و أهل الملة و الفتح و ازداد لذلك في عنفوان
ألسѧنة   الاشѧتراك بيѧنهم فاسѧتحدث لѧذلك بنѧو العبѧاس حجابѧاً لأسѧمائهم الأعѧلام عѧن امتهانهѧا فѧي             في أمير المؤمنين مѧن 

و الرشѧيد إلѧى آخѧر الدولѧة و اقتفѧى       السوقة و صوناً لها عن الابتذال فتلقبوا بالسѧفاح و المنصѧور و المهѧدي و الهѧادي    
بنو أميѧة عѧن ذلѧك بالمشѧرق قѧبلهم مѧع الغضاضѧة و السѧذاجة لأن          أثرهم في ذلك العبيديون بأفريقية و مصر و تجافى

فتلقبѧوا   تفѧارقهم حينئѧذ و لѧم يتحѧول عѧنهم شѧعار البѧداوة إلѧى شѧعار الحضѧارة و أمѧا بالأنѧدلس             العروبية و منازعهѧا لѧم  
العѧرب و الملѧة و البعѧد عѧن      صور عѧن ملѧك الحجѧاز أصѧل    آسلفهم مع ما عملوه من أنفسهم من القصور عن ذلك بالق
بإمارة القاصѧية أنفسѧهم مѧن مهالѧك بنѧي العبѧاس حتѧى إذا جѧاء          دار الخلافة التي هي مرآز العصبية و أنهم إنما منعوا

 منهم و هو الناصر بن محمد بن الأمير عبد االله بن محمد بѧن عبѧد الѧرحمن الأوسѧط لأول     عبد الرحمن الداخل الآخر
في الخلفاء بالعزل و الاستبدال  مائة الرابعة و اشتهر ما نال الخلافة بالمشرق من الحجر و استبداد الموالي و عيثهمال

الخلفاء بالمشرق و أفريقية و تسѧمى بѧأمير المѧؤمنين و تلقѧب      و القتل و السمل ذهب عبد الرحمن هذا إلى مثل مذاهب
ذلѧك   و اسѧتمر الحѧال علѧى   . هب لقن عنه و لم يكن لآبائه و سلف قومهأخذت من بعده عادة و مذ و. بالناصر لدين االله

بنѧي العبѧاس و الصѧنائع     إلى أن انقرضت عصبية العرب أجمع و ذهب رسم الخلافة و تغلب الموالي من العجѧم علѧى  
أمѧر  علѧى المغѧرب و ملѧوك الطوائѧف بالأنѧدلس علѧى        على العبيديين بالقاهرة و صنهاجة على أمراء أفريقيѧة و زناتѧة  

فاختلفت مذاهب الملوك بѧالمغرب و المشѧرق فѧي الاختصѧاص بالألقѧاب بعѧد        بني أمية واقتسموه و افترق أمر الإسلام
   .باسم السلطان أن تسموا جميعا

 
حتى يستشعر منهѧا انقيѧادهم و طѧاعتهم و حسѧن      فأما ملوك المشرق من العجم فكان الخلفاء يخصونهم يألقاب تشريفية

رآن الدولة و معز الدولة و نصير الدولѧة و نظѧام الملѧك و بهѧاء الدولѧة و       دولة و عضد الدولة وولايتهم مثل شرف ال
قنعѧوا بهѧذه    أمثال هذه و آان العبيديون أيضاً يخصون بها أمѧراء صѧنهاجة فلمѧا اسѧتبدوا علѧى الخلافѧة       ذخيرة الملك و

لمختصة بها شأن المتغلبين المستبدين آمѧا قلنѧاه و   ا الألقاب و تجافوا عن ألقاب الخلافة أدباً معها و عدولا عن سماتها
قوي استبدادهم على الملك و علا آعبهم في الدولة و السلطان و تلاشت عصبية  نزع المتأخرون أعاجم المشرق حين

ألقѧѧاب  اضѧѧمحلت بالجملѧѧة إلѧѧى انتحѧѧال الألقѧѧاب الخاصѧѧة بالملѧѧك مثѧѧل الناصѧѧر و المنصѧѧور و زيѧѧادة علѧѧى   الخلافѧѧة و
أضѧافوها إلѧى الѧدين فقѧط فيقولѧون       قبل هذا الانتحال مشعرة بالخروج عن ربقة الولاء و الاصطناع بمѧا يختصون بها 

الطوائف بالأندلس فاقتسموا ألقاب الخلافة و توزعوها لقѧوة اسѧتبدادهم    و أما ملوك. صلاح الدين أسد الدين نور الدين
قѧال ابѧن أبѧي     صѧور و المعتمѧد و المظفѧر و أمثالهѧا آمѧا     مѧن قبيلهѧا و عصѧبتها فتلقبѧوا بالناصѧر و المن      عليها بما آѧانوا 

   :شرف ينعى عليهم
 

  معتمد فيها و معتضد مما يزهدني في أرض أندلس أسماء
   يحكي انتفاخاً صورة الأسد ألقاب مملكة في غير موضعها آالهر

 
ل نصير الدولة و معز الدولѧة و  الخلفاء العبيديون يلقبون بها للتنويه مث و أما صنهاجة فاقصروا عن الألقاب التي آان

نسѧوا عهѧدها    لمѧا أدالѧوا مѧن دعѧوة العبيѧديين بѧدعوة العباسѧيين ثѧم بعѧدت الشѧقة بيѧنهم و بѧين الخلافѧة و              اتصل لهم ذلك
بالمغرب لم ينتحلوا شѧيئاً مѧن هѧذه الألقѧاب      فنسوا هذه الألقاب و اقتصروا على اسم السلطان و آذا شأن ملوك مغراوة

و لمѧا محѧي رسѧم الخلافѧة و تعطѧل دسѧتها ا و قѧام بѧالمغرب         . و الغضاضة جرياً على مذاهب البداوةإلا اسم السلطان 
همتѧه إلѧى    يوسف بن تاشفين ملك لمنتونة فملك العدوتين و آان من أهل الخيѧر و الإقتѧداء نزعѧت بѧه     من قبائل البربر

أوفد عليه بيعته عبد االله بن العربي و ابنه  والدخول في طاعة الخليفة تكميلاً لمراسم دينه فخاطب المستظهر العباسي 
توليته إياها على المغرب و تقليده ذلѧك فѧانقلبوا إليѧه بعهѧد الخلافѧة لѧه علѧى         القاضي أبا بكر من مشيخة إشبيلية يطلبان

يقѧال  فاتخѧذها لقبѧاً و    استشعار زيهم في لبوسه و رتبته وخاطبه فيه يا أمير المѧؤمنين تشѧريفاً و اختصاصѧاً    المغرب و
لما آان عليه هو و قومه المرابطون من انتحال الدين و  إنه آان دعي له بأمير المؤمنين من قبل أدباً مع رتبة الخلافة

 أثرهم داعياً إلى الحق آخذاً بمذاهب الأشعرية ناعياً على أهل المغرب عѧدولهم عنهѧا   اتباع السنة و جاء المهدي على
هѧو معѧروف فѧي مѧذهب      اهر الشѧريعة و مѧا يѧؤول إليѧه ذلѧك مѧن التجسѧيم آمѧا        إلى تقليد السѧلف فѧي تѧرك التأويѧل لظѧو     

رأي أهل البيت في الإمѧام المعصѧوم و أنѧه لا بѧد      الأشعرية و سمي أتباعه الموحدين تعريضاً بذلك النكير و آان يرى
ي ألقѧاب خلفѧائهم و   العالم فسمى بالإمѧام لمѧا قلنѧاه أولاً مѧن مѧذهب الشѧيعة فѧ        منه في آل زمان يحفظ بوجوده نظام هذا

أخѧذاً بمѧذاهب المتقѧدمين     بالمعصوم إشارةً إلى مذهبه في عصمة الإمام و تنزه عند اتباعѧه عѧن أميѧر المѧؤمنين     أردف
  .أهل الخلافة يومئذ بالمشرق من الشيعة و لما فيها من مشارآة الأغمار و الولدان من أعقاب
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ن و جرى عليه من بعده خلفاء بنى عبد المؤمن و آل أبѧى حفѧص   المؤمني ثم انتحل عبد المؤمن ولي عهده اللقب بأمير
آѧذلك   به عمن سواهم لما دعا إليه شيخهم المهدي من ذلك و أنه صاحب الأمر و أولياؤه مѧن بعѧده   من بعدهم استئثاراً

ذهѧب   بѧالمغرب و انتزعѧه زناتѧة    و لمѧا انѧتقض الأمѧر   . دون آل أحد لانتقاء عصبية قريش و تلاشيها فكان ذلѧك دأبهѧم  
انتحال اللقب بأمير المؤمنين أدباً مع رتبة الخلافة التي آѧانوا علѧى    أولهم مذاهب البداوة و السذاجة و أتباع لمتونة في

المѧؤمنين و   المؤمن أولا و لبنѧي أبѧي حفѧص مѧن بعѧدهم ثѧم نѧزع المتѧأخرون مѧنهم إلѧى اللقѧب بѧأمير             طاعتها لبني عبد
 .و االله غالب على أمره الملك و تتميماً لمذاهبه وسماته انتحلوه لهذا العهد استبلاغاً في منازع

 
   و البطرك في الملة النصرانية و اسم الكوهن عند اليهود الفصل الثالث و الثلاثون في شرح اسم البابا

 
ما جѧاء  في من قائم عند غيبة النبي يحملهم على أحكامها و شرائعها و يكون آالخليفة فيهم للنبي إعلم أن الملة لا بد لها

للاجتمѧاع البشѧري لا بѧد لهѧم مѧن شѧخص        به من التكاليف و النوع الإنساني أيضاً بما تقدم من ضѧرورة السياسѧة فѧيهم   
هѧو المسѧمى بالملѧك و الملѧة الإسѧلامية لمѧا آѧان الجهѧاد فيهѧا           يحملهم على مصالحهم و يزعهم عن مفاسѧدهم بѧالقهر و  

الشѧوآة   سѧلام طوعѧاً أو آرهѧاً اتخѧذت فيهѧا الخلافѧة و الملѧك لتوجѧه        حمل الكافة على دين الإ مشروعاً لعموم الدعوة و
عامة و لا الجهѧاد عنѧدهم مشѧروعاً إلا فѧي      و أما ما سوى الملة الإسلامية فلم تكن دعوتهم. من القائمين بها إليهما معاً

لمن وقع منهم بѧالعرض و   لا يغنيه شيء من سياسة الملك و إنما وقع الملك المدافعة فقط فصار القائم بأمر الدين فيها
مكلفѧين بالتغلѧب    و هو ما اقتضته لهم العصبية لما فيها من الطلب للملك بالطبع لما قѧدمناه لأنهѧم غيѧر    لأمر غير ديني

   .في خاصتهم على الأمم آما في الملة الإسلامية و إنما هم مطلوبون بإقامة دينهم
 

أربعمائѧة سѧنة لا يعتنѧون بشѧيء مѧن أمѧر        االله عليهمѧا نحѧو  و لذلك بقي بنو إسرائيل مѧن بعѧد موسѧى و يوشѧع صѧلوات      
به بينهم يسمى الكوهن آأنه خليفة موسى صلوات االله عليه يقيم لهم أمر  الملك إنما همهم إقامة دينهم فقط و آان القائم

وا لإقامة اختار القربان و يشترطون فيه أن يكون من ذرية هارون صلوات االله عليه لأن موسى لم يعقب ثم الصلاة و
العامة و الكوهن أعظم منهم رتبѧةً فѧي الѧدين و أبعѧد      السياسة التي هي للبشر بالطبع سبعين شيخاً آانوا يتلون أحكامهم

إلѧى أن اسѧتحكمت طبيعѧة العصѧبية و تمحضѧت الشѧوآة للملѧك فغلبѧوا الكنعѧانين           عن شغب الأحكام و اتصل ذلك فيهم
عليѧه فحѧاربتهم    ما جاورها آما بين لهѧم علѧى لسѧان موسѧى صѧلوات االله      التي أورثهم االله بيت المقدس و على الأرض

في ذلك راجعة إلى شيوخهم و أقѧاموا علѧى    أمم الفلسطين و الكنعاننين و الأرمن و أردن و عمان و مأرب و رئاستهم
علѧى لسѧان   الملѧك و ضѧجر بنѧو إسѧرائيل مѧن مطالبѧة الأمѧم فطلبѧوا          ذلك نحواً من أربعمائة سنة و لѧم تكѧن لهѧم صѧولة    

 يѧأذن االله لهѧم فѧي تمليѧك رجѧل علѧيهم فѧولي علѧيهم طѧالوت و غلѧب الأمѧم و قتѧل جѧالوت ملѧك               شمويل من أنبيائهم أن
الحجاز ثم أطراف الѧيمن ثѧم إلѧى     الفلسطين ثم ملك بعده داود ثم سليمان صلوات االله عليهما و استفحل ملكه وامتد إلى

صلوات االله عليѧه بمقتضѧى العصѧبية فѧي الѧدول آمѧا قѧدمناه إلѧى          سليمانأطراف بلاد الروم ثم افترق الأسباط من بعد 
   .يالجزيرة و الموصل للأسباط العشرة و الأخرى بالقدس و الشام لبني يهوذا و بنيامين دولتين آانت إحداهما

 
ا و بنѧت المقѧدس   ثم ثانيѧاً بنѧي يهѧوذ    ثم غلبهم بخت نصر ملك بابل على ما آان بأيديهم من الملك أولاً الأسباط العشرة

تѧѧوراتهم و أمѧات ديѧنهم و نقلهѧѧم إلѧى أصѧبهان و بѧѧلاد      بعѧد اتصѧال ملكهѧم نحѧѧو ألѧف سѧنة و خѧѧرب مسѧجدهم و أحѧرق       
 الكيانية من الفرس إلى بيت المقدس من بعد سبعين سنةً من خروجهم فبنوا المسجد العراق إلى أن ردهم بعض ملوك

يونѧان علѧى الفѧرس و صѧار      و الملك للفرس ثم غلب الإسكندر و بنѧو  وأقاموا أمر دينهم على الرسم الأول للكهنة فقط
بالعصبية الطبيعية و دفعѧوهم عѧن الاسѧتيلاء علѧيهم و قѧام       اليهود في ملكتهم ثم فشل أمر اليونانيين فاعز اليهود عليهم

م فصѧاروا تحѧت   فيهم من بنى حشѧمناي و قѧاتلوا يونѧان حتѧى انقѧرض أمѧرهم و غلѧبهم الѧرو         بملكهم الكهنة الذين آانوا
فحاصѧروهم مѧدة ثѧم     ثم رجعѧوا إلѧى بيѧت المقѧدس و فيهѧا بنѧو هيѧرودس أصѧهار بنѧي حشѧمناي و بقيѧت دولѧتهم             أمرهم

المقدس و أجلوهم عنها إلѧى رومѧة و مѧا وراءهѧا      افتتحوها عنوة و أفحشوا في القتل و الهدم و التحريق و خربوا بيت
جلوة الكبرى فلم يقم لهم بعدها ملѧك لفقѧدان العصѧبية مѧنهم و بقѧوا بعѧد       اليهود بال و هو الخراب الثاني للمسجد و يسميه

المسѧيح صѧلوات االله و    في ملكѧة الѧروم مѧن بعѧدهم يقѧيم لهѧم أمѧر ديѧنهم الѧرئيس علѧيهم المسѧمى بѧالكوهن ثѧم جѧاء               ذلك
ة مѧن إبѧراء   و ظهѧرت علѧى يديѧه الخѧوارق العجيبѧ      سلامة عليه بما جاءهم به من الدين و النسخ لبعض أحكѧام التѧوراة  

عليѧه آثيѧر مѧن النѧاس و آمنѧوا بѧه و أآثѧرهم الحواريѧون مѧن أصѧحابه و            الأآمة و الأبرص و إحياء المѧوتى و اجتمѧع  
فѧي مѧدة    بعث منهم رسلاً إلى الآفاق داعين إلى ملته و ذلك أيام أوغسطس أول ملѧوك القياصѧرة و   آانوا أثني عشر و

آѧذبوه و آاتѧب هيѧرودس ملكهѧم      حشѧمناي أصѧهاره فحسѧده اليهѧود و    هيرودس ملك اليهود الذي انتزع الملك مѧن بنѧي   
تلاه القرآن من أمره و افترق الحواريون شيعاً و دخѧل   ملك القياصرة أوغسطس يغريه به فأذن لهم في قتله و وقع ما
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 الإنجيل دين النصرانية و آان بطرس آبيرهم فنزل برومة دار ملك القياصرة ثم آتبوا أآثرهم بلاد الروم داعين إلى
إنجيلѧه فѧي بيѧت المقѧدس      الذي انزل على عيسى صلوات االله عليه فѧي نسѧخ أربѧع علѧى اخѧتلاف روايѧاتهم فكتѧب متѧى        

آتب لوقا منهم إنجيله باللاتيني إلى بعض أآابر الروم و  بالعبرانية و نقله يوحنا بن زبدي منهم إلى اللسان اللاتيني و
 آتب بطرس إنجيله باللاتيني و نسѧبه إلѧى مرقѧاص تلميѧذه و اختلفѧت هѧذه      إنجيله برومة و  آتب يوحنا بن زبدي منهم

السѧلام و بكѧلام الحѧواريين و     النسخ الأربع من الإنجيل مع أنها ليست آلها و حيا صرفاً بل مشوبة بكلام عيسى عليѧه 
ضعوا قوانين الملѧة  الحواريون الرسل لذلك العهد برومة و و آلها مواعظ و قصص و الأحكام فيها قليلة جداً و اجتمع

   .أقليمنطس تلميذ بطرس و آتبوا فيها عدد الكتب التي يجب قبولها و العمل بها النصرانية و صيروها بيد
 

راعѧوث و آتѧاب يهѧوذا     شريعة اليهود القديمة التوراة و هي خمسة أسفار و آتاب يوشع و آتاب القضاة و آتѧاب  فمن
آريѧون ثلاثѧة و آتѧاب عѧزرا الإمѧام و آتابѧا أوشѧير و         المقѧابيين لا بѧن   و أسفار الملوك أربعة و سѧفر بنيѧامين و آتѧب   

مزاميѧر داود عليѧه السѧلام و آتѧب ابنѧه سѧليمان عليѧه السѧلام خمسѧة و نبѧؤات            قصة هامѧان و آتѧاب أيѧوب الصѧديق و    
ليѧه  االله ع و مѧن شѧريعة عيسѧى صѧلوات    . الكبار و الصغار ستة عشر و آتاب يشوع بن شѧارخ وزيѧر سѧليمان    الأنبياء

ثامنها الإبريكسѧيس فѧي قصѧص الرسѧل و      المتلقاة من الحواريين نسخ الإنجيل الأربع و آتب القتاليقون سبع رسائل و
. الأحكام و آتاب أبو غالمسيس و فيه رؤيѧا يوحنѧا بѧن زبѧدي     آتاب بولس أربع عشرة رسالة و آتاب أقليمنطس و فيه

البغѧي   و تعظيم أهلها ثم ترآها أخѧرى و التسѧلط علѧيهم بالقتѧل و    الأخذ بهذه الشريعة تارة  و اختلف شأن القياصرة في
المقѧيم لمراسѧيمه يسѧمونه البطѧرك و      و آѧان صѧاحب هѧذا الѧدين و    . إلى أن جاء قسطنطين و أخذ بها و استمروا عليها

ونه نوابѧه و خلفѧاءه إلѧى مѧا بعѧد عنѧه مѧن أمѧم النصѧرانية و يسѧم           هѧو رئѧيس الملѧة عنѧدهم و خليفѧة المسѧيح فѧيهم يبعѧث        
 يسمون الإمام الذي يقيم الصلوات و يفتيهم فѧي الѧدين بالقسѧيس و يسѧمون المنقطѧع الѧذي       الأسقف أي نائب البطرك و

  .حبس نفسه في الخلوة للعبادة بالراهب
 

الرسول رأس الحواريين و آبير التلاميذ برومة يقيهم بها دين النصرانية  و أآثر خلواتهم في الصوامع و آان بطرس
آريوس و آان  نيرون خامس القياصرة فيمن قتل من البطارق و الأساقفة ثم قام بخلافته في آرسي رومة تلهإلى أن ق

حنانيѧا و تسѧمى بѧالبطرك و هѧو أول      مرقاس الإنجيلѧي بالإسѧكندرية و مصѧر و المغѧرب داعيѧا سѧبع سѧنيين فقѧام بعѧده         
كون واحد من الاثنѧي عشѧر مكانѧه و يختѧار مѧن      مات البطرك ي البطارآة فيها و جعل معه اثني عشر قساً على أنه إذا

و  الثاني عشر فكان أمر البطارآة إلى القسوس ثم لما وقع الاختلاف بينهم في قواعد دينهم المؤمنين واحداً مكان ذلك
ثمانية عشر مѧن أسѧاقفتهم علѧى رأي     عقائده و اجتمعوا بنيقية أيام قسطنطين لتحرير الحق في الدين و اتفق ثلاثمائة و

يرجعѧون إليѧه و آѧان فيمѧا آتبѧوه أن البطѧرك القѧائم بالѧدين لا          احد في الدين فكتبѧوه و سѧموه الإمѧام و صѧيروه أصѧلاً     و
بلاء و اختبار  اجتهاد الأقسة آما قرره حنانيا تلميذ مرقاس و أبطلوا ذلك الرأي و إنما يقدهم عن يرجع في تعيينه إلى

   .من أئمة المؤمنين و رؤسائهم فبقي الأمر آذلك
  

فبقѧي الأمѧر    ذلك في تقرير قواعد الذين و آانت لهم مجتمعات في تقرير و لѧم يختلفѧوا فѧي هѧذه القاعѧدة      ثم اختلفوا بعد
يدعون البطرك بالأب أيضاً تعظيماً له فاشتبه  فيها على ذلك و تصل فيهم نيابة الأساقفة عن البطارآة و آان الأساقفة

رآية هرقل بإسكندرية فأرادوا أن يميزوا البطرك عن الاسقف فѧي التعظѧيم   بط الاسم في أعصار متطاولة يقال آخرها
تأريخѧه ثѧم    و معناه أبو الآباء و ظهر هذا الاسم أول ظهوره بمصر على ما زعم جرجيس بن العميѧد فѧي   فدعوه البابا

ى الآن ثѧم  فلѧم يѧزل سѧمة عليѧه حتѧ      نقلوه إلى صاحب الكرسي الأعظم عندهم و هو آرسي بطرس الرسول آما قѧدمناه 
المسѧѧيح و صѧѧاروا طوائѧѧف و فرقѧѧاً و اسѧѧظهروا بملѧѧوك   اختلفѧѧت النصѧѧارى فѧѧي ديѧѧنهم بعѧѧد ذلѧѧك و فيمѧѧا يعتقدونѧѧه فѧѧي 

في العصور في ظهور فرقة دون فرقة إلى أن استقرت لهم ثѧلاث طوائѧف    النصرانية آل على صاحبه فاختلف الحال
ببطѧرك فبطѧرك    بية و النسطورية ثم اختصت آل فرقة منهميلتفتون إلى غيرها و هم الملكية و اليعقو هي فرقهم و لا

قائم بتلك الناحية و بطرك المعاهѧدين بمصѧر    رومة اليوم المسمى بالبابا على رأي الملكية و رومة للإفرنجة و ملكلهم
فѧي  و الحبشة يدينون بدينهم و لبطرك مصر فѧيهم أسѧاقفة ينوبѧون عنѧه      على رأي اليعقوبية و هو ساآن بين ظهرانيهم

   .إقامة دينهم هنالك
 

و ضѧبط هѧذه اللفظѧة ببѧاءين      و اخѧتص اسѧم البابѧا ببطѧرك رومѧة لهѧذا العهѧد و لا تسѧمي اليعاقبѧة بطѧرآهم بهѧذا الاسѧم            
مѧذاهب البابѧا عنѧد الإفرنجѧة أنѧه يحضѧهم علѧى الانقيѧاد          موحدتين من أسفل و النطق بها مفخمة و الثانية مشѧددة و مѧن  

مѧنهم   تلافهم و اجتماعهم تحرجاً من افتراق الكلمة و يتحرى به العصبية التي لا فوقهااخ لملك واحد يرجعون إليه في
الظѧاء المعجمتѧين و مباشѧرة يضѧع      لتكون يده عالية علѧى جمѧيعهم و يسѧمونه الإنبѧرذور و حرفѧة الوسѧط بѧين الѧذال و        
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أوردنѧاه مѧن شѧرح هѧذين      لفظѧة الإنبѧرذور و هѧذا ملخѧص مѧا      التاج علѧى رأسѧه للتبѧرك فيسѧمى المتѧوج، و لعلѧه معنѧى       
 .الكوهن و االله يضل من يشاء و يهدي من يشاء الاسمين الذين هما البابا و

 
   الفصل الرابع و الثلاثون في مراتب الملك و السلطان و ألقابها

 
ي يسѧتعين بهѧم فѧ    في نفسه ضعيف يحمل أمراً ثقيلاً فѧلا بѧد لѧه مѧن الاسѧتعانة بأبنѧاء جنسѧه و إذا آѧان         إعلم أن السلطان

خلقѧه و عبѧاده و هѧو محتѧاج إلѧى حمايѧة        ضرورة معاشه و سائر مهنه فما ظنك بسياسة نوعه و مѧن اسѧترعاه االله مѧن   
بعضهم على بعض في أنفسѧهم بإمضѧاء الأحكѧام الوازعѧة فѧيهم و       الكافة من عدوهم بالمدافعة عنهم و إلى آف عدوان

 ى مصѧالحهم و مѧا تعمهѧم بѧه البلѧوى فѧي معاشѧهم و       بإصلاح سابلتهم و إلѧى حملهѧم علѧ    آف عدوان عليهم في أموالهم
السѧكة بحفѧظ النقѧود التѧي      معѧاملاتهم مѧن تفقѧد المعѧايش و المكاييѧل و المѧوازين حѧذراً مѧن التطفيѧف و إلѧى النظѧر فѧي            

الانقياد له و الرضى بمقاصده منهم و انفراده بالمجد دونهم  يتعاملون بها من الغش و إلى سياستهم بما يريده منهم من
 لمعاناة نقل الجبال من أماآنها أهѧون : من معاناة القلوب قال بعض الأشراف من الحكماء يتحمل من ذلك فوق الغايةف

التربيѧة أو الاصѧطناع القѧديم     على من معاناة قلوب الرجال ثم إن الاستعانة إذا آانت بأولي القربى من أهѧل النسѧب أو  
واجعѧل لѧي وزيѧرا     فتتم المشاآلة في الاسѧتعانة قѧال تعѧالى    هم لخلقهللدولة آانت أآمل لما يقع في ذلك من مجانسة خلق

أو قلمه أو رأيه أو  و هو إما أن يستعين في ذلك بسيفه وأشرآه في أمري* اشدد به أزري * هارون أخي  *من أهلي 
آلѧه و يعѧول    مهماتهم أو يدفع النظر في الملѧك  معارفه أو بحجابه عن الناس أن يزدحموا عليه فيشغلوه عن النظر في

توجد في رجل واحد و قد تفترق في أشѧخاص و قѧد يتفѧرع آѧل واحѧد منهѧا        على آفايته في ذلك و اضطلاعه فلذلك قد
المحاسبات و هو  آالقلم يتفرع إلى قلم الرسائل و المخاطبات و قلم الصكوك و الإقطاعات و إلى قلم إلى فروع آثيرة

و صاحب الشرطة و صѧاحب البريѧد    لسيف يتفرع إلى صاحب الحربصاحب الجباية و العطاء و ديوان الجيش و آا
الملة الإسلامية مندرجة تحت الخلافة لاحتمال منصب الخلافة  و ولاية الثغور ثم اعلم أن الوظائف السلطانية في هذه

لعمѧوم   جوههѧا قدمناه فالأحكام الشرعية متعلقة بجميعها و موجودة لكل واحدة منها في سѧائر و  على الدين و الدنيا آما
السѧلطان و شѧروط تقليѧدها اسѧتبدادا علѧى       تعلق الحكم الشرعية بجميع أفعال العبѧاد و الفقيѧة ينظѧر فѧي مرتبѧة الملѧك و      

هو معنى الوزارة عندهم آما يأتي و في نظره في الأحكام و الأقѧوال   الخلافة و هو معنى السلطان أو تعويضاً منها و
آѧذا   و في موجبات العزل إن عرضت و غير ذلѧك منѧي معѧاني الملѧك و السѧلطان و     مطلقاً أو مقيداً  و سائر السياسات

للفقيه من النظر في جميع ذلѧك آمѧا    في سائر الوظائف التي تحت الملك و السلطان من وزارة أو جباية أو ولاية لا بد
لا أن آلامنѧا فѧي وظѧائف    الإسلامية علѧى رتبѧة الملѧك و السѧلطان إ     قدمناه من انسحاب حكم الخلافة الشرعية في الملة

مѧن   رتبته إنما هو بمقتضى طبيعة العمران و وجود البشر لا بما يخصها من أحكѧام الشѧرع فلѧيس    الملك و السلطان و
مثѧل   الأحكѧام السѧلطانية   آتѧب  غرض آتابنا آما علمت فلا نحتاج إلى تفصيل أحكامها الشѧرعية مѧع أنهѧا مسѧتوفاة فѧي     

اسѧتيفاءها فعليѧك بمطالعتهѧا هنالѧك و إنمѧا       و غيѧره مѧن أعѧلام الفقهѧاء فѧإن أردت      القاضي أبي الحسن الماوردي آتاب
لنمير بينها و بين الوظائف السلطانية فقط لا لتحقيѧق أحكامهѧا الشѧرعية فلѧيس      تكلمنا في الوظائف الخلافية و أفردناها

   .الموفق ني و االلهآتابنا و إنما نتكلم في ذلك بما تقتضيه طبيعة العمران في الوجود الإنسا من غرض
 

على مطلѧق الإعانѧة فѧإن الѧوزارة مѧأخوذة إمѧا        و هي أهم الخطط السلطانية و الرتب الملوآية لأن اسمها يدل: الوزارة
هѧѧو الثقѧѧل آأنѧѧه يحمѧѧل مѧѧع مفاعلѧѧه أوزاره و أثقالѧѧه و هѧѧو راجѧѧع إلѧѧى   مѧѧن المѧѧؤازرة و هѧѧي المعاونѧѧة أو مѧѧن الѧѧوزر و

تكѧون فѧي    في أول الفصل أن أحوال السلطان و تصرفاته لا تعدو أربعѧةً لأنهѧا إمѧا أن   آنا قدمنا  المعاونة المطلقة و قد
أمور الحماية و المطالبة و صاحب هذا  أمور حماية الكافة و أسبابها من النظر في الجد و السلاح و الحروب و سائر

كѧون فѧي أمѧور مخاطباتѧه لمѧن بعѧد       لهذا العهد بالمغرب و إما أن ت هو الوزير المتعارف في الدول القديمة بالمشرق و
المѧال و إنفاقѧه و ضѧبط ذلѧك مѧن جميѧع وجوهѧه أن يكѧون بمضѧبطة و صѧاحب هѧذا هѧو صѧاحب               عنه في أمور جباية

الحاجѧات عنѧه أن    الجباية و هو المسمى بالوزير لهذا العهد بالمشѧرق و إمѧا أن يكѧون فѧي مدافعѧة النѧاس ذوي       المال و
و آѧل  . فلا تعدو أحواله هذه الأربعة بوجѧه  .ذا راجع لصاحب الباب الذي يحجبهيزدحموا عليه فيشغلوه عن فهمه و ه

إلا أن الأرفѧع منهѧا مѧا آانѧت الإعانѧة فيѧه عامѧة فيمѧا تحѧت يѧد           . فإليهѧا ترجѧع   خطة أو رتبة من رتب الملك و السلطان
أمѧا مѧا    ل ملكѧه و ذلك الصنف إذ هو يقتضي مباشر السѧلطان دائمѧاً و مشѧارآته فѧي آѧل صѧنف مѧن أحѧوا         السلطان من

ولايѧة جبايѧة خاصѧة أو النظѧر      آان خاصاً ببعض الناس أو ببعض الجهات فيكون دون الرتبة الأخѧرى آقيѧادة ثغѧر أو   
نظѧر فѧي أحѧوال خاصѧة فيكѧون صѧاحبها تبعѧاً لأهѧل          في أمر خاص آحسبة الطعام أو النظر في السѧكة فѧإن هѧذه آلهѧا    

ا زال الأمر في الدول قبѧل الإسѧلام هكѧذا حتѧى جѧاء الإسѧلام و صѧار        و م .النظر العام و تكون رتبته مرؤوسة لأولئك
المفاوضѧة فيѧه فلѧم     فذهبت تلك الخطط آلما بذهاب رسم الملك إلى ما هو طبيعي مѧن المعاونѧة بѧالرأي و    الأمر خلافة
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مة و الخاصѧة  أصحابه و يفاوضهم في مهماته العا يمكن زواله إذ هو أمر لا بد منه فكان صلى االله عليه و سلم يشاور
حتى آان العرب الذين عرفوا الدول و أحوالها فѧي آسѧرى و قيصѧر و     و يخص مع ذلك أبا بكر بخصوصيات أخرى

آѧذا   وزيره و لم يكن لفظ الوزير يعرف بين المسلمين لذهاب رتبѧة الملѧك بسѧذاجة الإسѧلام و     النجاشي يسمون أبا بكر
    ѧا حѧر و أمѧع عمѧبان   عمر مع أبي بكر و علي في و عثمان مѧاق و الحسѧة و الإنفѧة لأن      ال الجبايѧدهم برتبѧن عنѧم يكѧفل

يستعملون في الحساب أهѧل الكتѧاب أو أفѧراداً مѧن مѧوالي       القوم آانوا عرباً أميين لا يحسنون الكتاب و الحساب فكانوا
آѧذا   امتازوا بهѧا و فيهم و أما أشرافهم فلم يكونوا يجيدونه لأن الأمية آانت صفتهم التي  العجم ممن يجيده و آان قليلاً

الأمانة العامة في آتمان القѧول و   حال المخاطبات و تنفيذ الأمور لم تكن عندهم رتبة خاصة للامية التي آانت فيهم و
إنما هي دين ليست من السياسة الملكية في شيء و أيضاً فلѧم تكѧن    تأديته و لم تخرج السياسة إلى اختياره لأن الخلافة

فكѧان   لخليفة أحسنها لأن الكل آانوا يعبرون عن مقاصدهم بأبلغ العبارات و لѧم يبѧق إلا الخѧط    الكتابة صناعة فيستجاد
أبوابهم فكان محظوراً بالشريعة فلѧم   الخليفة يستنيب في آتابته متى عن له من يحسنه و أما مدافعة ذوي الحاجات عن

آان أول شيء بديء بѧه فѧي الدولѧة شѧأن البѧاب       رسوم السلطان و ألقابه يفعلوه فلما انقلبت الخلافة إلى الملك و جاءت
و  بما آانوا يخشون عن أنفسهم من اغتيال الخѧوارج و غيѧرهم آمѧا وقѧع بعمѧر و علѧي و معاويѧة        و سده دون الجهور

المهمات فاتخذوا مѧن يقѧوهم لهѧم     ما في فتحه من ازدحام الناس عليهم و شغلهم بهم عن عمر بن العاص و غيرهم مع
حاجبѧه قѧال لѧه قѧد وليتѧك حجابѧة بѧابي إلا عѧن ثلاثѧة المѧؤذن            اجب و قد جاء أن عبѧد الملѧك لمѧا ولѧي    بذلك و سموه الح

 صاحب البريد فأمر ما جاء به و صاحب الطعام لئلا يفسد ثم استفحل الملك بعد ذلѧك فظهѧر   للصلاة فإنه داعي االله و
بقي أمر الحسبان في الموالي  ه اسم الوزير والمشاور و المعين في أمور القبائل و العصائب و استئلافهم و أطلق علي

السلطان أن تشتهر فتفسد سياسته مع قومه و لم يكѧن   و الذميين و أتخذ للسجلات آاتب مخصوص حوطةً على أسرار
من حيث الخط و الكتاب لا مѧن حيѧث اللسѧان الѧذي هѧو الكѧلام إذ اللسѧان لѧذلك العهѧد           بمثابة الوزير لأنه إنما احتيج له

النظر للوزير عاما في أحѧوال   لم يفسد فكانت الوزارة لذلك أرفع رتبهم يومئذ في سائر دولة بني أمية فكان حاله على
و مѧا يتبعهѧا مѧن النظѧر فѧي ديѧوان الجنѧد و فѧرض العطѧاء           سائر أمور الحمايات و المطالبات التدبير و المفاوضات و

لملك و عظمت مراتبه و ارتفعت و عظم شأن الѧوزير و  دولة بني العباس و استفحل ا بالأهلية و غير ذلك فلما جاءت
خضѧعت لهѧا الرقѧاب و جعѧل      إليه النيابة في إنفاذ الحل و العقد تعينت مرتبته في الدولة و عنت لها الوجѧوه و  صارت

 الأعطيات في الجند فاحتاج إلى النظر في جمعه و تفريقѧه  لها النظر في ديوان الحسبان لما تحتاج إليه خطته من قسم
له النظر في القلم و الترسيل لصون أسرار السلطان و لحفظ البلاغة لما آѧان اللسѧان    و أضيف إليه النظر فيه ثم جعل

إليѧه فصѧار اسѧم الѧوزير      فسد عند الجمهور و جعل الخاتم لسѧجلات السѧلطان ليحفظهѧا مѧن الѧذياع و الشѧياع و دفѧع        قد
حتى لقد دعي جعفر بѧن يحيѧى بالسѧلطان أيѧام الرشѧيد       و المعاونةجامعاً لخطتي السيف و القلم و سائر معالي الوزارة 

 بالدولة و لم يخرج عنه مѧن الرتѧب السѧلطانية آلهѧا إلا الحجابѧة التѧي هѧي القيѧام علѧى          إشارة إلى عموم نظره و قيامه
اور فيها استبداد على السلطان و تع الباب فلم تكن له لاستنكافه عن مثل ذلك ثم جاء في الدولة العباسية شأن الاستبداد

استبد محتاجاً إلى استنابة الخليفة إياه لذلك لتصح الأحكام الشѧرعية   الوزارة مرة و السلطان أخرى و صار الوزير إذا
قائماً على نفسه  حالها آما تقدمت فانقسمت الوزارة حينئذ إلى وزارة تنفيذ و هي حال ما يكون السلطان و تجيء على

  ѧي حѧتمر       و إلى وزارة تفويض و هѧم اسѧه ثѧتبداً عليѧوزير مسѧون الѧا يكѧم و       ال مѧوك العجѧر لملѧار الأمѧتبداد و صѧالاس
أن ينتحلوا ألقѧاب الخلافѧة و اسѧتنكفوا مѧن مشѧارآة الѧوزراء فѧي اللقѧب          تعطل رسم الخلافة و لم يكن لأولئك المتغلبين

بالسلطاني إلى مѧا يحليѧه    الأمراء أو فتسموا بالإمارة و السلطان و آأن المستبد على الدولة يسمى أمير لأنهم خول لهم
الوزارة إلى من يتولاها للخليفة في خاصته و لم يزل هذا الشأن  به الخليفة من ألقابه آما تراه في ألقابهم و ترآوا اسم

 و فسد اللسان خلال ذلك آله و صارت صناعة ينتحلها بعض الناس فامتهنت و ترفع الوزراء عندهم إلى آخر دولتهم
الطبقات و اختصѧت بѧه و    ك و لأنهم عجم و ليست تلك البلاغة هي المقصودة من لسانهم فتخير لها من سائرعنها لذل

مѧا يرجѧع إليهѧا و يѧده مѧع ذلѧك عاليѧة علѧى          صارت خادمة للوزير و اختص اسم الأمير بصѧاحب الحѧروب و الجنѧد و   
علѧى هѧذا ثѧم جѧاءت دولѧة التѧرك آخѧراً بمصѧر          اسѧتبداداً و اسѧتمر الأمѧر    أهل الرتب و أمره نافذ في الكل إمѧا نيابѧة أو  

فتعقѧب بنظѧر    قد ابتذلت بترفع أولئك عنها و دفعها لمن يقوهم بها للخليفة المحجور و نظره مع ذلك فرأوا أن الوزارة
اسم الوزارة و صار صاحب الأحكام  الأمير فصارت مرؤوسة ناقصة فاستنكف أهل هذه الرتبة المالية في الدولة عن

بقي اسم الحاجب في مدلوله و اختص اسم الوزير عندهم بالنظر  ي الجند يسمى عندهم بالنائب لهذا العهد وو النظر ف
أفѧردواً   بني أمية بالأندلس فأنفوا اسم الوزير في مدلوله أول الدولة ثѧم قسѧموا خطتѧه أصѧنافاً و     و أما دولة. في الجباية

حѧوائج المتظلمѧين وزيѧراً و للنظѧر فѧي       سيل وزيراً و للنظر فѧي لكل صنف وزيراً فجعلوا لحسبان المال وزيراً و للتر
فيه على فرش منضدة لهم و ينفذون أمر السѧلطان هنѧاك آѧل فيمѧا      أحوال أهل الثغور وزيراً و جعل لهم بيت يجلسون

عѧن   هبينهم و بين الخليفة واحد منهم ارتفع عنهم بمباشرة السلطان فѧي آѧل وقѧت فѧارتفع مجلسѧ      جعل له و أفرد للتردد
الحاجѧب و مرتبتѧه علѧى سѧائر      مجالسهم و خصوه باسم الحاجب و لم يزل الشأن هذا إلى آخر دولѧتهم فارتفعѧت خطѧة   
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يسѧمى الحاجѧب آمѧا نѧذآره ثѧم جѧاءت دولѧة الشѧيعة          الرتب حتى صѧار ملѧوك الطوائѧف ينتحلѧون لقبهѧا فѧأآثرهم يومئѧذ       
اغفلوا أمر هذه الخطط أولاً و تنقѧيح أسѧمائها آمѧا تѧراه فѧي      رسوخ في البداوة ف بإفريقية و القيروان و آان للقائمين بها

إلѧى انتحѧال الأسѧماء و     دولتهم، و لما جاءت دولة الموحدين من بعد ذاك أغفلѧت الأمѧر أولا للبѧداوة ثѧم صѧارت      أخبار
م الѧوزير  و قلѧدوها فѧي مѧذاهب السѧلطان و اختѧاروا اسѧ       الألقاب و آان اسم الوزير في مدلوله ثم اتبعوا دولة الأمѧويين 

بالوفود و الداخلين على السلطان عند الحدود فѧي تحيѧتهم و خطѧابهم و الآداب     لمن يحجب السلطان في مجلسه و يقف
العهد و أما فѧي دولѧة    في الكون بين يديه و رفعوا خطة الحجابة عنه ما شاءوا و لم يزل الشأن ذلك إلى هذا التي تلزم

اللقѧاء و التحيѧة فѧي مجѧالس السѧلطان و التقѧدم        نѧاس علѧى حѧدود الآداب فѧي    الترك بالمشرق فيسمون هذا الذي يقف بال
اسѧتتباع آاتѧب السѧر و أصѧحاب البريѧد المتصѧرفين فѧي حاجѧات السѧلطان           بالوفود بين يѧدي الدويѧدار و يضѧيفون إليѧه    

   .و حالهم على ذلك لهذا العهد و االله مولي الأمور لمن يشاء بالقاصية و بالحاضرة
 

و يغلѧق   أن هذا اللقب آان مخصوصاً في الدولة الأموية و العباسية بمن يحجب السلطان عن العامة مناقد قد: الحجابة
الخطط مرؤوسѧة لهѧا إذ الѧوزير متصѧرف      بابه دونهم أو يفتحه لهم على قدره في مواقيته و آانت هذه منزلة يوماً عن

هѧد فهѧي بمصѧر مرؤوسѧة لصѧاحب الخطѧة العليѧا        لѧم إلѧى هѧذا الم    فيهѧا بمѧا يѧراه و هكѧذا آانѧت سѧائر أيѧام بنѧى العبѧاس         
 الدولة الأموية بالأندلس فكانت الحجابة لمن يحجب السلطان عن الخاصة و العامة و يكون و أما في. المسمى بالنائب

أخبѧارهم آѧابن حديѧد و غيѧر مѧن       واسطة بينه و بين الوزراء فمن دونهم فكانت في دولѧتهم رفيعѧة غايѧة آمѧا تѧراه فѧي      
باسم الحجابة لشرفها فكان المنصور بѧن أبѧي عѧامر و أبنѧاوه      ما جاء الاستبداد على الدولة اختص المستبدحجابهم ثم ل

شѧرفاً   الملك و أطواره جاء من بعدهم من ملوك الطوائف فلم يترآوا لقبها و آانوا يعدونه آذلك و لما بدوا في مظاهر
الحاجѧب و ذي الѧوزارتين يعنѧون بѧه      لا بѧد لѧه مѧن ذآѧر     لهѧم و آѧان أعظمهѧم ملكѧاً بعѧد انتحѧال ألقѧاب الملѧك و أسѧمائه         

عѧن العامѧة و الخاصѧة و بѧذي الѧوزارتين عѧن جمعѧه لخطتѧي          السيف و القلم و يدلون بالحجابѧة علѧى حجابѧة السѧلطان    
 دول المغرب و أفريقية ذآر لهذا الاسم للبداوة التي آانѧت فѧيهم و ربمѧا يوجѧد فѧي دولѧة       ثم لم يكن في. السيف و القلم

لѧم تسѧتمكن فيهѧا الحضѧارة      و لمѧا جѧاءت دولѧة الموحѧدين    . بيديين بمصر عنѧد اسѧتعظامها و حضѧارتها إلا أنѧه قليѧل     الع
بالأسماء إلا آخراً فلم يكѧن عنѧدهم مѧن الرتѧب إلا الѧوزير فكѧانوا        الداعية إلى انتحال الألقاب و تمييز الخطط و تعيينها

 لسلطان فѧي خѧاص أمѧر آѧابن عطيѧة و عبѧد السѧلام الكѧومي و        الاسم الكاتب المتصرف المشارك ل أولاً يخصون بهذا
نسѧب الدولѧة مѧن الموحѧدين      آان له مع ذلك النظر في الحساب و الأشغال المالية ثم صار بعد ذلѧك اسѧم الѧوزير لأهѧل    

ي و أما بنو أبي حفص بأفريقية فكانت الرئاسة ف. يومئذ آابن جامع و غيره و لم يكن اسم الحاجب معروفاً في دولتهم
و الرأي و المشورة و آان يخѧص باسѧم شѧيخ الموحѧدين و آѧان لѧه النظѧر فѧي الولايѧات و           دولتهم أولاً و التقدم لوزير

الأشѧغال ينظѧر    وقود العساآر و الحروب و اختص الحسبان و الديوان برتبة أخرى و يسمى متوليهѧا بصѧاحب   العزل
علѧى التفѧريط و آѧان مѧن شѧرطه أن       لأمѧوال و يعاقѧب  فيها النظر المطلق في الدخل و الخرج و يحاسب و يسѧتخلص ا 

الترسѧيل و يѧؤتمن علѧى الأسѧرار لأن الكتابѧة لѧم تكѧن مѧن          يكون من الموحدين و اختص عندهم القلѧم أيضѧاً بمѧن يجيѧد    
إلѧى   بلسانهم فلم يشترط فيه النسب و احتاج السلطان لاتساع ملكه و آثرة المرتѧزقين بѧداره   منتحل القوم و لا الترسيل

نفقѧة فѧي المطѧابخ و     مѧان خѧاص بѧداره فѧي أحوالѧه يجريهѧا علѧى قѧدرها و ترتيبهѧا مѧن رزق و عطѧاء و آسѧوة و            قهر
علѧى أهѧل الجبايѧة فخصѧوه باسѧم الحاجѧب و        الإصطبلات و غيرهما و حصر الذخيرة و تنفيذ ما يحتѧاج إليѧه فѧي ذلѧك    

الكتابة و ربما جعلوه لغيѧره و اسѧتمر الأمѧر    إذا اتفق أنه يحسن صناعة  ربما أضافوا إليه آتابة فعلامة على السجلات
جمѧع لѧه    السلطان نفسه عن الناس فصار هذا الحاجب واسطة بين الناس و بين أهل الرتب آلهم ثѧم  على ذلك و حجب

أوعبهѧا للخطѧط ثѧم جѧاء الاسѧتبداد و       آخر الدولة السيف و الحرب ثم الرأي و المشورة فصارت الخطة أرفع الرتب و
استبد بعد ذلك حفيده السѧلطان أبѧو العبѧاس علѧى نفسѧه و أذهѧب آثѧار         د السلطان الثاني عشر منهم ثمالحجر مدة من بع
بأحѧد و   بإذهاب خطة الحجابѧة التѧي آانѧت سѧلماً إليѧه و باشѧر أمѧوره آلهѧا بنفسѧه مѧن غيѧر اسѧتعانة             الحجر و الاستبداد

   .الأمر على ذلك لهذا العهد
 

مرين فلا أثѧر لاسѧم الحاجѧب عنѧدهم و أمѧا رئاسѧة الحѧرب و العسѧاآر          ولة بنيو أما دولة زناتة بالمغرب و أعظمها د
 القلѧم فѧي الحسѧبان و الرسѧائل راجعѧة إلѧى مѧن يحسѧنها مѧن أهلهѧا و إن اختصѧت بѧبعض البيѧوت              فѧي للѧوزير و رتبѧة   

هم فيسѧمى  فهي رتبة عند المصطنعين في دولتهم و قد تجمع عندهم و قد تفرق و أما باب السلطان و حجبه عن المائة
بباب السلطان في تنفيذ أوامر و تصѧريف عقوباتѧه    صاحبها عندهم بالمزوار و معناه المقدم على الجنادرة المتصرفين

سجونه و العريف عليهم في ذلك فالباب له و أخذ النѧاس بѧالوقوف عنѧد الحѧدود      و إنزال سطواته و حفظ المعتقلين في
مѧن هѧذه الألقѧاب و لا     و أما دولة بني عبد الواد فلا أثر عندهم لشيء. ىالعامة راجع إليه فكأنها وزارة صغر في دار

في بعض الأحѧوال منفѧذ الخѧاص بالسѧلطان فѧي       تمييز الخطط لبداوة دولتهم و قصورها و إنما يخصون باسم الحاجب
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تقليѧد الدولѧة   يجمعون له الحسبان و السجل آما آان فيها حملهم على ذلѧك   داره آما آان في دولة بني أبي حفص و قد
   .تبعتها و قائمين بدعوتها منذ أول أمرهم بما آانوا في

 
فالمخصѧوص عنѧدهم بالحسѧبان و تنفيѧذ حѧال السѧلطان و سѧائر الأمѧور الماليѧة يسѧمونه            و أما أهل الأندلس لهѧذا العهѧد  

ت آلهѧا فلѧيس   السѧجلا  و أما الوزير فكѧالوزير إلا أنѧه يجمѧع لѧه الترسѧيل و السѧلطان عنѧدهم يضѧع خطѧه علѧى           بالوآيل
فاسѧم الحاجѧب عنѧدهم موضѧوع لحѧاآم مѧن أهѧل         و أما دولѧة التѧرك بمصѧر   . هناك خطة العلامة آما لغيرهم من الدول

المدينة و هم متعددون و هذه الوظيفة عندهم تحت وظيفѧة النيابѧة التѧي     الشوآة و هم الترك ينفذ الأحكام بين الناس في
الأحيѧان و   ى الإطѧلاق و للنائѧب التوليѧة و العѧزل فѧي بعѧض الوظѧائف علѧى        الدولة و في العامѧة علѧ   لها الحكم في أهل

السѧلطانية و آѧان لѧه النيابѧة المطلقѧة عѧن السѧلطان و         يقطع القليل من الأرزاق و يبتها و تنفذ أوامره آما تنفذ المراسѧم 
للحكم و طѧورهم تحѧت طѧور     و الجند عند الترافع إليهم و إجبار من أبى الانقياد للحجاب الحكم فقط في طبقات العامة

خѧراج أو مكѧس أو    و الوزير في دولة الترك هو صاحب جباية الأموال فѧي الدولѧة علѧى اخѧتلاف أصѧنافها مѧن       النيابة
لѧه مѧع ذلѧك التوليѧة و العѧزل فѧي سѧائر العمѧال          جزية ثم في تصريفها في الإنفاقات السѧلطانية أو الجرايѧات المقѧدرة و   

اخѧتلاف مѧراتبهم و تبѧاين أصѧنافهم و مѧن عوائѧدهم أن يكѧون هѧذا الѧوزير مѧن            نفيѧذ علѧى  المباشرين لهѧذه الجبايѧة و الت  
يوليهѧا   القѧائمين علѧى ديѧوان الحسѧبان و الجبايѧة لاختصاصѧهم بѧذلك فѧي مصѧر منѧذ عصѧور قديمѧة و قѧد              صنف القѧبط 

 مѧدبر الأمѧور و   الداعيѧة لѧذلك و االله   السلطان بعض الأحيان لأهل الشوآة مѧن رجѧالات التѧرك أو أبنѧائهم علѧى حسѧب      
 .الآخرين مصرفها بحكمته لا إله إلا هو رب الأولين و

 
   ديوان الأعمال و الجبايات

 
القيѧاهم علѧى أعمѧال الجبايѧات و حفѧظ حقѧوق الدولѧة فѧي          إعلم أن هذه الوظيفة مѧن الوظѧائف الضѧرورية للملѧك و هѧي     

طياتهم في إباناتها و الرجوع في ذلѧك إلѧى   بأسمائهم و تقدير أرزاقهم و صرف أع الدخل و الخرج و إحصاء العساآر
بتفاصيل ذلك في الѧدخل   التي يرتبها قومه تلك الأعمال و قهارمة الدولة و هي آلها مسطورة في آتاب شاهد القوانين

مѧѧن أهѧѧل تلѧѧك الأعمѧѧال و يسѧѧمى ذلѧѧك الكتѧѧاب  و الخѧѧرج مبنѧѧي علѧѧى جѧѧزء آبيѧѧر مѧѧن الحسѧѧاب لا يقѧѧوهم بѧѧه إلا المهѧѧرة
و يقѧال أن أصѧل هѧذه التسѧمية أن آسѧرى نظѧر يومѧاً إلѧى آتѧاب          . لهѧا  مكان جلوس العمال المباشѧرين بالديوان و آذلك 

حѧذفت   على أنفسهم آأنهم يحادثون فقال ديوانه أي مجانين بلغة الفرس فسمي موضѧعهم بѧذلك و   ديوانه و هم يحسبون
الأعمѧال المتضѧمن للقѧوانين و الحسѧبانات و      الهاء لكثرة الاستعمال تخفيفاً فقيل ديوان ثم نقل هذا الاسم إلى آتاب هѧذه 

بذلك لسرعة نفوذهم في الأمور و وقوفهم على الجلѧي معهѧا و الخفѧي و     قيل أنه اسم للشياطين بالفارسية سمي الكتاب
الرسائل و مكان  تفرق ثم نقل إلى مكان جلوسهم لتلك الأعمال و على هذا فيتناول اسم الديوان آتاب جمعهم لما شد و

واحѧد ينظѧر فѧي سѧائر هѧذه الأعمѧال و قѧد يفѧرد          بباب السلطان على ما يأتي بعد و قد تفرد هذه الوظيفة بناظرجلوسه 
النظر في العساآر و إقطاعѧاتهم و حسѧبان أعطيѧه لهѧم أو غيѧر ذلѧك        آل صنف منها بناظر آما يفرد في بعض الدولي

 إنمѧا تحѧدث فѧي الѧدول عنѧد تمكѧن الغلѧب و        و اعلѧم أن هѧذه الوظيفѧة   . مѧا قѧرره أولوهѧا    على حسب مصطلح الدولѧة و 
الإسѧلامية عمѧر رضѧي االله     و أول من وضع الديوان فѧي الدولѧة  . الاستيلاء و النظر في أعطاف الملك و فنون التمهيد

البحѧرين فاسѧتكثروه و تعبѧوا فѧي قسѧمه فسѧموا إلѧى إحصѧاء          عنه يقاد لسبب مال أتى به أبو هريرة رضي االله عنه من
رأيت ملوك الشام يѧدونون فقبѧل منѧه عمѧر و     : فأشار خالد بن الوليد بالديوان و قال لعطاء و الحقوقالأموال و ضبط ا

مѧن يغيѧب مѧنهم فѧإن مѧن       بل أشار عليه به الهرمزان لما رآه يبعث البعوث بغير ديوان فقيل له و من يعلهѧم بغيبѧة   قيل
فعبر له و لما اجتمع ذلѧك  . ل عمر عن اسم الديوانسأ تخلف أخل بمكانه و إنما يضبط ذلك الكتاب فأثبت لهم ديواناً و

نوفѧѧل و خبيѧѧر بѧѧن مطعѧѧم و آѧѧانوا مѧѧن آتѧѧاب قѧѧريش فكتبѧѧوا ديѧѧوان العسѧѧاآر  أمѧѧر عقيѧѧل بѧѧن أبѧѧي طالѧѧب و مخرمѧѧة بѧѧن
فѧالأقرب هكѧذا    ترتيب الأنساب مبتدأ من قرابة رسѧول االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم و مѧا بعѧدها الأقѧرب        الإسلامية على
أن ذلѧك آѧان فѧي المحѧرم سѧنة عشѧرين و أمѧا ديѧوان          المسѧيب  الزهري بѧن سѧعيد بѧن    يوان الجيش و روىآان ابتداء د

و  بعد الإسلام على ما آان عليѧه مѧن قبѧل ديѧوان العѧراق بالفارسѧية و ديѧوان الشѧام بالروميѧة          الخراج و الجبايات فبقي
الأمѧر ملكѧاً و انتقѧل القѧوم مѧن       ان و اسѧتحال آتاب الدواوين من أهل العهد من الفريقين و لما جاء عبد الملѧك بѧن مѧرو   

إلى حذق الكتابѧة و ظهѧر فѧي العѧرب و مواليѧه م مهѧرة فѧي         غضاضة البداوة إلى رونق الحضارة و من سذاجة الأمية
لسѧنة   الملك سليمان بن سعد والي الأردن لعهده أن ينقل ديѧوان الشѧام إلѧى العربيѧة فأآملѧه      الكتاب و الحسبان فأمر عبد

العѧيش فѧي غيѧر هѧذه الصѧناعة فقѧد        اطلبѧوا : بتدائه و وقف عليه سرحون آاتب عبد الملѧك فقѧال لكتѧاب الѧروم    من يوم ا
آاتبه صالح بن عبد الѧرحمن و آѧان يكتѧب بالعربيѧة و الفارسѧية و       و أما ديوان العراق فأمر الحجاج. قطعها االله عنكم

 حرب عبد الѧرحمن بѧن الأشѧعث اسѧتخلف الحجѧاج      آاتب الحجاج قبله و لما قتل زادان في لقن ذلك عن زادان فروخ
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آتاب الفرس و آان عبد الحميѧد   صالحاً هذا مكانه و أمره أن ينقل الديوان من الفارسية إلى العربية ففعل و رغم لذلك
جعلت هѧذه الوظيفѧة فѧي دولѧة بنѧي العبѧاس مضѧافة إلѧى مѧن           بن يحي يقول الله در صالح ما أعظم منته على الكتاب ثم

 و أمѧا مѧا يتعلѧق بهѧذه    . بني برمك و بنى سهل بن نوبخت و غيرهم من وزراء الدولة لنظر فيه آما آان شأنآان له ا
النѧواحي بالصѧلح و    الوظيفѧة مѧن الأحكѧام الشѧرعية ممѧا يخѧتص بѧالجيش أو بيѧت المѧال فѧي الѧدخل و الخѧرج و تمييѧز             

تѧب و قѧوانين الحسѧبانات فѧأمر راجѧع إلѧى آتѧب        الكا الغنوة و في تقليد هذه الوظيفة لمن يكون و شروط الناظر فيهѧا و 
و ليست من عرض آتابنا و إنما نتكلم فيها من حيث طبيعة الملك الذي نحن  الأحكام السلطانية و هي مسطورة هنالك

الجنѧد و المѧال و    فيه و هذه الوظيفة جزء عظيم من الملѧك بѧل هѧي ثالثѧة أرآانѧه لأن الملѧك لا بѧد لѧه مѧن          بصدد الكلام
و أمر القلѧم و أمѧر المѧال فينفѧرد صѧاحبها       لمن غاب عنه فاحتاج صاحب الملك إلى الأعوان في أمر السيف المخاطبة

فѧѧي دولѧѧة بنѧѧي أميѧѧة بالأنѧѧدلس و الطوائѧѧف بعѧѧدهم و أمѧѧا فѧѧي دولѧѧة   لѧѧذلك بجѧѧزء مѧѧن رئاسѧѧة الملѧѧك و آѧѧذلك آѧѧال الأمѧѧر
اج الأمѧوال و جمعهѧا و ضѧبطها و تعقѧب     إنما يكون من الموحѧدين يسѧتقل بѧالنظر فѧي اسѧتخر      الموحدين فكان صاحبها

و آѧان ربمѧا يليهѧا فѧي      الولاة و العمال فيها ثم تنفيذها على قدرها و في مواقيتها و آان يعرف بصاحب الأشѧغال  نظر
بأفريقية و آان شأن الجالية من الأنѧدلس فقѧدم علѧيهم     و لما استبد بنو أبي حفص. الجهات غير الموحدين ممن يحسنها

يستعمل ذلك في الأندلس مثل بني سعيد أصحاب القلعة جوار غرناطة المعѧروفين ببنѧي    و فيهم من آان أهل البيوتات
دالѧوا فيهѧا بيѧنهم و بѧين      الحسن فاستكفوا بهم في ذلѧك و جعلѧوا لهѧم النظѧر فѧي الأشѧغال آمѧا آѧان لهѧم بالأنѧدلس و           أبي

ثѧم لمѧا اسѧتغلظ أمѧر الحاجѧب و نفѧذ أمѧره فѧي          الموحدين الموحدين ثم استقل بها أهل الحسبان و الكتاب و خرجت عن
الرسل و صار صاحبه مرؤوساً للحاجب و أصبح من جملة الجباة و ذهبت تلѧك   آل شأن من شؤون الدولة تعطل هذا

لواحد و صاحب  و أما دولة بني مرين لهذا العهد فحسبان العطاء و الخراج مجموع. آانت له في الدولة الرئاسة التي
معقѧب بنظѧر السѧلطان أو الѧوزير و خطѧه       الѧذي يصѧحح الحسѧبانات آلهѧا و يرجѧع إلѧى ديوانѧه و نظѧره        هذه الرتبة هو 

أصول الرتب و الخطط السلطانية و هي الرتب العالية التي هѧي   معتبر في صحت الحسبان في الخارج و العطاء هذه
 ب ديѧوان العطѧاء يعѧرف بنѧاظر    و أمѧا هѧذه الرتبѧة فѧي دولѧة التѧرك فمتنوعѧة و صѧاح        . للسلطان عامة النظر و مباشر

و هѧو أعلѧى رتѧب     الجѧيش و صѧاحب المѧال مخصѧوص باسѧم الѧوزير و هѧو النѧاظر فѧي ديѧوان الجبايѧة العامѧة للدولѧة             
لانفساح دولتهم و عظمة سلطانهم و أتساع  الناظرين في الأموال لأن النظر في الأموال عندهم يتنوع إلى رتب آثيرة

الواحد من الرجال و لو بلغ في الكفاية مبالغة فتعين للنظر العام منهѧا هѧذا    بضبطهاالأموال و الجبايات عن أن يستقل 
فѧي   باسѧم الѧوزير و هѧو مѧع ذلѧك رديѧف لمѧولى مѧن مѧوالي السѧلطان و أهѧل عصѧبيته و أربѧاب السѧيوف               المخصوص

أحد الأمراء الأآابر الدولة و هو  الدولة يرجع نظر الوزير إلى نظره و يجتهد جهده في متابعته و يسمى عندهم أستاذ
الخطѧة خطѧط عنѧدهم أخѧرى آلمѧا راجعѧة إلѧى الأمѧوال و الحسѧبان           في الدولة من الجند و أرباب السيوف و يتبѧع هѧذه  

مثѧل نѧاظر الخѧاص و هѧو المباشѧر لأمѧوال السѧلطان الخاصѧة بѧه مѧن إقطاعاتѧه أو             مقصورة النظѧر إلѧى أمѧور خاصѧة    
أسѧتاذ الѧدار و إن    ليس من أموال المسلمين العامة و هو تحت يѧد الأميѧر  أموال الخراج و بلاد الجباية مما  سهمانه من

تحت يد الخازن لأمѧوال السѧلطان مѧن مماليكѧه      آان الوزير من الجند فلا يكون لاستاذ الدار نظر عليه و نظر الخاص
لمشѧرق بعѧد مѧا    هذا بيان هذه الخطة بدولة الترك با. السلطان الخاص المسمى خازن الدار لاختصاص وظيفتهما بمال

 .بالمغرب و االله مصرف الأمور لا رب غيره قدمناه من أمرها
 
   ديوان الرسائل و الكتابة  
 

البѧداوة التѧي لѧم     غير ضرورية في الملك لاستغناء آثير من الدول عنها رأساً آما فѧي الѧدول العريقѧة فѧي     هذه الوظيفة
إليهѧا فѧي الدولѧة الإسѧلامية شѧأن اللسѧان العربѧي و         الحاجѧة يأخذها تهذيب الحضارة و لا استحكام الصنائع و إنمѧا أآѧد   

الكتاب يؤدي آنه الحاجة بم بلغ من العبارة اللسانية فѧي الأآثѧر و آѧان الكاتѧب      البلاغة في العبارة عن المقاصد فصار
مѧانتهم و  العѧراق لعظѧم أ   يكون من أهل نسبه و من عظماء قبيلѧه آمѧا آѧان للخلفѧاء و أمѧراء الصѧحابة بالشѧام و        للأمير

آانت عند بني العبѧاس رفيعѧةً و آѧان الكاتѧب      خلوص أسرارهم فلما فسد اللسان و مهار صناعة اختص بمن يحسنه و
و يختم عليها بخاتم السلطان و هو طابع منقوش فيه اسم السلطان أو  يصدر السجلات مطلقة و يكتب في آخرها اسمه

 الختم و يطبع به على طرفي السجل عنѧد طيѧه و إلصѧاقه ثѧم    أحمر مذاب بالماء و يسمى طين  شارته يغمس في طين
علѧى حسѧب الاختيѧار فѧي      صارت السجلات من بعدهم تصدر باسم السلطان و يضع الكاتب فيها علامته أولاً أو آخراً

السلطان لغير صاحبها مѧن أهѧل المراتѧب فѧي الدولѧة أو       محلها و في لفظها ثم قد تنزل هذه الخطة بارتفاع المكان عند
هѧذا الكتѧاب ملغѧاة الحكѧم بعلامѧة الѧرئيس عليѧه يسѧتدل بهѧا فيكتѧب صѧورة علامتѧه              استبداد وزير عليѧه فتصѧير علامѧة   

أمرهѧا إلѧى    الحكѧم لعلامѧة ذلѧك الѧرئيس آمѧا وقѧع آخѧر الدولѧة الحفصѧية لمѧا ارتفѧع شѧأن الحجابѧة و صѧار               المعهѧودة و 
إتباعѧاً لمѧا سѧلف مѧن أمرهѧا فصѧار        صѧورتها ثابتѧة   التفѧويض ثѧم الاسѧتبداد فصѧار حكѧم العلامѧة التѧي للكاتѧب ملغѧى و         
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يتخير له مѧن صѧيغ الإنفѧاذ مѧا شѧاء فيѧأتمر الكاتѧب لѧه و يضѧع           الحاجب يرسم للكاتب إمضاء آتابه ذلك بخط يضعه و
 السلطان لنفسه بوضع ذلك إذا آان مسѧتبداً بѧأمر قائمѧاً علѧى نفسѧه فيرسѧم الأمѧر للكاتѧب         العلامة المعتادة و قد يختص

مجالس حكمه و فصله و يوقع  لامته و من خطط الكتابة التوقيع و هو أن يجلس الكاتب بين يدي السلطان فيليضع ع
السلطان بأوجز لفظ و أبلغه فإما أن تصدر آذلك و إمѧا   على القصص المرفوعة إليه أحكامها و الفصل فيها متلقاة من

حتاج الموقع إلѧى عارضѧة مѧن البلاغѧة يسѧتقيم بهѧا       سجل يكون بيد صاحب القصة و ي أن يحذو الكاتب على مثالها في
توقيعاتѧه   قد آان جعفر بن يحيى يوقع في القصѧص بѧين يѧدي الرشѧيد و يرمѧي بالقصѧة إلѧى صѧاحبها فكانѧت          توقيعه و

قيل أنها آانت تباع آل قصة منها بدينار  يتنافس البلغاء في تحصيلها للوقوف فيها على أساليب البلاغة و فنونها حتى
الخطѧة لا بѧد مѧن أن يتخيѧر أرفѧع طبقѧات النѧاس و أهѧل المѧرؤة و           آѧان شѧأن الѧدول، و اعلѧم أن صѧاحب هѧذه       و هكѧذا 

 العلم و عارضة البلاغة فأنه معرض للنظر في أصول العلم لما يعرض فѧي مجѧالس الملѧوك و    الحشمة منهم و زيادة
التخلѧق بالفضѧائل مѧع مѧا يضѧطر       الآداب ومقاصد أحكامهم من أمثال ذلك ما تدعو إليه عشرة الملوك من القيѧام علѧى   

أسرارها و قد تكون الرتبة في بعض الدول مستندة إلى أربѧاب   إليه في الترسيل و تطبيق مقاصد الكلام من البلاغة و
 الدولة من البعد عѧن معانѧاة العلѧوم لأجѧل سѧذاجة العصѧبية فيخѧتص السѧلطان أهѧل عصѧبيته           السيوف لما يقتضيه طبع

فتستغني عن معاناة العلѧم و أمѧا المѧال     ر رتبه فيقلد المال و السيف و الكتابة منهم فأما رتبة السيفبخطط دولته و سائ
الحسѧѧبان فѧѧي الأخѧѧرى فيختѧѧارون لهѧѧا مѧѧن هѧѧذه الطبقѧѧة مѧѧا دعѧѧت إليѧѧه  و الكتابѧѧة فيضѧѧطر إلѧѧى ذلѧѧك البلاغѧѧة فѧѧي هѧѧذه و

 ى يده و يكون نظѧره منصѧرفاً عѧن نظѧره آمѧا     أنه لا تكون يد آخر من أهل العصبية غالبة عل الضرورة و يقلدونه إلا
إلا أنه تحت يѧد أميѧر مѧن أهѧل      هو في دولة الترك لهذا العهد بالمشرق فإن الكتابة عندهم و إن آانت لصاحب الإنشاء

بѧه و اسѧتنامته فѧي غالѧب أحوالѧه إليѧه و تعويلѧه علѧى          عصѧبية السѧلطان يعѧرف بالدويѧدار و تعويѧل السѧلطان و وثوقѧه       
و أمѧا الشѧروط المعتبѧرة فѧي     . المقاصد و آتمѧان الأسѧرار و غيѧر ذلѧك مѧن توابعهѧا       ل البلاغة و تطبيقالآخر في أحوا
مѧن اسѧتوعبها    الرتبة التي يلاحظها السلطان في اختياره و انتقائه من أصناف الناس فهي آثيرة و أحسѧن  صاحب هذه

أهѧل صѧناعة الكتابѧة و حѧاطكم و وفقكѧم و       اأمѧا بعѧد حفظكѧم االله يѧ    : عبد الحميد الكاتب فѧي رسѧالته إلѧى الكتѧاب و هѧي     
الأنبياء و المرسلين صلوات االله و سلامه عليهم أجمعين و من بعد الملوك  أرشدآم فإن االله عز و جل جعل الناس بعد

أسѧباب   أصنافاً و إن آانوا في الحقيقة سواء و صرفهم فѧي صѧنوف الصѧناعات و ضѧروب المحѧاولات إلѧى       المكرمين
المѧرؤات و العلѧم و الرزانѧة بكѧم      أرزاقهم فجعلكم معشر الكتاب فѧي أشѧرف الجهѧات أهѧل الأدب و    معاشهم و الجواب 

يصѧلح االله للخلѧق سѧلطانهم و تعمѧر بلѧدانهم لا يسѧتغني الملѧك         ينتظم للخلافѧة محاسѧنها و تسѧتقيم أمورهѧا و بنصѧحائكم     
 يسمعون و أبصارهم التي بها يبصرون ومنكم فموقعكم من الملوك موقع أسماعهم التي بها  عنكم و لا يوجد آاف إلا

صѧناعتكم و لا نѧزع عѧنكم مѧا      ألسنتهم التي بها ينطقون و أيديهم التي بها يبطشون فѧأمتعكم االله بمѧا خصѧكم مѧن فصѧل     
أحѧوج إلѧى اجتمѧاع خѧلال الخيѧر المحمѧودة و خصѧال         أضفاه من النغمѧة علѧيكم و لѧيس أحѧد مѧن أهѧل الصѧناعات آلهѧا        

الكتاب إذا آنتم على ما يأتي في هѧذا الكتѧاب مѧن صѧفتكم فѧإن الكاتѧب يحتѧاج فѧي          ة منهم أيهاالفضل المذآورة المعدود
فѧي موضѧع الحكѧم     يحتاج منه صاحبه الذي يثق به في مهمات أموره أن يكون حليمѧاً فѧي موضѧع الحلѧم فهيمѧاً      نفسه و

نصѧاف آتومѧاً للأسѧرار و فيѧاً عنѧد      العѧدل و الإ  مقداماً في موضع الإقدام محجماً في موضع الإحجام مѧؤثراً للعفѧاف و  
الأمور مواضعها و الطوارق في أماآنها قد نظر في آل فѧن مѧن فنѧون العلѧم      الشدائد عالماً بما يأتي من النوازل يضع

عليѧه   يحكمه أخذ منه بمقدار ما يكتفي به يعرف بغريѧزة عقلѧه و حسѧن أدبѧه و فضѧل تجربتѧه مѧا يѧرد         فأحكمه و إن لم
وجه هيئتѧه و عادتѧه فتنافسѧوا     ما يصدر عنه قبل صدور فيعد لكل أمر عدته و عتاده و يهيء لكلقبل وروده و عاتبة 

ابدأوا بعلم آتاب االله عز و جل و الفرائض ثѧم العربيѧة فإنهѧا     يا معشر الكتاب في صنوف الآداب و تفقهوا في الدين و
العجѧم و   رفوا غريبها و معانيها و أيѧام العѧرب و  الخط فإنه حلية آتبكم و ارووا الأشعار و اع ثقاف ألسنتكم ثم أجيدوا

النظѧر فѧي الحسѧاب فإنѧه قѧوام آتѧاب        أحاديثها و سيرها فѧإن ذلѧك معѧين لهѧم علѧى مѧا تسѧمو إليѧه هممكѧم و لا تضѧيعوا          
و سفساف الأمور و محاقرها فإنها مذلة للرقѧاب مفسѧدة للكتѧاب     الخراج و ارغبوا بأنفسكم عن المطامع سنيها و دنيها

الكبѧر و   الѧدناءة و اربѧأوا بأنفسѧكم عѧن السѧعاية و النميمѧة و مѧا فيѧه أهѧل الجهѧالات و إيѧاآم و            ا صناعتكم عѧن و نزهو
في صناعتكم و تواصѧوا عليهѧا بالѧذي     السخف و العظمة فإنها عداوة مجتلبة من غير إحنة و تحابوا في االله عز و جل

لزمان برجل منكم فاعطفوا عليѧه و آسѧوه حتѧى يرجѧع إليѧه      نبا ا هو أليق لأهل الفضل و العدل و النبل من سلفكم و إن
 إن أقعѧѧد أحѧѧداً مѧѧنهم الكنѧѧز عѧѧن مكسѧѧبه و لقѧѧاء إخوانѧѧه فѧѧزوروه و عظمѧѧوه و شѧѧاوروه و  حالѧѧه و يثѧѧوب إليѧѧه أمѧѧره و

ليوم حاجتѧه إليѧه أحѧوط     استظهروا بفضل تجربته و قديم معرفته و ليكن الرجل منكم على من اصطنعه و استظهر به
إلى صاحبه و إن عرضت مذمة فليحملها هو مѧن   ولده و أخيه فإن عرضت في الشغل محمدة فلا يصفها إلامنه على 

تغير الحال فإن العيب إليكم معشر الكتاب أسرع منه إلى القراء و هو لكѧم   دونه و ليحذر السقطة و الزلة و الملل عند
عليѧه أن   ن نفسѧه مѧا يجѧب لѧه عليѧه مѧن حقѧه فواجѧب        فقد علمتم أن الرجل منكم إذا صحبة من يبذل له مѧ  أفسد منه لهم

أمر ما هѧو جѧزاء لحقѧه و يصѧدق ذلѧك       يعتقد له من وفائه و شكره و احتماله و خيره و نصيحته و آتمان سر و تدبير
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فاستشعروا ذلѧك و فقكѧم االله مѧن أنفسѧكم فѧي حالѧة الرخѧاء و الشѧدة و          بفعاله عند الحاجة إليه و الاضطرار إلى ما لديه
الشѧريفة   و الإحسان و السراء و الضراء فنعمت السيمة هذه من وسم بها مѧن أهѧل هѧذه الصѧناعة     ان و المؤاساةالحرم

االله عѧز و جѧل و ليѧؤثر طاعتѧه و لѧيكن       و إذا ولي الرجل منكم أو صير إليѧه مѧن أمѧر خلѧق االله و عيالѧه أمѧر فليراقѧب       
ثѧم لѧيكن بالعѧدل حاآمѧاً و     ) و أحѧبهم إليѧه أرفقهѧم بعيالѧه      عيѧال االله  فإن الخلق( للمظلوم منصفاً  على الضعيف رفيقاً و

متواضѧعاً   للفѧيء مѧوفراً و للѧبلاد عѧامراً و للرعيѧة متألفѧاً و عѧن أذاهѧم متخلفѧاً و لѧيكن فѧي مجلسѧه             للأشراف مكرمѧاً و 
نها و فليختبر خلائقѧه فѧإذا عѧرف حسѧ     حليماً و في سجلات خراجه و استقضاء حقوقه رفيقاً و إذا صحب أحدآم رجلاً

صرفه عما يهواه مѧن القѧبح بѧألطف حيلѧة و أجمѧل و سѧبيلة و قѧد         قبحها أعانه على ما يوافقه من الحسن و احتال على
 آان بصير بسياستها التمس معرفة إخلاقهѧا فѧإن آانѧت رموحѧاً لѧم يهجهѧا إذا رآبهѧا و إن        علمتم أن سائس البهيمة إذا

آانت حروناً قمѧع برفѧق هواهѧا     ا شرودا توقاها من ناحية رأسها و إنآانت شبوباً أتقاها من بين يديها و إن خاف منه
هѧذا الوصѧف مѧن السياسѧة دلائѧل لمѧن سѧاس النѧاس و          في طرقها فإن استمرت عطفها يسѧيراً فيسѧلس لѧه قيادهѧا و فѧي     

س و أدبه و شريف صنعته و لطيف حيلته و معاملته لبن يحاوره مѧن النѧا   عاملهم و جربهم و داخلهم و الكاتب يفضل
تحيѧر   أو يخاف سطوته أولى بالرفق لصѧاحبه و مداراتѧه و تقѧويم أوده مѧن سѧائس البهيمѧة التѧي لا        يناظره و يفهم عنه

الراآب عليها ألا فارفقوا رحمكѧم االله فѧي    جواباً و لا تعرف صواباً و لا تفهم خطاباً إلا بقدر ما يصيرها إليه صاحبها
الفكر تأمنوا بإذن االله ممن صحبتموه النبوة و الاستثقال و الجفوة و يصير  و النظر و اعملوا ما أمكنكم فيه من الروية

فѧي هيئѧة مجلسѧه و     و لا يجѧاوزن الرجѧل مѧنكم   . الموافقة و تصيروا منه إلѧى المؤاخѧاة و الشѧفقة إن شѧاء االله     منكم إلى
كم مع ما فضلكم االله به من أمر قدر حقه فإن ملبسه و مرآبه و مطعمه و مشربه و بنائه و خدمه و غير ذلك من فنون

التقصѧѧير و حفظѧѧة لا تحتمѧѧل مѧѧنكم أفعѧѧال التضѧѧييع و التبѧѧذير و   شѧѧرف صѧѧنعتكم خدمѧѧة لا تحملѧѧون فѧѧي خѧѧدمتكم علѧѧى 
 بالقصد في آل ما ذآرته لكم و قصصته عليكم و احذروا متالف السرف و سѧوء عاقبѧة التѧرف    استعينوا على عفافكم

و للأمور أشباه و بعضها دليѧل   يفصحان أهلهما و سيما الكتاب و أرباب الآداب فإنهما يعقبان الفقر و يذلان الرقاب و
تجѧربتكم ثѧم اسѧلكوا مѧن مسѧالك التѧدبير أوضѧحها محجѧةً و          على بعض فاستدلوا على مؤتنف أعمѧالكم بمѧا سѧبقت إليѧه    

 إنقاذ علمѧه و رويتѧه   اعلموا أن للتدبير آفة متلفة و هو الوصف الشاغل لصاحبه عن أصدقها حجةً و أحمدها عاقبةً و
ليأخذ بمجامع حججه فѧإن ذلѧك    فليقصد الرجل منكم في مجلسه قصد الكافي من منطقه و ليوجز في ابتدائه و جوابه و

فѧي صѧلة توفيقѧه و إمѧداده بتسѧديده مخافѧة وقوعѧه فѧي          مصلحة لفعله و مدفعه للتشاغل عѧن إآثѧاره و ليضѧرع إلѧى االله    
إنه إن ظن منكم ظان أو قال قائل إن الѧذي بѧرز مѧن جميѧل صѧنعته و قѧوة حرآتѧه        ف الغلط المضر ببدنه و عقله و أدبه

نفسه فيصير منهѧا إلѧى    بفصل حيلته و حسن تدبيره فقد تعرض بظنه أو مقالته إلى أن يكله االله عز و جل إلى إنما هو
التѧدبير مѧن مرافقѧه    أبصѧر بѧالأمور و أحمѧل لعѧبء      غير آاف و ذلك على من تأمله غير خاف و لا يقل أحد منكم إنѧه 

الѧرجلين عنѧد ذوي الألبѧاب مѧن رمѧى بالعجѧب وراء ظهѧره و رأى أن         في صناعته و مصاحبه فѧي خدمتѧه فѧإن أعقѧل    
فѧي طريقتѧه و علѧى آѧل واحѧد مѧن الفѧريقين أن يعѧرف فضѧل نعѧم االله جѧل ثنѧأوه مѧن غيѧر                أصحابه أعقل منه و أحمѧد 

واجѧب علѧى الجميѧع و     ه أو نظيره و صاحبه و عشيره و حمد االلهبرأيه و لا تزآية لنفسه و لا يكاثر على أخي اغترار
في آتابي هذا ما سبق به المثل من تلزمه النصيحة  ذلك بالتواضع لعظمته و التذلل لعزته و التحدث بنعمته و أنا أقول

ره و تممتѧه  غره آلامه بعد الذي فيه من ذآر االله عѧز و جѧل فلѧذلك جعلتѧه آخѧ      يلزمه العمل و هو جوهر هذا الكتاب و
فѧإن ذلѧك إليѧه و بيѧده و      االله و إياآم يا معشر الطلبة و الكتبة بما يتولى بѧه مѧن سѧبق عليѧه بإسѧعاده و إرشѧاده       به تولانا

  .السلالم عليكم و رحمة االله و برآاته
 

تѧرك  دولѧة ال  يسمى صاحبها لهѧذا العمѧل بأفريقيѧة الحѧاآم و فѧي دولѧة أهѧل الأنѧدلس صѧاحب المدينѧة و فѧي            و: الشرطة
صاحبها في بعض الأحيان و آان أصѧل و   و هي وظيفة مرؤوسة لصاحب السيف في الدولة و حكمه نافذ في. الوالي

فѧي حѧال اسѧبدادها أولاً ثѧم الحѧدود بعѧد اسѧتيفائها فѧإن الѧتهم التѧي            ضعها فѧي الدولѧة العباسѧية لمѧن يقѧيم أحكѧام الجѧرائم       
عليѧه   دها و للسياسة النظر في استيفاء موجباتها بإقرار يكرهѧه نظر للشرع إلا في استيفاء حدو تعرض في الجرائم لا

بهذا الاستبداد و باستيفاء الحدود بعده  الحاآم إذا احتفت به القرائن لما توجبه المصلحة العامة في ذلك فكان الذي يقوم
ق، و أفردوهѧا مѧن   ربما جعلوا إليه النظѧر فѧي الحѧدود و الѧدماء بѧإطلا      إذا تنزه عنه القاضي يسمى صاحب الشرطة و

التنفيѧذ فѧي    نزهوا هذه المرتبة و قلѧدوها آبѧار القѧواد و عظمѧاء الخاصѧة مѧن مѧواليهم و لѧم تكѧن عامѧة           نظر القاضي و
ثѧم عظمѧت نباهتهѧا    . الرعѧاع و الفجѧرة   طبقات الناس إنما آان حكمهم على الدماء و أهل الريب و الضرب على أيدي

و شرطة صغرى و جعل حكم الكبرى على الخاصѧة و الѧدماء    شرقي آبرىفي دولة بني أمية بالأندلس و نوعت إلى 
السلطانية و الضرب على أيѧديهم فѧي الظلامѧات و علѧى أيѧدي أقѧاربهم و مѧن إليѧه          و جعل له الحكم على أهل المراتب

و  الجاه و جعل صاحب الصغرى مخصوصѧاً بالعامѧة و نصѧب لصѧاحب الكبѧرى آرسѧي ببѧاب دار السѧلطان         من أهل
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للأآѧابر مѧن رجѧالات الدولѧة حتѧى       تبوؤن المقاعد بين يديه فلا يبرحون عنها إلا في تصѧريفه و آانѧت ولايتهѧا   رجال ي
  .آانت ترشيحاً للوزارة و الحجابة

 
رجالات الموحدين  الموحدين بالمغرب فكان لها حظ من التنويه إن لم يجعلوها عامة و آان لا يليها إلا و أما في دولة

اليوم منصѧبها و خرجѧت عѧن رجѧال الموحѧدين و       ن له التحكم على أهل المراتب السلطانية ثم فسدو آبراؤهم و لم يك
أما في دولة بني مرين لهذا العهد بالمشرق فولايتها في بيѧوت مواليѧه    و. صارت ولايتها لمن قام بها من المصطنعين

يتخيѧرونهم   الدولѧة قѧبلهم مѧن التѧرك     في دولة الترك بالمشرق في رجالات التѧرك أو أعقѧاب أهѧل    و أهل اصطناعهم و
الفساد و حسѧم أبѧواب الѧدعارة و تخريѧب      لها في النظر بما يظهر منهم من الصلابة و المضاء في الأحكام لقطع مواد

الشرعية و السياسة آما تقتضيه رعاية المصالح العامة في المدينѧة   مواطن الفسوق و تفريق مجامعه مع إقامة الحدود
   .النهار و هو العزيز الجبار و االله تعالى أعلم يل وو االله مقلب الل

  
مراتب الدولة و خططهѧا فѧي ملѧك المغѧرب و أفريقيѧة و مرؤسѧة لصѧاحب السѧيف و تحѧت           و هي من: قيادة الأساطيل

الإفرنجѧة فإنѧه اسѧمها فѧي      آثير من الأحوال و يسمى صاحبها في عرفهم البلمند بتفخيم اللام منقولاً من لغѧة  حكمه في
المغرب لأنهما جميعاً على ضفة البحر الرومي مѧن جهѧة    لاح لغتهم و إنما اختصت هذه المرتبة بملك أفريقية واصط

 بلاد البربر آلهم من سبتة إلى الشام و على عدوته الشمالية بلاد الأندلس و الإفرنجة الجنوب و على عدوته الجنوبية
إلѧى أهѧل عدوتѧه و السѧاآنون      بحر الرومي و البحѧر الشѧامي نسѧبةً   و الصقالبة و الروم إلى بلاد الشام أيضاً و يسمى ال

تعانيه أمة من أمم البحار فقد آانت الѧروم و الإفرنجѧة    بسيف هذا البحر و سواحله من عدوتيه يعانون من أحواله مالا
رة فѧي رآوبѧه   هذا البحر الرومي و آانت أآثر حروبهم و متاجرهم في السفن فكѧانوا مهѧ   و القوط بالعدوة الشمالية من

أفريقيѧة و القѧوط إلѧى     الحѧرب فѧي أسѧاطيله و لمѧا أسѧف مѧن أسѧف مѧنهم إلѧى تلѧك العѧدوة الجنوبيѧة مثѧل الѧروم إلѧى                و
انتزعѧوا مѧن أيѧديهم أمرهѧا و آѧان لهѧا بهѧا المѧدن          المغرب أجازوا في الأساطيل و ملكوها و تغلبوا على البربѧر بهѧا و  

مرناق و شرشال و طنجѧة و آѧان صѧاحب قرطاجنѧة مѧن قبلѧيهم يحѧارب        جلولاء و  الحافلة مثل قرطاجنة و سبيطلة و
السѧاآنين حفافيѧه    يبعث الأساطيل لحربه مشحونة بالعساآر و المدد فكانت هذه عادة لأهل هذا البحѧر  صاحب رومة و

الخطѧاب إلѧى عمѧرو بѧن العѧاص رضѧي االله        معروفة في القديم و الحديث و لمѧا ملѧك المسѧلمون مصѧر آتѧب عمѧر بѧن       
فѧأوعز حينئѧذ   ) البحر خلق عظيم يرآبѧه خلѧق ضѧعيف دود علѧى عѧود       إن: ( فكتب إليه) صف لي البحر ( ا أن عنهم

 لم يرآبه أحد من العرب إلا من افتات على عمر فѧي رآوبѧه و نѧال مѧن عقابѧه آمѧا فعѧل        بمنع المسلمين من رآوبه و
عنفѧه أنѧه رآѧب البحѧر      لبحѧر فѧأنكر عليѧه و   بعرفجة بن هرثمة الأزدي سيد بجيلѧة لمѧا أغѧزاه عمѧال فبلغѧه غѧزوه فѧي ا       

فѧي رآوبѧه و الجهѧاد علѧى أعѧواده و السѧبب فѧي         للغزو و لم يزل الشأن ذلك حتى إذا آان لعهѧد معاويѧة أذن للمسѧلمين   
ثقافتѧه و رآوبѧه و الѧروم و الإفرنجѧة لممارسѧتهم أحوالѧه و مربѧاهم فѧي          ذلك أن العرب لبѧداوتهم لѧم يكونѧوا مهѧرة فѧي     

أمѧم   مرنѧوا عليѧه و أحكمѧوا الدرايѧة بثقافتѧه فلمѧا اسѧتقر الملѧك للعѧرب و شѧمخ سѧلطانهم و صѧارت             ادهالتقلب على أعو
مѧن النواتيѧة فѧي حاجѧاتهم      العجم خولا لهѧم و تحѧت أيѧديهم و تقѧرب آѧل ذي صѧنعة إلѧيهم بمبلѧغ صѧناعته و اسѧتخدموا          

رهوا إلى الجهاد فيه و أنشأوا السѧفن فيѧه   بصراء بها فش البحرية أمماً و تكررت ممارستهم للبحر و ثقافته و استحدثوا
 بالرجѧال و السѧلاح و أمطوهѧا العسѧاآر و المقاتلѧة لمѧن وراء البحѧر مѧن أمѧم الكفѧر و           و الشواني و شحنوا الأسѧاطيل 

أفريقيѧѧة و المغѧѧرب و  اختصѧѧوا بѧѧذلك مѧѧن ممѧѧالكهم و ثغѧѧورهم مѧѧا آѧѧان أقѧѧرب لهѧѧذا البحѧѧر و علѧѧى حافتѧѧه مثѧѧل الشѧѧام و
أفريقيѧة باتخѧاذ دار صѧناعة بتѧونس لإنشѧاء الآلات       خليفة عند الملѧك إلѧى حسѧان بѧن النعمѧان عامѧل      الأندلس و أوعز ال

منها آان فتح صقلية أيام زيادة االله الأول ابن إبѧراهيم بѧن الأغلѧب علѧى يѧد أسѧد        البحرية حرصاً على مراسم الجهاد و
صѧقلية أيѧام معاويѧة بѧن أبѧي       ية بن حѧديج أغѧزى  الفرات شيخ الفتيا و فتح قوصرة أيضاً في أيامه بعد أن آان معاو بن

قائѧده أسѧد بѧن الفѧرات و آانѧت مѧن بعѧد ذلѧك أسѧاطيل           سفيان فلѧم يفѧتح االله علѧى يديѧه و فتحѧت علѧى يѧد ابѧن الأغلѧب و         
و الأمويين تتعاقب إلى بلادهما في سبيل الفتنة فتجوس خلال السѧواحل بالإفسѧاد    أفريقية و الأندلس في دولة العبيديين

أسѧطول أفريقيѧة آѧذلك     و انتهي أسطول الأندلس أيام عبد الرحمن الناصر إلى مائتي مرآѧب أو نحوهѧا و  . خريبالت و
مرفأهѧا للخѧط و الإقѧلاع بجايѧة و المريѧة و آانѧت        مثلѧه أو قريبѧاً منѧه و آѧان قائѧد الأسѧاطيل بالأنѧدلس ابѧن دمѧاحس و         

أسѧطول يرجѧع نظѧره إلѧى قائѧد مѧن النواتيѧة يѧدبر أمѧر           آل بلد تتخذ فيه السѧفن  أساطيلها مجتمعة من سائر الممالك من
اجتمعѧت   و مقاتلتѧه و رئѧيس يѧدبر أمѧر جزيتѧه بѧالريح أو بالمجѧاذيف و أمѧر إرسѧائه فѧي مرفئѧه فѧإذا             حربѧه و سѧلاحه  

السѧلطان برجالѧه و أنجѧاد عسѧاآره      الأساطيل لغزو محتفل أو غرض سلطاني مهم عسكرت بمرفئها المعلوم و شحنها
مملكتѧه يرجعѧون آلهѧم إليѧه ثѧم يسѧرحهم لѧوجههم و ينتظѧر          علهم لنظر أمير واحد من أعلѧى طبقѧات أهѧل   و مواليه و ج

 المسلمون لعهده الدولة الإسلامية قد غلبوا على هذا البحѧر مѧن جميѧع جوانبѧه و عظمѧت      إيابهم الفتح و الغنيمة و آان
امتطѧوا ظهѧره للفѧتح سѧائر أيѧامهم       من جوانبѧه و صولتهم و سلطانهم فيه فلم يكن للأمم النصرانية قبل بأساطيلهم بشي 
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ملكѧوا سѧائر الجزائѧر المنقطعѧة عѧن السѧواحل فيѧه مثѧل ميورقѧة و           فكانت لهم المقامات المعلومة من الفتح و الغنѧائم و 
و صقلية و قوصرة و مالطة و أقريطش و قبرص و سائر ممالك الروم و الإفرنج و آان  منورقة و يابسة و سردانية

الغنيمѧѧة و افتѧѧتح مجاهѧѧد  م الشѧѧيعي و أبنѧѧاوه يغѧѧزون أسѧѧاطيلهم مѧѧن المهديѧѧة جزيѧѧرة جنѧѧوة فتنقلѧѧب بѧѧالظفر والقاسѧѧ أبѧѧو
سѧنة خمѧس و أربعمائѧة و ارتجعهѧا النصѧارى       العامري صاحب دانية من ملوك الطوائف جزيرة سردانية في أساطيل

و صѧارت أسѧاطيلهم فѧيهم جائيѧة و ذاهبѧة و      على آثير من لجة هذا البحѧر   لوقتها و المسلمون خلال ذلك آله قد تغلبوا
فتوقѧع بملѧوك    تجيز البحر في الأساطيل من صقلية إلى البر الكبير المقابل لها مѧن العѧدوة الشѧمالية    العساآر الإسلامية

القائمين فيها بѧدعوة العبيѧديين و انحѧازت أمѧم      الإفرنج و تثخن في ممالكهم آما وقع في أيام بني الحسين ملوك صقلية
الشѧѧمالي الشѧѧرقي منѧѧه مѧѧن سѧѧواحل الإفرنجѧѧة و الصѧѧقالبة و جزائѧѧر الرومانيѧѧة لا    صѧѧرانية بأسѧѧاطيلهم إلѧѧى الجالѧѧب الن

البحѧر عѧدة    أساطيل المسلمين قد ضربت عليهم ضراء الأسد على فريسته و قد ملأت الأآثر من بسيط هذا يعدونها و
حتѧى إذا أدرك الدولѧة العبيديѧة و الأمويѧة      فيѧه ألѧواح  و عدداً و اختلفت فѧي طرقѧه سѧلماً و حربѧاً فلѧم تظهѧر للنصѧرانية        

أيѧديهم إلѧى جزائѧر البحѧر الشѧرقية مثѧل صѧقلية و إقѧريطش و مالطѧة           الفشل و الوهن و طرقها الاعتلال مد النصѧارى 
 سواحل الشام فѧي تلѧك الفتѧرة و ملكѧوا طѧرابلس و عسѧقلان و صѧور و عكѧاء و اسѧتولوا علѧى           فملكوها ثم ألحوا على

  ѧع الثغѧنهم و           جميѧر ديѧة لمظهѧه آنيسѧوا عليѧدس و بنѧت المقѧى بيѧوا علѧام و غلبѧواحل الشѧي     ور بسѧوا بنѧادتهم و غلبѧعب
ملكوا المهدية مقر ملوك العبيديين من يѧد   خزرون على طرابلس ثم على قابس و صفاقس و وضعوا عليهم الجزية ثم

و ضѧعف شѧأن الأسѧاطيل فѧي دولѧة مصѧر و        الخامسة الكرة بهذا البحѧر  أعقاب بلكين بن زيري و آانت لهم في المائة
تجѧاوزت الحѧد    لم يعتنوا بشيء من أمره لهذا العهد بعد أن آان لهم به في الدولة العبيديѧة عنايѧة   الشام إلى أن انقطع و

و المغرب فصارت مختصة بها و آѧان   آما هو تجاوزت في أخبارهم فبطل رسم هذه الوظيفة هنالك و بقيت بأفريقية
الأساطيل ثابت القوة لم يتحيفه عدو و لا آانت لهم به آѧرة فكѧال قائѧد     من هذا البحر لهذا العهد موفور الجانب الغربي

و  لمتونة بنѧي ميمѧون رؤسѧاء جزيѧرة قѧادس و مѧن أيѧديهم أخѧذها عبѧد المѧؤمن بتسѧليمهم و طѧاعتهم             الأسطول به لعهد
الموحѧدين فѧي المائѧة السادسѧة و ملكѧوا       استفحلت دولѧة و لما . انتهى عدد أساطيلهم إلى المائة من بلاد العدوتين جميعاً

عرف و أعظم ما عهد و آان قائد أسѧطولهم أحمѧد الصѧقلي أصѧله مѧن       العدوتين أقاموا خطة هذا الأسطول على أتم ما
جربة من سرويكش أسѧرة النصѧارى مѧن سѧواحلها و ربѧي عنѧدهم و استخلصѧه صѧاحب          صد غيار الموطنين بجزيرة

نزل على السند  هلك، و ولي الجنة فأسخطه ببعض النزعات و خشي على نفسه و لحق بتونس و استكفاه ثم صقلية و
المѧؤمن بѧالمبرة و الكرامѧة و أجѧزل الصѧلة و       بها من بنى عبد المؤمن و أجاز مراآش فتلقѧاه الخليفѧة يوسѧف بѧن عبѧد     

و . ات مѧذآورة فѧي دولѧة الموحѧدين    النصرانية و آانѧت لѧه آثѧار و أخبѧار و مقامѧ      قلده أمر أساطيله فجلى في جهاد أمم
فيمѧا عهѧدناه و لمѧا قѧام      أساطيل المسلمين على عهده في الكثرة و الاستجادة إلѧى مѧا لѧم تبلغѧه مѧن قبѧل و لا بعѧد        انتهت

ثغѧور الشѧام مѧن يѧد أمѧم النصѧرانية و تطهيѧر بيѧت          صلاح الدين يوسف بن أيوب ملك مصر و الشام لعهده باسترجاع
الثغور من آل ناحية قريبة لبيت المقѧدس الѧذي آѧانوا قѧد اسѧتولوا عليѧه فأمѧدوهم         م بالمدد لتلكالمقدس تتابعت أساطيله

مѧن البحريѧة و تعѧدد     الأقوات و لم تقاومهم أساطيل الإسكندرية لاستمرار الغلب لهم في ذلك الجانب الشѧرقي  بالعدد و
شرنا إليه قبل فأوفد صلاح الدين على أبي أ أساطيلهم فيه و ضعف المسلمين منذ زمان طويل عن ممانعتهم هناك آما

الموحدين رسوله عبد الكريم بن منقذ من ملوك بني منقذ ملѧوك شѧيزر، و    يعقوب فمنصور سلطان المغرب لعهده من
الأساطيل لتحѧول   أيديهم و أبقى عليهم في دولته فبعث عند الكريم منهم هذا إلى ملك المغرب طالباً مدد آان ملكها من
الشѧام و أصѧحبه آتابѧة إليѧه فѧي ذلѧك مѧن         ين أساطيل الأجانѧب و بѧين مѧرامهم مѧن أمѧداد النصѧرانية بثغѧور       في البحر ب

 الأصѧفهاني  العمѧاد  حسѧبما نقلѧه  ) االله لسيدنا أبواب المناحج و الميѧامن   فتح( إنشاء الفاضل البيساني يقول في افتتاحه 
ه بѧأمير المѧؤمنين و أسѧرها فѧي نفسѧه و حملهѧم علѧى        المنصѧور تجѧافيهم عѧن خطابѧ     فѧنقم علѧيهم   آتاب الفتح القيسي في

ملѧك   الكرامѧة و ردهѧم إلѧى مرسѧلهم و لѧم يجبѧه إلѧى حاجتѧه مѧن ذلѧك و فѧي هѧذا دليѧل علѧى اختصѧاص                منѧاهج البѧر و  
الاسѧتطالة و عѧدم عنايѧة الѧدول      المغѧرب بالأسѧاطيل و مѧا حصѧل للنصѧرانية فѧي الجانѧب الشѧرقي مѧن هѧذا البحѧر مѧن            

البحرية و الاستعداد منها للدولة و لما هلك أبو يعقوب المنصѧور   لعهد و ما بعده لشأن الأساطيلبمصر و الشام لذلك ا
سѧيف البحѧر و    الموحدين و استولت أمهم الجلالقة على الأآثر من بلاد الأندلس و ألجأوا المسلمين إلѧى  و اعتلت دولة

بسѧيط هѧذا البحѧر و اشѧتدت شѧوآتهم و       هѧم فѧي  ملكوا الجزائر التي بالجانب الغربي في مѧن البحѧر الرومѧي قويѧت ريح    
المساواة معهم آمѧا وقѧع لعهѧد السѧلطان أبѧي الحسѧن ملѧك زناتѧة          آثرت فيه أساطيلهم و تراجعت قوة المسلمين فيه إلى

 عند مرامه الجهاد مثل عدة النصرانية و عديدهم ثم تراجعت عن ذلك قوة المسѧلمين فѧي   بالمغرب فإن أساطيله آانت
الموائѧد الأندلسѧية و رجѧع     الدولѧة و نسѧيان عوائѧد البحѧر بكثѧرة العوائѧد البدويѧة بѧالمغرب و انقطѧاع          الأساطيل لضعف

عليه و البصر بأحواله و غلب الأمم في لجته على أعѧواده   النصارى فيه إلى دينهم المعروف من الدربة فيه و المران
 ة لهѧم المѧران عليѧه لѧو وجѧدوا آثѧرة مѧن الأنصѧار و        إلا قليلاً من أهل الѧبلاد السѧاحلي   و صار المسلمون فيه آالأجانب

بقيѧت الرتبѧة لهѧذا العهѧد فѧي       الأعوال أو قلة من الدولة تسѧتجيش لهѧم أعوانѧاً و ترضѧع لهѧم فѧي هѧذا الغѧرض مسѧلكاً و         



 109

بالإنشاء و الرآѧوب مهѧوداً لمѧا عسѧاه أن تѧدعو إليѧه الحاجѧة مѧن          الدولة الغربية محفوظة و الرسم في معاناة الأساطيل
المغѧرب   البلاد البحرية و المسلمون يستهبون الريح على الكفر و أهله فمن المشتهر بين أهل غراض السلطانية فيالأ

البحѧر مѧن بѧلاد الإفرنجѧة و أن ذلѧك       عن آتب الحدثان أنه لا بد للمسلمين من الكرة على النصرانية و افتتاح مѧا وراء 
 .و نعم الوآيل ايكون في الأساطيل و االله و لي المؤمنين و هو حسبن

 
   الفصل الخامس و الثلاثون في التفاوت بين مراتب السيف و القلم في الدول

 
الدولѧة إلѧى السѧيف مѧا      السيف و القلم آلاهما آلة لصاحب الدولة يستعين بها على أمѧر إلا أن الحاجѧة فѧي أول    إعلم أن

لك الحال خادم فقط منفѧذ للحكѧم السѧلطاني و السѧيف     في ت دام أهلها في تمهيد أمرهم أشد من الحاجة إلى القلم لأن القلم
الدولة حيث تضعف عصبيتهما آما ذآرناه و يقل أهلها بما ينالهم من الهѧرم الѧذي    شريك في المعونة و آذلك في آخر

ن المدافعة عنهѧا آمѧا آѧا    فتحتاج الدولة إلى الاستظهار بأرباب السيوف و تقوى الحاجة إليهم في حماية الدولة و قذفناه
الحѧالتين و يكѧون أربѧاب السѧيف حينئѧذ أوسѧع جاهѧاً و         الشأن أول الأمر في تمهيدها فيكون للسيف مزية على القلم في

وسط الدولة فيستغني صاحبها بعض الشيء عن السيف لأنѧه قѧد تمهѧد أمѧره و لѧم       أآثر نعمة و اسنى إقطاعاً و أما في
هو المعين لѧه فѧي    لضبط و مباهاة الدول و تنفيذ الأحكام و القلمفي تحصيل ثمرات الملك من الجباية و ا يبقى همه إلا

إلا إذا أنابѧت نائبѧة أو دعيѧت إلѧى سѧد       ذلك فتعظم الحاجة إلѧى تصѧريفه و تكѧون السѧيوف مهملѧة فѧي مضѧاجع أعمالهѧا        
م نعمѧةً و  الأقلام في هذه الحاجة أوسع جاهاً و أعلى رتبة و أعظ فرجة و مما سوى ذلك فلا حاجة إليها فتكون أرباب

يستظهر علѧى تحصѧيل    السلطان مجلساً و أآثر إليه تردداً و في خلواته نجياً لأنه حينئذ آلته التي بها ثروةً و أقرب من
و يكون الوزراء حينئذ و أهل السيوف مسѧتغنى   ثمرات ملكه و النظر إلى أعطافه و تثقيف أطرافه و المباهاة بأحواله

و فѧي معنѧى ذلѧك مѧا آتѧب بѧه أبѧو مسѧلم للمنصѧور          . أنفسهم مѧن بѧوادره   ين علىعنهم مبعدين عن باطن السلطان حذر
فѧي   بعد فإنه مما حفظناه من وصايا الفرس أخوف ما يكѧون الѧوزراء إذا سѧكنت الѧدهما سѧنة االله      حين أمره بالقدوم أما

 .عباده و االله سبحانه و تعالى أعلم
 

  لخاصة بهالسلطان ا الفصل السادس و الثلاثون في شارات الملك و
 

فيخѧتص بهѧا و يتميѧز بانتحالهѧا عѧن الرعيѧة و البطالѧة و         إعلم أن للسلطان شѧارات و أحѧوالاً تقتضѧيها الأبهѧة و البѧذخ     
  ).و فوق آل ذي علم عليم ( هو مشتهر منها بمبلغ المعرفة  سائر الرؤساء في دولته فنذآر ما

 
القѧرون و قѧد    لرايѧات و قѧرع الطبѧول و الѧنفخ فѧي الأبѧواق و      الملك اتخاذ الآلة من نشѧر الألويѧة و ا   فمن شارات: الآلة

العѧدو فѧي الحѧرب فѧإن الأصѧوات الهائلѧة        ذآر أرسطو في الكتاب المنسوب إليه في السياسة أن السر في ذلѧك إرهѧاب  
وجѧداني فѧي مѧواطن الحѧرب يجѧده آѧل أحѧد مѧن نفسѧه و هѧذا السѧبب             لها تأثير في النفوس بالروعة و لعمري أنه أمѧر 

و أما الحق في ذلك فهو أن النفس عنѧد سѧماع الѧنغم    . ذآره فهو صحيح ببعض الاعتبارات ذآره أرسطو أن آانالذي 
يسѧتميت فѧي ذلѧك     الأصوات يدرآها الفرح و الطرب بلا شك فتصѧيب مѧزاج الѧروح نشѧوة يستسѧهل بهѧا الصѧعب و        و

الحѧداء و الخيѧل بالصѧفير و الصѧريخ آمѧا      ب الوجه الذي هو فيه و هذا موجود حتى في الحيوانات العجم بانفعѧال الإبѧل  
متناسبة آما في الغناء و أنت تعلم ما يحدث لسامعه من مثل هذا المعنѧى   علمت و يريد ذلك تأثيراً إذا آانت الأصوات

بالسѧلطان فѧي موآبѧه     العجم في مواطن حروبهم الآلات الموسيقية لا طѧبلاً و لا بوقѧاً فيحѧدق المغنѧون     لأجل ذلك تتخذ
لقѧد رأينѧا فѧي حѧروب العѧرب مѧن يتغنѧى أمѧام          و يغنѧون فيحرآѧون نفѧوس الشѧجعان بضѧربهم إلѧى الاسѧتماتة و       بآلاتهم 

فيها و يسارعون إلى مجال الحرب و ينبعث آل قѧرن إلѧى قرنѧه و     الموآب بالشعر و يطرب فتجيش همم الأبطال بما
 رك بغنائه الجبال الرواسي و يبعث علىيتقدم الشاعر عندهم أمام الصفوف و يتغنى فيح آذلك زناتة من أمم المغرب

النفس فتنبعث عنѧه الشѧجاعة    الاستماتة من لا يظن بها و يسمون ذلك الغناء تاصو آايت و أصله آأنه فرح يحدث في
أعلم و أما تكثيѧر الرايѧات و تلوينهѧا و إطالتهѧا فالقصѧد بѧه        آما تنبعث عن نشوة الخبر بما حدث عنها من الفرح و االله

االله  تحѧدث فѧي النفѧوس مѧن التهويѧل زيѧادة فѧي الإقѧدام و أحѧوال النفѧوس و تنويعاتهѧا غريبѧة و             أآثѧر و بمѧا   التهويѧل لا 
مكثر و منهم مقلل بحسب أتساع الدولѧة و   ثم أن الملوك و الدول يختلفون في اتخاذ هذه الشارات فمنهم. الخلاق العليم

لѧم تѧزل الأمѧم تعقѧدها فѧي مѧواطن الحѧروب و الغѧزوات          الخليقѧة و  عظمها فأما الرايات فإنها شعار الحروب من عهѧد 
لأول  و أمѧا قѧرع الطبѧول الѧنفخ فѧي الأبѧواق فكѧان المسѧلمون        . و سلم و من بعده من الخلفاء لعهد النبي صلى االله عليه

ا التي ليست من الحѧق فѧي شѧيء حتѧى إذ     الملة متجافين عنه تنزها عن غلظة الملك و رفضاً لأحواله و احتقاراً لأبهته
نعيمهѧا و لا بسѧهم المѧوالي مѧن الفѧرس و الѧروم أهѧل الѧدول السѧالفة و           انقلبت الخلافة ملكѧاً و تبجحѧوا بزهѧرة الѧدنيا و    
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لعمالهم فѧي   ينتحلونه من مذاهب البذخ و الترف فكان مما استحسنوه اتخاذ الآلة فأخذوها و أذنوا أروهم ما آان أولئك
قائѧد الجѧيش و يعقѧد لѧه الخليفѧة مѧن العباسѧيين أو         ا آان العامل صاحب الثغѧر أو أتخاذها تنويهاً بالملك و أهله فكثيراً م
عمله من دار الخليفة أو داره في موآب من أصحاب الرايات و الآلات فلا يميѧز   العبيديين لواءه و يخرج إلى بعثه أو

لرايتѧه آالسѧواد فѧي رايѧات      الألѧوان العامل و الخليفة إلا بكثرة الألوية و قلتها أو بما اختص به الخليفة مѧن   بين موآب
بني هاشم و نعيѧاً علѧى بنѧي أميѧة فѧي قѧتلهم و لѧذلك سѧموا          بني العباس فإن راياتهم آانت سوداً حزناً على شهدائهم من

 الهاشميين و خرج الطالبيون على العباسيين من آل جهة و عصر ذهبوا إلى مخالفتهم في المسودة، و لما افترق أمر
الطѧѧالبيين فѧѧي ذلѧѧك العهѧѧد  ايѧѧات بيضѧѧاً و سѧѧموا المبيضѧѧة لѧѧذلك سѧѧائر أيѧѧام العبيѧѧديين و مѧѧن خѧѧرج مѧѧن ذلѧѧك فاتخѧѧذوا الر

و لمѧѧا نѧѧزع . الرافضѧѧة مѧѧن غيѧѧرهم آالقرامطѧѧة بالمشѧѧرق آالѧѧداعي بطبرسѧѧتان و داعѧѧي صѧѧعدة أو مѧѧن دعѧѧا إلѧѧى بدعѧѧة 
و أمѧا الاسѧتكثار منهѧا فѧلا     . عدل إلى لون الخضرة فجعل رايتѧه خضѧراء   المأمون عن لبس السواد و شعاره في دولته

و . الأبѧواق  آانت أنه العبيدبين لما خرج العزيز إلى فتح الشام خمسمائة من البنود و خمسمائة من ينتهي إلى حد و قد
وشѧوها بالѧذهب و اتخѧذوها مѧن الحريѧر       أما ملوك البربر بالمغرب من صنهاجة و غيرها فلم يختصوا بلون واحد بѧل 

حتى إذا جاءت دولة الموحدين و من بعدهم من زناتة قصروا الآلة  لى الإذن فيها لعمالهمالخالص ملونة و استمروا ع
السѧلطان   على السلطان و حظروها على من سواه من عماله و جعلوا لهѧا موآبѧا خاصѧاً يتبѧع أثѧر      من الطبول و البنود

نهم مѧن يقتصѧر علѧى سѧبعة مѧن      فمѧ  في مسيره يسمى الساقة و هم فيه بين مكر و مقل باختلاف مذاهب الدول في ذلѧك 
الأحمѧر بالأنѧدلس و مѧنهم مѧن يبلѧغ العشѧرة و العشѧرين آمѧا هѧو           العدد تبرآاً بالسنة آما هو في دولة الموحدين و بنѧي 

بѧالحرير   أيام السѧلطان أبѧي الحسѧن فيمѧا أدرآنѧاه مائѧة مѧن الطبѧول و مائѧة مѧن البنѧود ملونѧة             عند زناتة و قد بلغت في
اتخѧاذ رايѧة واحѧدة صѧغيرة مѧن الكتѧان        آبير و صغير و يأذنون للѧولاة و العمѧال و القѧواد فѧي    منسوجة بالذهب ما بين 

أمѧا دولѧة التѧرك لهѧذا العهѧد بالمشѧرق فيتخѧذون رايѧة واحѧدة           بيضاء و طبѧل صѧغير أيѧام الحѧرب لا يتجѧاوزون ذلѧك و      
ان عندهم ثم تتعѧدد الرايѧات   من الشعر يسمونها الشالش و الجتر و هي شعار السلط عظيمة و في رأسها خصلة آبيرة

الاسѧتكثار منهѧا و يسѧمونها     و أمѧا الطبѧول فيبѧالغون فѧي    . يسѧمونها السѧناجق واحѧدها سѧنجق و هѧي الرايѧة بلسѧانهم        و
و أمѧا الجلالقѧة   . ما يشاء إلا الجتر فإنه خاص بالسѧلطان  الكوسات و يبيحون لكل أمير أو قائد عسكر أن يتخذ من ذلك

الأوتѧار مѧن    بالأندلس فأآثر شأنهم اتخاذ الألوية القليلة ذاهبة في الجو صعداً و معها قѧرع  نجةلهذا العهد من أمم الإفر
حѧروبهم هكѧذا يبلغنѧا عѧنهم و عمѧن وراءهѧم        الطنابير و نفخ الغيطات يذهبون فيها مذهب الغناء و طريقه فѧي مѧواطن  

   .وانكم إن في ذلك لآيات للعالمينخلق السموات و الأرض و اختلاف ألسنتكم و أل و من آياته من ملوك العجم
  

منضѧدة لجلѧوس السѧلطان عليهѧا      و أما السرير و المنبر و التخت و الكرسѧي، فهѧي أعѧواد منصѧوبة أو أرائѧك     : السرير
مѧن سѧنن الملѧوك قبѧل الإسѧلام و فѧي دول العجѧم و قѧد          مرتفعاً عن أهل مجلسه أن يساويهم في الصعيد و لم يزل ذلѧك 

لسѧليمان بѧن داود صѧلوات االله عليهمѧا و سѧلامه آرسѧي و سѧرير مѧن عѧاج           الѧذهب و آѧان   آѧانوا يجلسѧون علѧى أسѧرة    
أول الدولѧة   لا تأخذ به الدول إلا بعد الاسѧتفحال و التѧرف شѧأن الأبهѧة آلهѧا آمѧا قلنѧاه و أمѧا فѧي          مغشى بالذهب إلا أنه

ناس فيه و قال لهѧم إنѧي قѧد بѧدنت فѧأذنوا      استأذن ال عند البداوة فلا يتشوقون إليه و أول من أتخذه في الإسلام معاوية و
الإسلاميون فيه و صار من منازع الأبهة و لقد آѧان عمѧرو بѧن العاصѧي بمصѧر يجلѧس فѧي         له فاتخذه و أتبعه الملوك

الأيѧدي لجلوسѧه    على الأرض مع العرب و يأتيه المقوقس إلѧى قصѧره و معѧه سѧرير مѧن الѧذهب محمѧولاً علѧى         قصره
معهѧم مѧن الذمѧة و اطراحѧاً لأبهѧة الملѧك ثѧم         هو أمامه و لا يغيرون عليه وفاءً له بمѧا عقѧد  شأن الملوك فيجلس عليه و 

سائر ملوك الإسلام شرقاً و غرباً من الأسرة و المنابر و التخوت ما عفا عن  آان بعد ذلك لبني العباس و العبيديين و
   .و القياصرة و االله مقلب الليل و النهار الأآاسرة

 
الدراهم المتعامل بها بين الناس بطابع حديد يѧنقش فيѧه صѧور أو آلمѧات مقلوبѧة و       تم على الدنانير وو هي الخ: السكة

يعتبر عيار النقد مѧن ذلѧك    بها على الدينار أو الدرهم فتخرج رسوم تلك النقوش عليها ظاهرةً مستقيمةً بعد أن يضرب
م و الدنانير بوزن معين صحيح يصطلح عليه الدراه الجنس في خلوصه بالسبك مرة بعد أخرى و بعد تقدير أشخاص

 تقدر أشخاصها يكون التعامل بها وزناً و لفظ السكة آان ا سماً للطابع و هي الحديدة فيكون التعامل بها عدداً و أن لم
فѧي   إلѧى القيѧام علѧى ذلѧك و النظѧر      المتخذة لذلك ثم نقل إلى أثرها و هي النقوش الماثلة على الدنانير و الدراهم ثم نقل

عليهѧا فѧي عѧرف الѧدول و هѧي وظيفѧة ضѧرورية للملѧك إذ بهѧا           شروطه و هي الوظيفة فصѧار علمѧاً   استيفاء حاجاته و
الناس في النقѧود عنѧد المعѧاملات و يتقѧون فѧي سѧلامتها الغѧش بخѧتم السѧلطان عليهѧا            يتميز الخالص من المغشوش بين

مثѧل تمثѧال السѧلطان     ن فيها تماثيل تكون مخصوصѧة بهѧا  النقوش المعروفة و آان ملوك العجم يتخذونها و ينقشو بتلك
الشأن عند العجم إلى آخر أمѧرهم و لمѧا جѧاء     لعهدها أو تمثيل حصن أو حيوان أو مصنوع أو غير ذلك و لم يزل هذا

العѧرب و آѧانوا يتعѧاملون بالѧذهب و الفضѧة وزنѧاً و آانѧت دنѧانير الفѧرس و           الإسلام أغفل ذلك لسذاجة الѧدين و بѧداوة  
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الѧدنانير و   أيديهم و يردونها في معاملتهم إلى الѧوزن و يتصѧارفون بهѧا بيѧنهم إلѧى أن تفѧاحش الغѧش فѧي         اهمهم بيندر
و أبو الزنѧاد بضѧرب الѧدراهم و     سعيد بن المسيب الدراهم لغفلة الدولة عن ذلك و أمر عبد الملك الحجاج على ما نقل

سبعين ثم أمر بصرفها في سائر  سنة خمس و المدائني قالالخالص و ذلك سنة أربع و سبعين و  تمييز المغشوش من
الصمد ثم ولي ابن هبيرة العراق أيام يزيد بѧن عبѧد الملѧك فجѧود      النواحي سنة ست و سبعين و آتب عليها االله أحد االله

بѧن   القسري في تجويدها ثم يوسف بن عمر بعده و قيل أول من ضرب الدنانير و الدراهم مصعب السكة ثم بالغ خالد
الѧوجهين برآѧة االله و فѧي الآخѧر      الزبير بالعراق سنة سبعين بأمر أخيه عبد االله لما ولي الحجاز و آتب عليها في أحѧد 

اسم الحجاج و قدر وزنها علѧى مѧا آانѧت اسѧتقرت أيѧام عمѧر و        اسم االله ثم غيرها الحجاج بعد ذلك بسنة و آتب عليها
ق و المثقѧال وزنѧه درهѧم و ثلاثѧة أسѧباع درهѧم فتكѧون عشѧرة دراهѧم          الإسلام سѧتة دوانѧ   ذلك أن الدرهم آان وزنه أول

وزن المثقѧѧال  مثاقيѧѧل و آѧѧان السѧѧبب فѧѧي ذلѧѧك أن أوزان الѧѧدرهم أيѧѧام الفѧѧرس آانѧѧت مختلفѧѧة و آѧѧان منهѧѧا علѧѧى  بسѧѧبعة
يراطѧاً  الزآاة أخذ الوسط و ذلك اثنѧا عشѧر ق   عشرون قيراطاً و منها اثنا عشر و منها عشرة فلما احتيج إلى تقديره في

و المغربѧي   أربعѧة دوانѧق   الطبѧري  قيѧل آѧان منهѧا البغلѧي بثمانيѧة دوانѧق و       فكان المثقال درهماً و ثلاثة أسباع درهم و
اثنѧي عشѧر دانقѧاً و     الطبѧري  فكان البغلѧي و  ثمانية دوانق و اليمني ستة دوانق فأمر عمر أن ينظر الأغلب في التعامل

درهمѧاً فلمѧا رأى    سباعه آان مثقالاً و إذا أنقصت ثلاثة أعشѧار المثقѧال آѧان   دوانق و إن زدت ثلاثة أ آان الدرهم ستة
مѧن الغѧش عѧين مقѧدارها علѧى هѧذا الѧذي اسѧتقر          عبد الملك اتخاذ السكة لصيانة النقدين الجاريين في معاملة المسѧلمين 

رب منѧاحيهم و أظهرهѧا   صوراً، لأن العѧرب آѧان الكѧلام و البلاغѧة أقѧ      لعهد عمر رضي االله عنه و اتخذ فيه آلمات لا
 الصور فلمѧا فعѧل ذلѧك اسѧتمر بѧين النѧاس فѧي أيѧام الملѧة آلهѧا و آѧان الѧدينار و الѧدرهم علѧى               مع أن الشرع ينهى عن

االله تهلѧيلاً و تحميѧداً و صѧلاة     شكلين مدورين و الكتابة عليهما في دوائر متوازية يكتب فيها مѧن أحѧد الѧوجهين أسѧماء    
الخليفѧѧة و هكѧѧذا أيѧѧام العباسѧѧيين و العبيѧѧديين و الأمѧѧويين و أمѧѧا   الثѧѧاني التѧѧاريخ و اسѧѧمعلѧѧى النبѧѧي و آلѧѧه و فѧѧي الوجѧѧه  

 سكةً إلا آخر الأمر اتخذها منصور صاحب بجاية ذآر ذلك ابѧن حمѧاد فѧي تاريخѧه و لمѧا جѧاءت       صنهاجة فلم يتخذوا
دائرة الدينار شكل مربع فѧي   يدولة الموحدين آان مما سن لهم المهدي اتخاذ السكة الدرهم مربع الشكل و أن يرسم ف

الجانѧب الآخѧر آتبѧاً فѧي السѧطور باسѧمه و اسѧم الخلفѧاء مѧن بعѧده            وسطه و يملأ من أحد الجانبين تهليلاً و تحميѧداً مѧن  
 آانѧت سѧكتهم علѧى هѧذا الشѧكل لهѧذا العهѧد و لقѧد آѧان المهѧدي فيمѧا ينقѧل ينعѧت قبѧل ظهѧوره                ففعѧل ذلѧك الموحѧدون و   

دولته و أمѧا أهѧل المشѧرق     بذلك المتكلمون بالحدثان من قبله المخبرون في ملاحمهم عن بصاحب الدرهم المربع نعته
الѧدراهم وزنѧاً بالصѧنجات المقѧدرة بعѧدة منهѧا و لا يطبعѧون         لهذا العهد فسكتهم غير مقدرة و إنما يتعاملون بالѧدنانير و 

   .العزيز العليم ذلك تقدير أهل المغرببالتهليل و الصلاة و اسم السلطان آما يفعله  عليها بالسكة نقوش الكلمات
 

 .الشرعيين و بيان حقيقة مقدارهما و لنختم الكلام في السكة بذآر حقيقة الدرهم و الدينار
 

   مقدار الدرهم و الدينار الشرعيين
 

رع قѧد  المقѧدار و المѧوازين بالآفѧاق و الأمصѧار و سѧائر الأعمѧال و الشѧ        و ذلك أن الدينار و الدرهم مختلفѧا السѧكة فѧي   
من حقيقة و  علق آثيراً من الأحكام بهما في الزآاة و الأنكحة و الحدود و غيرها فلا بد لهما عنده تعرض لذآرهما و

أن الإجماع منعقد منѧذ صѧدر الإسѧلام و     مقدار معين في تقدير تجري عليهما أحكامه دون غير الشرعي، منهما فاعلم
الѧѧذي تѧزن العشѧرة منѧه سѧبعة مثاقيѧѧل مѧن الѧذهب و الأوقيѧة منѧѧه         هѧو عهѧد الصѧحابة و التѧابعين أن الѧدرهم الشѧѧرعي،     

 سبعة أعشار الدينار و وزن المثقال من الذهب اثنتان و سبعون حبة من الشعير فالدرهم أربعين درهاً و هو على هذا
ي آѧان بيѧنهم   الѧدرهم الجѧاهل   الذي هو سبعة أعشاره خمسون حبة و خمسا حبة و هذه المقادير آلها ثابتة بالإجماع فإن

ثمانيѧة دوانѧق فجعلѧوا الشѧرعي بينمѧا و هوسѧت دوانѧق         على أنواع أجودها الطبري و هو أربعة دوانق و البغلѧي وهѧو  
بغلية و مائة طبرية خمسة دراهم و سѧطاً و قѧد اختلѧف النѧاس هѧل آѧان ذلѧك مѧن          فكانوا يوجبون الزآاة في مائة درهم

 فѧي  المѧاوردي  و معѧالم السѧنن   فѧي آتѧاب   الخطѧام  ذآѧر ذلѧك  . ذآرنѧاه الملك أو إجماع الناس بعѧد عليѧه آمѧا     وضع عبد
مجهѧولين فѧي    أنكره المحققون من المتأخرين لما يلزم عليه أن يكون الدينار و الѧدرهم الشѧرعيان   و الأحكام السلطانية

نѧاه و الحѧق   والحدود و غيرهѧا آمѧا ذآر   عهد الصحابة من بعدهم مع تعلق الحقوق الشرعية بهما في الزآاة و الأنكحة
الأحكام يومئذ بمѧا يتعلѧق بهمѧا مѧن الحقѧوق و آѧان مقѧدارهما غيѧر          أنهما آانا معلومي المقدار في ذلك العصر لجريان

 آان متعارفاً بينهم بالحكم الشѧرعي علѧى المقѧدار فѧي مقѧدارهما و زنتهمѧا حتѧى اسѧتفحل         مستخص في الخارج و إنما
الشرع ليسѧتريحوا مѧن آلفѧة     يصهما في المقدار و الوزن آما هو عندالإسلام و عظمت الدولة و دعت الحال إلى تشخ

في الخارج آمѧا هѧو فѧي الѧذهن و نقѧش عليهمѧا السѧكة         التقدير و قارن ذلك أيام عبد الملك فشخص مقدارهما و عينهما
و تلاشѧى   الإيمانيتين و طѧرح النقѧود الجاهليѧة رأسѧاً حتѧى خلصѧت و نقѧش عليهѧا سѧكةً          باسمه و تأريخه أثر الشهادتين



 112

مخالفѧة المقѧدار    فهѧذا هѧو الحѧق الѧذي لا محيѧد عنѧه و مѧن بعѧد ذلѧك وقѧع اختيѧار أهѧل السѧكة فѧي الѧدول علѧى                 وجودهѧا 
الناس إلى تصور مقاديرهمѧا الشѧرعية ذهنѧاً     الشرعي في الدينار و الدرهم و اختلفت في آل الأقطار و الآفاق و رجع

رجون الحقوق الشرعية من سكتهم بمعرفѧة النسѧب التѧي بينهѧا و     يستخ آما آان في الصدر الأول و صار أهل آل أفق
عليѧه   و أما وزن الدينار باثنتين و سبعين حبѧة مѧن الشѧعير الوسѧط فهѧو الѧذي نقلѧه المحققѧون و         بين مقاديرها الشرعية

نقѧل ذلѧك عنѧه القاضѧي عبѧد الحѧق و رده       . ثمѧانون حبѧة   خѧالف ذلѧك و زعѧم أن وزنѧه أربѧع و      ابѧن حѧزم   الإجمѧاع إلا 
 هو الصحيح و االله يحق الحق بكلماته و آذلك تعلم أن الأوقية الشرعية ليست هѧي  المحققون و عدوه وهماً و غلطاً و

لا اخѧتلاف فيهѧا و االله خلѧق آѧل      المتعارفة بين الناس لأن المتعارفة مختلفة باختلاف الأقطѧار و الشѧرعية متحѧدة ذهنѧاً    
   .شيء فقدره تقديراً

 
الخطط السلطانية و الوظائف الملوآية و الختم على الرسائل و الصكوك معѧروف للملѧوك    و منالخاتم و أما الخاتم فه

إلѧى قيصѧر فقيѧل لѧه إن      الإسلام و بعده و قѧد ثبѧت فѧي الصѧحيحين أن النبѧي صѧلى االله عليѧه و سѧلم أراد أن يكتѧب          قبل
جعѧل   البخѧاري  محمѧد رسѧول االله قѧال    فضѧة و نقѧش فيѧه    العجم لا يقبلѧون آتابѧاً إلا أن يكѧون مختومѧاً فاتخѧذ خاتمѧاً مѧن       

عثمان ثم سقط من يد  الكلمات ثلاثة أسطر و ختم به و قال لا ينقش أحد مثله قال و تختم به أبو بكر و عمر و الثلاث
اغتم عثمان و تطير منه و صنع آخر على مثله و في  عثمان في بئر أريس و آانت قليلة الماء فلم يدرك قعرها بعد و

ذلك أن الخاتم يطلق على الآلة التѧي تجعѧل فѧي الإصѧبع و منѧه تخѧتم إذا لبسѧه و         اتم و الختم به وجوه وآيفية نقش الخ
النبيين و خѧاتم الأمѧر    النهاية و التمام و منه ختمت الأمر إذا بلغت آخره و ختمت القرآن آذلك و منه خاتم يطلق على

و قد غلط من فسѧر   ختامه مسك :ختام و منه قوله تعالى يهو يطلق على السداد الذي يسد به الأواني و الدنان و يقال ف
إنمѧا هѧو مѧن الختѧام هѧو       بالنهاية و التمام قال لأن آخر ما يجدونه في شرابهم ريح المسك و لѧيس المعنѧى عليѧه و    ذلك

يحفظهѧا و يطيѧب عرفهѧا و ذوقهѧا فبولѧغ فѧي وصѧف خمѧر          السداد لأن الخمر يجعل لها في الدن سѧداد الطѧين أو القѧار   
عرفاً و ذوقاً من القار و الطين المعهودين في الدنيا فإذا صح إطѧلاق الخѧاتم    الجنة بأن سدادها من المسك و هو أطيب

ثѧم غمѧس فѧي     آلها صѧح إطلاقѧه علѧى أثرهѧا الناشѧئ عنهѧا و ذلѧك أن الخѧاتم إذا نقشѧت بѧه آلمѧات أو أشѧكال             على هذه
الصѧفح و آѧذلك إذا طبѧع بѧه علѧى       ثѧر الكلمѧات فѧي ذلѧك    مداف من الطين أو مداد و وضع على صفح القرطاس بقى أآ

و إذا آانت آلمات و ارتسمت فقد تقرأ مѧن الجهѧة اليسѧرى     جسم لين آالشمع فإنه يبقى نقش ذلك المكتوب مرتسماً فيه
 لبمن اليمنى و قد يقرأ من الجهة اليمنى إذا آان النقش من الجهة اليسرى لأن الختم يق إذا آان النفش على الاستقامة

الخѧاتم بغمسѧه فѧي المѧداد أو      جهة الخط في الصفح عما آان في النقش من يمين أو يسار فيحتمل أن يكѧون الخѧتم بهѧذا   
معنى النهاية و التمѧام بمعنѧى صѧحة ذلѧك المكتѧوب و       الطين و وضعه في الصفح فتنتقش الكلمات فيه و يكون هذا من

و هو من دونها ملغى ليس بتمام و قد يكون هѧذا الخѧتم بѧالخط آخѧر     بهذه العلامات  نفوذه آأن الكتاب إنما يتم العمل به
مѧن آѧان أو شѧيء     أو أوله بكلمات منتظمة من تحميد أو تسبيح أو باسم السلطان أو الأميѧر أو صѧاحب الكتѧاب    الكتاب

شѧبيهاً  المتعارف علامة، و ليس ختماً ت من نعوته يكون ذلك الخط علامة على صحة الكتاب و نفوذه و يسمى ذلك في
خاتم القاضي الذي يبعث به للخصوم أي علامتѧه و خطѧه الѧذي ينفѧذ بهمѧا       له بأثر الخاتم الآصفي في النقش و من هذا

جعفѧراً و يسѧتبدل    قال الرشيد ليحيى بن خالد لمѧا أراد أن يسѧتوزر  . السلطان أو الخليفة أي علامته أحكامه و منه خاتم
فكنѧى لѧه بالخѧاتم فѧي     . الخاتم من يميني إلى شمالي أبت إني أردت أن أحول يا: به من الفضل أخيه فقال لأبيهما يحيى

 الرسائل و الصكوك من وظائف الوزارة لعهدهم و يشهد لصحة هذا الإطلاق ما نقلѧه  الوزارة لما آانت العلامة على
آتѧب إليѧه أن    صѧحيفة بيضѧاء خѧتم علѧى أسѧفلها و      أن معاوية أرسل إلى الحسن عند مراودته إيѧاه فѧي الصѧلح    الطبري

ما شئت فهѧو لѧك و معنѧى الخѧتم هنѧا علامѧة فѧي آخѧر الصѧحيفة بخطѧه أو            اشترط في هذه الصحيفة التي ختمت أسفلها
 به في جسم لين فتنتقش فيه حروفه و يجعل على موضع الحزم مѧن الكتѧاب إذا حѧزم و علѧى     غيره و يحتمل أن يختم

أول مѧن أطلѧق الخѧتم علѧى      آثѧار الخѧاتم فيطلѧق عليѧه خѧاتم و      المودوعات و هو من السداد آما مر و هѧو فѧي الѧوجهين   
بالكوفة بمائة ألف ففتح الكتاب و صѧير المائѧة مѧائتين و     الكتاب أي العلامة معاوية لأنه أمر لعمر بن الزبير عند زياد

 عنѧد ذلѧك  معاوية و طلب بها عمر و حبسه حتى قضاها عنه أخѧوه عبѧد االله و اتخѧذ معاويѧة      رفع زياد حسابه فأنكرها
لѧم تكѧن تحѧزم أي جعѧل لهѧا السѧداد و ديѧوان الخѧتم عبѧارة           و قال آخرون و حزم الكتب و الطبري ذآره. ديوان الخاتم

آتѧب السѧلطان و الخѧتم عليهѧا إمѧا بالعلامѧة أو بѧالحزم و قѧد يطلѧق الѧديوان علѧى مكѧان              عن الكتاب القائمين على إنفѧاذ 
عѧرف آتѧاب    عمѧال و الحѧزم للكتѧب يكѧون إمѧا بѧدس الѧورق آمѧا فѧي         هѧؤلاء الكتѧاب آمѧا ذآرنѧاه فѧي ديѧوان الأ       جلوس

أهل المشѧرق و قѧد يجعѧل علѧى      المغرب و إما بإلصاق رأس الصحيفة على ما تنطوي عليه من الكتاب آما في عرف
على ما فيه فأهل المغѧرب يجعلѧون علѧى مكѧان الѧدس       مكان الدس أو الإلصاق علامة يؤمن معها من فتحه و الإطلاع

نقشѧت فيѧه علامѧة لѧذلك فيرتسѧم الѧنقش فѧي الشѧمع و آѧان فѧي المشѧرق فѧي              الشمع و يختمون عليهѧا بخاتمѧه   قطعة من
 على مكان اللصق بخاتمه منقوش أيضѧاً قѧد غمѧس فѧي مѧداف مѧن الطѧين معѧد لѧذلك صѧبغه أحمѧر            الدول القديمة يختم
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يجلب من سيراف فيظهѧر أنѧه    تم و آانفيرتسم ذلك النقش عليه و آان هذا الطين في الدولة العباسية يعرف بطين الخ
للسѧداد و الحѧزم للكتѧب خѧاص بѧديوان الرسѧائل و آѧان         مخصوص بها فهذا الخاتم الذي هو العلامة المكتوبة أو النقش

اختلف العرف و صار لمن إليه الترسيل و ديوان الكتاب في الدولѧة ثѧم صѧاروا فѧي      ذلك للوزير في الدولة العباسية ثم
يرصѧѧعونه  مѧѧن علامѧѧات الملѧѧك و شѧѧاراته الخѧѧاتم للإصѧѧبع فيسѧѧتجيدون صѧѧوغه مѧѧن الѧѧذهب و   المغѧѧرب يعѧѧدون دول

آانѧت البѧردة و القضѧيب فѧي      بالفصوص من الياقوت و الفيروزج و الزمѧرد و يلبسѧه السѧلطان شѧارة فѧي عѧرفهم آمѧا       
   .الأمور بحكمه الدولة العباسية و المظلة في الدولة العبيدية و االله مصرف

 
أسѧماؤهم أو علامѧات تخѧتص بهѧم فѧي طѧراز أثѧوابهم         هة الملك و السѧلطان و مѧذاهب الѧدول إلѧى ترسѧم     من أب: الطراز

أو الإبريسم تعتبر آتابة خطها في نسѧج الثѧوب ألحامѧاً و إسѧداءً بخѧيط الѧذهب أو        المعدة للباسهم من الحرير أو الديباج
و وضعه فѧي صѧناعة    الصناع في تقدير ذلك يخالف لون الثوب من الخيوط الملونة من غير الذهب على ما يحكمه ما

بلابسѧѧها مѧѧن السѧѧلطان فمѧѧن دونѧѧه أو التنويѧѧه بمѧѧن  نسѧѧجهم فتصѧѧير الثيѧѧاب الملوآيѧѧة معلمѧѧة بѧѧذلك الطѧѧراز قصѧѧد التنويѧѧه
بѧذلك أو ولايتѧه لوظيفѧة مѧن وظѧائف دولتѧه و آѧان ملѧوك العجѧم مѧن قبѧل             يختصه السѧلطان بملبوسѧه إذا قصѧد تشѧريفه    

 لطراز بصور الملوك و أشكالهم أو أشكال و صور معينة لذلك ثم اعتѧاض ملѧوك الإسѧلام عѧن    ا الإسلام يجعلون ذلك
الѧدولتين مѧن أبهѧة الأمѧور و      و آѧان ذلѧك فѧي   . ذلك بكتب أسمائهم مع آلمات أخرى تجري مجѧرى الفѧأل أو السѧجلات   

آان القائم على النظѧر فيهѧا   قصورهم تسمى دور الطراز لذلك و  أفخم الأحوال و آانت الدور المعدة لنسج أثوابهم في
 في أمور الصباغ و الآلة و الحاآة فيهѧا و إجѧراء أرزاقهѧم و تسѧهيل آلاتهѧم و مشѧارفة       يسمى صاحب الطراز، ينظر

بنѧي أميѧة بالأنѧدلس و     أعمѧالهم و آѧانوا يقلѧدون ذلѧك لخѧواص دولتѧيهم و ثقѧات مѧواليهم و آѧذلك آѧان الحѧال فѧي دولѧة             
من ملوك العجم بالمشرق ثم لما ضѧاق نطѧاق    عبيديين بمصر و من آان على عهدهمالطوائف من بعدهم و في دولة ال

الاستيلاء و تعددت الѧدول تعطلѧت هѧذه الوظيفѧة و الولايѧة عليهѧا مѧن         الدول عن الترف و التفنن فيه لضيق نطاقها في
أول  ة لѧم يأخѧذوا بѧذلك   و لمѧا جѧاءت دولѧة الموحѧدين بѧالمغرب بعѧد بنѧي أميѧة أول المائѧة السادسѧ           أآثѧر الѧدول بالجملѧة   

بѧѧن تѧѧومرت المهѧѧدي و آѧѧانوا  دولѧѧتهم لمѧѧا آѧѧانوا عليѧѧه مѧѧن منѧѧازع الديانѧѧة و السѧѧذاجة التѧѧي لقنوهѧѧا عѧѧن إمѧѧامهم محمѧѧد  
دولѧتهم و اسѧتدرك منهѧا أعقѧابهم آخѧر الدولѧة طرفѧاً لѧم          يتورعون عن لباس الحرير و الذهب فسقطت هذه الوظيفة من

مѧن   فأدرآنا بѧالمغرب فѧي الدولѧة المرينيѧة لعنفوانهѧا و شѧموخها رسѧماً جلѧيلاً لقنѧوه          العهد، يكن بتلك النباهة و أما لهذا
و أمѧا دولѧة   . شѧاهدة بѧالأثر   دولة ابن الأحمر معاصرهم بالأندلس و اتبع هو في ذلك ملوك الطوائѧف فѧأتى منѧه بلمحѧة    

ران بلادهѧم إلا أن ذلѧك لا   آخѧر علѧى مقѧدار ملكهѧم و عمѧ      الترك بمصѧر و الشѧام لهѧذا العهѧد ففيهѧا مѧن الطѧراز تحريѧر        
مѧن وظѧائف دولѧتهم و إنمѧا ينسѧج مѧا تطلبѧه الدولѧة مѧن ذلѧك عنѧد صѧناعه مѧن               يصنع في دورهم و قصورهم و ليسѧت 

يعده الصناع  الذهب الخالص و يسمونه المزرآش لفظة أعجمية و يرسم اسم السلطان أو الأمير عليه و الحرير و من
 .و النهار و االله خير الوارثين عة اللائقة بها و االله مقدر الليللهم فيما يعدونه للدولة من طرف الصنا

 
   الفساطيط و السياج

 
الفازات مѧن ثيѧاب الكتѧان و الصѧوف و القطѧن فيبѧاهى        اعلم أن من شارات الملك و ترفه اتخاذ الأخبية و الفساطيط و

فѧي الثѧروة و اليسѧار و إنمѧا يكѧون الأمѧر        ما بين آبير و صغير على نسبة الدولѧة  بها في الأسفار و تنوع منها الألوان
الأولين من بني أميѧة إنمѧا    الدولة في بيوتهم التي جرت عادتهم باتخاذها قبل الملك و آان العرب لعهد الخلفاء في أول

لѧم تѧزل العѧرب لѧذلك العهѧد بѧادين إلا الأقѧل مѧنهم فكانѧت           يسكنون بيوتهم التي آانت لهم خياماً من الوبر و الصوف و
 بظعونهم و سائر حللهم و أحيائهم من الأهل و الولد آما هو شأن العѧرب لهѧذا العهѧد و    رهم لغزواتهم و حروبهمأسفا

منهѧا عѧن نظѧر صѧاحبه مѧن       آانت عساآرهم لذلك آثيرة الحلل بعيدة ما بين المنازل متفرقѧة الأحيѧاء يغيѧب آѧل واحѧد     
   .تحشد الناس على أثره و أن يقيموا إذا ظعن الأخرى آشأن العرب و لذلك ما آان عبد الملك يحتاج إلى ساقة

 
أشار به روح بن زنباغ و قصѧتهما فѧي إحѧراق فسѧاطيط روح و خيامѧه لأول       و نقل أنه استعمل في ذلك الحجاج حين

 و مѧن هѧذه الولايѧة تعѧرف رتبѧة الحجѧاج بѧين       . مقيمين فѧي يѧوم رحيѧل عبѧد الملѧك قصѧة مشѧهورة        ولايته حين وجدهم
له من العصبية الحائلة دون ذلѧك   ى إرادتهم على الظعن إلا من يأمن بوادر السفهاء من أحيائهم بماالعرب فإنه لا يتول

بعصѧبيته و صѧرامته فلمѧا تفننѧت الدولѧة العربيѧة فѧي مѧذاهب          و لѧذلك اختصѧه عبѧد الملѧك بهѧذه الرتبѧة ثقѧة بغنائѧه فيهѧا         
ام إلѧى سѧكنى القصѧور و مѧن ظهѧر الخѧف إلѧى        المدن و الأمصار و انتقلѧوا مѧن سѧكنى الخيѧ     الحضارة و البذخ و نزلوا

مقدرة الأمثال مѧن القѧوراء    الحافر اتخذوا للسكنى في أسفارهم ثياب الكتان يستعملون منها بيوتاً مختلفة الأشكال ظهر
الاحتفال و الزينة و يدير الأمير و القائد للعساآر على فسѧاطيطه   و المستطيلة و المربعة و يحتفلون فيها بأبلغ مذاهب
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القѧاف و   سياجاً من الكتان يسمى في المغرب بلسѧان البربѧر الѧذي هѧو لسѧان أهلѧه أفѧراك بالكѧاف و         و فازاته من بينهم
أمير و إن آان دون السѧلطان ثѧم جنحѧت     و أما في المشرق فيتخذه آل. يختص به السلطان بذلك القطر لا يكون لغيره
هم فخف لѧذلك ظهѧرهم و تقاربѧت السѧياج بѧين منѧازل العسѧكر و        منازل الدعة بالنساء و الولدان إلى المقام بقصورهم و

 في معسكر واحد يحصره البصر في بسيطة زهواً أنيقاً لاختلاف ألوانه و استمر الحال على اجتمع الجيش و السلطان
م فѧي  أظلتنا آان سفرهم أول أمره و آذا آانت دولة الموحدين و زناتة التي. ذلك في مذاهب الدول في بذخها و ترفها

أخذت الدولة في مذاهب الترف و سكنى القصور و عادوا إلى  بيوت سكناهم قبل الملك من الخيام و القياطين حتى إذا
 بلغوا من ذلك فوق ما أرادوه و هو مѧن التѧرف بمكѧان إلا أن العسѧاآر بѧه تصѧير عرضѧة        سكنى الأخبية و الفساطيط

تكون الاستماتة دونهم فيحتاج  و لخفتهم من الأهل و الولد الذينللبيات لاجتماعهم في مكان واحد تشملهم فيه الصيحة 
 .في ذلك إلى تحفظ آخر و االله القوي العزيز

 

  المقصورة للصلاة و الدعاء في الخطبة

البيѧت المقصѧورة    فأمѧا . الأمور الخلافية و من شارات الملك الإسلامي و لѧم يعѧرف فѧي غيѧر دول الإسѧلام      و هما من
فأول من اتخذها معاوية بن أبي سفيان حين  لسلطان فيتخذ سياجاً على المحراب فيحوزه و ما يليهمن المسجد لصلاة ا

اتخذها مروان بن الحكѧم حѧين طعنѧه اليمѧاني ثѧم اتخѧذها الخلفѧاء مѧن          طعنه الخارجي و القصة معروفة و قيل أول من
 ث عنѧد حصѧول التѧرف فѧي الѧدول و     تمييز السلطان عن الناس في الصلاة و هي إنما تحѧد  بعدهما و صارت سنة في

عنѧد افتѧراق الدولѧة العباسѧية و      الاستفحال شأن أحوال الأبهة آلها و ما زال الشѧأن ذلѧك فѧي الѧدول الإسѧلامية آلهѧا، و      
الأمويѧة و تعѧدد ملѧوك الطوائѧف و أمѧا المغѧرب فكѧان بنѧو          تعدد الدول بالمشرق و آѧذا بالأنѧدلس عنѧد انقѧراض الدولѧة     

 الخلفاء العبيديون ثم ولاتهم على المغرب من صѧنهاجة بنѧو بѧاديس بفѧاس و بنѧو حمѧاد       قيروان ثمالأغلب يتخذونها بال
التѧي آانѧت شѧعارهم و لمѧا      بالقلعة ثم ملك الموحدين سائر المغرب و الأندلس و محوا ذلك الرسم على طريقѧة البѧداوة  

لѧوآهم فاتخѧذ هѧذه المقصѧورة و بقيѧت      المنصور ثالѧث م  استفحلت الدولة و أخذت بحظها من الترف و جاء أبو يعقوب
  .و هكذا آان الشأن في سائر الدول سنة االله في عباده من بعده سنة لملوك المغرب و الأندلس

بعѧد   فѧي الخطبѧة فكѧان الشѧأن أولاً عنѧد الخلفѧاء ولايѧة الصѧلاة بأنفسѧهم فكѧانوا يѧدعون لѧذلك             و أما الدعاء على المنѧابر 
عمѧرو بѧن العѧاص لمѧا بنѧى       و سلم و الرضى عѧن أصѧحابه و أول مѧن اتخѧذ المنبѧر     الصلاة على النبي صلى االله عليه 

 و هѧو بالبصѧرة  . دعا لعلي رضي االله عنهمѧا فѧي خطبتѧه    ابن عباس جامعه بمصر و أول من دعا للخليفة على المنبر
بن العاص المنبر أخذ عمرو  عامل له عليها فقال اللهم انصر علياً على الحق و اتصل العمل على ذلك فيما بعد و بعد

فقѧد بلغنѧي أنѧك اتخѧذت منبѧراً ترقѧى بѧه علѧى رقѧاب           بلغ عمر بن الخطاب ذلѧك فكتѧب إليѧه عمѧر بѧن الخطѧاب أمѧا بعѧد        
و المسلمون تحت عقبيك فعزمت عليك إلا ما آسرته فلما حدثت الأبهѧة و حѧدث    المسلمين أو ما يكفيك أن تكون قائماً

المنبѧر تنويهѧاً باسѧمه و     ستنابوا فيهما فكان الخطيب يشѧيد بѧذآر الخليفѧة علѧى    المانع من الخطبة و الصلاة ا في الخلفاء
مظنة للإجابة و لما ثبت عن السلف في قولهم من آانت له  دعاءً له بما جعل االله مصلحة العالم فيه و لأن تلك الساعة

الѧدول   داد صار المتغلبون علىالسلطان و آان الخليفة يفرد بذلك فلما جاء الحجر و الاستب دعوة صالحة فليضعها في
تلѧك الѧدول و صѧار الأمѧر إلѧى       آثيراً ما يشارآون الخليفѧة فѧي ذلѧك و يشѧاد باسѧمهم عقѧب اسѧمه و ذهѧب ذلѧك بѧذهاب          

أن يشارآه فيه أحد أو يسѧمو إليѧه و آثيѧراً مѧا يغفѧل       اختصاص السلطان بالدعاء له على المنبر دون من سواه و حظر
عنѧѧدما تكѧѧون الدولѧѧة فѧѧي أسѧѧلوب الغضاضѧѧة و منѧѧاحي البѧѧداوة فѧѧي التغافѧѧل و    الرسѧѧمالمعاهѧѧدون مѧѧن أهѧѧل الѧѧدول هѧѧذا  

آانت علѧى   بالدعاء على الإبهام و الإجمال لمن ولي أمور المسلمين و يسمون مثل هذه الخطبة إذا الخشونة و يقنعون
ذلѧك لمѧا سѧلف مѧن الأمѧر و لا       تقليداً في هذا المنحى عباسية يعنون بذلك أن الدعاء على الإجمال إنما يتناول العباسي

باسمه يحكى أن يغمراسن بن زيان عاهد دولѧة بنѧي عبѧد الѧواد لمѧا غلبѧه        يحفلون بما وراء ذلك من تعيينه و التصريح
ذآѧر   يحيى بن أبي حفص على تلمسان ثم بدا له في إعادة الأمر إليه على شروط شѧرطها آѧان فيهѧا    الأمير أبو زآريا

يعقوب بن عبد الحق عاهد دولة  يغمراسن تلك أعوادهم يذآرون عليها من شاءوا و آذلك اسمه على منابر عمله فقال
حفѧص و ثالѧث ملѧوآهم و تخلѧف بعѧض أيامѧه عѧن         بني مرين حضره رسول المستنصر الخليفѧة بتѧونس مѧن بنѧي أبѧي     

لѧه و آѧان ذلѧك    آراهية لخلو الخطبѧة مѧن ذآѧر سѧلطانه فѧأذن فѧي الѧدعاء         شهود الجمعة فقيل له لم يحضر هذا الرسول
سياسѧتهم و   و هكذا شأن الدول في بѧدايتها و تمكنهѧا فѧي الغضاضѧة و البѧداوة فѧإذا انتبهѧت عيѧون         سبباً لأخذهم بدعوته

انتحلوا جميع هذه السѧمات و تفننѧوا فيهѧا     نظروا في أعطاف ملكهم و استتموا شيات الحضارة و مفاني البذخ و الأبهة
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فيها و جزعوا من افتقادها و خلو دولѧتهم مѧن أثارهѧا و العѧالم بسѧتان و االله       مشارآةو تجاروا إلى غايتها و أنفوا من ال
 .رقيب على آل شيء

  الفصل السابع و الثلاثون في الحروب و مذاهب الأمم و ترتيبها

ن بعѧض  البشر م أنواع المقاتلة لم تزل واقعة في الخليقة منذ براها االله و أصلها إرادة انتقام بعض اعلم أن الحروب و
إحداهما تطلب الانتقام و الأخرى تدافع آانѧت   و يتعصب لكل منها أهل عصبيه فإذا تذامروا لذلك و توافقت الطائفتان

و . عنه أمة و لا جيل و سبب هذا الانتقام في الأآثѧر إمѧا غيѧرة و منافسѧة     الحرب و هو أمر طبيعي في البشر لا تخلو
القبائل المتجاورة  ب للملك و سعي في تمهيده فالأول أآثر ما يجري بينإما غضب الله ولدينه و أما غض إما عدوان و

الأمѧم الوحشѧية السѧاآنين بѧالقفر آѧالعرب و التѧرك و        و العشائر المتناظرة و الثاني و هѧو العѧدوان أآثѧر مѧا يكѧون مѧن      
و مѧن دافعهѧم عѧن    لأنهѧم جعلѧوا أرزاقهѧم فѧي رمѧاحهم و معاشѧهم فيمѧا بأيѧدي غيѧرهم           الترآمѧان و الأآѧراد و أشѧباههم   

أعيѧنهم غلѧب النѧاس علѧى      آذنوه بالحرب و لا بغية لهم فيما وراء ذلك من رتبة و لا ملك و إنما همهم و نصѧب  متاعه
هѧو حѧروب الѧدول مѧع الخѧارجين عليهѧا و المѧانعين         ما في أيديهم و الثالث هو المسمى في الشѧريعة بالجهѧاد و الرابѧع   

الصѧنفان الأولان منهѧا حѧروب بغѧي و فتنѧة و الصѧنفان الأخيѧران حѧروب          لطاعتها فهذه أربعة أصѧناف مѧن الحѧروب   
 الحروب الواقعة بين أهل الخليقة منѧذ أول وجѧودهم علѧى نѧوعين نѧوع بѧالزحف صѧفوفاً و نѧوع         جهاد و عدل و صفة

ل العѧرب و  بѧالكر و الفѧر فهѧو قتѧا     بالكر و الفر أما الذي بالزحف فهو قتال العجم آلهم على تعاقب أجيالهم و أما الذي
قتال الكر و الفر و ذلك لأن قتال الزحف ترتب فيه الصفوف  البربر من أهل المغرب و قتال الزحف أوثق و أشد من

صفوف الصلاة و يمشون بصفوفهم إلى العدو قدماً، فلذلك تكون أثبѧت عنѧد المصѧالح و     و تسوى آما تسوى القداح أو
إن االله يحѧب   فѧي التنزيѧل   لممتد و القصر المشيد لا يطمع في إزالتѧه و لأنه آالحائط ا. في القتال و أرهب للعدو أصدق

المѧؤمن   أي يشѧد بعضѧهم بعضѧاً بالثبѧات و فѧي الحѧديث الكѧريم        مرصѧوص  الذين يقاتلون فѧي سѧبيله صѧفاً آѧأنهم بنيѧان     
ن المقصѧود  إيجاب الثبات و تحريم التولي يوم الزحف فإ و من هنا يظهر لك حكمة للمؤمن آالبنيان يشد بعضة بعضاً
آما قلناه فمن ولى العدو ظهره فقد أخѧل بالمصѧاف و بѧاء بѧإثم الهزيمѧة إن وقعѧت و        من الصف في القتال حفظ النظام

الѧدين بخѧرق سѧياجه     آأنه جرها على المسلمين و أمكن منهم عدوهم فعظѧم الѧذنب لعمѧوم المفسѧدة و تعѧديها إلѧى       صار
الشارع و أما قتال الكر و الفر فليس فيه من الشѧدة و   الزحف أشد عند فعد من الكبائر و يظهر من هذه الأدلة أن قتال

الفѧر   الزحف إلا أنهم قد يتخذون وراءهم في القتال مصافاً ثابتاً يلجأون إليه فѧي الكѧر و   الأمن من الهزيمة ما في قتال
تسѧعة الممالѧك آѧانوا يقسѧمون     الجنѧود الم  ثѧم إن الѧدول القديمѧة الكثيѧرة    . و يقوم لهѧم مقѧام قتѧال الزحѧف آمѧا نѧذآره بعѧد       
يسوون فѧي آѧل آѧردوس صѧفوفه ذلѧك أنѧه لمѧا آثѧرت جنѧودهم الكثѧرة            الجيوش و العساآر أقساماً يسمونها آراديس و

النواحي استدعى ذلك أن يجهل بعضهم بعضاً إذا اختلطѧوا فѧي مجѧال الحѧرب و اعتѧوروا       البالغة و حشدوا من قاصية
فلذلك آانوا يقسمون  دافعهم فيما بينهم لأجل النكراء و جهل بعضهم ببعضعدوهم الطعن و الضرب فيخشى من ت مع

قريبѧاً مѧن الترتيѧب الطبيعѧي فѧي الجهѧات الأربѧع و         العساآر جموعاً و يضمون المتعارفين بعضهم لبعض و يرتبونهѧا 
بѧار فѧارس و   فѧي القلѧب و يسѧمون هѧذا الترتيѧب التعبئѧة و هѧو مѧذآور فѧي أخ          رئيس العساآر آلها مѧن سѧلطان أو قائѧد   

و شѧعاره و   و صدر الإسلام فيجعلون بين يدي الملك عسكراً منفرداً بصفوفه متميѧزاً بقائѧده و رايتѧه    الروم و الدولتين
يسمونه الميمنة ثم عسكراً آخر مѧن ناحيѧة    يسمونه المقدمة ثم عسكراً آخر ناحية اليمين عن موقف الملك و على سمته

من وراء العسѧكر يسѧمونه السѧاقة و يقѧف الملѧك و أصѧحابه فѧي الوسѧط          كراً آخرالشمال آذلك يسمونه الميسرة ثم عس
مسѧافة بعيѧدة    يسمون موقفه القلب فإذا تم لهم هذا الترتيب المحكم أما في مدى واحد للبصر أو علѧى  بين هذه الأربع و

لكثѧرة فحينئѧذ يكѧون الزحѧف     فѧي القلѧة و ا   أآثرها اليوم و اليومان بين آل عسكرين منها أو آيفما أعطاه حال العسѧاآر 
الفتوحѧات و أخبѧار الѧدولتين بالمشѧرق و آيѧف آانѧت العسѧاآر لعهѧد عبѧد           من بعد هذه التعبئѧة و انظѧر ذلѧك فѧي أخبѧار     

آمѧا   رحيله لبعد المدى فѧي التعبئѧة فѧاحتيج لمѧن يسѧوقها مѧن خلفѧه و عѧين لѧذلك الحجѧاج بѧن يوسѧف             الملك تتخلف عن
آثيѧر منѧه و هѧو مجهѧول فيمѧا لѧدينا        اره و آان في الدولة الأموية بالأندلس أيضاًأشرنا إليه و آما هو معروف في أخب

مجال الحرب إلى التناآر بل أآثر الجيوش من الطائفتين معاً يجمعهѧم   لأنا إنما أدرآنا دولاً قليلة العساآر لا تنتهي في
  .تلك التعبئة مه و لقبه فاستغنى عنمدينة و يعرف آل واحد منهم قرنة و يناديه في حومة الحرب باس لدينا حلة أو

الجمѧѧادات و الحيوانѧѧات العجѧѧم  و مѧѧن مѧѧذاهب أهѧѧل الكѧѧر و الفѧѧر فѧѧي الحѧѧروب ضѧѧرب المصѧѧاف وراء عسѧѧكرهم مѧѧن  
المقاتلة ليكون أدوم للحرب و أقرب إلѧى الغلѧب و قѧد يفعلѧه      فيتخذونها ملجأً للخيالة في آرهم و فرهم يطلبون به ثبات

 ثباتاً و شدة فقد آان الفرس و هم أهل الزحف يتخذون الفيلة في الحروب و يحملون عليها أهل الزحف أيضاً ليزيدهم
وراءهم في حومة الحرب آأنها  أبراجاً من الخشب أمثال الصروح مشحونة بالمقاتلة و السلاح و الرايات و يصفونها
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و إن فارس في اليوم الثالث اشѧتدوا  من ذلك في القادسية  حصون فتقوى بذلك نفوسهم و يزداد وثوقهم و انظر ما وقع
رجالات من العرب فخالطوهم و بعجوها بالسيوف على خراطيمها فنفѧرت و نكصѧت    بهم على المسلمين حتى اشتدت

الѧروم و ملѧوك القѧوط     و أمѧا . إلى مرابطها بالمدائن فجفا معسكر فارس لذلك و انهزموا في اليѧوم الرابѧع   على أعقابها
سريره في حومة الحرب و يحѧف بѧه مѧن خدمѧه و      فكانوا يتخذون لذلك الأسرة ينصبون للملكبالأندلس و أآثر العجم 

و ترفع الرايات في أرآان السرير و يحدق به سياج آخر من الرمѧاة و   حاشيته و جنوده من هو زعيم بالاستماتة دونه
آѧان رسѧتم    الفѧرس أيѧام القادسѧية و    السرير و يصير فئة للمقاتلة و ملجأ للكر و الفر و جعل ذلѧك  الرجالة فيعظم هيكل

ذلѧك فتحѧول عنѧه إلѧى      جالسѧاً علѧى سѧرير نصѧبه لجلوسѧه حتѧى اختلفѧت صѧفوف فѧارس و خالطѧه العѧرب فѧي سѧريره             
البدويѧة الرحالѧة فيصѧفون لѧذلك إبلهѧم و الظهѧر الѧذي         و أما أهل الكر و الفѧر مѧن العѧرب و أآثѧر الأمѧم     . الفرات و قتل

 يسمونها المجبوذة و ليس أمة من الأمم إلا و هي تفعل في حروبها و تراه أوثѧق فѧي   يحمل ظعائنهم فيكون فئة لهم و
و اعتاضوا عنه بالظهر الحامل  الجولة و آمن من الغرة و الهزيمة و هو أمر مشاهد و قد أغفلته الدول لعهدنا بالجملة

فصارت العساآر بذلك عرضة للهѧزائم و  غناء الفيلة و الإبل  للأثقال و الفساطيط يجعلونها ساقةً من خلفهم و لا تغني
 و آان الحѧرب أول الإسѧلام آلѧه زحفѧاً و آѧان العѧرب إنمѧا يعرفѧون الكѧر و الفѧر لكѧن            .مستشعرة للفرار في المواقف

و . إلѧى مقѧاتلتهم بمثѧل قتѧالهم     حملهم على ذلك أول الإسلام أمران أحدهما أن أعداءهم آانوا يقاتلون زحفاً فيضѧطرون 
مѧѧن الصѧѧبر، و لمѧѧا رسѧѧخ فѧѧيهم مѧѧن الإيمѧѧان و الزحѧѧف إلѧѧى  وا مسѧѧتميتين فѧѧي جهѧѧادهم لمѧѧا رغبѧѧوا فيѧѧهالثѧѧاني أنهѧѧم آѧѧان
الصѧѧف فѧѧي الحѧѧروب و صѧѧار إلѧѧى التعبئѧѧة آѧѧراديس مѧѧروان بѧѧن الحكѧѧم فѧѧي قتѧѧال    و أول مѧѧن أبطѧѧل. الاسѧѧتماتة أقѧѧرب

م شѧيبان بѧن عبѧد العزيѧز     الخѧوارج علѧيه   لما ذآر قتال الجبيري فولى الطبري الجبيري بعده قال الضحاك الخارجي و
فتنوسѧي قتѧال الزحѧف    . ذلك بالكراديس و أبطل الصف من يومئذ انتهѧى  اليشكري و يلقب أبا الذلفاء قاتلهم مروان بعد

سѧكناهم   تنوسي الصف وراء المقاتلة بما داخل الѧدول مѧن التѧرف و ذلѧك أنهѧا حينمѧا آانѧت بدويѧة و         بإبطال الصف ثم
فلمѧا حصѧلوا علѧى تѧرف الملѧك و ألفѧوا        ل و سكنى النساء و الولѧدان معهѧم فѧي الأحيѧاء    الخيام آانوا يستكثرون من الإب

القفѧر نسѧوا لѧذلك عهѧد الإبѧل و الظعѧائن و صѧعب علѧيهم اتخاذهѧا           سكنى القصور و الحواضر و ترآوا شأن الباديѧة و 
 وا علѧى الظهѧر الحامѧل   وحملهѧم الملѧك و التѧرف علѧى اتخѧاذ الفسѧاطيط و الأخبيѧة فاقتصѧر         فخلفوا النساء في الأسѧفار 

الاستماتة آما يدعو إليها الأهل  للأثقال و الأبنية و آان ذلك صفتهم في الحرب و لا يغني آل الغناء لأنه لا يدعو إلى
و لمѧا ذآرنѧاه مѧن ضѧرب المصѧاف وراء      . تخѧرم صѧفوفهم   و المال فيخف الصبر من أجل ذلك و تصرفهم الهيعات و

الفر صار ملوك المغرب يتخذون طائفة من الإفرنج في جندهم و اختصوا بذلك لأن  العساآر و تأآده في قتال الكر و
أمامه فѧلا بѧد مѧن أن     وطنهم آله بالكر و الفر و السلطان يتأآد في حقه ضرب المصاف ليكون ردءاً للمقاتلة قتال أهل

كر و الفر فانهزم السѧلطان  على طريقة أهل ال يكون أهل ذلك الصف من قوم متعودين للثبات في الزحف و إلا أجفلوا
بالمغرب أن يتخذوا جنداً من هذه الأمة المتعودة الثبات في الزحѧف و هѧم الإفѧرنج     و العساآر بإجفالهم فاحتاج الملوك

اسѧتخفوا ذلѧك للضѧرورة التѧي      و إنهѧم . يرتبون مصافهم المحدق بهم منها هذا على ما فيه من الاستعانة بأهѧل الكفѧر   و
يعرفون غيѧر الثبѧات فѧي ذلѧك لأن عѧادتهم فѧي القتѧال         جفال على مصاف السلطان و الإفرنج لاأريناآها من تخوف الإ

أن الملوك في المغرب إنما يفعلون ذلك عند الحرب مع أمم العѧرب و البربѧر    الزحف فكانوا أقوم بذلك من غيرهم مع
الواقع لهذا العهد و  على المسلمين هذا هوالطاعة و أما في الجهاد فلا يستعينون بهم حذراً من ممالاتهم  و قتالهم على

لهѧذا العهѧد قتѧالهم مناضѧلة بالسѧهام و إن تعبئѧة الحѧرب         و بلغنѧا أن أمѧم التѧرك   . قѧد أ بѧدينا سѧببه و االله بكѧل شѧيء علѧيم      
بثلاثѧѧة صѧѧفوف يضѧѧربون صѧѧفاً وراء صѧѧف و يترجلѧѧون عѧѧن خيѧѧولهم و يفرغѧѧون   عنѧѧدهم بالمصѧѧاف و أنهѧѧم يقسѧѧمون

لإحѧدى   م يتناضلون جلوساً و آѧل صѧف ردء للѧذي أمامѧه أن يكبسѧهم العѧدو إلѧى أن يتهيѧأ النصѧر         ث سهامهم بين أيديهم
حѧѧروبهم حفѧѧر الخنѧѧادق علѧѧى   و آѧѧان مѧѧن مѧѧذاهب الأول فѧѧي . الطѧѧائفتين علѧѧى الأخѧѧرى و هѧѧي تعبئѧѧة محكمѧѧة غريبѧѧة  

ي ظلمتѧه و وحشѧته مѧن    الهجوم على العسكر بالليѧل لمѧا فѧ    معسكرهم عندما يتقاربون للزحف حذراً من معرة البيات و
 بالفرار و تجد النفوس في الظلمة ستراً من عاره فإذا تساووا في ذلك أرجف العسكر و مضاعفة الخوف فيلوذ الجيش

يѧديرون الحفѧائر نطاقѧاً     وقعت الهزيمة فكѧانوا لѧذلك يحتفѧرون الخنѧادق علѧى معسѧكرهم إذا نزلѧوا و ضѧربوا أبنيѧتهم و         
و آانت للدول في أمثѧال هѧذا قѧوة و عليѧه اقتѧدار      . فيتخاذلوا خالطهم العدو بالبياتعليهم من جميع جهاتهم حرصاً أن ي

 الأيدي عليه في آل منزل من منازلهم بمѧا آѧانوا عليѧه مѧن وفѧور العمѧران و ضѧخامة الملѧك         باحتشاد الرجال و جمع
أنѧه لѧم يكѧن و االله خيѧر     آ فلما خرب العمران و تبعه ضعف الѧدول و قلѧة الجنѧود و عѧدم الفعلѧة نسѧي هѧذا الشѧأن جملѧة         

يوم صفين تجد آثيѧراً مѧن علѧم الحѧرب و لѧم يكѧن        و انظر وصية علي رضي االله عنه و تحريضه لأصحابه. القادرين
فسووا صفوفكم آالبنيان المرصوص و قدموا الѧدارع و أخѧروا الحاسѧر و عضѧوا      :أحد أبصر بها منه قال في آلام له

الأبصѧار فإنѧه    م و التووا على أطراف الرماح فإنه أصون للأسنة و غضوافإنه أنبى للسيوف عن الها على الأضراس
بالوقѧار و أقيمѧوا رايѧاتكم فѧلا تميلوهѧا و لا       أربط للجأش و أسكن للقلوب و اخفتوا الأصوات فإنه أطرد للفشل و أولى

الأشتر يومئذ يحѧرص   بالصدق و الصبر فإنه بقدر الصبر ينزل النصر و قال تجعلوها إلا بأيدي شجعانكم و استعينوا
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بآبѧائهم و   على النواجذ من الأضراس و استقبلوا القوم بهѧامكم و شѧدوا شѧدة قѧوم موتѧورين مѧن يثѧأرون        عضوا: الأزد
و لا يلحقهم في الدنيا عار و قد أشار إلى  إخوانهم حناقاً على عدوهم و قد وطنوا على الموت أنفسهم لئلا يسبقوا بوتر

و أهل الأندلس في آلمة يمدح بها تاشفين بن علي بن يوسѧف و يصѧف    في شاعر لمتونةآثير من ذلك أبو بكر الصير
يذآره بأمور الحرب في وصايا تحذيرات تنبهك على معرفة آثير مѧن سياسѧة الحѧرب يقѧول      ثباته في حرب شهدها و

  .فيها

  يا أيها الملأ الذي يتقنعمن منكم الملك الهمام الأروع

  يتزعزع فانفض آل و هو لا       ىو من الذي غدر العدو به دج

  يدمرها الوفاء فترجع عنه و       تمضي الفوارس و الطعان يصدها

  على هام الجيوش يلمع و الليل من وضح الترائك إنهصبح

  في الروع آان المفزع أنى فزعتم يا بني صنهاجةو إليكم

  قلب أسلمته الأضلع إنسان عين لم يصبها منكمحضن و

  شاء فيكم موضع تاشفين و إنهلعقابه لوو صددتم عن 

  آريهة مستطلع آل لكل      ما أنتم إلا أسود خفية

  الذي لا يدفع يا تاشفين أقم لجيشك عذرهبالليل و العذر

  و منها في سياسة الحرب

  السياسة ما به آانت ملوك الفرس قبلك تولع أهديك من أدب

  و تنفعأدري بها لكنها ذآرى تحض المؤمنين  لا إنني

  وصى بها صنع الصنائع تبع       الحلق المضاعفة التي و البس من

  الهندواني الرقيق فإنهأمضى على حد الدلاص و أقطع و

  ارآب من الخيل السوابق عدة حصناً حصيناً ليس فيه مدفع و

  سيان تتبع ظافراً أو تتبع      خندق عليك إذا ضربت محلة

  يقطع ه بين العدو و بين جيشكو الواد لا تعبره و انزل عند

  هو أمنع و اجعل مناجزة الجيوش عشية و وراءك الصدق الذي

  توشع و إذا تضايقت الجيوش بمعرك ضنك فأطراف الرماح

  يضعضع و اصدمه أول وهلة لا تكترث شيئاً فإظهار النكول
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  تخدع و اجعل من الطلاع أهل شهامة للصدق فيهم شيمة لا

  يصنع ك مرجفاً لا رأي للكذاب فيمالا تسمع الكذاب جاء

الحرب فقد قال عمر لأبي عبيѧد بѧن مسѧعود     قوله و اصدمه أول وهلة لا تكترث البيت مخالف لما عليه الناس في أمر
اسمع و أطع من أصѧحاب النبѧي صѧلى االله عليѧه و سѧلم و أشѧرآهم فѧي         الثقفي لما ولاه حرب فارس و العراق فقال له

و قѧال   عاً حتى تتبين فإنها الحرب و لا يصلح لها الرجل المكيث الذي يعرف الفرصة و الكѧف مسر الأمر و لا تجيبن
فѧي الحѧرب إلا عѧن بيѧان ضѧياع و       إنه لن يمنعني أن أؤمر سليطاً إلا سرعته في الحرب و في التسѧرع : له في أخرى

هѧو شѧاهد بѧأن التثاقѧل فѧي الحѧرب       المكيѧث هѧذا آѧلام عمѧر و      االله لولا ذلك لأمرته لكن الحرب لا يصѧلحها إلا الرجѧل  
تلك الحرب و ذلك عكѧس مѧا قالѧه الصѧيرفي إلا أن يريѧد أن الصѧدم بعѧد البيѧان فلѧه           أولى من الخفوف حتى يتبين حال

إنمѧا الظفѧر فيهѧا و     و لا وثوق فѧي الحѧرب بѧالظفر و إن حصѧلت أسѧبابه مѧن العѧدة و العديѧد و        . االله تعالى اعلم وجه و
الأآثر مجتمعة مѧن أمѧور ظѧاهرة و هѧي الجيѧوش و       الإتفاق و بيان ذلك أن أسباب الغلب فيالغلب من قبيل البحث و 

آثرة الشجعان و ترتيب المصاف و منه صدق القتال و ما جرى مجرى ذلك  وفورها و آمال الأسلحة و استجادتها و
إلѧى   التخѧذيل و فѧي التقѧدم   هѧي إمѧا خѧداع البشѧر و حѧيلهم فѧي الإرجѧاف و التشѧانيع التѧي يقѧع بهѧا             و من أمѧور خفيѧة و  

الغيѧاض و مطمѧئن الأرض و    الأماآن المرتفعة ليكون الحرب مѧن أعلѧى فيتѧوههم المѧنخفض لѧذلك و فѧي الكمѧون فѧي        
تورطوا فيتلفتون إلى النجاة و أمثال ذلك و إمѧا أن تكѧون    التواري بالكدى حول العدو حتى يتداولهم العسكر دفعة و قد

فتختѧل   اوية لا قدرة للبشر على اآتسابها تلقى في القلوب فيستولي الرهب علѧيهم لأجلهѧا  سم تلك الأسباب الخفية أموراً
يعتمѧل لكѧل واحѧد مѧن الفѧريقين فيهѧا        مراآزهم فتقع الهزيمة و أآثر ما تقع الهزائم عن هѧذه الأسѧباب الخفيѧة لكثѧرة مѧا     

الحѧرب   :صѧلى االله عليѧه و سѧلم    لأحѧدهما ضѧرورة و لѧذلك قѧال     حرصاً على الغلب فلا بѧد مѧن وقѧوع التѧأثير فѧي ذلѧك      
غالبѧاً عѧن أسѧباب خفيѧة غيѧر       و من أمثال العرب رب حيلة أنفع من قبيلة فقد تبين أن وقوع الغلب في الحروب خدعة

آما تقѧرر فѧي موضѧعه فѧاعتبره و تفهѧم مѧن وقѧع الغلѧب          ظاهرة و وقوع الأشياء عن الأسباب الخفية هو معنى البخت
وقع مѧن غلبѧه    و ما نصرت بالرعب مسيرة شهر :قوله صلى االله عليه و سلم اه معنىعن الأمور السماوية آما شرحن

الفتوحѧات فѧإن االله سѧبحانه و تعѧالى تكفѧل لنبيѧه        للمشرآين في حياته بالعدد القليل و غلب المسلمين من بعده آѧذلك فѧي  
ى االله عليѧه و سѧلم فكѧان    يسѧتولي علѧى قلѧوبهم فينهرمѧوا معجѧزة لرسѧوله صѧل        بإلقاء الرعѧب فѧي قلѧوب الكѧافرين حتѧى     

أن مѧن   :و قѧد ذآѧر الطرطوشѧي   . سبباً للهزائم فѧي الفتوحѧات الإسѧلامية آلهѧا أنѧه خفѧي عѧن العيѧون         الرعب في قلوبهم
الجѧانبين علѧى عѧدتهم فѧي الجانѧب       أسباب الغلب في الحرب أن تفضل عѧدة الفرسѧان المشѧاهير مѧن الشѧجعان فѧي أحѧد       

الشѧجعان المشѧاهير و فѧي الجالѧب الآخѧر ثمانيѧة أو سѧتة         عشرة أو عشѧرون مѧن  الآخر مثل أن يكون أحد الجانبين فيه 
يكون له الغلب و أعاد في ذلك و أبدى و هو راجع إلى الأسباب الظاهرة التѧي قѧدمنا    عشر فالجانب الزائد و لو بواحد

ة واحѧدة جامعѧة   عصѧبي  و إنما الصحيح المعتبر في الغلѧب حѧال العصѧبية أن يكѧون فѧي أحѧد الجѧانبين       . ليس بصحيح و
متعددة يقع بينها مѧن التخѧاذل مѧا يقѧع فѧي الوحѧدان        لكلهم و في الجانب الآخر عصائب متعددة لأن العصائب إذا آانت

عصѧѧابة مѧѧنهم منزلѧѧة الواحѧѧد و يكѧѧون الجانѧѧب الѧѧذي عصѧѧابته متعѧѧددة لا يقѧѧاوم  المتفѧرقين الفاقѧѧدين للعصѧѧبية تنѧѧزل آѧѧل 
لѧم يحملѧه    مه و اعلم أنه أصѧح فѧي الاعتبѧار ممѧا ذهѧب إليѧه الطرطوشѧي و       عصبته واحدة لأجل ذلك فتفه الجانب الذي

و الحمايѧة و المطالبѧة إلѧى الوحѧدان و      على ذلك إلا نسيان شأن العصبية في حلة و بلدة و أنهم إنما يѧرون ذلѧك الѧدفاع   
هذا و أمثاله على تقѧدير   و لا نسباً و قد بينا ذلك أول الكتاب مع أن الجماعة الناشئة عنهم لا يعتبرون في ذلك عصبية

فكيѧف   الأسباب الظاهرة مثل اتفاق الجيش في العدة و صدق القتѧال و آثѧرة الأسѧلحة و مѧا أشѧبهها      إنما هو من صحته
الأسѧباب الخفيѧة مѧن الحيѧل و الخѧداع و لا       يجعل ذلك آفيلاً بالغلب و نحن قد قررنا لك الآن أن شيئاً منها لا يعѧارض 

و يلحѧق بمعنѧى   . فافهمه و تفهم أحوال الكون و االله مقدر الليل و النهار ب و الخذلان الإلهيالأمور السماوية من الرع
أحѧد مѧن    الحروب و أن أسبابه خفية و غير طبيعيѧة حѧال الشѧهرة و الصѧيت فقѧل أن تصѧادف موضѧعها فѧي         الغلب في

آثيѧر ممѧن اشѧتهر بالشѧر و هѧو       و طبقات الناس من الملوك و العلماء و الصالحين و المنتحلين للفصѧائل علѧى العمѧوم   
أهلها و قد تصادف موضعها و تكون طبقاً علѧى صѧاحبها    بخلافه و آثير ممن تجاوزت عنه الشهرة و هو أحق بها و

إنما هما بالإخبار و الإخبار يدخلها الذهول عن المقاصد عند التناقѧل و يѧدخلها    و السبب في ذلك أن الشهرة و الصيت
بالتلبيس و التصѧنع أو لجهѧل    ها الأوهام و يدخلها الجهل بمطابقة الحكايات للأحوال لخفائهاو التشييع و يدخل التعصب

الدنيوية بالثناء و المدح و تحسين الأحوال و إشاعة الذآر بذلك و  الناقل و يدخلها التقرب لأصحاب التجلة و المراتب
بѧراغبين فѧي    مѧن جѧاه أو ثѧروة و ليسѧوا مѧن الأآثѧر      الثناء و الناس متطاولون إلى الدنيا و أسبابها  النفوس مولعة بحب

الشѧهرة عѧن أسѧباب خفيѧة مѧن هѧذه و تكѧون         الفضائل و لا منافسين في أهلها و أين مطابقة الحق مѧع هѧذه آلهѧا فتختѧل    
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عنѧه بالبخѧت آمѧا تقѧرر و االله سѧبحانه و تعѧالى أعلѧم و بѧه          غير مطابقة و آѧل مѧا حصѧل بسѧبب خفѧي فهѧو الѧذي يعبѧر        
 .التوفيق

   قلتها و آثرتها ل الثامن و الثلاثون في الجباية و سببالفص
 

آخر الدولة تكون آثيرة الوزائѧع قليلѧة الجملѧة و السѧبب      إعلم أن الجباية أول الدولة تكون قليلة الوزائع آثيرة الجملة و
و الجزيѧة و   سنن الدين فليست تقتضي إلا المغارم الشرعية من الصѧدقات و الخѧراج   في ذلك أن الدولة إن آانت على

الماشѧية و آѧذا الجزيѧة و الخѧراج      قليلة الوزائع لأن مقدار الزآاة من المال قليل آما علمت و آذا زآاة الحبѧوب و  هي
آانت على سنن التغلب و العصبية فلا بد مѧن البѧداوة فѧي أولهѧا      و جميع المغارم الشرعية و هي حدود لا تتعدى و إن

تحصѧيل   و المكارمة و خفض الجناح و التجѧافي عѧن أمѧوال النѧاس و الغفلѧة عѧن       تقتضي المسامحة آما تقدم و البداوة
الأموال من مجموعها و إذا قلѧت الوزائѧع و    ذلك إلا في النادر فيقل لذلك مقدار الوظيفة الواحدة و الوزيعة التي تجمع

بѧاط بقلѧة المغѧرم و إذا آثѧر     فيه فيكثر الاعتمѧار و يتزايѧد لحصѧول الاغت    الوظائف على الرعايا نشطوا للعمل و رغبوا
اتصѧلت و   أعѧداد تلѧك الوظѧائف و الوزائѧع فكثѧرت الجبايѧة التѧي هѧي جملتهѧا فѧإذا اسѧتمرت الدولѧة و             الاعتمار آثѧرت 

و خلقهѧا مѧن الإغضѧاء و التجѧافي و      تعاقب ملوآها واحداً بعد واحد و اتصفوا بالكيس و ذهѧب سѧر البѧداوة و السѧذاجة    
تخلق أهѧل الدولѧة حينئѧذ بخلѧق التحѧذلق و تكثѧرت عوائѧدهم و         الداعية إلى الكيس وجاء الملك العضوض و الحضارة 

 مѧن النعѧيم و التѧرف فيكثѧرون الوظѧائف و الوزائѧع حينئѧذ علѧى الرعايѧا و الأآѧرة و           حوائجهم بسبب مѧا انغمسѧوا فيѧه   
الجباية و يضѧعون المكѧوس   لهم  الفلاحين و سائر أهل المغارم و يزيدون في آل وظيفة و وزيعة مقداراً عظيماً لتكثر

الزيادات فيها بمقدار بعد مقدار لتدرج عوائد الدولѧة فѧي التѧرف     على المبايعات و في الأبواب آما نذآر بعد ثم تتدرج
الزيѧادة   الإنفاق بسببه حتى تثقل المغارم على الرعايا و تهضمهم و تصير عادة مفروضة لأن تلك و آثرة الحاجات و
واضعها إنما ثبѧت علѧى الرعايѧا فѧي الاعتمѧار       لم يشعر أحد بمن زادها على التعيين و لا من هو تدرجت قليلاً قليلاً و

قابل بين نفعه و مغارمه و بين ثمرتѧه و فائدتѧه فتنقѧبض آثيѧر مѧن الأيѧدي عѧن         لذهاب الأمل من نفوسهم بقلة النفع إذا
الوظائف إذا رأوا ذلѧك   ربما يزيدون في مقدار جملة فتنقص جملة الجباية حينئذ بنقصان تلك الوزائع منها و الاعتمار

و وزيعة إلѧى غايѧة لѧيس وراءهѧا نفѧع و لا فائѧدة        النقص في الجباية و يحسبونه جبراً لما نقص حتى تنتهي آل وظيفة
 آثرة المغارم و عدم وفاء الفائدة المرجوة به فلا تزال الجملѧة فѧي نقѧص و مقѧدار     لكثرة الإنفاق حينئذ في الاعتمار و

بѧذهاب الآمѧال مѧن الاعتمѧار و      وزائع و الوظائف في زيادة لما يفتقدونه من جبر الجملة بها إلى أن ينتقص العمرانال
إليهѧا و إذا فهمѧت ذلѧك علمѧت إلѧى أقѧوى الأسѧباب فѧي الاعتمѧار           يعود وبال ذلك على الدولة لأن فائدة الاعتمار عائدة

سѧبحانه و   تنبسѧط النفѧوس إليѧه لثقتهѧا بѧإدراك المنفعѧة فيѧه و االله        المعتمرين ما أمكѧن فبѧذلك   تقليل مقدار الوظائف على
 .تعالى مالك الأمور آلها و بيده ملكوت آل شيء

 
   الفصل التاسع و الثلاثون في ضرب المكوس أواخر الدولة

 
 جهѧا و أولهѧا بدويѧة آمѧا قلنѧا فتكѧون لѧذلك قليلѧة الحاجѧات يعѧدم التѧرف و عوائѧده فيكѧون خر             إعلم أن الدولة تكون فѧي 

أن تأخذ بدين الحضارة فѧي التѧرف    إنفاقها قليلاً فيكون في الجباية حينئذ وفاء بأزيد منها آثير عن حاجاتهم ثم لا تلبث
لѧذلك خѧراج أهѧل الدولѧة و يكثѧر خѧراج السѧلطان خصوصѧاً          و عوائدها و تجري على نهج الѧدول السѧابقة قبلهѧا فيكثѧر    

إليѧه   و لا تفي بذلك الجباية فتحتاج الدولة إلى زيادة في الجباية لما تحتѧاج آثرة عطائه  آثرة بالغة بنفقته في خاصته و
أولاً آمѧѧا قلنѧѧاه ثѧѧم يزيѧѧد الخѧѧراج و  الحاميѧѧة مѧѧن العطѧѧاء و السѧѧلطان مѧѧن النفقѧѧة فيزيѧѧد فѧѧي مقѧѧدار الوظѧѧائف و الوزائѧѧع  

عصѧابتها عѧن جبايѧة    للحاميѧة و يѧدرك الدولѧة الهѧرم و تضѧعف       الحاجѧات و التѧدريج فѧي عوائѧد التѧرف و فѧي العطѧاء       
فتقѧѧل الجبايѧѧة و تكثѧѧر العوائѧѧد و يكثѧѧر بكثرتهѧѧا أرزاق الجنѧѧد و عطѧѧاؤهم فيسѧѧتحدث   الأمѧѧوال مѧѧن الأعمѧѧال و القاصѧѧية

الأثمان فѧي الأسѧواق و علѧى     الدولة أنواعاً من الجباية يضربها على البياعات و يفرض لها قدراً معلوماً على صاحب
دعѧاه إليѧه طѧرق النѧاس مѧن آثѧرة العطѧاء مѧن زيѧادة           مѧع هѧذا مضѧطر لѧذلك بمѧا      أعيان السلع في أمѧوال المدينѧة و هѧو   

أواخر الدولة زيادة بالغة فتكسد الأسواق لفسѧاد الآمѧال و يѧؤذن ذلѧك بѧاختلال       الجيوش و الحامية و ربما يزيد ذلك في
المشѧرق فѧي أخريѧات     رو قد آان وقع منه بأمصا. يعود على الدولة و لا يزال ذلك يتزايد إلى أن تضمحل العمران و

الموسѧم و أسѧقط صѧلاح الѧدين أيѧوب تلѧك        الدولѧة العباسѧية و العبيديѧة آثيѧر و فرضѧت المغѧارم حتѧى علѧى الحѧاج فѧي          
بالأندلس لعهد الطوائف حتى محى رسѧمه يوسѧف بѧن تاشѧفين أميѧر       الرسوم جملة و أعاضها بآثار الخير و آذلك وقع

 .قية لهذا العهد حين استبد بها رؤساؤها و االله تعالى أعلمبأمصار الجريد بإفري المرابطين و آذلك وقع
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   الفصل الأربعون في أن التجارة من السلطان مضرة بالرعايا و مفسدة للجباية
 

الحاصѧل مѧن جبايتهѧا علѧى      أن الدولة إذا ضاقت جبايتها بما قدمناه من الترف و آثرة العوائѧد و النفقѧات و قصѧر    اعلم
الجباية فتارة توضع المكوس علѧى بياعѧات الرعايѧا و أسѧواقهم      تها و احتاجت إلى مزيد المال والوفاء بحاجاتها و نفقا

العمѧال   قبله و تارة بالزيادة في ألقاب المكوس إن آان قد استحدث من قبѧل و تѧارة بمقاسѧمة    آما قدمنا ذلك في الفصل
الجبايѧة لا يظهѧره الحسѧبان و تѧارة      مѧوال و الجباة و امتكاك عظامهم لما يرون أنهم قد حصلوا على شيء طائѧل مѧن أ  

الجبايѧѧة لمѧѧا يѧѧرون التجѧѧار و الفلاحѧѧين يحصѧѧلون علѧѧى الفوائѧѧد و  باسѧѧتحداث التجѧѧارة و الفلاحѧѧة للسѧѧلطان علѧѧى تسѧѧمية
 و أن الأربѧاح تكѧون علѧى نسѧبة رؤوس الأمѧوال فيأخѧذون فѧي اآتسѧاب الحيѧوان و النبѧات           الغلات مع يسارة أمѧوالهم 

الجبايѧة و تكثيѧر الفوائѧد و هѧو      لبضائع والتعرض بها لحوالة الأسواق و يحسبون ذلك مѧن إدرار لاستغلاله في شراء ا
فѧأولاً مضѧايقة الفلاحѧين و التجѧار فѧي شѧراء الحيѧوان و         غلط عظيم و إدخال الضرر على الرعايѧا مѧن وجѧوه متعѧددة    

حمѧة بعضѧهم بعضѧاً تنتهѧي إلѧى غايѧة       الرعايا متكافئون فѧي اليسѧار متقѧاربون و مزا    البضائع و تيسير أسباب ذلك فإن
يحصѧل علѧى غرضѧه     أو تقرب و إذا رافقهم السلطان في ذلك و ماله أعظم آثيراً مѧنهم فѧلا يكѧاد أحѧد مѧنهم      موجودهم

قد ينتزع الكثيѧر مѧن ذلѧك إذا تعѧرض لѧه       في شيء من حاجاته و يدخل على النفوس من ذلك غم و نكد ثم إن السلطان
شرائه فيبخس ثمنه على بائعه ثѧم إذا حصѧل فوائѧد الفلاحѧة و مغلهѧا آلѧه        جد من يناقشه فيغضاً أو بأيسر ثمن أو لا ي

فѧلا   أو عسل أو سكر أو غير ذلك من أنواع الغلات و حصѧلت بضѧائع التجѧارة مѧن سѧائر الأنѧواع       من زرع أو حرير
ون أهل تلѧك الأصѧنافى مѧن تѧاجر     فيكلف ينتظرون به حوالة الأسواق و لا نفاق البياعات لما يدعوهم إليه تكاليف الدولة

إلا القيم و أزيد فيستوعبون في ذلѧك نѧاض أمѧوالهم و تبقѧى تلѧك       أو فلاح بشراء تلك البضائع و لا يرضون في أثمانها
 جامدة و يمكثون عطلاً من الإدارة التي فيهѧا آسѧبهم و معاشѧهم و ربمѧا تѧدعوهم الضѧرورة       البضائع بأيديهم عروضاً
ذلك على التѧاجر و الفѧلاح    و ربما يتكرر. عون تلك السلع على آساد من الأسواق بأبخس ثمنإلى شيء من المال فيبي

و يѧدخل بѧه علѧى الرعايѧا مѧن العنѧت و المضѧايقة و         منهم بما يذهب رأس ماله فيقعد عن سوقه و يتعدد ذلك و يتكѧرر 
فѧإن معظѧم الجبايѧة إنمѧا هѧي مѧن       فѧي ذلѧك جملѧة و يѧؤدي إلѧى فسѧاد الجبايѧة         فساد الأرباح ما يقبض آمالهم عن السعي

و قعѧد التجѧار    التجار و لا سيما بعد وضع المكوس و نمو الجبايѧة بهѧا فѧإذا انقѧبض الفلاحѧون عѧن الفلاحѧة        الفلاحين و
السلطان بين ما يحصѧل لѧه مѧن الجبايѧة و بѧين       عن التجارة ذهبت الجباية جملة أو دخلها النقص المتفاحش و إذا قايس

الجباية أقل من القليل ثم إنه و لو آان مفيداً فيѧذهب لѧه بحѧظ عظѧيم مѧن الجبايѧة        وجدها بالنسبة إلى هذه الأرباح القليلة
الصѧفقات لكѧال تكسѧبها     يعانيه من شراء أو بيع فإنه من البعيد أن يوجد فيه مѧن المكѧس و لѧو آѧان غيѧره فѧي تلѧك        فيما

ل الدولة بفسادهم و نقصهم فѧإن الرعايѧا إذا قعѧدوا    اختلا آلها حاصلاً من جهة الجباية ثم فيه التعرض لأهل عمرانه و
التجارة نقصت و تلاشت بالنفقات و آان فيها تلاف أحوالهم، فѧافهم ذلѧك و آѧان الفѧرس      عن تثمير أموالهم بالفلاحة و

السѧخاء و الشѧجاعة و    يملكѧون علѧيهم إلا مѧن أهѧل بيѧت المملكѧة ثѧم يختارونѧه مѧن أهѧل الفضѧل و الѧدين و الأدب و             لا
بجيرانѧه و لا يتѧاجر فيحѧب غѧلاء الأسѧعار فѧي        كرم ثم يشѧترطون عليѧه مѧع ذلѧك العѧدل و أن لا يتخѧذ صѧنعة فيضѧر        ال

و اعلѧѧم أن السѧѧلطان لا ينمѧѧي مالѧѧه و لا يѧѧدر . يشѧѧيرون بخيѧѧر و لا مصѧѧلحة البضѧѧائع و أن لا يسѧѧتخدم العبيѧѧد فѧѧإنهم لا
آمѧالهم و تنشѧرح    وال و النظѧر لهѧم بѧذلك فبѧذلك تنبسѧط     الجباية و إدرارها إنما يكѧون بالعѧدل فѧي أهѧل الأمѧ      موجوده إلا

و أمѧا غيѧر ذلѧك مѧن تجѧارة أو فلѧح فإنمѧا هѧو          صدورهم للأخذ في تثمير الأموال و تنميتها فتعظم منها جباية السѧلطان 
للعمѧارة و قѧد ينتهѧي الحѧال بهѧؤلاء المنسѧلخين للتجѧارة و الفلاحѧة مѧن           مضرة عاجلة للرعايا و فسѧاد للجبايѧة و نقѧص   

بلѧدهم و يفرضѧون    المتغلبين في البلدان أنهم يتعرضون لشراء الغѧلات و السѧلع مѧن أربابهѧا الѧواردين علѧى       لأمراء وا
الرعايا بمѧا يفرضѧون مѧن الѧثمن و هѧذه أشѧد مѧن         لذلك من الثمن ما يشاءون و يبيعونها في وقتها لمن تحت أيديهم من

بمѧا يحمѧل السѧلطان علѧى ذلѧك مѧن يداخلѧه مѧن هѧذه الأصѧناف           أحوالهم و ر الأولى و أقرب إلى فساد الرعية و اختلال
لنفسѧه   الفلاحѧين لمѧا هѧي صѧناعته التѧي نشѧأ عليهѧا فيحمѧل السѧلطان علѧى ذلѧك و يضѧرب معѧه بسѧهم               أعنѧي التجѧار و  

مغѧرم و لا مكѧس فإنهѧا أجѧدر      ليحصل على غرضه من جمع المال سريعاً و لا سيما مع ما يحصل له من التجارة بلا
السѧلطان مѧن الضѧرر بѧنقص جبايتѧه فينبغѧي للسѧلطان أن         ل و أسѧرع فѧي تثميѧره و لا يفهѧم مѧا يѧدخل علѧى       بنمو الأموا

المضرة بجبايته و سلطانه و االله يلهمنا رشد أنفسѧنا و ينفعنѧا بصѧالح الأعمѧال      يحذر من هؤلاء و يعرض عن سعايتهم
 .تعالى أعلم و االله

 
   حاشيته إنما تكون في وسط الدولة الفصل الحادي و الأربعون في أن ثروة السلطان و

 
بمقѧدار غنѧائهم و عصѧبيتهم و لأن     و السѧبب فѧي ذلѧك أن الجبايѧة فѧي أول الدولѧة تتѧوزع علѧى أهѧل القبيѧل و العصѧبية           

فرئيسهم في ذلك متجاف لهم عما يسمون إليه من الاسѧتبداد علѧيهم فلѧه     الحاجة إليهم في تمهيد الدولة آما قلناه من قبل



 121

أذيالѧه مѧن    إليهم حاجة فلا يطيѧر فѧي سѧهمانه مѧن الجبايѧة إلا الأقѧل مѧن حاجتѧه فتجѧد حاشѧيته لѧذلك و            لهعليهم عزة و 
مخѧدومهم و نطاقѧه قѧد ضѧاق بمѧن       الوزراء و الكتѧاب و المѧوالي متملقѧين فѧي الغالѧب و جѧاههم مѧتقلص لأنѧه مѧن جѧاه          

لѧة الاسѧتبداد علѧى قومѧه قѧبض أيѧديهم       حصل لصѧاحب الدو  يزاحمه فيه من أهل عصبيته فإذا استفحلت طبيعة الملك و
الناس في سهمانهم و تقل حظوظهم ذاك لقلة غنائهم في الدولة بما انكبح من أعنتهم  عن الجبايات إلا ما يطير لهم بين

الدولѧة حينئѧذ بالجبايѧة أو     صار الموالي و الصѧنائع مسѧاهمين لهѧم فѧي القيѧام بالدولѧة و تمهيѧد الأمѧر فينفѧرد صѧاحب           و
الأحѧوال فتكثѧر ثروتѧه و تمتلѧئ خزائنѧه و يتسѧع نطѧاق         حتوي على الأموال و يحتجنها للنفقات في مهماتمعظمها و ي

حѧال حاشѧيته و ذويѧه مѧن وزيѧر و آاتѧب و حاجѧب و مѧولى و شѧرطي و يتسѧع            جاهه و يعتز على سائر قومѧه فѧيعظم  
المعاهѧدين للدولѧة    عصѧبية و فنѧاء القليѧل   الأموال و يتأثلونها ثѧم إذا أخѧذت الدولѧة فѧي الهѧرم بتلاشѧي ال       جاههم و يقتنون

المنѧازعين و الثѧوار و تѧوهم الانتقѧاض فصѧار       احتاج صاحب الأمر حينئذ إلى الأعوان و الأنصار لكثѧرة الخѧوارج و  
و أهل العصبيات و أنفق خزائنه و حاصله في مهمѧات الدولѧة و قلѧت     خراجه لظهرائه و أعوانه و هم أرباب السيوف

ظѧل النعمѧة    قدمناه من آثرة العطاء و الإنفاق فيقل الخراج و تشتد حاجة الدولة إلى المال فيѧتقلص  مع ذلك الجباية لما
صѧاحب الدولѧة ثѧم تشѧتد حاجѧة       و الترف عن الخواص و الحجاب و الكتѧاب بѧتقلص الجѧاه عѧنهم و ضѧيق نطاقѧه علѧى       

الأموال في غير سبيلها من إعانة صاحب  تأثله آباؤهم من صاحب الدولة إلى المال و تنفق أبناء البطانة و الحاشية ما
آان عليه آباؤهم و سلفهم من المناصحة و يѧرى صѧاحب الدولѧة أنѧه أحѧق بتلѧك الأمѧوال         الدولة و يقبلون على غير ما

بعѧد واحѧد علѧى نسѧبة      اآتسبت في دولѧة سѧلفه و بجѧاههم فيصѧطلمها و ينتزعهѧا مѧنهم لنفسѧه شѧيئاً فشѧيئاً و واحѧداً           التي
حاشيتها و رجالاتها و أهل الثروة و النعمة من بطانتها و  الدولة لهم و يعود وبال ذلك على الدولة بفناءرتبهم و تنكر 

في  و انظر ما وقع من ذلك لوزراء الدولة العباسية. المجد بعد أن يدعمه أهله و يرفعوه يتقوض بذلك آثير من مباني
بالأنѧѧدلس عنѧѧد انحلالهѧѧا أيѧѧام  ثѧѧم فѧѧي الدولѧѧة الأمويѧѧةبنѧѧي قحطبѧѧة و بنѧѧي برمѧѧك و بنѧѧي سѧѧهل و بنѧѧي طѧѧاهر و أمثѧѧالهم  

برد و أمثالهم و آذا في الدولة التѧي أدرآناهѧا لعهѧدنا سѧنة      الطوائف في بنى شهيد و بنى أبي عبدة و بنى حدير و بني
   .االله التي قد خلت في عباده

 
إلى الفرار عѧن الرتѧب و الѧتخلص     و لما يتوقعه أهل الدولة من أمثال هذه المعاطب صار الكثير منهم ينزعون: فصل

قطر آخر و يرون أنه أهنأ لهم و أسلم في إنفاقه و حصول  من ربقة السلطان بما حصل في أيديهم من مال الدولة إلى
فيѧه   الفاحشة و الأوهام المفسدة لأحوالهم و دنياهم و اعلم أن الخلاص من ذلك بعد الحصول ثمرته و هو من الأغلاط

طرفѧѧة عѧين و لا أهѧѧل   حب هѧѧذا الغѧرض إذا آѧѧان هѧو الملѧѧك نفسѧه فѧلا تمكنѧѧه الرعيѧة مѧѧن ذلѧك      عسѧير ممتنѧع فѧѧإن صѧا   
لنفسه بمجاري العѧادة بѧذلك لأن ربقѧة الملѧك يعسѧر       العصبية المزاحمون له بل في ظهور ذلك منه هدم لملكه و إتلاف

د عѧن المجѧد و الخѧلال و    الدولѧة و ضѧيق نطاقهѧا و مѧا يعѧرض فيهѧا مѧن البعѧ         الخѧلاص منهѧا و لا سѧيما عنѧد اسѧتفحال     
يخلѧى   أما إذا آان صاحب هذا الغرض من بطانة السلطان و حاشيته و أهل الرتѧب فѧي دولتѧه فقѧل أن     التخلق بالشر و
رعايѧاهم مماليѧك لهѧم مطلعѧون علѧى ذات       أما أولا فلما يراه الملوك أن ذويهم و حاشѧيتهم بѧل و سѧائر   . بينه و بين ذلك

و غيѧره مѧن خدمتѧه    . بأسѧرارهم و أحѧوالهم أن يطلѧع عليهѧا أحѧد      مѧن الخدمѧة ضѧنا   صدورهم فلا يسمحون بحѧل ربقتѧه   
بالأندلس يمنعون أهل دولتهم مѧن السѧفر لفريضѧة الحѧج لمѧا يتوهمونѧه مѧن وقѧوعهم بأيѧدي           لسواهم و لقد آان بنو أمية

إلا بعѧد فѧراغ شѧأن     الأنѧدلس  العباس فلم يحج سائر أيامهم أحد مѧن أهѧل دولѧتهم و مѧا أبѧيح الحѧج لأهѧل الѧدول مѧن          بني
سمحوا بحل ربقته فلا يسمحون بالتجافي عن ذلѧك المѧال لمѧا     الأموية و رجوعها إلى الطوائف و أما ثانيا فلأنهم و إن

 يرون أنه جزء من دولتهم إذ لم يكتسب إلا بها و في ظل جاههѧا، فتخѧوم نفوسѧهم علѧى     يرون أنه جزء من مالهم آما
بѧذلك المѧال إلѧى قطѧر آخѧر و       هو جزء من الدولة ينتفعون به ثم إذا توهمنا أنѧه خلѧص  انتزاع ذلك المال و التقامه آما 

ينتزعونه بالإرهѧاب و التخويѧف تعريضѧا أو بѧالقهر ظѧاهرا       هو في النادر الأقل فتمتد إليه أعين الملوك بذلك القطر و
 أعيѧنهم تمتѧد إلѧى أهѧل الثѧروة و     الѧدول و أنѧه مسѧتحق للإنفѧاق فѧي المصѧالح و إذا آانѧت         لما يرون أنه مال الجبايѧة و 

تجѧد السѧبيل إليѧه بالشѧرع و      اليسار المتكسبين من وجوه المعاش فأحرى بها أن تمتد إلى أمѧوال الجبايѧة و الѧدول التѧي    
اللحياني تاسع أو عاشر ملѧوك الحفصѧيين بأفريقѧة الخѧروج عѧن       العادة و لقد حاول السلطان أبو يحيى زآريا بن أحمد

فѧرارا مѧن طلѧب صѧاحب الثغѧور الغربيѧة لمѧا اسѧتجمع لغѧزو تѧونس فاسѧتعمل اللحيѧاني              ق بمصѧر عهѧدة الملѧك و اللحѧا   
حمѧل جميѧع مѧا     إلى ثغر طرابلس يوري بتمهيده و رآب السѧفين هѧن هنالѧك و خلѧص إلѧى الإسѧكندرية بعѧد أن        الرحلة

الجѧوهر حتѧى الكتѧب و     المتѧاع و العقѧار و   وجده ببيت المال من الصامت و الذخيرة و باع آل مѧا آѧان بخѧزائنهم مѧن    
الناصر محمد بن قلاون سنة سبع عشرة من المائة الثامنة فأآرم نزلѧه و   احتمل ذلك آله إلى مصر و نزل على الملك

اللحيѧاني إلا   يزل يستخلص ذخيرته شيئا فشيئا بالتعريض إلى أن حصل عليها و لѧم يبѧق معѧاش ابѧن     رفع مجلسة و لم
ѧѧى أن هلѧѧه إلѧѧت لѧѧي فرضѧѧه التѧѧي جرابتѧѧيفѧѧذآره فѧѧبما نѧѧرين حسѧѧان و عشѧѧنة ثمѧѧة  ك سѧѧن جملѧѧه مѧѧذا و أمثالѧѧاره فهѧѧأخب

مѧن المعاطѧب و إنمѧا يخلصѧون إن اتفѧق لهѧم الخѧلاص         الوسѧواس الѧذي يعتѧري أهѧل الѧدول لمѧا يتوقعونѧه مѧن ملѧوآهم         
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اش و وهم و الذي حصل لهم من الشهرة بخدمة الدول آاف فѧي وجѧدان المعѧ    بأنفسهم و ما يتوهمونه من الحاجة فغلط
   :السلطانية أو بالجاه في انتحال طرق الكسب من التجارة و الفلاحة و الدول أنساب لكن لهم بالجرايات

 
   و إذا ترد إلى قليل تقنع       النفس راغبة إذا رغبتها

 
 .و االله سبحانه هو الرزاق و هو الموفق بمنه و فضله و االله أعلم

 
  من السلطان نقص في الجباية الفصل الثاني و الأربعون في أن نقص العطاء

 
السѧلطان الأمѧوال أو    في ذلك أن الدولة و السلطان هي السوق الأعظم للعالم و منه مادة العمران فإذا احتجن و السبب

الحاشية و الحامية و انقطع أيضا مѧا آѧان يصѧل مѧنهم      الجبايات أو فقدت فلم يصرفها ني مصارفها قل حينئذ ما بأيدي
جملة و هم معظم السواد و نفقاتهم أآثر مادة للأسواق ممن سواهم فيقع الكساد حينئذ  و قلت نفقاتهم لحاشيتهم و ذويهم

تكѧون مѧن الاعتمѧار و     الأسѧواق و تضѧعف الأربѧاح فѧي المتѧاجر فيقѧل الخѧراج لѧذلك لأن الخѧراج و الجبايѧة إنمѧا            فѧي 
ك عائد على الدولة بالنقص لقلة أموال السلطان ذل المعاملات و نفاق الأسواق و طلب الناس للفوائد و الأرباح و وبال

قلناه هي الشرق الأعظم أم الأسواق آلها و أصلها و مادتها في الدخل و الخرج فإن  حينئذ بقلة الخراج فإن الدولة آما
فالمѧال إنمѧا هѧو متѧردد      و قلت مصارفها فاجدر بما بعدها من الأسواق أن يلحقها مثل ذلك و أشѧد منѧه و أيضѧا    آسدت

 .السلطان عنده فقدته الرعية سنة االله في عباده ين الرعية و السلطان منهم إليه و منه إليهم فإذا حبسهب
 

  الفصل الثالث و الأربعون في أن الظلم مؤذن بخراب العمران
 

و  النѧاس فѧي أمѧوالهم ذاهѧب بآمѧالهم فѧي تحصѧيلها و اآتسѧابها لمѧا يرونѧه حينئѧذ مѧن أن غايتهѧا              اعلم أن العѧدوان علѧى  
أيѧديهم عѧن السѧعي فѧي ذلѧك و علѧى        مصيرها انتهابها من أيديهم و إذا ذهبت آمالهم في اآتسابها و تحصيلها انقبضѧت 

في الاآتساب فإذا آان الاعتداء آثيѧرا عامѧا فѧي جميѧع أبѧواب       قدر الاعتداء و نسبته يكون انقباض الرعايا عن السعي
آѧان   جملѧة بدخولѧه مѧن جميѧع أبوابهѧا و إن آѧان الاعتѧداء يسѧيرا        الكسب آذلك لذهابه بالآمѧال   المعاش آان القعود عن

و سعي النѧاس فѧي المصѧالح و     الانقباض عن الكسب على نسبته و العمران و وفوره و نفاق أسواقه إنما هو بالأعمال
انقبضѧѧت أيѧѧديهم فѧѧي المكاسѧѧب آسѧѧدت أسѧѧواق العمѧѧران و  المكاسѧѧب ذاهبѧѧين و جѧѧائين فѧѧإذا قعѧѧد النѧѧاس عѧѧن المعѧѧاش و

الآفاق من غير تلك الإيالة في طلب الرزق فيمѧا خѧرج عѧن نطاقهѧا فخѧف سѧاآن        تفضت الأحوال و ابذعر الناس فيان
تفسѧد بفسѧاد    دياره و خرجت أمصاره و اختل باختلاله حال الدولة و السلطان لما أنهѧا صѧورة للعمѧران    القطر و خلت

س عѧن الموبѧذان صѧاحب الѧدين عنѧدهم أيѧام بهѧرام        في أخبار الفر المسعودي مادتها ضرورة و انظر في ذلك ما حكاه
فѧي   به للملك في إنكار ما آان عليه من الظلم و الغفلة عѧن عائدتѧه علѧى الدولѧة بضѧرب المثѧال       بن بهرام و ما عرض

بوما ذآرا يѧروم نكѧاح بѧوم أنثѧى و      إن: ذلك على لسان البوم حين سمع الملك أصواتها و سأله عن فهم آلامها فقال له
إن دامت أيام الملك أقطعتѧك ألѧف   : فقبل شرطها، و قال لها طت عليه عشرين قرية من الخراب في أيام بهرامإنها شر

لا يѧتم   فتنبه الملك من غفلته و خلا بالموبذان و سأله عن مراده فقال لѧه أيهѧا الملѧك إن الملѧك     .قرية و هذا أسهل مرام
للشѧريعة إلا بالملѧك و لا عѧز للملѧك إلا      أمره و نهيه و لا قѧوام عزه إلا بالشريعة و القيام الله بطاعته و التصرف تحت 

سبيل إلى المال إلا بالعمارة و لا سبيل للعمارة إلا بالعѧدل و العѧدل الميѧزان     بالرجال و لا قوام للرجال إلا بالمال و لا
فانتزعتهѧا مѧن    ضѧياع بين الخليقة نصبه الرب و جعل له قيما و هو الملѧك و أنѧت أيهѧا الملѧك عمѧدت إلѧى ال       المنصوب

الحاشѧية و الخѧدم و أهѧل البطالѧة فترآѧوا       أربابها و عمارها و هم أرباب الخراج و من تؤخذ منهم الأمѧوال و أقطعتهѧا  
و سѧومحوا فѧي الخѧراج لقѧربهم مѧن الملѧك و وقѧع الحيѧف علѧى مѧن            العمارة و النظر في العواقب و ما يصلح الضياع

انجلوا عѧѧن ضѧѧياعهم و خلѧѧوا ديѧѧارهم و أووا إلѧѧى مѧѧا تعѧѧذر مѧѧن الضѧѧياع  الضѧѧياع فѧѧ بقѧѧي مѧѧن أربѧѧاب الخѧѧراج و عمѧѧار
 العمѧارة و خربѧت الضѧياع و قلѧت الأمѧوال و هلكѧت الجنѧود و الرعيѧة و طمѧع فѧي ملѧك فѧارس مѧن              فسѧكنوها فقلѧت  

النظѧر  سѧمع الملѧك ذلѧك أقبѧل علѧى       فلما. جاورهم من الملوك لعلمهم بانقطاع المواد التي لا تستقيم دعائم الملك إلا بها
أربابهѧا و حملѧوا علѧى رسѧومهم السѧالفة و أخѧذوا فѧي         فѧي ملكѧه و انتزعѧت الضѧياع مѧن أيѧدي الخاصѧة و ردت علѧى        

الأرض و أخصبت البلاد و آثرت الأموال عند جباة الخراج و قويت الجنود  العمارة و قوي من ضعف منهم فعمرت
ملكه فتفهم مѧن   أموره بنفسه فحسنت أيامه و انتظم الأعداء و شحنت الثغور و أقبل الملك على مباشرة و قطعت مواد

و لا تنظѧر  . الدولѧة بالفسѧاد و الانتقѧاض    هذه الحكاية أن الظلم مخرب للعمران و أن عائدة الخѧراب فѧي العمѧران علѧى    
اء العظيمة من الدول التي بها و لم يقع فيها خراب و اعلم أن ذلك إنمѧا جѧ   في ذلك إلى أن الاعتداء قد يوجد بالأمصار
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أحوالѧه متسѧعة بمѧا لا     المناسبة بين الاعتداء و أحوال أهل المصر فلما آان المصѧر آبيѧرا و عمرانѧه آثيѧرا و     من قبل
إنمѧا يقѧع بالتѧدريج فѧإذا خفѧي بكثѧرة الأحѧوال و         ينحصر آان وقѧوع الѧنقص فيѧه بالاعتѧداء و الظلѧم يسѧيرا لأن الѧنقص       

ن و قد تذهب تلك الدولة المعتدية من أصѧلها قبѧل خѧراب و تجѧيء     إلا بعد حي اتساع الأعمال في المصر لم يظهر أثره
الأقѧل النѧادر و    فترفعه بجدتها و تجبѧر الѧنقص الѧذي آѧان خفيѧا فيѧه فѧلا يكѧاد يشѧعر بѧه إلا أن ذلѧك فѧي             الدولة الأخرى

لѧه عائѧد علѧى    اقع لا بد منه لما قدمناه و وبا المراد من هذا أن حصول النقص في العمران عن الظلم و العدوان أمر و
المال أو الملك من يد مالكه مѧن غيѧر عѧوض و لا سѧبب آمѧا هѧو المشѧهور بѧل          و لا تحسبن الظلم إنما هو أخذ. الدول

يفرضѧه   ذلك و آل مѧن أخѧذ ملѧك أحѧد أو غصѧبه فѧي عملѧه أو طالبѧه بغيѧر حѧق أو فѧرض عليѧه حقѧا لѧم               الظلم أعم من
المنتهبѧون لهѧا ظلمѧة و المѧانعون لحقѧوق       معتѧدون عليهѧا ظلمѧة و   الشرع فقد ظلمه فجباة الأموال بغير حقهѧا ظلمѧة و ال  
وبال ذلك آله عائد على الدولة بخراب العمران الѧذي هѧو مادتهѧا     الناس ظلمة و خصاب الأملاك على العموم ظلمة و

 فسѧاد و اعلم أن هذه هي الحكمة المقصودة للشارع في تحريم الظلѧم و هѧو مѧا ينشѧأ عنѧه مѧن        لإذهابه الآمال من أهله
للشѧرع فѧي جميѧع مقاصѧѧده     العمѧران و خرابѧه و ذلѧك مѧؤذن بانقطѧѧاع النѧوع البشѧري و هѧي الحكمѧѧة العامѧة المراعيѧة         

فلما آان الظلم آما رأيت مؤذنѧا بانقطѧاع النѧوع    . المال الضرورية الخمسة من حفظ الدين و النفس و العقل و النسل و
السѧنة   يه موجودة، فكان تحريمѧه مهمѧا، و أدلتѧه مѧن القѧرآن و     العمران، آانت حكمة الخطر ف لما أدى إليه من تخريب

الظلم لوضع بإزائه مѧن العقوبѧات    و لو آان آل واحد قادرا على. آثيرة، أآثر من أن يأخذها قانون الضبط و الحصر
إلا أن  يقدر آل أحد علѧى اقترافهѧا مѧن الزنѧا و القتѧل و السѧكر       الزاجرة ما وضع بإزاء غيره من المفسدات للنوع التي

فيه عسѧى   من يقدر عليه لأنه إنما يقع من أهل القدرة و السلطان فبولغ في ذمة و تكرير الوعيد الظلم لا يقدر عليه إلا
إن العقوبة قد وضعت بإزاء الحرابة فѧي   أن يكون الوازع فيه للقادر عليه ني نفسه و ما ربك بظلام للعبيد و لا تقولن

أحѧدهما أن تقѧول   . حرابتѧه قѧادر فѧإن فѧي الجѧواب عѧن ذلѧك طѧريقين         لمحارب زمѧن الشرع و هي من ظلم القادر لأن ا
 من الجنايات فѧي نفѧس أمѧوال علѧى مѧا ذهѧب إليѧه آثيѧر و ذلѧك إنمѧا يكѧون بعѧد القѧدرة عليѧه و               العقوبة على ما يقترفه

 يوصѧف بالقѧدرة لأنѧا    المحѧارب لا  :الطريق الثاني أن تقѧول . المطالبة بجنايته و أما نفس الحرابة فهي خلو من العقوبة
تعارضها قѧدرة فهѧي المؤذنѧة بѧالخراب و أمѧا قѧدرة المحѧارب فإنمѧا هѧي           إنما نعني بقدرة الظالم اليد المبسوطة التي لا

 لأخѧذ الأمѧوال و المدافعѧة عنهѧا بيѧد الكѧل موجѧودة شѧرعا و سياسѧة فليسѧت مѧن القѧدر المѧؤذن              إخافѧة يجعلهѧا ذريعѧة   
   .بالخراب و االله قادر على ما يشاء

 
العمѧران تكليѧف الأعمѧال و تسѧخير الرعايѧا بغيѧر حѧق و ذلѧك أن          و مѧن أشѧد الظلامѧات و أعظمهѧا فѧي إفسѧاد      : فصѧل 

 فѧإذا . آما سنبين في باب الرزق لأن الرزق و الكسب إنما هѧو قѧيم أعمѧال أهѧل العمѧران      الأعمال من قبيل المتمولات
    ѧل لا مكاسѧم بѧب لهѧة    مساعيهم و أعمالهم آلها متمولات و مكاسѧإن الرعيѧواها فѧم سѧا      ب لهѧارة إنمѧي العمѧين فѧالمعتمل

غيѧر شѧأنهم و اتخѧذوا سѧخريا فѧي معاشѧهم بطѧل آسѧبهم و          معاشهم و مكاسبهم من اعتمالهم ذلك فѧإذا آلفѧوا العمѧل فѧي    
متمѧولهم فѧدخل علѧيهم الضѧرر و ذهѧب لهѧم حѧظ آبيѧر مѧن معاشѧهم بѧل هѧو معاشѧهم               اغتصبوا قيمة عملهم ذلѧك و هѧو  

انتقѧاض العمѧران    تكرر ذلك عليهم أفسد آمالهم في العمارة و قعدوا عن السعى فيها جملة فأدى ذلك إلѧى  بالجملة و إن
   .و تخريبه و االله سبحانه و تعالى أعلم و به التوفيق

 
بين أيديهم بѧأبخس   و أعظم من ذلك في الظلم و إفساد العمران و الدولة التسلط على أموال الناس بشراء ما :الاحتكار

الإآراه في الشراء و البيع و ربما تفѧرض علѧيهم    مان ثم فرض البضائع عليهم بأرفع الأثمان على وجه الغصب والأث
فيتعللون في تلك الخسارة التي تلحقهم بما تحدثهم المطامع من جبѧر ذلѧك بحوالѧة     تلك الأثمان على التواحي و التعجيل

بين الصفقتين على  بيعها بأبخس الأثمان، و تعود خسارة ما في تلك البضائع التي فرضت عليهم بالغلاء إلى الأسواق
الواردين من الآفاق في البضѧائع و سѧائر السѧوقة و     و قد يعم ذلك أصناف التجار المقيمين بالمدينة و. رؤوس أموالهم

ر الأصѧناف  أهل الصنائع فيما يتخذ من الآلات و المواعين فتشѧمل الخسѧارة سѧائ    أهل الدآاآين في المآآل و الفواآه و
الأسѧѧواق  و تتѧوالى علѧى السѧѧاعات و تجحѧف بѧرؤوس الأمѧوال و لا يجѧدون عنهѧا وليجѧѧة إلا القعѧود عѧن          و الطبقѧات 

البضائع و بيعها من أجل ذلك فتكسѧد   لذهاب رؤوس الأموال في جبرها بالأرباح و يتثاقل الواردون من الآفاق لشراء
و الشراء و إذا آانت الأسواق عطلا منها بطѧل معاشѧهم و تѧنقص     الأسواق و يبطل معاق الرعايا لأن عامته من البيع

 لأن معظمها من أوسط الدولة و ما بعدها إنما هѧو مѧن المكѧوس علѧى البياعѧات آمѧا قѧدمناه و        جباية السلطان أو تفسد
ا آѧان  هѧذا مѧ  . لا يشѧعر بѧه   يؤول ذلك إلى تلاشى الدولة و فسѧاد عمѧران المدينѧة و يتطѧرق هѧذا الخلѧل علѧى التѧدريج و        

مجانѧا و العѧدوان علѧى النѧاس فѧي أمѧوالهم و حѧرمهم و         بأمثال هذه الذرائع و الأسѧباب إلѧى أخѧذ الأمѧوال و أمѧا أخѧذها      
يفضي إلى الخلل و الفساد دفعة و تنتقض الدولة سريعا بما ينشأ عنѧه مѧن الهѧرج     دمائهم و أسرارهم و أغراضهم فهو

الشѧراء و حظѧر    ر الشѧرع ذلѧك آلѧه و شѧرع المكايسѧة فѧي البيѧع و       إلى الانتقاض و من أجل هذه المفاسد حظѧ  المفضي
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العمѧران بѧالهرج أو بطѧلان المعѧاش واعلѧم أن       أآل أموال النѧاس بالباطѧل سѧدا لأبѧواب المفاسѧد المفضѧية إلѧى انتقѧاض        
فتكثѧر   السلطان إلى الإآثار من المال بما يعرض لهم من الترف في الأحѧوال  الداعي لذلك آله إنما هو حاجة الدولة و

يوسѧعون بهѧا الجبايѧة ليفѧي      يعظم الخرج و لا يفي به الدخل على القوانين المعتادة يستحدثون ألقاباً و وجوهاً نفقاتهم و
يكثر و الحاجة إلى أموال الناس تشتد و نطاق الدولѧة بѧذلك    لهم الدخل بالخرج ثم لا يزال الترف يزيد و الخرج بسببه

    .برسمها و يغلبها طالبها و االله أعلمويذهب  يزيد إلى أن تمحي دائرتها
 

   الفصل الرابع و الأربعون في أن الحجاب آيف يقع في الدول و في أنه يعظم عند الهرم
 

لها من العصبية التي بها يتم أمرهѧا و   اعلم أن الدولة في أول أمرها تكون بعيدة عن منازع الملك آما قدمناه لأته لابد
الدولة إن آان قيامها بالѧدين فإنѧه بعيѧد عѧن منѧازع الملѧك و إن آѧان         هي شعار العصبية ويحصل استيلاؤها و البداوة 

الدولة في أول  فقط فالبداوة التي بها يحصل الغلب بعيدة أيضا عن منازع الملك و مذاهبه فإذا آانت قيامها بعز الغلب
سهولة الإذن فѧإذا رسѧخ عѧزه و صѧار      و أمرها بدوية آان صاحبها على حال الغضاضة و البداوة و القرب من الناس

فѧي خѧواص شѧؤونه لمѧا يكثѧر حينئѧذ بحاشѧيته فيطلѧب الانفѧراد مѧن            إلى الانفراد بنفسه عѧن النѧاس للحѧديث مѧع أوليائѧه     
يقيمه ببابه  الإذن ببابه على من لا يأمنه من أوليائه و أهل دولته و يتخذ حاجبا له عن الناس العامة ما استطاع و يتخذ

أخلاق صاحب الدولة إلى أخلاق الملѧك و هѧي    ة ثم إذا استفحل الملك و جاءت مذاهبه و منازعه استحالتلهذه الوظيف
مѧداراتها و معاملتهѧا بمѧا يجѧب لهѧا و ربمѧا جهѧل تلѧك الأخѧلاق مѧنهم            أخلاق غريبѧة مخصوصѧة يحتѧاج مباشѧرها إلѧى     

 منѧة فѧانفرد بمغرفѧة هѧذه الآداب     فيمѧا لا يرضѧيهم فسѧخطوا و صѧاروا إلѧى حالѧة الانتقѧام        بعѧض مѧن يباشѧرهم فوقѧع    
من معاينة ما يسѧخطهم   الخواص من أوليائهم و حجبوا غير أولئك الخاصة عن لقائهم في آل وقت حفظا على أنفسهم

الأول يفضي إليهم منه خواصهم من الأولياء  على الناس من التعرض لعقا بهم فصار حجاب آخر أخص من الحجاب
الحجاب الثѧاني يفضѧي إلѧى مجѧالس الأوليѧاء و يحجѧب دونѧه مѧن سѧواهم مѧن            و. ةو بحجب دونه من سواهم من العام

أمية و آان  الأول يكون في أول الدولة آما ذآرنا آما حدث لأيام معاوية و عبد الملك و خلفاء بني و الحجاب. العامة
دولѧة بنѧي العبѧاس     ثѧم لمѧا جѧاءت    .القائم على ذلك الحجاب يسمى عندهم الحاجب جريا عل مذهب الاشѧتقاق الصѧحيح  

الملك على ما يجب فيها فدعا ذلك إلѧى الحجѧاب الثѧاني     وجدت الدولة من الترف و العز ما هو معررف و آملت خلق
دار الخاصة و دار العامѧة آمѧا هѧو مسѧطور فѧي      : بباب الخلفاء داران للعباسية و صار اسم الحاجب أخص به و صار

و ذلѧك أن   من الأولين و هو عند محاولة الحجر على صاحب الدولѧة ثم حدث في الدولة حجاب ثالث أخص  .أخبارهم
عليهم فѧأول مѧا يبѧدأ بѧه ذلѧك المسѧتبد أن        أهل الدولة و خواص الملك إذ نصبوا الأبناء من الأعقاب و حاولوا الاستبداد

الأدب ليقطѧع  في مباشرتهم إياه خرق حجاب الهيبѧة و فسѧاد قѧانون     يحجب عنة بطانة ابنه و خواص أوليائه يوهمه أن
هѧذا الحجѧاب    يعوده ملابسة أخلاقه هو حتى لا يتبدل به سواه إلى أن يستحكم الاستيلاء عليه فيكون بذلك لقاء الغير و

في الحجر و يكون دليلا علѧى هѧرم الدولѧة و     من دواعيه و هذا الحجاب لا يقع في الغالب إلا أواخر الدولة آما قدمناه
أنفسهم لأن القائمين بالدولة يحاولون على ذلك بطبѧاعهم عنѧد هѧرم الدولѧة      الدول على نفاد قوتها و هو مما يخشاه أهل

الترشيح لذلك و  الاستبداد من أعقاب ملوآهم لما رآب في النفوس من محبة الاستبداد بالملك و خصوصا مع و ذهاب
 .حصول دواعيه و مباديه

 
  تينالفصل الخامس و الأربعون في انقسام الدولة الواحدة بدول

 
التѧرف و   من آثار الهѧرم فѧي الدولѧة انقسѧامها و ذلѧك أن الملѧك عنѧدما يسѧتفحل و يبلѧغ مѧن أحѧوال            اعلم أن أول ما يقع

المشѧارآة يصѧير إلѧى قطѧع أسѧبابها مѧا        النعيم إلى غايتها و يستبد صاحب الدولة بالمجد و ينفرد به و يأنف حينئذ عѧن 
المرشحين لمنصѧبه فربمѧا ارتѧاب المسѧاهمون لѧه فѧي ذلѧك بأنفسѧهم و          استطاع بإهلاك من استراب به من ذوي قرابته

التضايق  إليهم من يلحق بهم مثل حالهم من الاعتزاز و الاسترابة و يكون نطاق الدولة قد أخذ في نزعوا إلى القاصية
تѧى يقاسѧم الدولѧة    بتراجع نطاق الدولة ح و رجع عن القاصية فيستبد ذلك النازع من القرابة فيها و لا يزال أمره يعظم

العربية حين آان أمرها حريزا مجتمعا و نطاقا ممتدا في الاتساع و عصبية  أو يكاد و انظر ذلك في الدولة الإسلامية
الخѧوارج   واحدة غالبѧة علѧى سѧائر مضѧر ينѧبض عѧرق مѧن الخلافѧة سѧائر أيامѧه إلا مѧا آѧان مѧن بدعѧة               بني عبد مناف

لمѧزاحمتهم العصѧبية القويѧة ثѧم لمѧا       نزعѧة ملѧك و لا رئاسѧة و لѧم يѧتم أمѧرهم      المستميتين في شأن بدعتهم لم يكѧن ذلѧك ل  
و آانت الدولѧة العربيѧة قѧد بلغѧت الغايѧة مѧن الغلѧب و التѧرف و          .خرج الأمر من بني أمية و استقل بنو العباس بالأمر

اقتطعهѧا   بهѧا ملكѧا و   القاصية نزع عبد الرحمن الداخل إلى الأندلس قاصية دولة الإسلام فاسѧتحدث  آذنت بالتقلص عن
بѧأمره و أمѧر ابنѧه مѧن بعѧده البرابѧرة        عن دولتهم و صير الدولة دولتين ثم نرع إدريس إلى المغرب و خرج بѧه و قѧام  
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المغربين ثم ازدادت الدولѧة تقلصѧا فاضѧطرب الأغالبѧة نѧي الامتنѧاع        من أوربة و مغيلة و زناتة و استولى على ناحية
الحجѧاز   رهم آتامة و صنهاجة و استولوا على أفريقية و المغرب ثم مصر و الشѧام و و قام بأم عليهم ثم خرج الشيعة

دولѧة بنѧي العبѧاس مرآѧز     : ثѧلاث دول  و غلبوا على الأدارسة و قسموا الدولة دولتين أخريين و صارت الدولة العربية
و خلافѧتهم بالمشѧرق، و دولѧة    المجѧددين بالأنѧدلس ملكهѧم القѧديم      العرب و أصلهم و مادتهم الإسلام، و دولة بنѧي أميѧة  

آѧذلك   مصر و الشام و الحجاز و لم تزل هذه الدولة إلى أن أصبح انقراضها متقاربѧا أو جميعѧا و   العبيديين بأفريقية و
خراسان و العلويѧة فѧي الѧديلم و     انقسمت دولة بني العباس بدول أخرى و آان بالقاصية بنو ساسان فيما وراء النهر و

على بغداد و الخلفاء ثم جاء السѧلجوقية فملكѧوا جميѧع ذلѧك ثѧم       لى استيلاء الديلم على العراقيين وطبرستان و آل ذلك إ
الاسѧتفحال آمѧا هѧو معѧروف فѧي أخبѧارهم و آѧذلك اعتبѧره فѧي دولѧة صѧنهاجة بѧالمغرب و              انقسمت دولتهم أيضا بعѧد 

العرب لنفسه ما بين جبل  اقتطع ممالك لما بلغت إلى غابتها أيام باديس بن المنصور، خرج عليه عمه حماد و أفريقية
المسѧيلة و نزلهѧا و اسѧتولى علѧى مرآѧزهم أشѧير بجبѧل         أوراس إلى تلمسان و ملوية و اختط القلعة بجبѧل آتامѧة حيѧال   

آل بѧاديس و بقѧى آل بѧاديس بѧالقيروان و مѧا إليهѧا و لѧم يѧزل ذلѧك إلѧى أن            تيطѧرى و اسѧتحدث ملكѧا آخѧر قسѧيما لملѧك      
بهѧا و اسѧتحدثوا    و آذلك دولة الموحدين، لما تقلص ظلها ثار بأفريقية بنو أبي حفص فاستقلوا .جميعا انقرض أمرهما

خرج على الممالك الغربية من أعقابهم الأميѧر أبѧو    ملكا لأعقابهم بنواحيها ثم لما استفحل أمرهم و استولى على الغاية
ث ملكا بجباية و قسنطينة و ما إليها، أورثѧه بنيѧه   إبراهيم رابع خلفائهم و استحد زآريا يحيى ابن السلطان أبي إسحاق

ثم عاد الاستيلاء فيهم و قد  قسموا به الدولة قسمين ثم استولوا على آرسي الحضرة بتونس ثم انقسم ما بين أعقابهم و
س أعياص الملك من قومه آما وقع في ملوك الطوائѧف بالأنѧدل   ينتهي الانقسام إلى أآثر من دولتين و ثلاث و في غير

ملك صنهاجة بأفريقية فقد آان لآخر دولѧتهم فѧي آѧل حصѧن مѧن حصѧون أفريقيѧة ثѧائر          و ملوك العجم بالمشرق و في
و هكѧذا شѧأن آѧل دولѧة      بأمره آما تقدم ذآره و آذا حال الجريد و الزاب من أفريقية قبيل هذا العهد آما نѧذآره  مستقل

الغلب فينقسم أعياصѧها أو مѧن يغلѧب مѧن رجѧال       لص ظللابد و أن يعرض فيها عوارض الهرم بالترف و الدعة و تق
 .وارث الأرض و من عليها دولتها الأمر و يتعدد فيها الدول و االله

 
   الفصل السادس و الأربعون في أن الهرم إذا نزل بالدولة لا يرتفع

 
أنهѧا آلهѧا أمѧور     بѧالطبع و العوارض المؤذنة بالهرم و أسبابه واحدا بعѧد واحѧد و بينѧا أنهѧا تحѧدث للدولѧة        قد قدمنا ذآر

الأمور الطبيعية آما يحدث الهѧرم فѧي المѧزاج     طبيعية لها و إذا آان الهرم طبيعيا في الدولة آان حدوثه بمثابة حدوث
التѧي لا يمكѧن دواؤهѧا و لا ارتفاعهѧا بمѧا أنѧه طبيعѧي و الأمѧور الطبيعيѧة لا           الحيواني و الهرم مѧن الأمѧراض المزمنѧة   

الهѧرم و يظѧن أنѧه     ر من أهل الدول ممن له يقظة في السياسة فيرى ما نزل بدولتهم من عѧوارض يتنبه آثي تتبدل و قد
الهرم و يحسѧبه أنѧه لحقهѧا بتقصѧير مѧن قبلѧه مѧن         ممكن الارتفاع فيأخذ نفسه بتلافي الدولة و إصلاح مزاجها عن ذلك

لمانعѧة لѧه مѧن تلافيهѧا و العوائѧد منزلѧة       أمѧور طبيعيѧة للدولѧة و العوائѧد هѧي ا      أهل الدولة و غفلѧتهم و لѧيس آѧذلك فإنهѧا    
بالѧذهب فѧي السѧلاح و     أخرى فإن مѧن أدرك مѧثلا أبѧاه و أآثѧر أهѧل بيتѧه يلبسѧون الحريѧر و الѧديباج و يتحلѧون           طبيعية

مخالفة سلفه فѧي ذلѧك إلѧى الخشѧونة فѧي اللبѧاس و        المراآب و يحتجبون عن الناس في المجالس و الصلوات فلا يمكنه
حينئѧذ تمنعѧه و تقѧبح عليѧه مرتكبѧه و لѧو فعلѧه لرمѧي بѧالجنون و الوسѧواس لا فѧي             بالنѧاس إذ العوائѧد  الزي و الاختلاط 

إنكѧار العوائѧد و    العوائد دفعة، و خشي عليه عائѧده ذلѧك و عاقبتѧه فѧي سѧلطانه و انظѧر شѧأن الأنبيѧاء فѧي          الخروج عن
قد ذهبت فتكون الأبهة تعѧوض عѧن موقعهѧا مѧن      فخالفتها لولا التأييد الإلهي و النصر السماوي و ربما تكون العصبية

العصبية تجاسرت الرعايѧا علѧى الدولѧة بѧذهاب أوهѧام الأبهѧة فتتѧدرع الدولѧة          النفوس فإذا أزيلت تلك الأبهة مع ضعف
عنهѧا و يѧومض    ما أمكنها حتى ينقضيي الأمر و ربما يحدث عند آخر الدولة قوة توهم أن الهرم قد ارتفع بتلك الأبهة
انطفائѧه يѧومض إيماضѧة تѧوهم أنهѧا اشѧتعال و هѧي         ماضة الخمود آما يقع في الذبال المشتعل فإنه عند مقاربةذبالها إي

 .تعالى و حكمته في اطراد وجوده على ما قرر فيه و لكل أجل آتاب انطفاء فاعتبر ذلك و لا تغفل سر االله
 

   الفصل السابع و الأربعون في آيفية طروق الخلل للدولة
 

الѧذي   أساسين لابد منهما فالأول الشوآة و العصبية و هو المعبر عنه بالجنѧد و الثѧاني المѧال    نى الملك علىإعلم أن مب
الدولѧة طرقهѧا فѧي هѧذين الأساسѧين       و الخلѧل إذا طѧرق  . هو قوام أولك الجند و إقامة ما يحتاج إليه الملѧك مѧن الأحѧوال   

و اعلѧم أن تمهيѧد الدولѧة و    . ى طروقه في المال و الجبايةإل فلنذآر أولا طروق الخلل في الشوآة و العصبية ثم نرجع
يكѧون بالعصѧبة و أنѧه لابѧد مѧن عصѧبية آبѧرى جامعѧة للعصѧائب مسѧتتبعة لهѧا و هѧي عصѧبية               تأسيسها آمѧا قلنѧاه إنمѧا   

أهل العصبية آѧان   الدولة الخاصة من عشيرة و قبيلة فإذا جاءت الدولة طبيعة الملك من الترف و جدع أنوف صاحب
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فيسѧتبد فѧي جѧدع أنѧوفهم بمѧا بلѧغ مѧن سѧوادهم          ما يجدع أنوف عشيرته و ذري قربѧاه القاسѧمين لѧه فѧي اسѧم الملѧك      أول 
هادمان و هما الترف و القهر ثم يصير القهر آخرا إلى القتل لما يحصل  لمكانهم من الملك و العز و الغلب فيحيط بهم

 مѧنهم إلѧى الخѧوف علѧى ملكѧه فيأخѧذهم بالقتѧل و       عنѧد رسѧوخ الملѧك لصѧاحب الأمѧر فيقلѧب غيرتѧه         من مرض قلѧوبهم 
عصبيبة صاحب الدولة مѧنهم و هѧي    الإهانة و سلب النعمة و الترف الذي تعودوا الكثير منه فيهلكون و يقلون و تفسد

تسѧѧتتبعها فتنحѧѧل عروتهѧѧا و تضѧѧعف شѧѧكيمتها و تسѧѧتبدل عنهѧѧا   العصѧѧبية الكبѧѧرى التѧѧي آانѧѧت تجمѧѧع بهѧѧا العصѧѧائب و 
 صنائع الإحسان و تتخذ منهم عصبة إلا أنها ليست مثل تلك الشدة الشكيمية لفقدان الرحم ي النعمة وبالبطانة من موال

لما جعل االله في ذلك فينفرد صѧاحب   و القرابة منها و قد آنا قدمنا أن شأن العصبية و قوتها إنما هي بالقرابة و الرحم
صاب الأخرى فيتجاسرون عليѧه و علѧى بطانتѧه تجاسѧرا     أهل الع الدولة عن العشير و الأنصار الطبيعية و يحس بذلك

 و يتبعهم بالقتل واحد بعد واحѧد و يقلѧد الآخѧر مѧن أهѧل الدولѧة فѧي ذلѧك، الأول مѧع مѧا           طبيعيا فيهلكهم صاحب الدولة
حتѧى يخرجѧوا عѧن صѧبغة تلѧك       يكون قد نزل بهم من مهلكة الترف الذي قدمنا فيستولي عليهم الهلاك بالترف و القتل

و يقلون لذلك فتقѧل الحمايѧة التѧي تنѧزل بѧالأطراف و       ة و يفشوا بعزتها و ثورتها و يصيروا أوجز على الحمايةالعصب
الدعوة في الأطراف و يبادر الخѧوارج علѧى الدولѧة مѧن الأعيѧاص و غيѧرهم إلѧى         الثغور فتتجاسر الرعايا على بعض

إليهم و لا  صية لهم و أمنهم من وصول الحاميةلما يرجون حينئذ من حصول غرضهم بمبايعة أهل القا تلك الأطراف
إلѧى مرآѧز الدولѧة و ربمѧا انقسѧمت       يزال ذلك يتدرج و نطاق الدولة يتضايق حتى تصير الخوارج في أقѧرب الأمѧاآن  

الأصل آما قلناه و يقѧوم بأمرهѧا غيѧر أهѧل عصѧبيتها لكѧن إذعانѧا         الدولة عند ذلك بدولتين أو ثلاث على قدر قوتها في
و  المعهود و اعتبر هѧذا فѧي دولѧة العѧرب فѧي الإسѧلام آيѧف انتهѧت أولا إلѧى الأنѧدلس و الهنѧد            ها و لغلبهملأهل عصبت

سليمان بن عبѧد الملѧك بدمشѧق     الصين و آان أمر بني أمية نافذا في جميع العرب بعصبة بني عبد مناف حتى لقد أمر
م تلاشت عصبة بني أمية بما أصابهم مѧن التѧرف   ث. أمره بقتل عبد العزيز بن موسى بن نصير بقرطبة فقتل و لم يرد

فنضوا من أعنة بنب هاشم و قتلѧوا الطѧالبين و شѧردوهم فانحلѧت عصѧبية عبѧد منѧاف و         و جاء بنو العباس. فانقرضوا
و غيѧرهم و   تجاسѧر العѧرب علѧيهم فاسѧتبد علѧيهم أهѧل القاصѧية مثѧل بنѧي الأغلѧب بأفريقيѧة و أهѧل الأنѧدلس              تلاشѧت و 

للعصبية التي لهم و أمنا أن تصلهم مقاتلة أو  م خرج بنو إدريس بالمغرب و قام البربر بأمرهم إذعاناانقسمت الدولة ث
فيتغلبون على الأطراف و القاصѧية و تحصѧل لهѧم هنѧاك دعѧوة و ملѧك تنقسѧم بѧه          فإذا خرج الدعاة آخرا. حامية للدولة
بمѧا أخѧذ منهѧا     ى المرآز و تضعف البطانѧة بعѧد ذلѧك   يزيد ذلك متى زادت الدولة تقلصا إلى أن ينتهي إل الدولة و ربما

بعد ذلك فتستغني عن العصبية بما حصل  الترف فتهلك و تضمحل و تضعف الدولة المنقسمة آلها و ربما طال أمدها
الانقياد و التسليم منذ السنين الطويلة التي لا يعقل أحد من الأجيѧال   لها من الصبغة في نفوس أهل إيالتها و هي صبغة

صاحبها بما حصل  أوليتها فلا يعقلون إلا التسليم لصاحب الدولة فيستغني بذلك عن قوة العصائب و يكفي بدأها و لام
ما وقع في النفوس عامة من التسѧليم فѧلا    لها في تمهيد أمرها الإجراء على الحامية من جندي و مرتزق و يعضد ذلك

رون عليه مخالفون له فلا يقدر على التصدي لذلك و لو جهѧد  الجمهور منك يكاد أحد يتصور عصيانا أو خروجا إلا و
الانقياد لهم فلا تكاد  آانت الدولة في هذا الحال أسلم من الخوارج و المنازعة لاستحكام صبغة التسليم و جهده و ربما

ض الѧذي  الطاعة فيكون أسلم مѧن الهѧرج و الانتقѧا    النفوس تحدث سرها بمخالفة و لا يختلج في ضميرها انحراف عن
أمر الدولة آذلك و هي تتلاشى في ذاتها شѧأن الحѧرارة الغريزيѧة فѧي البѧدن       يحدث من العصاب و العشائر ثم لا يزال

النهѧار و هѧو    إلѧى أن تنتهѧي إلѧى وقتهѧا المقѧدور و لكѧل أجѧل آتѧاب و لكѧل دولѧة أمѧد و االله يقѧدر الليѧل و              العادم للغѧذاء 
فѧي أولهѧا تكѧون بدويѧة آمѧا مѧر فيكѧون خلѧق          ن جهѧة المѧال فѧاعلم أن الدولѧة    و أما الخلل الذي يتطرق م. الواحد القهار

عن الأموال فتتجافى عن الإمعѧان فѧي الجبايѧة و التحѧذلق و الكѧيس فѧي        الرفق بالرعايا و القصد في النفقات و التعفف
يحصѧل   آثѧرة المѧال ثѧم   العمال و لا داعية حينئذ إلى الإسراف في النفقѧة فѧلا تحتѧاج الدولѧة إلѧى       جميع الأموال حسبان

نفقات السلطان و أهل الدولة علѧى   الاستيلاء و يعظم و يستفحل الملك فيدعو إلى الترف و يكثر الإنفاق بسببه فتعظهم
الزيѧادة فѧي أعطيѧات الجنѧد و أرزاق أهѧل الدولѧة ثѧم يعظѧم          العموم بل يتعدى ذلѧك إلѧى أهѧل المصѧر و يѧدعو ذلѧك إلѧى       

 و ينتشر ذلك في الرعية لأن الناس على دين ملوآها و عوائدها و يحتاج السلطان النفقات الترف فيكثر الإسراف في
المدينة الشاهد عليهم بالرفه و  إلى ضرب المكوس على أثمان البياعات في الأسواق لإدرار الجباية لما يراه من ترف

هѧا المكѧوس و تكѧون الدولѧة قѧد      تزيѧد عوائѧد التѧرف فѧلا تفѧي ب      لما يحتاج هو إليه من نفقات سѧلطانه و أرزاق جنѧده ثѧم   
 القهر لمن تحت يدها من الرعايا فتمتد أيديهم إلى جمع المال من أمѧوال الرعايѧا مѧن مكѧس     استفحلت في الاستطالة و

تجاسѧر علѧى الدولѧة بمѧا      أو تجارة أو نقد في بعض الأحѧوال بشѧبهة أو بغيѧر شѧبهة و يكѧون الجنѧد فѧي ذلѧك الطѧور قѧد          
بسѧكينة العطايѧا و آثѧرة الإنفѧاق فѧيهم و لا تجѧد عѧن         العصبية فتتوقع ذلѧك مѧنهم و تѧداوى    لحقها من الفشل و الهرم في

الدولة قѧد عظمѧت ثѧروتهم فѧي هѧذا الطѧور بكثѧرة الجبايѧة و آونهѧا بأيѧديهم و بمѧا             ذلك وليجة و تكون جباة الأموال في
بعѧض للمنافسѧة و    ة فѧيهم، بعضѧهم مѧن   من جاههم فيتوجه إليهم باحتجان الأموال من الجباية و تفشو السعاي اتسع لذلك

تتلاشى أحѧوالهم و يفقѧد مѧا آѧان للدولѧة مѧن        الحقد فتعمهم النكبات و المصادرات واحدا واحدا إلى أن تذهب ثروتهم و
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تجاوزتهم الدولة إلى أهل الثѧروة مѧن الرعايѧا سѧواهم و يكѧون الѧوهن فѧي         الأبهة و الجمال بهم و إذا اصطلمت نعمتهم
    ѧد لحѧور قѧذا الطѧداراة             قهѧى مѧذ إلѧة حينئѧاحب الدولѧة صѧرف سياسѧر فتنصѧتطالة و القهѧن الاسѧعفت عѧوآة و ضѧالش 

علѧى النفقѧات و أرزاق الجنѧد و     الأمور ببذل المال و يراه أرفع من السيف لقلة غنائه فتعظم حاجته إلى الأموال زيادة
لدولة تنحل عراها في آل طور من هذه إلى عليها أهل النواحي و ا لا يغنى فيما يريد و يعظم الهرم بالدولة و يتجاسر

و  تتعوض من الاستيلاء الكلل فإن قصدها طالѧب انتزعهѧا مѧن أيѧدي القѧائمين بهѧا و إلا بقيѧت        أن تفضي إلى الهلال و
و مѧدبر الأآѧوان لا إلѧه إلا     هي تتلاشى إلى أن تضمحل آالذبال في السراج إذا فنѧي زيتѧه و طفѧئ و االله مالѧك الأمѧور     

 .هو
 

طѧѧور إلѧѧى فنѧѧاء الدولѧѧة و  الثѧѧامن و الأربعѧѧين فصѧѧل فѧѧي اتسѧѧاع الدولѧѧة أولا إلѧѧى نهايتѧѧه ثѧѧم تضѧѧايقه طѧѧورا بعѧѧد الفصѧѧل
   اضمحلالها

 
قد آان تقدم لنا في فصل الخلافة و الملك، وهو الثالث من هذه المقدمة أن آل دولة لها حصة من الممالك و العمالات 

فѧالطرف الѧذي    فحيѧث نفѧد عѧددهم   . لدولة على حمايѧة أقطارهѧا و جهاتهѧا   و اعتبر ذلك بتوزيع عصابة ا .لا تزيد عليها
و قѧد  . تكѧون النهايѧة هѧي نطѧاق الدولѧة الأولѧى       و قѧد . انتهى عنده هو الثغر، و يحيط بالدولة من سائر جهاتها آالنطاق

ار البداوة و خشѧونة  و هذا آله عندما تكون الدولة في شع. من الدولة قبلها تكون أوسع منه إذا آان عدد العصابة أوفر
التѧرف و الحضѧارة و    فإذا استفحل العѧز و الغلѧب و تѧوفرت الѧنعم و الأرزاق بѧدرور الجبايѧات، و زخѧر بحѧر         .البأس

و عاد من ذلѧك إلѧى نفوسѧهم هينѧات الجѧبن و       نشأت الأجيال على اعتبار ذلك لطفت أخلاق الحامية و رقت حواشيهم،
  ѧѧارة المѧѧنث الحضѧѧن ضѧѧه مѧѧا يعانونѧѧل، بمѧѧداوة و    ؤديالكسѧѧة البѧѧة بمفارقѧѧأس و الرجوليѧѧعار البѧѧن شѧѧلاخ مѧѧى الانسѧѧإل

السѧلطان   بالتطاول إلى الرياسة و التنازع عليها، فيفضي إلى قتل بعضهم ببغض، و يحبكهم خشونتها، و بأخذهم العز
مرؤوس، فيفل ذلك الكبراء، و تكثر التابع و ال عن ذلك بما يؤدي إلى قتل أآابرهم و إهلاك رؤسائهم، فتفقد الأمراء و

و . يقع الخلل الأول في الدولة و هو الѧذي مѧن جهѧة الجنѧد و الحاميѧة آمѧا تقѧدم        و. من حد الدولة، و يكسر من شوآتها
بالمناغاة في المطѧاعم و الملابѧس    .و تجاوز الحدود بالبذخ. ذلك السرف في النفقات بما يعتريهم من أبهة العز يساوق

   .فيقصر دخل الدولة حينئذ عن خرجها و يطرق الخلل لاح و ارتباط الخيول،و تشييد القصور و استجادة الس
 

 و ربمѧا تنѧافس  . و يحصѧل العجѧز و الانتقѧاض بوجѧود الخللѧين     . جهة المال و الجباية الثاني في الدولة و هو الذي من
الثغѧور و الأطѧراف    اعتѧز أهѧل   و ربما. رؤساؤهم فتنازعوا و عجزوا عن مغالبة المجاورين و المنازعين و مدافعتهم

الاستغلال و الاستبداد بمѧا فѧي أيѧديهم مѧن العمѧالات، و يعجѧز        بما يحسبون من ضعف الدولة وراءهم، فيصيرون إلى
 علѧى الجѧادة فيضѧيق نطѧاق الدولѧة عѧن آانѧت انتهѧت إليѧه فѧي أولهѧا، و ترجѧع العنايѧة فѧي               صاحب الدولة عن حملهѧم 

و الكسل في العصابة و قلѧة   ق الثاني ما حدث في الأول بعينه من العجزتدبيرها بنطاق دونه، إلى أن يحدث في النطا
القѧوانين التѧي آانѧت عليهѧا سياسѧة الدولѧة مѧن قبѧل الجنѧد و المѧال و            فيذهب القائم بالدولة إلى تغيѧر . الأموال و الجباية
الأرزاق، و  يع الجباية علѧى حالها على استقامة بتكافؤ الدخل و الخرج و الحامية و العمالات و توز الولايات، ليجري

  .مقايسة ذلك بأول الدولة في سائر الأحوال
 

 و يعتبѧر صѧاحب  . فيحدث في هذا الطور من بعد ما حدث في الأول من قبѧل . من آل جهة و المفاسد مع ذلك متوقعة
تجѧدد فѧي آѧل طѧور و     الخلѧل الѧذي ي   الدولة ما اعتبره الأول، و يقايس بالوزان الأول أحوالها الثانية، يروم دفѧع مفاسѧد  

فكѧل واحѧد مѧن    . آѧذلك، و يقѧع فيѧه مѧا وقѧع فѧي الأول       يأخذ من آل طرف حتى يضيق نطاقهѧا الآخѧر إلѧى نطѧاق دونѧه     
حتѧى تنقѧرض الدولѧة، و تتطѧاول الأمѧم      . آأنهم منشѧئون دولѧة أخѧرى، و مجѧددون ملكѧا      هؤلاء المغيرين للقوانين قبلهم

   .لهم، فيقع من ذلك ما قدر االله وقوعهإلى التغلب عليها و إنشاء دولة أخرى  حولها
  
تزايد الحامية و تكاثر عѧددهم   اعتبر ذلك في الدولة الإسلامية آيف اتسع نطاقها بالفتوحات و التغلب على الأمم، ثم و

و نشѧѧأت . ثѧѧم تزايѧѧد التѧѧرف. أميѧѧة و غلѧѧب بنѧѧو العبѧѧاس ممѧѧا تخولѧѧوه مѧѧن الѧѧنعم و الأرزاق، إلѧѧى أن انقѧѧرض أمѧѧر بنѧѧي 
ѧѧارة و طѧѧاقالحضѧѧل، فضѧѧة، و    رق الخلѧѧة و العلويѧѧة المروانيѧѧة الأمويѧѧدوث الدولѧѧرب بحѧѧدلس و المغѧѧن الأنѧѧاق مѧѧالنط

مѧن آѧل جانѧب، و     ذينѧك الثغѧرين عѧن نطاقهѧا، إلѧى أن وقѧع الخѧلاف بѧين بنѧى الرشѧيد، و ظهѧر دعѧاة العلويѧة              اقتطعوا
. ستقل الولاة بѧالعملات فѧي الأطѧراف   حجروهم، و ا تمهدت لهم دول، ثم قتل المتوآل، و استبد الحرار على الخلفاء و

 و جاء المعتضد فغير قوانين الدولة إلى قانون آخر من السياسة أقطع فيه ولاة. الترف و انقطع الخراج منها، و تزايد
بني الصغار السند وفѧارس،   الأطراف ما غلبوا عليه، مثل بني سامان وراء النهر و بني طاهر العراق و خراسان، و
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أمر العرب وغلب العجم، و استبد بنو بويه و الديلم بدولة  صر، و بني الأغلب أفريقية، إلى أن افترقو بني طولون م
 و بقي بنو سامان في استبدادهم وراء النهر و تطاول الفاطميون من المغرب إلى مصر و الإسلام و حجروا الخلافة،

أبقوا الخلفѧاء فѧي حجѧرهم، إلѧى أن      ممالك الإسلام و ثم قامت الدولة السلجوقية من الترك فاستولوا على. الشام فملكوه
نطاق أضيق من هالة القمر و هѧو عѧراق العѧرب إلѧى أصѧبهان و       و استبد الخلفاء منذ عهد الناصر في. تلاشت دولهم

الدولѧة آѧذلك بعѧض الشѧيء إلѧى أن انقѧرض أمѧر الخلفѧاء علѧى يѧد هولاآѧو بѧن طѧولي بѧن                و أقامت. فارس و البحرين
و هكѧذا يتضѧايق    .التتر و المغل حѧين غلبѧوا السѧلجوقية و ملكѧوا مѧا آѧان بأيѧديهم مѧن ممالѧك الإسѧلام           ملك دوشي خان

و اعتبر ذلك في آل دولѧة  . تنقرض الدولة و لا يزال طورا بعد طور إلى أن. نطاق آل دولة على نسبة نطاقها الأول
آѧل شѧيء هالѧك إلا     و. ن الغنѧاء علѧى خلقѧه   أن يѧأتي مѧا قѧدر االله مѧ     فهكѧذا سѧنة االله فѧي الѧدول إلѧى     . عظمت أو صغرت

  .وجهه
 

   الفصل التاسع والأربعون في حدوث الدولة و تجددها آيف يقع
 

يسѧتبد ولاة   بدائتها إذا أخذت الدولة المستقرة في الهرم و الانتقاص تكѧون علѧى نѧوعين إمѧا بѧأن      اعلم أن نشأة الدول و
دولѧة يسѧتجدها لقومѧه و مѧا يسѧتقر فѧي        هم فيكѧون لكѧل واحѧد مѧنهم    الأعمال في الدولة بالقاصية عندما يتقلص ظلها عѧن 

الملك بالتدريج و ربما يزدحمون على ذلك الملك و يتقارعون عليه و  نصابه يرثه عنه أبناؤه أو مواليه و يستفحل لهم
ي دولѧة  فѧ  الاستئثار به و يغلب منهم من يكون له فضل قوة على صѧاحبه و ينتѧزع مѧا فѧي يѧده آمѧا وقѧع        يتنازعون في

ساسان بما وراء النهر و بنو حمدان  بني العباس حين أخذت دولتهم في الهرم و تقلص ظلها عن القاصية و استبد بنو
بالدولة الأموية بالأندلس و افترق ملكها في الطوائف الѧذين آѧانوا    بالموصل و الشام و بنو طولئون بمصر و آما وقع

بيѧنهم و   أورثوها من بعدهم من قرابتهم أو مواليهم و هѧذا النѧوع لا يكѧون    و انقسمت دولا و ملوآا ولاتها في الأعمال
الاستيلاء على الدولة المستقرة بحرب و إنما  بين الدولة المستقرة حربا لأنهم مستقرون في رئاستهم و لا يطمعون في

بѧأن يخѧرج علѧى الدولѧة     القاصية و عجزت عن الوصول إليها و النѧوع الثѧاني    الدولة أدرآها الهرم و تقلص ظلها عن
صѧاحب شѧوآة و    يجاورهѧا مѧن الأمѧم و القبائѧل إمѧا بѧدعوة يحمѧل النѧاس عليهѧا آمѧا أشѧرنا إليѧه أو يكѧون              خارج ممѧن 

أنفسهم بما حصل لهم من الاعتزاز علѧى   عصبية آبيرا في قومه قد استفحل أمره فيسمو بهم إلى الملك و قد حدثوا به
له و لقومه الاستيلاء عليها و يمارسونها بالمطالبة إلى أن يظفروا بهѧا   هرم فيتعينالدولة المستقرة و ما نزل بها من ال

 .تبين و االله سبحانه و تعالى أعلم و يزنون آما
 

   تستولي على الدولة المستقرة بالمطاولة لا بالمناجزة الفصل الخمسون في أن الدولة المستجدة إنما
 

 ن نوع من ولاية الأطراف إذا تقلѧص ظѧل الدولѧة عѧنهم و انحسѧر تيارهѧا و      المتجددة نوعا قد ذآرنا أن الدول الحادثة
أيديهم و هو نهاية قѧوتهم و النѧوع    هؤلاء لا يقع منهم مطالبة للدولة في الأآثر آما قدمناه لأن قصاراهم القنوع بما في

ية بها فѧإن ذلѧك إنمѧا يكѧون فѧي      لابد لهم من المطالبة لأن قوتهم واف الثاني نوع الدعاة و الخوارج على الدولة و هؤلاء
سѧجال   العصبية و الاعتزاز ما هو آفاء ذلك و واف به فيقع بينهم و بين الدولة المسѧتقرة حѧروب   نصاب يكون له من

الغالب ظفر بالمناجزة و السبب فѧي   تتكور و تتصل إلى أن يقع لهم الاستيلاء و الظفر بالمطلوب و لا يحصل لهم في
نفسانية وهمية و إن آѧان العѧدد و السѧلاح و صѧدق القتѧال آفѧيلا        إنما يقع آما قدمناه بأمور ذلك أن الظفر في الحروب

 الأمور الوهمية آما مر و لذلك آان الخداع مѧن أرفѧع مѧا يسѧتعمل فѧي الحѧرب و أآثѧر مѧا يقѧع          به لكنه قاصر مع تلك
طاعتها ضرورية واجبة آما تقدم  وفةالظفر به و في الحديث الحرب خدعة و الدولة المستقرة قد صيرت العوائد المأل

المسѧѧتجدة و يكثѧѧر مѧѧن همѧѧم أتباعѧѧه و أهѧѧل شѧѧوآته و إن آѧѧان  فѧѧي غيѧѧر موضѧѧع فتكثѧѧر بѧѧذلك العوائѧѧق لصѧѧاحب الدولѧѧة
فѧي طاعتѧه و مؤازرتѧه إلا أن الآخѧرين أآثѧر و قѧد داخلهѧم الفشѧل بتلѧك العقائѧد فѧي             الأقربون من بطانته علѧى بصѧيرة  

الصѧبر و المطاولѧة    حصل بعض الفتور منهم و لا يكاد صѧاحب الدولѧة المسѧتقرة يرجѧع إلѧى     للدولة المستقرة في التسليم
تنبعث منهم الهمم لصѧدق المطالبѧة معѧه فيقѧع      حتى يتضح هرم الدولة المستقرة فتضمحل عقائد التسليم لها من قومه و

لѧك و توسѧع مѧن النعѧيم و اللѧذات و      المستقرة آثيرة الرزق بمѧا اسѧتحكم لهѧم مѧن الم     الظفر و الاستيلاء و أيضا فالدولة
فيهم الأبهة الملكية  به دون غيرهم من أموال الجباية فيكثر عندهم ارتباط الخيول و استجادة الأسلحة و تعظم اختصوا

آله عدوهم و أهل الدولة المستجدة بمعزل عѧن   و يفيض العطاء بينهم من ملوآهم اختيارا و اضطرارا فيرهبون بذلك
و الخصاصة فيسبق إلى قلوبهم أوهام الرعب بمѧا يѧبلغهم مѧن أحѧوال الدولѧة       من البداوة و أحوال الفقرذلك لما هم فيه 

الهѧرم و   يحرمون عن قتالهم من أجل ذلك فيصير أمѧرهم إلѧى المطاولѧة حتѧى تأخѧذ المسѧتقرة مآخѧذها مѧن         المستقرة و
فرصته في الاستيلاء عليها بعѧد حѧين    لمستجدةيستحكم الخلل فيها في العصبية و الجباية فينتهز حينئذ صاحب الدولة ا
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الدولة المستجدة آلهم مباينون للدولة المستقرة بأنسابهم و عوائدهم و فѧي   منذ المطالبة سنة االله في عباده و أيضا فأهل
اعدة الاستيلاء عليه فتتمكن المب مناحيهم ثم هم مفاخرون لهم و منابذون بما وقع من هذه المطالبة و بطمعهم في سائر

الدولة المستجدة خبر عن أهل الدولѧة المسѧتقرة يصѧيبون منѧه غѧرة       بين أهل الدولتين سرا و جهرا و لا يصل إلى أهل
حتѧى   المداخلة بين الدولتين فيقيمون علѧى المطالبѧة و هѧم فѧي إحجѧام و ينكلѧون عѧن المنѧاجزة         باطنا و ظاهرا لانقطاع

اتضح لأهل الدولة المسنتجدة مع مѧا   و وفور الخلل في جميع جهاتها و يأذن االله بزوال الدولة المستقرة و فناء عمرها
اقتطعوه من أعمالها و نقصوه من أطرافها فتنبعث هممهم يدا  آان يخفى من هرمها و تلاشيها و قد عظمت قوتهم بما

 سѧتيلاء آخѧرا  آان بث في عزائمهم من التوهمات و تنتهѧي المطاولѧة إلѧى حѧدها و يقѧع الا      واحدة للمناجزة و يذهب ما
انعقѧاد الѧدعوة و اجتمѧاعهم     بالمعاجلة و اعتبر ذلك في دولة بني العباس حين ظهورها حين قام الشѧيعة بخراسѧان بعѧد   

استولوا على الدولة الأمويѧة و آѧذا العلويѧة بطبرسѧتان عنѧد       على المطالبة عشر سنين أو تزيد و حينئذ تم لهم الظفر و
 طاولتهم حتى استولوا على تلك الناحية ثم لما انقضى أمر العلوية و سما الѧديلم آانت م ظهور دعوتهم في الديلم آيف

و آѧذا  . على الخليفѧة ببغѧداد   إلى ملك فارس و العراقين فمكثوا سنين آثيرة يطاولون حتى اقتطعوا أصبهان ثم استولوا
ر عشѧر سѧينين و يزيѧد تطѧاول بنѧي      ببنѧي آتامѧة مѧن قبائѧل البربѧ      العبيديون أقام داعيتهم بالمغرب أبѧو عبѧد االله الشѧيعي   

 بهم و استولوا على المغرب آله و سموا إلى ملك مصر فمكثوا ثلاثين سنة أو نحوها فѧي  الأغلب بأفريقية حتى ظفر
من بغداد و الشام و ملكѧوا   طلبها يجهزون إلها العساآر و الأساطيل في آل وقت و يجيء المدد لمدافعتهم برا و بحرا

الحجѧاز و أقيمѧت بѧالحرمين ثѧم نѧازل قائѧدهم جѧوهر         و الصعيد و تخطت دعوتهم مѧن هنالѧك إلѧى    الإسكندرية و الفيوم
عليها و اقتلع دولة بني طغѧج مѧن أصѧولها و اخѧتط القѧاهرة فجѧاء الخليفѧة بعѧد          الكاتب بعساآره مدينة مصر و استولى

النѧزك لمѧا اسѧتولوا     آذا السلجوقية ملѧوك  االله فنزلها لستين سنة أو نحوها منذ استيلائهم على الإسكندرية و المعز لدين
يطاولون بني سبكتكين بخراسان حتѧى اسѧتولوا    على بني ساسان و أجازوا من وراء النهر مكثوا نحوا من ثلاثين سنة

و آذا التتѧر مѧن بعѧدهم خرجѧوا     . عليها و على الخليفة بها بعد أيام من الدهر ثم زحفوا إلى بغداد فاستولوا. على دولته
ѧѧن المفѧѧنة ازةمѧѧين سѧѧد أربعѧѧتيلاء إلا بعѧѧم الاسѧѧتم لهѧѧم يѧѧتمائة فلѧѧر و سѧѧبعة عشѧѧام سѧѧل. عѧѧذا أهѧѧه  و آѧѧرج بѧѧرب خѧѧالمغ

ثѧم خѧرج الموحѧدون بѧدعوتهم علѧى      . عليѧه  المرابطون من لمتونة على ملوآه من مغراوة فطاولوهم سѧنين ثѧم اسѧتولوا   
بمراآش و آذا بنو مرين من زناتة خرجوا  حتى استولوا على آرسيهم لمتونة فمكثوا نحوا من ثلاثين سنة يحاربونهم

 يطاولونهم نحوا من ثلاثѧين سѧنة و اسѧتولوا علѧى فѧاس و اقتطعوهѧا و أعمالهѧا مѧن ملѧوآهم ثѧم           على الموحدين فمكثوا
فѧي تѧواريخ هѧذه الѧدول      أقاموا في محاربتهم ثلاثين أخرى حتى استولوا على آرسيهم بمراآش حسبما نѧذآر ذلѧك آلѧه   

و لا . سѧنة االله فѧي عبѧاده و لѧن تجѧد لسѧنة االله تبѧديلا        لمستجدة مع المستقرة في المطالبѧة و المطاولѧة  فهكذا حال الدول ا
الإسلامية و آيѧف آѧان اسѧتيلاؤهم علѧى فѧارس و الѧروم لѧثلاث أو أربѧع مѧن وفѧاة            يعارض ذلك بما وقع في الفتوحات

المسѧلمين فѧي جهѧاد     نبينѧا سѧرها اسѧتماتة    االله عليه و سѧلم و اعلѧم أن ذلѧك إنمѧا آѧان معجѧزة مѧن معجѧزات         النبي صلى
التخѧاذل فكѧان ذلѧك آلѧه خارقѧا للعѧادة المقѧررة         عدوهم استبعادا بالإيمان و ما أوقع االله في قلوب عدوهم من الرعب و

إذا آѧѧان ذلѧѧك خارقѧѧا فهѧѧو مѧѧن معجѧѧزات نبينѧѧا صѧѧلوات االله عليѧѧه المتعѧѧارف   فѧѧي مطاولѧѧة الѧѧدول المسѧѧتجدة للمسѧѧتقرة و
تعѧالى أعلѧم    الإسلامية و المعجزات لا يقاس عليها الأمور العادية و لا يعترض بها و االله سبحانه و ةظهورها في المل

 .و به التوفيق
 

   المجاعات الفصل الحادي و الخمسون في وفور العمران آخر الدولة و ما يقع فيها من آثر الموتان و
 

الرفق فѧي ملكتهѧا و الاعتѧدال فѧي إيالتهѧا إمѧا مѧن         د لها مناعلم أنه قد تقرر لك فيما سلف أن الدولة في أول أمرها لاب
المكارهѧة و المحاسѧنة التѧي تقتضѧيها البѧداوة الطبيعيѧة للѧدول و إذا آانѧت الملكѧة           الѧدين إن آانѧت الѧدعوة دينيѧة أو مѧن     

لѧه بالتѧدريج   آѧان ذلѧك آ   محسنة انبسطت آمال الرعايا و انتشطوا للعمران و أسبابه فتوفر و يكثѧر التناسѧل و إذا   رفيقة
الجيلين تشرف الدولة علѧى نهايѧة عمرهѧا الطبيعѧي فيكѧون       فإنما يظهر أثره بعد جيل أو جيلين في الأقل و في انقضاء

النماء و لا تقولن إنه قѧد مѧر لѧك أن أواخѧر الدولѧة يكѧون فيهѧا الإجحѧاف بالرعايѧا و           حينئذ العمران في غاية الوفور و
فإنما يظهѧر أثѧره فѧي     ا قلناه لأن الإجحاف و إن حدث حينئذ و قلت الجباياتالملكة فذلك صحيح و لا يعارض م سوء

المجاعات و الموتان تكثѧر عنѧد ذلѧك فѧي أواخѧر       تناقص العمران بعد حين من أجل التدريج في الأمور الطبيعية ثم إن
آخر الدولة من العѧدوان   الناس أيديهم عن الفلح في الأآثر بسبب ما يقع في إما المجاعات فلقبض: الدول و السبب فيه

احتكار الزرع غالبѧا و   و الجبايات أو الفتن الواقعة في انتقاص الرعايا و آثرة الخوارج لهرم الدولة فيقل في الأموال
فطبيعة العالم في آثرة الأمطار و قلتها مختلفѧة و   ليس صلاح الزرع و ثمرته بمستمر الوجود و لا على وتيرة واحدة

الѧѧزرع و الثمѧѧار و الضѧѧرع علѧѧى نسѧѧبته إلا أن النѧѧاس واثقѧѧون فѧѧي أقѧѧواتهم  و يقѧѧل و يكثѧѧر والمطѧѧر يقѧѧوى و يضѧѧعف 
آѧان   فقѧد الاحتكѧار عظѧم توقѧع النѧاس للمجاعѧات فغѧلا الѧزرع و عجѧز عنѧه أولѧو الخصاصѧة فهلكѧوا و              بالاحتكار فѧإذا 
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آثѧرة المجاعѧات آمѧا ذآرنѧاه     مѧن   بعض السنوات الاحتكار مفقودا فشمل الناس الجوع و أما آثرة الموتان فلها أسѧباب 
وقѧوع الوبѧاء و سѧببه فѧي الغالѧب فسѧاد الهѧواء بكثѧرة العمѧران           أو آثرة الفتن لاختلال الدولѧة فيكثѧر الهѧرج و القتѧل أو    

فيسѧري   و الرطوبات الفاسدة و إذا فسد الهواء و هو غذاء الروح الحيواني و ملابسه دائما لكثرة ما يخالطه من العفن
و أمراضѧها مخصوصѧة بالرئѧة و     فإن آان الفساد قويا وقع المرض في الرئة و هذه هي الطѧواعين الفساد إلى مزاجه 

فتكثѧر الحميѧات فѧي الأمزجѧة و تمѧرض الأبѧدان و تهلѧك         إن آان الفساد دون القوي و الكثير فيكثر العفن و يتضѧاعف 
دولѧة لمѧا آѧان فѧي أوائلهѧا مѧن حسѧن        في هذا آله آثرة العمران و وفوره آخѧر ال  سبب آثرة العفن و الرطوبات الفاسدة

القفѧر بѧين العمѧران     رفقها و قلة المغرم و هو ظاهر و لهذا تبين في موضعه مѧن الحكمѧة أن تخلѧل الخѧلاء و     الملكة و
العفѧن بمخالطѧة الحيوانѧات و يѧأتي بѧالهواء       ضروري ليكون تموج الهواء يذهب بمѧا يحصѧل فѧي الهѧواء مѧن الفسѧاد و      

المدن الموفورة العمران أآثر من غيرها بكثير آمصѧر بالمشѧرق و فѧاس     ن الموتان يكون فيالصحيح و لهذا أيضاً فإ
 .يقدر ما يشاء بالمغرب و االله

 
   البشري لا بد له من سياسة ينتظم بها أمره الفصل الثاني والخمسون في أن العمران

 
لعمران الذي نتكلم فيه و أنه لا بѧد لهѧم   الاجتماع للبشر ضروري و هو معنى ا اعلم أنه قد تقدم لنا في غير موضع أن

عنѧد االله يوجѧب    الاجتمѧاع مѧن وازع حѧاآم يرجعѧون إليѧه و حكمѧه فѧيهم تѧارة يكѧون مسѧتنداً إلѧى شѧرع منѧزل مѧن               فѧي 
تѧارة إلѧى سياسѧة عقليѧة يوجѧب انقيѧادهم إليهѧا مѧا          انقيادهم إليه إيمѧانهم بѧالثواب و العقѧاب عليѧه الѧذي جѧاء بѧه مبلغѧه و        

ѧѧن ثѧѧه مѧѧديتوقعونѧѧاآم بعѧѧك الحѧѧالحهم واب ذلѧѧه بمصѧѧارع  . معرفتѧѧم الشѧѧرة لعلѧѧدنيا و الآخѧѧي الѧѧا فѧѧل نفعهѧѧالأولى يحصѧѧف
و مѧا تسѧمعه مѧن     العاقبة و لمراعاته نجاة العباد فѧي الآخѧرة و الثانيѧة إنمѧا يحصѧل نفعهѧا فѧي الѧدنيا فقѧط          بالمصالح في

أن يكون عليه آل واحد من أهѧل ذلѧك المجتمѧع     جبالسياسة المدنية فليس من هذا الباب و إنما معناه عند الحكماء ما ي
رأسѧاً و يسѧمون المجتمѧع الѧذي يحصѧل فيѧه مѧا يسѧمى مѧن ذلѧك بالمدينѧة             فѧي نفسѧه و خلقѧه حتѧى يسѧتغنوا عѧن الحكѧام       

الاجتمѧاع   المراعѧاة فѧي ذلѧك بالسياسѧة المدنيѧة و لѧيس مѧرادهم السياسѧة التѧي يحمѧل عليهѧا أهѧل             الفاضѧلة، و القѧوانين  
بعيѧدة الوقѧوع و إنمѧا يتكلمѧون علنهѧا علѧى        مة فإن هذه غير تلك و هذه المدينة الفاضѧلة عنѧدهم نѧادرة أو   بالمصالح العا

التѧي قѧدمناها تكѧون علѧى وجهѧين أحѧدهما يراعѧى فيهѧا المصѧالح علѧى            جهѧة الفѧرض و التقѧدير ثѧم إن السياسѧة العقليѧة      
و . ياسة الفرس و هѧي علѧى جهѧة الحكمѧة    في استقامة ملكه على الخصوص و هذه آانت س العموم و مصالح السلطان

المصѧالح العامѧة و الخاصѧة و     أغنانا االله تعالى عنها في الملة و لعهد الخلافة لأن الأحكام الشرعية مغنية عنها فѧي  قد
مصѧѧلحة السѧѧلطان و آيѧѧف يسѧѧتقيم لѧѧه الملѧѧك مѧѧع القهѧѧر و    الوجѧѧه الثѧѧاني أن يراعѧѧى فيهѧѧا . أحكѧѧام الملѧѧك مندرجѧѧة فيهѧѧا 

 في هذه تبعاً و هذه السياسة التي يحمل عليها أهل الاجتماع التي لسائر الملوك في كون المصالح العامةالاستطالة و ت
الإسѧѧلامية بحسѧѧب جهѧѧدهم  العѧѧالم مѧѧن مسѧѧلم و غيѧѧره إلا أن ملѧѧوك المسѧѧلمين يجѧѧرون منهѧѧا علѧѧى مѧѧا تقتضѧѧيه الشѧѧريعة 

جتمѧاع طبيعيѧة، و أشѧياء مѧن مراعѧاة الشѧوآة و       في الا فقوانينها إذا مجتمعة من أحكام شرعية و آداب خلقية و قوانين
بالشرع أولاً ثم الحكماء في آدابهم و الملوك فѧي سѧيرهم و مѧن أحسѧن مѧا آتѧب فѧي         العصبية ضرورية و الاقتداء فيها

مѧا بينهمѧا فكتѧب إليѧه      أودع آتاباً طاهر بن الحسين لابنه عبد االله بن طѧاهر لمѧا ولاه المѧأمون الرقѧة و مصѧر و      ذلك و
إليه في دولته و سلطانه من الآداب الدينية و الخلقية  طاهر آتابه المشهور عهد إليه فيه و وصاه بجميع ما يحتاج أبوه

و . و حثه على مكارم الأخلاق و محاسѧن الشѧيم بمѧا لا يسѧتغني عنѧة ملѧك و لا سѧوقة        ،و السياسة الشرعية و الملوآية
مراقبتѧه عѧز و جѧل و     بتقѧوى االله وحѧده لا شѧريك لѧه و خشѧيته و     الكتاب بسم االله الرحمن الѧرحيم أمѧا بعѧد فعليѧك      نص

االله من العافية بالذآر لمعادك و مѧا أنѧت صѧائر إليѧه      مزايلة سخطه و احفظ رعيتك في الليل و النهار و الزم ما ألبسك
 ابه و أليمالعمل في ذلك آله بما يعصمك االله عز و جل و ينجيك يوم القيامة من عق و موقوف عليه و مسئول عنه، و

و ألزمѧك العѧدل فѧيهم و     عذابه فإن االله سبحانه قد أحسن إليك و أوجب الرأفѧة عليѧك بمѧن اسѧترعاك أمѧرهم مѧن عبѧاده       
منصبهم و الحقѧن لѧدمائهم و الأمѧن لسѧربهم و إدخѧال       القيام بحقه و حدوده عليهم و الذب عنهم و الدفع عن حريمهم و

قفك عليه و سائلك عنه و مثيبك عليه بمѧا قѧدمت و أخѧرت ففѧرغ لѧذلك      و مو الراحة عليهم و مؤاخذك بما فرض عليك
لѧيكن   بصرك و لا يشغلك عنه شاغل، و أنه رأس أمرك و ملاك شأنك و أول مѧا يوقعѧك االله عليѧه و    فهمك و عقلك و

مѧѧن الصѧѧلوات الخمѧѧس و  أول مѧѧا تلѧѧزم بѧѧه نفسѧѧك و تنسѧѧب إليѧѧه فعلѧѧك المواظبѧѧة علѧѧى مѧѧا فѧѧرض االله عѧѧز و جѧѧل عليѧѧك
لها و افتتاح ذآѧر االله عѧز وجѧل فيهѧا و رتѧل فѧي        ماعة عليها بالناس قبلك و توابعها على سننها من إسباغ الوضوءالج

تشهدك و لتصرف فيه رأيك و نيتك و احضض عليه جماعة ممѧن معѧك و    قراءتك و تمكن في رآوعك و سجودك و
اتبع ذلك بالأخذ بسѧنن رسѧول االله    ثم و المنكر تنهى عن الفحشاء فإنها آما قال االله عز و جل تحت يدك و ادأب عليها

أثر السلف الصالح من بعده، و إذا ورد عليك أمѧر فاسѧتعن عليѧه     صلى االله عليه وسلم و المثابرة على خلائقه و اقتفاء
ام ائتمѧ  و تقواه و بلزوم ما أنزل االله عز و جل في آتابه من أمره و نهيه و حلاله و حرامѧه و  باستخارة االله عز و جل
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وجѧل و لا تمѧيلن عѧن العѧدل فيمѧا       ما جاءت به الآثار عѧن رسѧول االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم ثѧم قѧم فيѧه بѧالحق الله عѧز          
أهله و الدين و حملته و آتاب االله عѧز و جѧل و العѧاملين بѧه      أحببت أو آرهت لقريب من الناس أو لبعيد و آثر الفقه و

جѧل   الطلب له و الحѧث عليѧه و المعرفѧة بمѧا يتقѧرب بѧه إلѧى االله عѧز و         المرء الفقه في الدين و فإن أفضل ما يتزين به
الموبقѧات آلهѧا و مѧع توفيѧق االله عѧز و جѧل        فإنه الدليل على الخير آله و القائد إليه و الآمر و الناهي عن المعاصي و

التѧوقير لأمѧرك و    للѧدرجات العلѧى فѧي المعѧاد مѧع مѧا فѧي ظهѧوره للنѧاس مѧن           يزداد المرء معرفة و إجلالاً لѧه و درآѧاً  
أخص أمناً و  الأنسة بك و الثقة بعدلك و عليك بالاقتصاد في الأمور آلها فليس شيء أبين نفعاً و لا الهيبة لسلطانك و
و التوفيق قائد إلى السѧعادة و قѧوام الѧدين و     و القصد داعية إلى الرشد و الرشد دليل على التوفيق. لا أجمع فضلاً منه
و لا تقصѧر فѧي طلѧب الآخѧرة و الأجѧر و الأعمѧال الصѧالحة و السѧنن         . آلهѧا  تصاد و آذا في دنيѧاك السنن الهادية بالاق

تعѧالى و مرضѧاته و    معالم الرشد و الإعانة و الاستكثار من البر و السعي لѧه إذا آѧان يطلѧب بѧه وجѧه االله      المعروفة و
ورث العز و يمحص من الذنوب و أنك لن تحѧوط  الدنيا ي مرافقة أولياء االله في دار آرامته أما تعلم أن القصد في شأن

بأفضل منه فأته و افتد به تتم أمورك و تѧزد مقѧدرتك و تصѧلح عامتѧك و خاصѧتك       نفسك من قائل و لا تنصلح أمورك
النعمѧة عليѧك و لا    باالله عز و جل تستقيم لك رعيتѧك و الѧتمس الوسѧيلة إليѧه فѧي الأمѧور آلهѧا تسѧتدم بѧه          و أحسن ظنك
. إيقاع التهم بѧالبراء و الظنѧون السѧيئة بهѧم آثѧم إثѧم       الناس فيما توليه من عملك قبل أن تكشف أمره فإن تتهمن أحداً من

و اطرد عنك سوء الظѧن بهѧم، و ارفضѧه فѧيهم يعنѧك ذلѧك علѧى اسѧتطاعتهم و          فاجعل من شأنك حسن الظن بأصحابك
الغѧم بسѧوء    ليل مѧن وهنѧك و يѧدخل عليѧك مѧن     يجدن عدو االله الشيطان في أمرك مغمزاً فإنه يكتفي بالق و لا. رياضتهم

تكتفي به مѧا أحببѧت آفايتѧه مѧن أمѧورك       و اعلم أنك تجد بحسن الظن قوة و راحة، و. الظن بهم ما ينقص لذاذة عيشك
الأمѧور آلهѧا و لا يمنعѧك حسѧن الظѧن بأصѧحابك و الرأفѧة برعيتѧك أن          و تدعو به الناس إلѧى محبتѧك و الاسѧتقامة فѧي    

 البحѧث عѧن أمѧورك و المباشѧرة لأمѧور الأوليѧاء و حياطѧة الرعيѧة و النظѧر فѧي حѧوائجهم و حمѧل             تستعمل المسألة و
جميѧع هѧذا و تفѧرد بتقѧويم نفسѧك       و أخلص نيتك في. مؤوناتهم أيسر عندك مما سوى ذلك فإنه أقوم للدين و أحيا للسنة

 عѧز و جѧل جعѧل الѧدين حѧرزاً و      مؤاخѧذ بمѧا أسѧاء فѧإن االله     تفرد من يعلم أنه مسئول عما صنع و مجزي بما أحسѧن و 
و أقѧم حѧدود االله تعѧالى فѧي     . اسلك بمن تسوسѧه و ترعѧاه نهѧج الѧدين و طريقѧة الهѧدى       عزاً و رفع من اتبعه و عزره و

عقوبѧة أهѧل العقوبѧة فѧإن      الجرائم على قدر منازلهم و ما استحقوه و لا تعطل ذلك و لا تتهاون به و لا تؤخر أصحاب
ذلѧك بالسѧنن المعروفѧة و جانѧب البѧدع و       سѧد عليѧك حسѧن ظنѧك و اعتѧزم علѧى أمѧرك فѧي        فѧي تفريطѧك فѧي ذلѧك مѧا يف     

عاهѧدت عهѧداً فѧأوف بѧه و إذا وعѧدت خيѧراً فѧأنجزه و اقبѧل الحسѧنة و           و إذا. الشبهات يسلم لك دينك و تقم لك مرؤتك
بغѧض أهѧل   عيѧب آѧل ذي عيѧب مѧن رعيتѧك، و اشѧدد لسѧانك عѧن قѧول الكѧذب و الѧزور، و أ            ادفع بها، و اغمѧض عѧن  

لأن الكѧذب رأس المѧآثم،    فإن أول فساد أمورك في عاجلها و آجلها، تقريب الكذوب، و الجراءة على الكѧذب،  ،النميمة
و أحبѧب  . قائلهѧا، لا يسѧلم لѧه صѧاحب و لا يسѧتقيم لѧه أمѧر        صاحبها و و الزور و النميمة خاتمتها، لأن النميمة لا يسلم

حق، و آس الضѧѧعفاء، و صѧѧل الѧѧرحم، و ابتѧغ بѧѧذلك وجѧѧه االله تعѧѧالى و  الأشѧѧراف بѧال  أهѧل الصѧѧلاح و الصѧѧدق، و أعѧز  
عنهمѧا رأيѧك و أظهѧر     و اجتنѧب سѧوء الأهѧواء و الجѧور، و اصѧرف     . أمره، و التمس فيه ثوابه و الدار الآخرة إعزاز

و . الهѧدى و بالمعرفة التي تنتهي بك إلѧى سѧبيل    ،براءتك من ذلك لرعيتك و أنعم بالعدل في سياستهم و قم بالحق فيهم
و إياك أن تقѧول  . و الوقار، و إياك و الحدة و الطيش و الغرور فيما أنت بسبيله املك نفسك عند الغضب، و آثر الحلم

الله وحѧده النيѧة فيѧه و     مسلط أفعل ما أشاء فإن ذلك سريع إلى نقѧص الѧرأي و قلѧة اليقѧين بѧاالله عѧز و جѧل و أخلѧص         أنا
و لѧن تجѧد تغيѧر النعمѧة و حلѧول      . يشѧاء و ينزعѧه ممѧن يشѧاء     ه و تعالى يؤتيه مѧن و اعلم أن الملك الله سبحان. اليقين به

حملѧة النعمѧة مѧن أصѧحاب السѧلطان و المبسѧوط لهѧم فѧي الدولѧة إذا آفѧروا نعѧم االله و             النقمة على أحѧد أسѧرع منѧه إلѧى    
آنوزك التي تدخر  و دع عنك شره نفسك و لتكن ذخائرك و. و استطالوا بما أعطاهم االله عز و جل من فضله إحسانه

و . لأمورهم و الحفظ لѧدمائهم و الإغاثѧة لملهѧوفهم    و تكنز البر و التقوى و استصلاح الرعية و عمارة بلادهم و التفقد
ادخرت في الخزائن لا تنمѧو و إذا آانѧت فѧي صѧلاج الرعيѧة و إعطѧاء حقѧوقهم و آѧف          اعلم أن الأموال إذا اآتنزت و

. فيهѧا العѧز و المنفعѧة    ا العامة و ترتبت بها الولاية و طاب بها الزمان و اعتقدعنهم نمت و زآت و صلحت به الأذية
وفر منѧه علѧى أوليѧاء أميѧر المѧؤمنين قبلѧك حقѧوقهم و         و. فليكن آنز خزائنك تفريق الأموال في عمارة الإسلام و أهله

عليѧك و اسѧتوجبت    أمѧورهم و معاشѧهم فإنѧك إذا فعلѧت ذلѧك قѧرت النعمѧة        أوف مѧن ذلѧك حصصѧهم و تعهѧد مѧا يصѧلح      
 و آنت بذلك على جباية خراجك و جمع أموال رعيتك و عملك أقѧدر و آѧان الجميѧع لمѧا شѧملهم      المزيد من االله تعالى

لѧك فѧي هѧذا البѧاب و      و أجهѧد نفسѧك فيمѧا حѧددت    . من عدلك و إحسѧانك أسѧلس لطاعتѧك و أطيѧب أنفسѧاً بكѧل مѧا أردت       
للشѧاآرين حقهѧم و أثѧبهم عليѧه و إيѧاك أن تنسѧيك        في سبيل االله و اعرفليعظم حقك فيه و إنما يبقى من المال ما أنفق 

و لѧيكن  . بما يحق عليك فѧإن التهѧاون يѧورث التفѧريط و التفѧريط يѧورث البѧوار        الدنيا و غرورها هول الآخرة فتتهاون
فاعتمѧد يѧزدك    و اعتصѧم بالشѧكر و عليѧه   . و جل و ارج الثواب فيه فإن االله سبحانه قد أسبغ عليك فضله عملك الله عز

و لا تحقѧرن ذنبѧاً و لا تمѧالئن    . المحسѧنين  االله خيراً و إحساناً فإن االله عز و جѧل يثيѧب بقѧدر شѧكر الشѧاآرين و إحسѧان      
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 آفوراً و لا تداهنن عدواً و لا تصدقن نماماً و لا تأمنن غداراً و لا توالين فاسقاً حاسداً و لا ترحمن فاجراً و لا تصلن
و لا تحسѧѧنن بѧѧاطلاً و لا تلاحظѧѧن  لا تحمѧѧدن مرائيѧѧاً و لا تحقѧѧرن إنسѧѧاناً و لا تѧѧردن سѧѧائلاً فقيѧѧراًو لا تتѧѧبعن غاويѧѧاً و 

تظهرن غضباً و لا تباينن رجاءً و لا تمشين مرحاً و لا تفرطن في  مضحكاً و لا تخلفن وعداً و لا تزهون فخراً و لا
و . فѧي الѧدنيا   نه أو محاباةً و لا تطلبن ثواب الآخرةترفع للنمام عيناً و لا تغمضن عن ظالم رهبة م طلب الآخرة و لا

و لا تѧدخلن  . العقѧل و الѧرأي و الحكمѧة    أآثر مشاورة الفقهاء و استعمل نفسك بالحلم و خѧذ عѧن أهѧل التجѧارب و ذوي    
قѧولاً فѧإن ضѧررهم أآثѧر مѧن نفعهѧم و لѧيس شѧيء أسѧرع فسѧاداً لمѧا             في مشورتك أهل الرفه و البخل و لا تسمعن لهѧم 

 و اعلم أنك إذا آنѧت حريصѧاً آنѧت آثيѧر الأخѧذ قليѧل العطيѧة و إذا آنѧت آѧذلك لѧم          . الشح لت فيه أمر رعيتك مناستقب
و ابتѧدئ مѧن   . الجѧور علѧيهم   يستقم لك أمرك إلا قليلاً فإن رعيتѧك إنمѧا تعقѧد علѧى محبتѧك بѧالكف عѧن أمѧوالهم و تѧرك         

الشح و اعلم أنه أول ما عصѧى الإنسѧان بѧه ربѧه و      اجتنب و. صافاك من أوليائك بالإفصال عليهم و حسن العطية لهم
طريѧق الجѧود    فسѧهل  و مѧن يѧوق شѧح نفسѧه فأولئѧك هѧم المفلحѧون        االله عѧز و جѧل   إن العاصي بمنزلة خزي و هو قول

أفضѧل أعمѧال العبѧاد فأعѧده لنفسѧك خلقѧاً و        بالحق و اجعل للمسѧلمين آلهѧم مѧن فيئѧك، حظѧاً و نصѧيباً و أيقѧن أن الجѧود        
دواويѧنهم و مكѧانتهم و أدر علѧيهم أرزاقهѧم و و وسѧع علѧيهم فѧي معايشѧهم          و تفقѧد الجنѧد فѧي   . و مѧذهباً  ارض به عمѧلاً 
و حسѧب   .جل بذلك فاقتهم فيقوى لك أمرهم و تزيѧد قلѧوبهم فѧي طاعتѧك و أمѧرك خلوصѧاً و انشѧراحاً        يذهب االله عز و

إنصافه و عنايته و شفقته و بѧره   حيطته وذي السلطان من السعادة أن يكون على جنده و رعيته ذا رحمة في عدله و 
الباب الآخѧر و لѧزوم العمѧل بѧه تلѧق إن شѧاء االله تعѧالى نجاحѧاً و          و توسعته فزايل مكروه أحد البابين باستشعار فضيلة

الذي تعدل  اعلم أن القضاء من االله تعالى بالمكان الذي ليس فوقه شيء من الأمور لأنه ميزان االله و. صلاحاً و فلاحاً
أحѧوال الرعيѧة و تѧأمن السѧبل و ينتصѧف       و بإقامة العدل فѧي القضѧاء و العمѧل تصѧلح    . ليه أحوال الناس في الأرضع

يؤدى حѧق الطاعѧة و يѧرزق االله العافيѧة و السѧلامة و يقѧيم الѧدين و         المظلوم و تأخذ الناس حقوقهم و تحسن المعيشة و
 و. ز و جل و تورع عن النطѧف و امѧض لإقامѧة الحѧدود    و اشتد في أمر االله ع. في مجاريها يجري السنن و الشرائع

و اسدد في منطقك و أنصف  أقل العجلة و ابعد عن الضجر و القلق و اقنع بالقسم و انتفع بتجربتك و انتبه في صمتك
مѧن رعيتѧك محابѧاة و لا مجاملѧة و لا لومѧة لائѧم و        الخصم و قف عند الشبهة و أبلѧغ فѧي الحجѧة و لا يأخѧذك فѧي أحѧد      

تدبر و اعتبر و تواضع لربك و ارفق بجميع الرعية و سلط الحѧق علѧى نفسѧك     و تأن و راقب و انظر و تنكر وتثبت 
الخѧراج الѧذي    و انظر هذا. سفك دم فإن الدماء من االله عز و جل بمكان عظيم انتهاآاً لها بغير حقها و لا تسرعن إلى

منعѧة و لعѧدوه و عѧدوهم آبتѧاً و غيظѧاً و       لأهلѧه توسѧعة و   استقامت عليѧه الرعيѧة و جعلѧه االله للإسѧلام عѧزاً و رفعѧةً و      
بѧين أصѧحابه بѧالحق و العѧدل و التسѧوية و العمѧوم و لا تѧدفعن شѧيئاً منѧه           لأهل الكفرمن معاديهم ذلاً و صغاراً فوزعه

 لا عن غني لغناه و لا عن آاتب لك و لا عѧن أحѧد مѧن خاصѧتك و لا حاشѧيتك و لا تأخѧذن منѧه        عن شريف لشرفه و
ذلѧك أجمѧع لأنفسѧهم و ألѧزم      و احمѧل النѧاس آلهѧم علѧى أمѧر الحѧق فѧإن       . و لا تكلف أمѧراً فيѧه شѧطط   . ق الاحتمال لهفو

راعيѧاً و إنمѧا سѧمي أهѧل عملѧك رعيتѧك لأنѧك راعѧيهم و          و اعلم أنك جعلت بولايتك خازناً و حافظاً و. لرضاء العامة
و اسѧتعمل علѧيهم أولѧي    . و صѧلاحهم و تقѧويم أودهѧم    عفѧوهم و نفѧذه فѧي قѧوام أمѧرهم      فخذ منهم ما أعطوك مѧن . قيمهم

الرزق فإن ذلك من الحقوق  و وسع عليهم في. التدبير و التجربة و الخبرة بالعلم و العمل بالسياسة و العفاف الرأي و
لا يصѧرفك عنѧه صѧارف فإنѧك متѧى آثرتѧه و قمѧت فيѧه          اللازمة لك فيما تقلدت و أسند إليك فѧلا يشѧغلك عنѧه شѧاغل و    

ربك و حسن الأحدوثة في عملѧك و اجتѧررت بѧه المحبѧة مѧن رعيتѧك و أعنѧت         جب استدعيت به زيادة النعمة منبالوا
 الخيرات ببلدك و فشت العمارة بناحيتك و ظهر الخصѧب فѧي آѧورك و آثѧر خراجѧك و تѧوفرت       على الصلاح فدرت

آنѧت محمѧود السياسѧة     نفسѧك و أموالك و قويت بذلك على ارتياض جندك و إرضѧاء العامѧة بإفاضѧة العطѧاء فѧيهم مѧن       
فنافس في ذلك و لا تقѧدم عليѧه   . قوة و عدة مرضي العدل في ذلك عند عدوك و آنت في أمورك آلها ذا عدل و آلة و

و اجعل في آل آورة من عملѧك أمينѧاً يخبѧرك أخبѧار عمالѧك و يكتѧب إليѧك         .شيئاً تحمد عاقبة أمرك إن شاء االله تعالى
فѧانظر فѧي    فѧإن أردت أن تѧأمرهم بѧأمر   . مѧع آѧل عامѧل فѧي عملѧه معѧاين لأمѧوره آلهѧا        أعمالهم حتѧى آأنѧك    بسيرهم و

الѧدفاع و الصѧنع فأمضѧه و إلا فتوقѧف      عواقب ما أردت من ذلك فإن رأيت السلامة فيه و العافية و رجوت فيѧه حسѧن  
تѧاه علѧى مѧا يهѧوى     فإنѧه ربمѧا نظѧر الرجѧل فѧي أمѧره و قѧدره و أ        عنه و راجع أهل البصر و العلم به ثم خѧذ فيѧه عدتѧه   

 فاستعمل الحزم في آل ما أردت و باشره بعد. ينظر في عواقبه أهلكه و نقص عليه أمره فأغواه ذلك و أعجبه فإن لم
لا تѧؤخره لغѧدك و أآثѧر     و افرغ مѧن يومѧك و  . و أآثر من استخارة ربك في جميع أمورك. عون االله عز و جل بالقوة

و اعلم أن اليوم إذا مضى ذهب بما فيه . الذي أخرت ث تلهيك عن عمل يومكمباشرته بنفسك فإن للغد أموراً و حواد
و إذا مضيت لكل يوم عمله أرحت بѧدنك و  . يومين فيثقلك ذلك حتى تمرض منه و إذا أخرت عمله اجتمع عليك عمل

هم مѧودت  أمر سلطانك و انظر أحرار الناس و ذوي الفضل منهم ممѧن بلѧوت صѧفاء طѧويتهم و شѧهدت      نفسك و جمعت
أهѧل البيوتѧات ممѧن قѧد دخلѧت       لك و مظاهرتهم بالنصح و المحافظة علѧى أمѧرك فاستخلصѧهم و أحسѧن إلѧيهم و تعاهѧد      

لخلѧتهم مسѧاً و أفѧرد نفسѧك للنظѧر فѧي أمѧور الفقѧراء و          عليهم الحاجة و احتمل مؤونتهم و أصلح حالهم حتى لا يجѧدوا 
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لذي لا علم لѧه بطلѧب حقѧه فسѧل عنѧه أحفѧى مسѧألة و وآѧل         مظلمته إليك و المحتقر ا المساآين و من لا يقدر على رفع
أمѧرهم و تعاهѧد ذوي    أهل الصلاح من رعيتك و مرهم برفع حوائجهم و حالاتهم إليك لتنفر فيما يصلح االله بѧه  بأمثاله

عطف عليهم اقتداء بأمير المؤمنين أعزه االله تعالى في ال البأساء و أيتامهم و أراملهم و اجعل لهم أرزاقاً من بيت المال
 و أجر للأضراء من بيت المال و قدم حملѧة القѧرآن  . عيشهم و يرزقك به برآة و زيادة و الصلة لهم ليصلح االله بذلك

قوامѧاً يرفقѧون بهѧم و     منهم و الحافظين لأآثره في الجرايѧة علѧى غيѧرهم و انصѧب لمرضѧى المسѧلمين دوراً تѧأويهم و       
 ѧى   أطباء يعالجون أسقامهم و أسعفهم بشهواتهم مѧك إلѧؤد ذلѧال     الم يѧت المѧي بيѧراف فѧوا    . إسѧاس إذا أعطѧم أن النѧو اعل

ذلك و لم تطب أنفسهم دون رفѧع حѧوائجهم إلѧى ولاتهѧم طمعѧاً فѧي نيѧل الزيѧادة و          حقوقهم و أفضل أمانيهم لم يرضيهم
ينالѧه بѧه مѧن     مѧا  و ربما تبرم المتصفح لأمور الناس لكثرة ما يرد عليه و يشغل فكره و ذهنѧه فيهѧا  . منهم فضل الرفق

العاجل و فضل ثѧواب الآجѧل آالѧذي يسѧتقبل      و ليس من يرغب في العدل و يعرف محاسن أموره في. مؤونة و مشقة
أآثر الإذن للناس عليك و أبرز لهم وجهѧك و سѧكن لهѧم حواسѧك و اخفѧض       ما يقرئه إلى االله تعالى و يلتمس رحمته و

فѧأعط   و إذا أعطيѧت . و النطق و اعطف عليهم بجودك و فضѧلك لهم بشرك و لن لهم في المسألة  لهم جناحك و أظهر
العطية علѧى ذلѧك تجѧارة مربحѧة إن      بسماحة و طيب نفس و التماس للصنيعة و الأجر من غير تكدير و لا امتنان فإن

و  من مضى قبلك من أهل السلطان و الرئاسة فѧي القѧرون الخاليѧة    و اعتبر بما ترى من أمور الدنيا و. شاء االله تعالى
سѧنته و   اعتصѧم فѧي أحوالѧك آلهѧا بѧاالله سѧبحانه و تعѧالى و الوقѧوف عنѧد محبتѧه و العمѧل بشѧريعته و             ثѧم . الأمم البائѧدة 

جѧل و اعѧرف مѧا يجمѧع عمالѧك مѧن        بإقامة دينه و آتابه و اجتنب ما فѧارق ذلѧك و خالفѧه و دعѧا إلѧى سѧخط االله عѧز و       
   ѧاً و لا تنفѧع حرامѧرافاً  قالأموال و ما ينفقون منها و لا تجمѧالطتهم و      . إسѧاورتهم و مخѧاء و مشѧة العلمѧر مجالسѧو أآث

 إقامتها و إيثار مكѧارم الأخѧلاق و معاليهѧا و لѧيكن أآѧرم دخلائѧك و خاصѧتك عليѧك مѧن إذا          ليكن هواك اتباع السنن و
ليائѧك و  فإن أولئك أنصѧح أو  رأى عيبا فيك لم تمنعه هيبتك عن إنهاء ذلك إليك في سرك و إعلانك بما فيه من النقص

رجل منهم في آل يوم وقتاً يدخل فيѧه عليѧك بكتبѧه     و انظر عمالك الذين بحضرتك و آتابك فوقت لكل. مظاهرون لك
و أمور الدولة و رعيتك ثم فرغ لما يورد عليك من ذلك سمعك و بصرك و  و مؤامراته و ما عنده من حوائج عمالك

جѧل فيѧه و مѧا     موافقاً للحق و الحزم فأمضѧه و اسѧتخر االله عѧز و   آرر النظر فيه و التدبر له فما آان  فهمك و عقلك و
و . رعيتك و لا غيرهم بمعѧروف تؤتيѧه إلѧيهم    آان مخالفاً لذلك فاصرفه إلى المسألة عنه و التثبت منه و لا تمنن على

و تفهѧم  . ذلѧك  العون في أمور أمير المسلمين و لا تضѧعن المعѧروف إلا علѧى    لا تقبل من أحد إلا الوفاء و الاستقامة و
مع الصلاح و  انعم النظر فيه و العمل به و استعن باالله على جميع أمورك و استخره فإن االله عز و جل آتابي إليك و

نظاماً و لأهلѧه عѧزاً و تمكينѧاً و للملѧة      أهله و ليكن أعظم سيرتك و أفضل رغبتك ما آان الله عز و جل رضى و لدينه
و حѧدث الإخبѧاريون   . يحسن عونك و توفيقك و رشدك و آلاءتك و السѧلام  ل االله أنو الذمة عدلاً و صلاحاً و أنا أسأ

يعنѧي   ظهر و شاع أمره أعجب به الناس و اتصل بالمأمون فلما قرئ عليه قال ما أبقى أبѧو الطيѧب   أن هذا الكتاب لما
رعيѧة و حفѧظ السѧلطان و طاعѧة     و ال طاهراً شيئاً من أمور الدنيا والدين و التدبير و الرأي و السياسة و صѧلاح الملѧك  

ثم أمر المأمون فكتب به إلى جميع العمال في النواحي ليقتدوا بѧه   الخلفاء و تقويم الخلافة إلا و قد أحكمه و أوصى به
 .هذا أحسن ما وقفت عليه في هذه السياسة و االله أعلم و يعملوا بما فيه

 
شأنه و آشف الغطاء عѧن ذلѧك    و ما يذهب إليه الناس في القسم الأول من الفصل الثالث و الخمسون في أمر الفاطمي

   القسم الأول
 

الإسلام على ممر الأعصار أنه لا بد في آخѧر الزمѧان مѧن ظهѧور رجѧل مѧن        اعلم أن في المشهور بين الكافة من أهل
مهѧدي و يكѧون   بال الدين و يظهر العدل و يتبعه المسلمون و يستولي على الممالѧك الإسѧلامية و يسѧمى    أهل البيت يؤيد

و أن عيسѧى ينѧزل مѧن بعѧده فيقتѧل الѧدجال        .خروج الدجال و ما بعده من أشراط الساعة الثابتة في الصحيح على أثره
بالمهدي في صلاته و يحتجون فѧي الشѧأن بأحاديѧث خرجهѧا الأمѧة و تكلѧم فيهѧا         أو ينزل معه فيساعده على قتله و يأتم

نѧوع   ار و للمتصوفة المتأخرين في أمر هذا الفاطمي طريقѧة أخѧرى و  و ربما عارضوها ببعض الأخب المنكرون لذلك
الآن نذآر هنا الأحاديث الواردة  و نحن. من الاستدلال و ربما يعتمدون في ذلك على الكشف الذي هو أصل طرائقهم

المتصѧوفة و  لهѧم فѧي إنكѧارهم مѧن المسѧتند ثѧم نتبعѧه بѧذآر آѧلام           في هذا الشأن و ما للمنكرين فيها من المطѧاعن و مѧا  
 الترمذي من ذلك إن شاء االله تعالى فنقول إن جماعة من الأمة خرجوا أحاديث المهدي منهم رأيهم ليتبين لك الصحيح

و أسندوها إلى جماعة من الصѧحابة مثѧل    أبو يعلى الموصلي و الطبراني و الحاآم و ابن ماجة و البزاز و أبو داود و
حبيبة و أم سѧلمة   و أبي هريرة و أنس و أبي سعيد الخدري و أم بن مسعودا و طلحة و ابن عمر و ابن عباس علي و

بأسانيد ربما يعرض لها المنكرون آما نѧذآره   و ثوبان و قرة بن إياس و علي الهلالي و عبد االله بن الحارث بن جزء
الأسѧانيد بغفلѧة أو   مقدم على التعѧديل فѧإذا وجѧدنا طعنѧاً فѧي بعѧض رجѧال         إلا أن المعروف عند أهل الحديث أن الجرح
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 أو سوء رأي تطرق ذلك إلى صحة الحديث و أوهن منها و لا تقولن مثل ذلك ربما يتطرق إلى بسوء حفظ أو ضعف
بالقول و العمل بما فيهما و في الإجمѧاع أعظѧم حمايѧة     فإن الإجماع قد اتصل في الأمة على تلقيهما الصحيحين رجال

بما نقل عن أمة الحديث في  تهما في ذلك فقد تجد مجالاً للكلام في أسانيدهابمثاب الصحيحين و أحسن دفعاً و ليس غير
   .ذلك

 
مѧن   عنѧه فѧي جمعѧه للأحاديѧث الѧواردة فѧي المهѧدي فقѧال و         السѧهيلي  و لقد توغل أبو بكر بن أبي خيثمѧة علѧى مѧا نقѧل    

عن محمد بن المنكѧدر عѧن جѧابر     سمالك بن أن مستنداً إلى ذآره أبو بكر الإسكاف في فوائد الأخبار أغربها إسناداً ما
و قѧال فѧي طلѧوع     فقد آѧذب  من آذب بالمهدي فقد آفر و من آذب بالدجال: قال رسول االله صلى االله عليه و سلم :قال

 علѧى أن أبѧا   مالك بن أنس و االله أعلم بصحة طريقه إلى .الشمس من مغربها مثل ذلك فيما أحسب و حسبك هذا غلواً
  .وضاعبكر الإسكاف عندهم متهم 

 
مѧن طريѧق عاصѧم بѧن أبѧي النجѧود أحѧد القѧراء السѧبعة           .ابن عباس بسند هما إلى أبو داود هو و فخرج الترمذي و أما

لو لم يبق من الدنيا إلا يوم لطѧول االله ذلѧك   : و سلم عن النبي صلى االله عليه عبد االله بن مسعود عن إلى زر بن حبيش
و  أبѧي داود  هѧذا لفѧظ   .أهѧل بيتѧي يѧواطئ اسѧمه اسѧمي و اسѧم أبيѧه اسѧم أبѧي          مني أو من اليوم حتى يبعث االله فيه رجلاً

تѧذهب الѧدنيا حتѧى     لا الترمѧذي  في آتابѧه فهѧو صѧالح و لفѧظ     سكت عليه و قال في رسالته المشهورة إن ما سكت عليه
ديثاً و آلاهمѧا حѧ   حتѧى يلѧي رجѧل مѧن أهѧل بيتѧي       و في لفظ آخر يملك العرب رجل من أهل بيتي يواطىء اسمه اسمي

غيѧرهم   و زائѧدة و  شѧعبة  و الثوري رواه الحاآم أيضاً من طريق موقوفاً على أبي هريرة و قال حسن صحيح و رواه
مѧا أصѧلته مѧن الاحتجѧاج      و طرق عاصم عن زر عن عبد االله آلهѧا صѧحيحة علѧى   : من أئمة المسلمين عن عاصم قال

آѧان رجѧلاً صѧالحاً قارئѧاً      :أحمѧد بѧن حنبѧل    قѧال فيѧه   صѧماً بأخبار عاصم إذ هو إمام من أئمة المسلمين انتهѧى إلا أن عا 
آѧان يختلѧف    العجلѧي  عليه في تثبيت الحديث و قال أحفظ منه و آان شعبة يختار الأعمش الأعمش خيراً ثقة و للقرآن

الخطѧأ فѧي    و أبي وائل يشير بذلك إلى ضعف روايته عنهما و قال محمد بѧن سѧعد آѧان ثقѧة إلا أنѧه آثيѧر       عليه في زر
قلѧت لأبѧي أن أبѧا زرعѧة يقѧول       ديثه و قال يعقوب بن سفيان في حديثه اضطراب و قال عبѧد الѧرحمن بѧن أبѧي حѧاتم     ح

آل مѧن اسѧمه عاصѧم سѧيء الحفѧظ و قѧال أبѧو حѧاتم محلѧه           عاصم ثقة فقال ليس محله هذا و قد تكلم فيه ابن علية فقال
فѧي حديثѧه    ا بѧن حѧراش   و قѧال  النسѧائي  ه قѧول يكن بѧذلك الحѧافظ و اختلѧف فيѧ     عندي محل الصدق صالح الحديث و لم
القطѧان مѧا    فѧي حفظѧه شѧيء و قѧال يحيѧى      الѧدارقطني  إلا سѧوء الحفѧظ و قѧال    نكرة و قال أبو جعفر العقيلي لم يكن فيه

حѧدثنا عاصѧم بѧن أبѧي النجѧود و فѧي        وجدت رجلاً اسمه عاصم إلا وجدته سيء الحفظ و قال أيضاً سمعت شعبة يقول
   ѧا و قѧا فيهѧن      الناس مѧو حسѧراءة و هѧي القѧت فѧذهبي ثبѧديث  ال الѧأن   . الحѧد بѧتج أحѧيخين  و إن حѧول     الشѧه منقѧا لѧأخرج

  .له مقروناً بغيره لا أصلاً و االله أعلم أخرجا
 

لقاسم بن أبي مѧرة عѧن أبѧي الطفيѧل      عن علي رضي االله عنه من رواية قطن بن خليفة عن في الباب أبو داود و خرج
يبق من الدهر إلا يوم لبعث االله رجلاً من أهل بيتѧي يملأهѧا عѧدلاً     لو لم: يه و سلم قالعن علي عن النبي صلى االله عل

 العجلي و غيرهم إلا أن النسائي و ابن معين و يحيى بن القطان و أحمد و قطن بن خليفة و إن وثقه آما ملئت جوراً
آنا نمر على : االله بن يونس حمد بن عبدو قال أ. ثقة شيعي: حسن الحديث و فيه تشيع قليل و قال ابن معين مرة :قال

 و قال. لا يحتج به :الدارقطني و قال. أدعه مثل الكلب آنت أمر به و: و قال مرة. قطن و هو مطروح لا نكتب عنه
 داود أبѧو  و خѧرج . زائغ غير ثقة انتهى :الجرجاني و قال. ما ترآت الرواية عنه إلا لسوء مذهبه: أبو بكر بن عياش

قيس عن شعيب بѧن أبѧي خالѧد عѧن أبѧي       إلى علي رضي االله عنه عن مروان بن المغيرة عن عمر بن أبيأيضاً بسنده 
. إن ابنѧي هѧذا سѧيد آمѧا سѧماه رسѧول االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم          قال علي و نظر إلى ابنه الحسѧن : إسحاق النسفي قال

ق يمѧلأ الأرض عѧدلاً و قѧال هѧارون     باسم نبيكم يشبهه في الخلѧق و لا يشѧبهه فѧي الخلѧ     سيخرج من صلبه رجل يسمى
قѧال النبѧي   : عليѧاً يقѧول   عѧن هѧلال بѧن عمѧر سѧمعت      عمر بن أبي قيس عن مطرف بن طريѧف عѧن أبѧي الحسѧن     حدثنا

الحѧارث علѧى مقدمتѧه رجѧل يقѧال لѧه منصѧور يѧوطىء أو          يخرج رجل من وراء النهر يقѧال لѧه  : صلى االله عليه و سلم
 سكت . صلى االله عليه و سلم وجب على آل مؤمن نصره أو قال إجابتهاالله يمكن لآل محمد آما مكنت قريش لرسول

فѧي   أبѧو داود  و قال. فيه نظر :السليماني و قال. الشيعة هو من ولد: و قال في موضع آخر في هارون. عليه أبو داود
خѧرج عنѧه    و إنو أما أبو إسحاق الشѧيعي  . صدق له أوهام :الذهبي و قال. لا بأس في حديثه خطأ: عمر بن أبي قيس

هѧارون بѧن    عѧن  أبѧي داود  روايته عن علي، منقطعѧة، و آѧذلك روايѧة    فقد ثبت أنه اختلط آخر عمره و الصحيحين في
يعرف أبѧو الحسѧن إلا مѧن روايѧة مطѧرف       و أما السند الثاني فأبو الحسن فيه و هلال بن عمر مجهولان و لم. المغيرة

عѧن   بѧن نفيѧل   أم سلمة قالت سمعت في المستدرك مѧن طريѧق علѧي    أيضاً عن أبو داود و خرج. بن طريف عنه انتهى
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 و لفѧظ  المهѧدي مѧن ولѧد فاطمѧة    : االله عليѧه و سѧلم يقѧول    سعيد بن المسيب عن أم سلمة قالѧت سѧمعت رسѧول االله صѧلى    
 و لم يتكلم عليه نعم هو حق و هو من بني فاطمة: يذآر المهدي فقال سمعت رسول االله صلى االله عليه و سلم :الحاآم

أبѧو   و خѧرج . لا يتابع علي بن نفيل عليه و لا عرف إلا به: أبو جعفر العقيلي و قال و لا غيره و قد ضعفه بالصحيح
يكون اختلاف عند موت خليفѧة  : له عن أم سلمة قال أيضاً عن أم سلمة من رواية صالح أبي الخليل عن صاحب داود

من أهل مكѧة فيخرجونѧه و هѧو آѧاره فيبايعونѧه بѧين الѧرآن و         إلى مكة فيأتيه ناس فيخرج رجل من أهل المدينة هارباً
أتѧاه أبѧدال أهѧل الشѧام و      فيبعث إليه بعث من الشام فيخسف بهم بالبيداء بين مكة و المدينة فѧإذا رأى النѧاس ذلѧك    المقام

لѧك بعѧث   فيبعѧث إلѧيهم بعثѧاً فيظهѧرون علѧيهم و ذ      عصائب أهل العراق فيبايعونه ثم ينشأ رجل من قريش أخوالѧه آلѧب  
فيقسѧم المѧال و يعمѧل فѧي النѧاس بسѧنة نبѧيهم صѧلى االله عليѧه و سѧلم و يلقѧي             آلѧب و الخيبѧة لمѧن لѧم يشѧهد غنيمѧة آلѧب       

الخليѧل عѧن    على الأرض فيلبث سبع سنين و قال بعضهم تسع سنين ثم رواه أبو داود مѧن روايѧة أبѧي    الإسلام بجرانه
لا مطعѧن فѧيهم و لا    الصѧحيحين  رجاله رجѧال  في الإسناد الأول و عبد االله بن الحارث عن أم سلمة فتبين بذلك المبهم

حديثѧه إلا مѧا    إنه من رواية قتѧادة عѧن أبѧي الخليѧل و قتѧادة مѧدلس و قѧد عنعنѧه و المѧدلس لا يقبѧل مѧن            مغمز و قد يقال
 داود أبѧو  فѧي أبوابѧه و خѧرج    أبѧو داود  مع أن الحديث ليس فيه تصѧريح بѧذآر المهѧدي نعѧم ذآѧره     . صرح فيه بالسماع

 المهѧدي منѧي أجلѧى الجبهѧة    : قѧال رسѧول االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم     : سعيد الخدري قال عن أبي الحاآم أيضاً و تابعه
و سѧكت عليѧه و    أبѧي داود  هѧذا لفѧظ   اقنى الأنف يملأ الأرض قسطاً و عدلاً آما ملئت ظلماً و جѧوراً يملѧك سѧبع سѧنين    

قنى أجلى يملأ الأرض قسطاً و عѧدلاً آمѧا ملئѧت جѧوراً و ظلمѧاً يعѧيش       أ المهدي منا أهل البيت أشم الأنف :الحاآم لفظ
 هѧذا حѧديث صѧحيح علѧى شѧرط      :الحѧاآم  قѧال  و إصبعين من يمينه السبابة و الإبهام و عقد ثѧلاث  هكذا و يبسط يساره

آان يحيѧى   استشهاداً لا أصلاً و البخاري و عمران القطان مختلف في الاحتجاج يه إنما أخرج له. و لم يخرجاه مسلم
أرجѧو أن   أحمѧد بѧن حنبѧل    قѧال  و. لѧيس بشѧيء  : لѧيس بѧالقوي و قѧال مѧرة     :يحيى بن معѧين  قال القطان لا يحدث عنه و

ضѧعيف و   النسѧائي  بن زريع آان حرورياً و آان يرى السيف على أهل القبلة و قѧال  يكون صالح الحديث و قال يزيد
و سѧمعته مѧرة أخѧرى    . أصѧحاب الحسѧن و مѧا سѧمعت إلا خيѧراً      مѧن : فقѧال  .سألت أبا داود عنѧه : قال أبو عبيد الآجري

ابѧن   و الترمѧذي  و خѧرج  .أفتى في إبراهيم بѧن عبѧد االله بѧن حسѧن بفتѧوى شѧديدة فيهѧا سѧفك الѧدماء          ضعيف: ذآره فقال
: عѧن أبѧي صѧديق النѧاجي عѧن أبѧي سѧعيد الخѧدري قѧال          عن أبي سعيد الخѧدري مѧن طريѧق زيѧد العمѧي      الحاآم و ماجة

إن فѧي أمتѧي المهѧدي يخѧرج و يعѧيش      : االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم فقѧال     ون بعض شيء حѧدث فسѧألنا نبѧي   خشينا أن يك
يѧا مهѧدي أعطنѧي    : فيجيء إليه الرجѧل فيقѧول   :قال! و ما ذاك ؟ قال سنين : زيد الشاك قال قلنا تسعاً خمساً أو سبعاً أو

عѧن أبѧي    حسن و قد روى من غير وجѧه  هذا حديث: و قال الترمذي لفظ استطاع أن يحمله فيحثو له في ثوبه ما: قال
يكѧون فѧي أمتѧي المهѧدي إن قصѧر فسѧبع و إلا فتسѧع         :الحѧاآم  و ابن ماجة سلم و لفظ سعيد عن النبي صلى االله عليه و

الرجل  يسمعوا بمثلها قط تؤتى الأرض أآلها و لا يدخر منه شيء و المال يومئذ آدوس فيقوم فتنعم أمتي فيه نعمة لم
 يحيى بѧن معѧين   و أحمد بن حنبل و الدارقطني و زيد العمي و إن قال فيه. انتهى .ا مهدي أعطني فيقول خذي: فيقول

حديثѧه و لا   ضѧعيف يكتѧب  : إنه فوق يزيد الرقاش و فضل بن عيسى إلا أنѧه قѧال فيѧه أبѧو حѧاتم      أحمد إنه صالح و زاد
 :الجرجاني و قال. يكتب حديثه و هو ضعيف و قال مرة. لا شيء :في رواية أخرى يحيى بن معين و قال. يحتج به

 و قѧال . بѧذاك و قѧد حѧدث عنѧه شѧعبة      متماسك و قال أبو زرعة ليس بقوي واهي الحديث ضعيفاً و قال أبو حاتم لѧيس 
 عامة ما يرويه و من يروى عنهم ضعفاء على أن شعبة قد روى عنه و لعل شعبة: ابن عدي ضعيف و قال :النسائي

   .لم يرو عن أضعف منه
  

مѧن حѧديث جѧابر قѧال قѧال رسѧول االله صѧلى االله         صѧحيحه  في مسلم تفسيراً لما رواه وقع الترمذي و قد يقال إن حديث
مѧن خلفѧائكم خليفѧة    : حديث أبي سѧعيد قѧال   من يكون في آخر أمتي، خليفة يحثو المال حثواً لا يعده عداً و :عليه و سلم

 و أحاديث. انتهى يعده ن في آخر الزمان خليفة يقسم المال و لايكو :طريق أخرى عنهما قال و من يحثو المال حثواً
عѧن   أيضاً من طريق عѧوف الأعرابѧي   الحاآم و رواة. و لا دليل يقوم على أنه المراد منها يقع فيها ذآر المهدي مسلم

 حتѧى تمѧلأ  لا تقѧوم السѧاعة   : قѧال رسѧول االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم     : سعيد الخѧدري قѧال   أبي الصديق الناجي عن أبي
و قѧال   ملئѧت ظلمѧاً و عѧدواناً    الأرض جوراً و ظلماً و عدواناً ثم يخرج من أهل بيتي رجل يملأهѧا قسѧطاً و عѧدلاً آمѧا    

 عن طريق سليمان بن عبيѧد عѧن أبѧي    أيضاً الحاآم و رواه. و لم يخرجاه الشيخين صحيح على شرط هذا :الحاآم فيه
آخر أمتي المهѧدي يسѧقيه    يخرج في: االله صلى االله عليه و سلم قالالصديق الناجي عن أبي سعيد الخدري عن رسول 

يعنѧي   الماشѧية و تعظѧم الأمѧة يعѧيش سѧبعاً أو ثمانيѧاً       االله الغيث و تخرج الأرض نباتها و يعطي المال صѧحاحاً و تكثѧر  
 ة لكѧن ذآѧره  مع أن سليمان بن عبيد لم يخرج لѧه أحѧد مѧن السѧت    . الإسناد و لم يخرجاه حججاً و قال فيه حديث صحيح

من طريق أسد بن موسى عن حماد بن سلمة عن  أيضاً الحاآم أن أحداً تكلم فيه ثم رواه و لم يرد الثقات في ابن حبان
: عن أبي الصديق الناجي عن أبي سعيد أن رسѧول االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم قѧال      مطر الوراق و أبي هارون العبدي



 136

قسطاً آما ملئت جوراً  عترتي فيملك سبعاً أو تسعاً فيملأ الأرض عدلاً والأرض جوراً و ظلماً فيخرج رجل من  تملأ
شѧيخه مطѧر    عѧن  لأنѧه أخѧرج عѧن حمѧاد بѧن سѧلمة و       مسѧلم  هѧذا حѧديث صѧحيح علѧى شѧرط      :فيѧه  الحاآم و قال و ظلماً
ة إلѧى  هѧو ضѧعيف جѧداً مѧتهم بالكѧذب و لا حاجѧ       و. و أما شيخه الآخر و هو أبو هارون العبدي فلم يخرج لѧه . الوراق

 له عن حمѧاد بѧن سѧلمة فهѧو أسѧد بѧن موسѧى يلقѧب أسѧد السѧنة و إن قѧال            و أما الراوي. بسط أقوال الأئمة في تضعيفه
ثقة لو لѧم  : إلا إنه قال مرة أخرى النسائي و أبو داود و احتج به .صحيحه مشهور الحديث و استشهد به في :البخاري

أبѧي   مѧن روايѧة   معجمѧه الأوسѧط   فѧي  الطبراني و رواه. ر الحديثمنك :محمد بن حزم و قال فيه .يصنف آان خيراً له
يزيѧد السѧعدي أحѧد بنѧي بهذلѧة عѧن أبѧي سѧعيد          عن أبي الصديق الناجي عن الحسѧن بѧن   الواصل عبد الحميد بن واصل

يخرج رجل من أمتي يقول بسنتي ينزل االله عز و جل لѧه  : سلم يقول الخدري قال سمعت رسول االله صلى االله عليه و
هѧذه   تخرج الأرض برآتها و تملأ الأرض منه قسطاً و عدلاً آما ملئت جوراً و ظلماً يعمѧل علѧى   طر من السماء والق

 فيه رواة جماعة عن أبي الصديق و لѧم يѧدخل أحѧد مѧنهم     :الطبراني و قال الأمة سبع سنين و ينزل على بيت المقدس
و هѧذا الحسѧن بѧن يزيѧد     . انتهѧى  لحسن بن يزيد عن أبي سعيدبينه و بين أبي سعيد أحداً إلا أبا الواصل فإنه رواه عن ا

 قѧال  يعرفه بأآثر مما في هذا الإسناد من روايته عن أبي سعيد و رواية أبي الصѧديق عنѧه و   و لم ابن أبي حاتم ذآره
فلѧم  و أمѧا أبѧو الواصѧل الѧذي رواه عѧن أبѧي الصѧديق         الثقات في ابن حبان لكن ذآره. مجهول إنه :الميزان في الذهبي

عن أنس روى عنѧه شѧعبة و    يروى: الطبقة الثانية و قال فيه في الثقات في ابن حبان ذآره و. يخرج له أحد من الستة
عѧن إبѧراهيم    مѧن طريѧق يزيѧد بѧن أبѧي زيѧاد       عبد االله بن مسعود عن آتاب السنن في ابن ماجة بشر و خرج عتاب بن

     ѧول االله صѧد رسѧن عنѧا نحѧلم  عن علقمة عن عبد االله قال بينمѧه و سѧم         لى االله عليѧا رآهѧم فلمѧي هاشѧن بنѧة مѧل فتيѧإذ أقب
إنѧا  : تغير لونه قال فقلت مѧا نѧزال نѧرى فѧي وجهѧك شѧيئاً نكرهѧه فقѧال         رسول االله صلى االله عليه و سلم ذرفت عيناه و

يѧأتي قѧوم مѧن    حتѧى   االله لنا الآخرة على الدنيا و إن أهل بيتي سيلقون بعدي بلاء و تشريداً و تطريѧداً  أهل البيت اختار
ينصѧرون فيعطѧون مѧا سѧألوا فѧلا يقبلونѧه حتѧى         قبل المشرق معهم رايات سود فيسألون الخبر فѧلا يعطونѧه فيقѧاتلون و   

 آما ملأوها جوراً فمن أدرك ذلك مѧنكم فليѧأتهم و لѧو حبѧواً علѧى الѧثلج       يدفعوها إلى رجل من أهل بيتي فيملأها قسطاً
   .انتهى

 
آان رفاعاً يعني يرفѧع   :شعبة فيه و يزيد بن أبي زياد راويه قال. ين بحديث الراياتو هذا الحديث يعرف عند المحدث

لѧم يكѧن    :أحمѧد بѧن حنبѧل    و قѧال . مѧن آبѧار أئمѧة الشѧيعة    : و قѧال محمѧد بѧن الفضѧيل    . مرفوعة الأحاديث التي لا تعرف
ز الحѧديث، و آѧان بѧآخره    جѧائ  :العجلѧي  و قѧال . ضѧعيف  :يحيى بن معѧين  قال و. حديثة ليس بذلك: بالحافظ و قال مرة

سѧمعتهم   :الجرجѧاني  و قѧال . لѧيس بѧالقوي   :و قѧال أبѧو حѧاتم   . لѧين يكتѧب حديثѧه و لا يحѧتج بѧه      :أبو زرعѧة  و قال. يلقن
و قال ابن عѧدي هѧو مѧن شѧيعة أهѧل      . منه لا أعلم أحداً ترك حديثه و غيره أحب إلي :أبو داود قال و. يضعفون حديثه

صѧرح   و قѧد . و بالجملة فالأآثرون على ضѧعفه . لكن مقروناً بغيره مسلم و روى له. الكوفة و مع ضعفه يكتب حديثه
و قѧال وآيѧع بѧن    . الرايѧات  الأئمة بتضعيف هذا الحديث الذي رواه عن إبѧراهيم عѧن علقمѧة عѧن عبѧد االله و هѧو حѧديث       

يزيѧد عѧن    حѧديث  و قѧال أبѧو قدامѧة سѧمعت أبѧا أسѧامة يقѧول فѧي         أحمѧد بѧن حنبѧل    و آذلك قال. ليس بشيء: الجراح فيه
إبѧراهيم ؟ أهѧذا مѧذهب علقمѧة ؟ أهѧذا       إبراهيم في الرايات لو حلف عندي خمسين يمينѧاً أسѧامة مѧا صѧدقته أهѧذا مѧذهب      

عѧن علѧي    ابѧن ماجѧة   و خѧرج . لѧيس بصѧحيح   الѧذهبي  هذا الحديث في الضعفاء و قال العقيلي مذهب عبد االله ؟ و أورد
قال رسول االله صѧلى  : محمد بن الحنفية عن أبيه عن جده قال اهيم بنرضي االله عنه من رواية ياسين العجلي عن إبر

   .منا أهل البيت يصلح االله به في ليلة المهدي: االله عليه و سلم
 

من اصطلاحه قوية في  و هذه اللفظة. فيه نظر البخاري معين ليس به بأس فقد قال و ياسين العجلي و إن قال فيه ابن
هذا الحديث علѧى وجѧه الاسѧتنكار لѧه و قѧال هѧو        الميزان في الذهبي و الكامل في عدي ابن و أورد له. التضعيف جداً
أمنѧا   عن علي رضي االله عنه إنه قال للنبѧي صѧلى االله عليѧه و سѧلم     معجمه الأوسط في الطبراني و خرج .معروف به

ستنقذون مѧن الشѧرك و بنѧا يؤلѧف االله     بنا ي بل منا بنا يختم االله آما بنا فتح و: المهدي أم من غيرنا يا رسول االله ؟ فقال
 مفتون و آافر: قال علي أمؤمنون أم آافرون ؟، قال. قلوبهم بعد عداوة الشرك قلوبهم بعد عداوة بينة آما بنا ألف بين

. و الحضѧرمي و هѧو أضѧعف منѧه     و فيه عمر بن جѧابر . و فيه عبد االله بن لهيعة و هو ضعيف معروف الحال. انتهى
بثقѧة و قѧال آѧان ابѧن لهيعѧة       لѧيس  النسѧائي  جابر منѧاآيز و بلغنѧي أنѧه آѧان يكѧذب و قѧال       روي عن :أحمد بن حنبل قال

آان يجلس معنا فيبصر سحابة فيقول، هѧذا علѧي قѧد مѧر      علي في السحاب، و: شيخاً أحمق ضعيف العقل و آان يقول
يكѧون فѧي   : عليѧه و سѧلم قѧال   االله صѧلى االله   عن علي رضѧي االله تعѧالى عنѧه أن رسѧول     الطبراني في السحاب، و خرج

الѧذهب فѧي المعѧدن فѧلا تسѧبوا أهѧل الشѧام و لكѧن سѧبوا أشѧرارهم فѧإن             آخر الزمان فتنة يحصل الناس فيها آما يحصل
فعنѧد   يرسل على أهل الشام صيب من السماء فيفرق جماعتهم حتѧى لѧو قѧاتلتهم الثعالѧب غلبѧتهم      فيهم الأبدال يوشك أن
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المقل يقول بهم اثنѧا عشѧر ألفѧاً و     ثلاث رايات المكثر يقول بهم خمسة عشر ألفاً وذلك يخرج خارج من أهل بيتي في 
رجل يطلب الملك فيقتلهم االله جميعاً و يرد االله إلى المسѧلمين   أمارتهم امت امت يلقون سبع رايات تحت آل راية منها

   .قاصيتهم و رأيهم إلفتهم و نعمتهم و
 

قѧال صѧحيح الإسѧناد و لѧم      و المسѧتدرك  فѧي  الحѧاآم  رواه عѧروف الحѧال و  و فيѧه عبѧد االله بѧن لهيعѧة و هѧو ضѧعيف م      
إلفتهم الخ و ليس في طريقه ابن لهيعѧة و هѧو إسѧناد صѧحيح      يخرجاه في روايته ثم يظهر الهاشمي فيرد االله الناس إلى

   .آما ذآر
 

آنا عند علѧي  : نفية قالعنه من رواية أبي الطفيل عن محمد بن الح عن علي رضي االله المستدرك في الحاآم و خرج
قѧال   هيهات ثم عقѧد بيѧده سѧبعاً فقѧال ذلѧك يخѧرج فѧي آخѧر الزمѧان إذا         : رجل عن المهدي فقال له رضي االله عنه فسأله

قلѧوبهم فѧلا يستوحشѧون إلѧى أحѧد و لا       الرجѧل االله االله قتѧل و يجمѧع االله لѧه قومѧاً قزعѧاً، آقѧزع السѧحاب يؤلѧف االله بѧين          
يسѧبقهم الأولѧون و لا يѧدرآهم الآخѧرون و علѧى عѧدد أصѧحاب         م على عѧدة أهѧل بѧدر لѧم    يفرحون بأحد دخل فيهم عدته

فإنه يخѧرج مѧن بѧين هѧذين     : قال. نعم: أتريده ؟ قلت :ابن الحنفية قال أبو الطفيل قال .طالوت الذين جاوزوا معه النهر
 هذا حديث صحيح على شرط :مالحاآ و مات بها يعني مكة قال. االله و لا أدعها حتى أموت الأخشبين قلت لا جرم و

   .الشيخين
 

و فيه عمرو  البخاري و يونس بن أبي إسحاق و لم يخرج لهما الذهبي عماراً فقط فإن فيه مسلم على شرط و إنما هو
و هو و  الذهبي عمار احتجاجاً بل استشهاداً مع ما ينضم إلى ذلك من تشيع البخاري بن محمد العبقري و لم يخرج له

غيرهم فقد قال علي بن المدني عѧن سѧفيان أن بشѧر بѧن مѧروان قطѧع        و أبو حاتم النسائي و ابن معين و أحمد إن وثقه
أنس بن مالك رضي االله عنه في رواية سѧعد بѧن    عن ابن ماجة و خرج. في التشيع: قال عرقوبيه قلت في أي شيء ؟

بѧن عبѧد االله عѧن أنѧس قѧال سѧمعت        اليمامي عن عكرمة بن عمار عѧن إسѧحاق   عبد الحميد بن جعفر عن علي بن زياد
الحسѧن   نحن ولد عبد المطلب سادات أهل الجنة أنا و حمزة و علي و جعفر و: عليه و سلم يقول رسول االله صلى االله
   .انتهى .و الحسين و المهدي

 
م أبѧو حѧات   و قѧد ضѧعفه بعѧض و وثقѧه آخѧرون و قѧال      . فإنما أخѧرج لѧه متابعѧة    مسلم و عكرمة بن عمار و إن أخرج له

لا ندري مѧن هѧو، ثѧم قѧال      :الميزان في الذهبي قال. علي بن زياد هو مدلس فلا يقبل إلى أن يصرح بالسماع :الرازي
الحميد و إن وثقه يعقوب بن أبي شيبة و قѧال فيѧه يحيѧى بѧن معѧين لѧيس        عبد االله بن زياد و سعد بن عبد: الصواب فيه

آѧان ممѧن فحѧش عطѧاؤه      :ابѧن حبѧان   و قѧال  .في مسائل و يخطئ فيهѧا قالوا لأنه رآه يفتي  الثوري فيه به بأس فقد تكلم
و النѧاس ينكѧرون عليѧه     مالѧك  آتѧب  سعيد بن عبد الحميد يѧدعي أنѧه سѧمع عѧرض     :أحمد بن حنبل قال و. فلا يحتج فيه

 فѧي  الحاآم من تكلم فيه و خرج ممن لم يقدح فيه آلام الذهبي يحتج فكيف سمعها ؟ و جعله ذلك و هو ههنا ببغداد لم
لو لم أسمع أنك مثل أهل البيت  :ابن عباس قال لي مجاهد موقوفاً عليه قال ابن عباس عن مجاهد من رواية مستدرآه

منѧا أهѧل البيѧت أربعѧة      :ابѧن عبѧاس   فقѧال  فإنه في ستر لا أذآره لمن يكره قال :مجاهد قال فقال ما حدثتك بهذا الحديث
أمѧا   :ابѧن عبѧاس   فقѧال . لي هؤلاء الأربعѧة  بين :مجاهد ا المهدي قال فقالالمنذر و منا المنصور و من منا السفاح و منا
يتعѧاظم فѧي نفسѧه و     فإنѧه يعطѧي المѧال الكثيѧر و لا     قتل أنصاره و عفا عن عدوه، و أما المنѧذر أراه قѧال   السفاح فربما

 صѧلى االله عليѧه   مما آان يعطي رسѧول االله  يمسك القليل من حقه و أما المنصور فإنه يعطى النصر على عدوه الشطر
المنصѧور يرهѧب منѧه عѧدوه علѧى مسѧيرة شѧهر و أمѧا المهѧدي الѧذي            و سلم و يرهب منه عدوه على مسيرة شهرين و

آبѧدها ؟   قلѧت و مѧا أفѧلاذ   : قѧال . جوراً و تأمن البهائم السباع و تلقي الأرض أفѧلاذ آبѧدها   يملأ الأرض عدلاً آما ملئت
هѧذا حѧديث صѧحيح الإسѧناد و لѧم يخرجѧاه و هѧو مѧن روايѧة           الحѧاآم  و قال. أمثال الاسطوانة من الذهب و الفضة: قال

 مهѧاجر عѧن أبيѧه و إسѧماعيل ضѧعيف و إبѧراهيم أبѧوه و إن خѧرج لѧه مسѧلم فѧالأآثرون علѧى             إسماعيل بن إبراهيم بن
هѧم ابѧن   يقتتѧل عنѧد آبѧرآم ثلاثѧة آل    : قال رسѧول االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم     :عن ثوبان قال ابن ماجة و خرج. تضعيفه

قѧوم ثѧم ذآѧر شѧيئاً لا      يصير إلى واحد منهم ثم تطلع الرايات السود من قبل المشرق فيقتلونهم قتلاً لم يقتلѧه  خليفة ثم لا
   .خليفة االله المهدي فإذا رأيتموه فبايعوه و لو حبواً على الثلج فإنه: أحفظه قال

 
و هѧو   سѧفيان الثѧوري   أنه مѧدلس و فيѧه   و غيره ذهبيال إلا أن فيه أبا قلابة الجرمي و ذآر الصحيحين و رجاله رجال

مشѧهوراً   واحد منهما عنعن و لم يصرح بالسماع فلا يقبل و فبه عبد الѧرزاق بѧن همѧام و آѧان     مشهور بالتدليس و آل
حѧدث بأحاديѧث فѧي الفضѧائل لѧم يوافقѧه عليهѧا أحѧد، و نسѧبوه إلѧى            :ابѧن عѧدي   بالتشيع و عمي في آخر وقته فخلط قال
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الزيدي من طريق ابن لهيعة عѧن أبѧي زرعѧة عѧن      عن عبد االله بن الحارث بن جزء ابن ماجة و خرج. نتهىا. التشيع
يخѧرج نѧاس   : قѧال رسѧول االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم     : الحارث بن جزء قѧال  عمر بن جابر الحضرمي عن عبد االله بن

عѧة و قѧد تقѧدم لنѧا فѧي حѧديث علѧي الѧذي         تفرد بѧه ابѧن لهي   :الطبراني قال. يعني سلطانه .فيوطئون للمهدي من المشرق
 في البزاز جابر أضعف منه و خرج في معجمه الأوسط أن ابن لهيعة ضعيف و أن شيخه عمر بن الطبراني خرجه
يكѧون  : عن النبي صѧلى االله عليѧه و سѧلم قѧال     عن أبي هريرة للطبراني و اللفظ معجمه الأوسط في الطبراني و مسنده

إلا فتسѧع تѧنعم فيهѧا أمتѧي نعمѧة لѧم ينعمѧوا بمثلهѧا ترسѧل السѧماء علѧيهم             ع و إلا فثمان وفي أمتي المهدي إن قصر فسب
   .تدخر الأرض شيئاً من النبات و المال آدوس يقوم الرجل يقول يا مهدي أعطني فيقول خذ مدراراً و لا

 
 هѧو و إن وثقѧه   ه عليѧه أحѧد و  و لا نعلم أنѧه تابعѧ  : تفرد به محمد بن مروان العجلي زاد البزار البزار و الطبراني قال

صالح و قال مرة لѧيس بѧه بѧأس فقѧد اختلفѧوا       يحيى بن معين و قال فيه الثقات أيضاً بما ذآره في ابن حبان و أبو داود
رأيѧت محمѧد بѧن مѧروان العجلѧي حѧدث        :أحمѧد بѧن حنبѧل    لѧيس عنѧدي بѧذلك و قѧال عبѧد االله بѧن       :أبѧو زرعѧة   فيه و قѧال 

 أبو يعلى الموصلي و خرجه. ترآتها على عمد و آتب بعض أصحابنا عنه آأنه ضعفه شاهد لم نكتبها بأحاديث و أنا
لا تقѧوم السѧاعة حتѧى يخѧرج      :حѧدثني خليلѧي أبѧو القاسѧم صѧلى االله عليѧه و سѧلم قѧال        : عن أبي هريرة و قѧال  مسنده في

اثنتين قѧال قلѧت و مѧا     خمساً و: قلت و آم يملك ؟ قال عليهم رجل من أهل بيتي فيضربهم حتى يرجعوا إلى الحق قال
   .خمساً و اثنتين قال لا أدري

 
و وثقѧه   الشѧيخان  لا يحتج به فقلت احتج به أبو حاتم و هذا السند غير محتج به و إن قال فيه بشير بن نهيك و قال فيه
لѧف فيѧه قѧال    رجاء ابن أبي رجاء اليشكري و هѧو مخت  الناس و لم يلتفتوا إلى قول أبي حاتم لا يحتج به إلا أنه قال فيه

 فѧي  البخѧاري  و علѧق لѧه  . و قال مرة، صالح. ضعيف :أبو داود و قال. ضعيف :يحيى بن معين أبو زرعة ثقة و قال
عѧن قѧرة بѧن إيѧاس      في معجمه الكبيѧر و الأوسѧط   الطبراني و مسنده في البراز أبو بكر و خرج. حديثاً واحداً صحيحه

بعѧث االله رجѧلاً مѧن     ن الأرض جوراً و ظلماً فإذا ملئت جوراً و ظلمѧاً لتملأ: االله صلى االله عليه و سلم قال رسول: قال
ملئت جوراً و ظلماً فلا تمنع السماء من قطرها شيئًا و  أمتي اسمه اسمي و اسم أبيه اسم أبي يملاها عدلاً و قسطاً آما

المحѧرم عѧن    ه داود بن المحبي بنو في. ا هـ. يعنى سنين فيكم سبعاً أو ثمانياً أو تسعاً لا تدخر الأرض من نباتها يلبث
آѧان رسѧول االله صѧلى االله عليѧه و     : قѧال  ابن عمѧر  عن معجمه الأوسط في الطبراني و خرج. أبيه و هما ضعيفان جداً

العبѧاس و   المهاجرين و الأنصѧار و علѧي بѧن أ بѧي طالѧب عѧن يسѧاره و العبѧاس عѧن يمينѧه إذ تلاحѧى            سلم في نفر من
سѧيخرج  : العباس و بيѧد علѧي و قѧال    ري للعباس فأخذ النبي صلى االله عليه و سلم بيدرجل من الأنصار فأغلظ الأنصا

من صѧلب هѧذا فتѧىً يمѧلأ الأرض قسѧطاً و عѧدلاً فѧإذا رأيѧتم          من صلب هذا فتى يملأ الأرض جوراً و ظلماً و سيخرج
عمر و عبد  فيه عبد االله بنو . انتهى فإنه يقبل من قبل المشرق و هو صاحب راية المهدي ذلك فعليكم بالفتى التميمي

 .االله بن لهيعة و هما ضعيفان
 

أمر الفاطمي و ما يذهب إليه الناس في شأنه و آشف الغطاء عѧن ذلѧك    القسم الثاني من الفصل الثالث و الخمسون في
   القسم الثاني

 
سѧتكون فتنѧة لا    :عѧن طلحѧة بѧن عبѧد االله عѧن النبѧي صѧلى االله عليѧه و سѧلم قѧال           معجمه الأوسѧط  في الطبراني خرج و

و فيه المثنى بن الصباح و هو . هـ 1 .فلان يسكن منها جانب إلا تشاجر جانب حتى ينادي مناد من السماء أن أميرآم
فهѧذه جملѧѧة  . تصѧѧريح بѧذآر المهѧدي و إنمѧѧا ذآѧروه فѧѧي أبوابѧه و ترجمتѧه استئناسѧѧاً      و لѧѧيس فѧي الحѧديث  . ضѧعيف جѧداً  
مѧن النقѧد إلا    و هي آما رأيѧت لѧم يخلѧص منهѧا    . هدي و خروجه آخر الزمانالتي خرجها الأئمة في شأن الم الأحاديث

رواه محمد بن خالد الجندي عن أبان بن صѧالح بѧن أبѧي عيѧاش      و ربما تمسك المنكرون لشأنه بما. القليل و الأقل منه
يحيى  و قال ملا مهدي إلا عيسى بن مري: النبي صلى االله عليه و سلم قال عن أنس بن مالك عن الحسن البصري عن

أنѧه رجѧل   : فيѧه  الحѧاآم  و قѧال . تفѧرد بѧه محمѧد بѧن خالѧد      :البيهقѧي  و قѧال . إنѧه ثقѧة  : في محمد بن خالد الجندي بن معين
مѧرة يروونѧه عѧن     و لمحمد بن إدريس الشѧافعي  يروونه آما تقدم و ينسب ذلك مجهول و اختلف عليه في إسناده فمرة

روايѧة محمѧد بѧن     فرجع إلى :البيهقي قال. صلى االله عليه و سلم مرسلاً عن النبي الحسن محمد بن خالد عن أباب عن
عن النبي صلى االله عليه و سѧلم و هѧو منقطѧع و     الحسن خالد و هو مجهول عن أبان بن أبي عياش و هو متروك عن

بهѧذا   يتكلم فѧي المهѧد إلا عيسѧى يحѧاولون     أي لا أن لا مهدي إلا عيسى و قد قيل. فالحديث ضعيف مضطرب بالجملة
أمѧا   و. و مثلѧه مѧن الخѧوارق    جѧريج  الأحاديѧث و هѧو مѧدفوع بحѧديث     التأويѧل رد الاحتجѧاج بѧه أو الجمѧع بينѧه و بѧين      

المجاهѧدة بالأعمѧال و مѧا     المتصوفة فلѧم يكѧن المتقѧدمون مѧنهم يخوضѧون فѧي شѧيء مѧن هѧذا لѧم إنمѧا آѧان آلامهѧم فѧي              
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و الرافضѧة مѧن الشѧيعة فѧي تفصѧيل علѧي رضѧي االله         ميѧة يحصل عنها من نتائج المواجد و الأحوال و آѧان آѧلام الإما  
آما ذآرنѧاه فѧي    الشيخين بذلك من النبي صلى االله عليه و سلم و التبرىء من عنه و القول بإمامته و ادعاء الوصية له

و جѧاء الإسѧماعيلية مѧنهم يѧدعون     . التѧأليف فѧي مѧذاهبهم    مذاهبهم ثم حدث فѧيهم بعѧد القѧول بالإمѧام المعصѧوم و آثѧرت      
آخرون يدعون رجعة من مات من الأئمة بنوع التناسخ، و آخرون منتظرون مجيء  لوهية الإمام بنوع من الحلول وا

الأحاديѧث فѧي    بموته منكم و آخرون منتظرون عود الأمر في أهل البيت مستدلين علѧى ذلѧك بمѧا قѧدمناه مѧن      من يقطع
الكشف و فيما وراء الحس و ظهѧر مѧن آثيѧر     لام فيثم حدث أيضاً عند المتأخرين من الصوفية الك. المهدي و غيرها

فشѧارآوا فيهѧا الإماميѧة و الرافضѧة لقѧولهم بألوهيѧة الأئمѧة و حلѧول الإلѧه           منهم القول على الإطلاق بالحلول و الوحѧدة 
   .فيهم

 
قѧوال  و أشѧربوا أ . النقبѧاء  ظهѧر مѧنهم أيضѧاً القѧول بالقطѧب و الإبѧدال و آأنѧه يحѧاآي مѧذهب الرافضѧة فѧي الإمѧام و             و

طѧريقهم فѧي لѧبس الخرقѧة أن عليѧاً رضѧي االله عنѧه ألبسѧها          الشيعة و توغلوا فѧي الديانѧة بمѧذاهبهم، حتѧى جعلѧوا مسѧتند      
و لا يعلѧم هѧذا عѧن علѧي     . و اتصل ذلك عنهم بالجنيد من شѧيوخهم . بالتزام الطريقة الحسن البصري و أخذ عليه العهد

طريѧق الهѧدى و فѧي     رم االله وجهه بل الصحابة آلهم أسѧوة فѧي  و لم تكن هذه الطريقة خاصة بعلي آ. وجه صحيح من
من القوم دخلهم في التشيع و انخѧراطهم فѧي    تخصيص هذا بعلي دونهم رائحة من التشيع قوية يفهم منها و من غيرها

امتلأت آتѧب الإسѧماعيلية مѧن الرافضѧة و آتѧب المتѧأخرين مѧن المتصѧوفة          و ظهر منهم أيضاً القول بالقطب و. سلكه
أصѧول   الفاطمي المنتظر و آان بعضهم يمليه على بعض و يلقنه بعضهم عن بعض و آانѧة مبنѧي علѧى    مثل ذلك فيب

الكلام في الملاحم و يأتي الكلام  واهية من الفريقين و ربما يستدد بعضهم بكلام المنجمين في القرانات و هو من نوع
 ابѧن العربѧي،   المتصѧوفة المتѧأخرين فѧي شѧأن الفѧاطمي،     هѧؤلاء   و أآثѧر مѧن تكلѧم مѧن    . عليها في الباب الѧذي يلѧي هѧذا   

الحق بن سبعين و ابن أبي واصل تلميذه في  و عبد خلع النعلين في آتاب ابن قسي و عنقاء مغرب في آتاب الحاتمي
مفسѧرو   و أآثѧر آلمѧاتهم فѧي شѧأنه ألغѧاز و أمثѧال و ربمѧا يصѧرحون فѧي الأقѧل أو صѧرح            .خلѧع النعلѧين   شرحه لكتاب

و الهدى بعد الضلال و العمى و  حاصل مذهبهم فيه على ما ذآر ابن أ بي واصل أن النبؤة بها ظهر الحقو . آلامهم
و لما آان فѧي المعهѧود مѧن سѧنة االله     : قالوا. تجبراً و تكبراً و باطلاً أنها تعقبها الخلافة ثم يعقب الخلافة الملك ثم يعود

مكѧان الملѧك و    و الحѧق بالولايѧة ثѧم بخلافتهѧا ثѧم يعقبهѧا الѧدجل       إلى ما آانت وجѧب أن يحيѧا أمѧر النبѧؤة      رجوع الأمور
هѧذه ثѧلاث   . الخلافѧة بعѧدها و الملѧك بعѧد الخلافѧة      التسلط ثم يعود الكفر بحاله يشيرون بهذا لما وقѧع مѧن شѧأن النبѧؤة و    

ر من بعد ذلѧك  الفاطمي و الدجل بعدها آناية عن خروج الدجل على أثره و الكف و آذلك الولاية التي هي لهذا. مراتب
شѧرعياً بالإجمѧاع    و لمѧا آѧان أمѧر الخلافѧة لقѧريش حكمѧاً      : قѧالوا . مراتب على نسبة الثلاث المراتب الأولѧى  فهي ثلاث

أخص من قريش بالنبي صѧلى االله عليѧه و سѧلم     الذي لا يوهنه إنكار من يزاول علمه وجب أن تكون الإمامة فيمن هو
   .ممن آان من حقيقة الآل، و الآل من إذا حضر لم يلقب من هو آله إما ظاهراً آبني عبد المطلب و إما باطناً

 
 خاتم الأولياء و آنى عنه بلبنة الفضة إشارة إلى حديث: من تأليفه مغرب عنقاء سماه في آتابه ابن العربي الحاتمي و

رجѧل ابتنѧى بيتѧاً و أآملѧه      مثلي فيمن قبلي من الأنبيѧاء آمثѧل   :في باب خاتم النبيين قال صلى االله عليه و سلم البخاري
أآملت البنيان و معناه النبي الѧذي   فيفسرون خاتم النبيين باللبنة حتى يبق منه إلا موضع لبنة فأنا تلك اللبنة حتى إذا لم

تفاوت مراتبها بالنبؤة و يجعلون صاحب الكمال فيها خѧاتم الأوليѧاء أي    و يمثلون الولاية في. حصلت له النبؤة الكاملة
فكنى الشارح عن تلك  .التي هي خاتمة الولاية آما آان خاتم الأنبياء حائزاً للمرتبة التي هي خاتمة النبؤة رتبةحائز ال

   .المرتبة الخاتمة بلبنة البيت في الحديث المذآور
 

وت بѧين  الولاية لبنѧة فضѧة للتفѧا    ففي النبؤة لبنة ذهب و في. فهي لبنة واحدة في التمثيل. على نسبة واحدة فيهما و هما
آناية عن النبي صلى االله عليه و سلم و لبنة الفضة آنايѧة عѧن    فيجعلون لبنة الذهب. الرتبتين آما بين الذهب و الفضة

فيما نقل ابن أبѧي واصѧل عنѧه     العربي ابن و قال. المنتظر و ذلك خاتم الأنبياء و هذا خاتم الأولياء هذا الولي الفاطمي
مѧن الهجѧرة و   ) خ ف ج ( ولѧد فاطمѧة و ظهѧوره يكѧون مѧن بعѧد مضѧي         البيѧت مѧن  و هذا الإمام المنتظر هو من أهل 

 عѧددها بحسѧاب الجمѧل و هѧو الخѧاء المعجمѧة بواحѧدة مѧن فѧوق سѧتمائة و الفѧاء أخѧت القѧاف              رسم حروفѧاً ثلاثѧة يريѧد   
السѧابع و لمѧا   هي آخѧر القѧرن    بثمانين و الجيم المعجمة بواحدة من أسفل ثلاثة و ذلك ستمائة و ثلاث و ثمانون سنة و

أن المѧراد بتلѧك المѧدة مولѧده و عبѧر بظهѧوره عѧن         انصرم هذا العصر و لم يظهر حمل ذلك بعѧض المقلѧدين لهѧم علѧى    
 و إذا آان مولده آمѧا زعѧم  : قال. ناجية المغرب السبعمائة فإنه الإمام الناجم من مولده و أن خروجه يكون بعد العشر

خروجѧه سѧتاً و عشѧرين سѧنة قѧال و زعمѧوا أن خѧروج         فيكѧون عمѧره عنѧد   سنة ثѧلاث و ثمѧانين و سѧتمائة     ابن العربي
سبعمائة من اليوم المحمѧدي و ابتѧداء اليѧوم المحمѧدي عنѧدهم مѧن يѧوم وفѧاة النبѧي           الدجال يكون سنة ثلاث و أربعين و
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لقѧائم بѧأمر   الѧولي المنتظѧر ا   خلѧع النعلѧين   آتاب في شرحه ابن أبي واصل عليه و سلم إلى تمام ألف سنة قال صلى االله
قѧال صѧلى االله   . حبيبѧه  إليه بمحمد المهدي و خاتم الأولياء و ليس هو بنبي و إنما هѧو ولѧي ابتعثѧه روحѧه و     االله المشار
البشѧرى تتѧابع بѧه مѧن      و لم تزل علماء أمتي آأنبياء بني إسرائيل :و قال .العالم في قومه آالنبي في أمته :عليه و سلم

تضѧاعفت بتباشѧير المشѧايخ بتقريѧب وقتѧه و ازدلاف       لخمسمائة نصف اليوم و تأآѧدت و أول اليوم المحمدي إلى قبيل ا
الظهѧر و يجѧدد    أن هѧذا الѧولي هѧو الѧذي يصѧلي بالنѧاس صѧلاة        :الكنѧدي  ذآѧر  زمانѧه منѧذ انقضѧت إلѧى هلѧم جѧرا قѧال و       

فتحѧѧه و يفѧѧتح يسѧѧير إلѧѧى المشѧѧرق في الإسѧѧلام و يظهѧѧر العѧѧدل و يفѧѧتح جزيѧѧرة الأنѧѧدلس و يصѧѧل إلѧѧى روميѧѧة فيفتحهѧѧا و 
يعلو الإسلام و يطهر ديѧن الحنيفيѧة فѧإن مѧن صѧلاة الظهѧر        القسطنطيبية و يصير له ملك الأرض فيتقوى المسلمون و

الحѧروف العربيѧة   : أيضѧاً  الكنѧدي  و قѧال  ما بين هѧذين وقѧت   :عليه الصلاة و السلام إلى صلاة العصر وقت صلاة قال
لة عددها سبعمائة و ثلاث و أربعون و سبع دجالية ثم ينزل عيسى في سور القرآن جم غير المعجمة يعني المفتتح بها

عيسѧى مائѧة و سѧبعون     صلاة العصر فيصلح الدنيا وتمشي الشاة مع الذئب ثم مبلغ ملك العجѧم بعѧد إسѧلامهم مѧع     وقت
لا مهѧدي  و مѧا ورد مѧن قولѧه     ابن أبي واصل قال دولة العدل منها أربعون عاماً) ق ي ن ( عاماً عدد حروف العجم 

و  جѧريج  بحѧديث  فمعناه لا مهدي تساوي هدايتѧه ولايتѧه و قيѧل لا يѧتكلم فѧي المهѧد إلا عيسѧى و هѧذا مѧدفوع          إلا عيسى
أو يكѧون علѧيهم اثنѧا عشѧر خليفѧة       لا يزال هѧذا الأمѧر قائمѧاً حتѧى تقѧوم السѧاعة      : ( أنه قال الصحيح و قد جاء في. غير

   ).يعني قرشياً 
 

الخلافѧة بعѧدي ثلاثѧون أو    : و قѧال . في أول الإسلام و منهم من سيكون في آخѧره  من آان و قد أعطى الوجود أن منهم
معاويѧة خلافѧة    ثلاثون أو سѧت و ثلاثѧون وانقضѧاؤها فѧي خلافѧة الحسѧن و أول أمѧر معاويѧة فيكѧون أول أمѧر           إحدى و

لباقون خمسة من أهѧل البيѧت مѧن    و ا. عند العزيز أخذاً بأوائل الأسماء فهو سادس الخلفاء و أما سابع الخلفاء فعمر بن
و ربمѧا اسѧتدل   . يريد الأمѧة أي إنѧك لخليفѧة فѧي أولهѧا و ذريتѧك فѧي آخبرهѧا        ) قرنيها  إنك لذو: ( ذرية علي يؤيده قوله

قѧد قѧال صѧلى االله عليѧه و      و. فالأول هو المشار إليه عندهم بطلوع الشمس من مغربها. الحديث القائلون بالرجعة بهذا
 قيصر فلا قيصر بعده و الذي نفسي بيده لتنفقن آنوزهما في سبيل االله فلا آسرى بعده و إذا هلك إذا هلك آسرى سلم

هѧو هѧذا    عمѧر بѧن الخطѧاب آنѧوز آسѧرى فѧي سѧبيل االله و الѧذي يهلѧك قيصѧر و ينفѧق آنѧوزه فѧي سѧبيل االله               و قѧد انفѧق  
   .فنعم الأمير أميرها و نعم الجيش ذلك الجيش: المنتظر حين يفتح القسطنطينية

 
من ثلاث إلى تسع و قيل إلى عشر و جاء ذآѧر أربعѧين و    و البضع و مدة حكمه بضع :آذا قال صلى االله عليه و سلم
 الأربعون فإنها مدته و مدة الخلفاء الأربعة الباقين من أهله القائمين بأمره من بعده و أما. في بعض الروايات سبعين

مѧن بعѧده مائѧة و تسѧعة و      و القرانѧات أن مѧدة بقѧاء أمѧر و أهѧل بيتѧه      على جميعهم السلام قال و ذآѧر أصѧحاب النجѧوم    
أربعѧين أو سѧبعين ثѧم تختلѧف الأحѧوال فتكѧون ملكѧاً         خمسون عاماً فيكون الأمر على هذا جارياً علѧى الخلافѧة و العѧدل   

مѧدي  اليѧوم المح  نزول عيسى يكون في وقت صلاة العصѧر مѧن  : ( و قال في موضع آخر .أبي واصل ابن انتهي آلام
أنѧه إذا   ) :الѧذي ذآѧر فيѧه القرانѧات     الجفѧر  في آتѧاب  بن إسحاق الكندي يعقوب قال و ذآر) حين تمضي ثلاثة أرباعه 

يريد ثمانية و تسعين و ستمائة من  )وصل القرآن إلى الثور على رأس ضح بحرفين الضاد المعجمة و الحاء المهملة 
تعѧالى قѧال و قѧد ورد فѧي الحѧديث أن عيسѧى ينѧزل عنѧد المنѧارة           الهجرة ينزل المسѧيح فѧيحكم فѧي الأرض مѧا شѧاء االله     

مهѧرودتين يعنѧي حلتѧين مزعفѧرتين صѧفراوين ممصѧرتين واضѧعاً آفيѧه علѧى أجنحѧة            البيضاء شرقي دمشق ينزل بين
خѧيلان الوجѧه و    لمة آأنما خرج من ديماس إذا طأطأ رأسه قطر و إذا رفعه تحدر منه جمان آѧاللؤلؤ آثيѧر   الملكين له

و الغѧرب دلѧو الباديѧة يريѧد     . يتزوج في الغرب أنه: و في آخر. ديث آخر مربوع الخلق و إلى البياض و الحمرةفي ح
و جاء أن عيسى يموت بالمدينة و يدفن إلى جانب عمر . وفاته بعد أربعين عاماً و ذآر. اله يتزوج منها و تلد زوجته

و الشيعة تقول إنه هو المسيح مسيح  ) :واصل ابن أبي الو جاء أن أبا بكر و عمر يحشران بين نبيين ق. الخطاب بن
حمѧل بعѧض المتصѧوفة حѧديث لا مهѧدي إلا عيسѧى أي لا يكѧون مهѧدي إلا المهѧدي           المسائح من آل محمد قلت و عليه

مѧن أمثѧال    الشريعة المحمدية نسبة عيسى إلى الشريعة الموسѧوية فѧي الاتبѧاع و عѧدم النسѧخ إلѧى آѧلام        الذي نسبته إلى
فينقضѧي الزمѧان و لا أثѧر لشѧيء مѧن ذلѧك        يعينون فيه الوقت و الرجѧل و المكѧان بأدلѧة واهيѧة و تحكمѧات مختلفѧة      هذا 

مفهومات لغوية و أشياء تخييلية و أحكام نجوميѧة فѧي هѧذا انقضѧت      فيرجعون إلى تحديد رأي آخر تنتحل آما تراه من
   .الآخر أعمار أن أول منهم و

 
لأحكѧام الملѧة و مراسѧم الحѧق و يتحينѧون       م فأآثرهم يشيرون إلى ظهѧور رجѧل مجѧدد   و أما المتصوفة الذين عاصرناه

فاطمة و بعضهم يطلق القول فيه سمعناه من جماعѧة أآبѧرهم أبѧو     ظهوره لما قرب من عصرنا فبعضهم يقول من ولد
يحيѧى   حبنا أبѧو الأوليѧاء بѧالمغرب آѧان فѧي أول هѧذه المائѧة الثامنѧة و أخبرنѧي عنѧه حافѧده صѧا            يعقѧوب البادسѧي آبيѧر   
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اطلعنѧا عليѧه أو بلغنѧا مѧن آѧلام       زآرياء عن أبيه أبي محمد عبد االله عن أبيه الѧولي أبѧي يعقѧوب المѧذآور هѧذا آخѧر مѧا       
المهدي قد استوفينا جميعѧه بمبلѧغ طاقتنѧا و الحѧق الѧذي ينبغѧي أن        هؤلاء المتصوفة و ما أورده أهل الحديث من أخبار

أمѧر   دين و الملك إلا بوجود شوآة عصبية تظهره و تѧدافع عنѧه مѧن يدفعѧه حتѧى يѧتم      دعوة من ال يتقرر لديك أنه لا تتم
الفѧاطميين بѧل و قѧريش أجمѧع قѧد       و قد قررنѧا ذلѧك مѧن قبѧل بѧالبراهين القطعيѧة التѧي أرينѧاك هنѧاك و عصѧبية          . االله فيه

بالحجѧاز فѧي مكѧة و    عصبيتهم على عصبية قريش إلا ما بقѧي   تلاشت من جميع الآفاق و وجد أمم آخرون قد اشتغلت
بني حسن و بني حسين و بني جعفر و هم منتشرون فѧي تلѧك الѧبلاد و غѧالبون عليهѧا و       ينبع بالمدينة من الطالبين من

هѧذا المهѧدي فѧلا وجѧه      عصائب بدوية متفرقون في مواطنهم و إماراتهم يبلغون آلافѧاً مѧن الكثѧرة فѧإن صѧح ظهѧور       هم
اتباعه حتى تتم له شѧوآة و عصѧبة وافيѧة بإظهѧار آلمتѧه       االله بين قلوبهم في لظهور دعوته إلا بأن يكون منهم و يؤلف

هذا الوجه مثل أن يدعو فاطمي منهم إلى مثل هذا الأمر في أفѧق مѧن الأفѧاق مѧن      و حمل الناس عليها و أما على غير
و . البѧراهين الصѧحيحة   و لا شوآة إلا مجرد نسبة في أهل البيت فلا يتم ذلك و لا يمكѧن لمѧا أسѧلفناه مѧن     غير عصبية

إلѧى عقѧل يهديѧه و لا علѧم يفيѧده فيجيبѧون ذلѧك علѧى          أما ما تدعيه العامة و الأغمار من الدهماء ممن لا يرجع في ذلك
اشتهر من ظهور فاطمي و لا يعلمون حقيقة الأمر آمѧا بينѧاه و أآثѧر مѧا يجيبѧون       غير نسبة و في غير مكان تقليداً لما

الكثير من ضعفاء  و نجد. و أطراف العمران مثل الزاب بأفريقية و السوس من المغرب القاصية من الممالك في ذلك
الملثمين مѧن آدالѧة و اعتقѧادهم أنѧه مѧنهم أو قѧائمون        البصائر يقصدون رباطاً بماسة لما آان ذلك الرباط بالمغرب من

والها من آثيرة أو قلة أو ضعف أو قوة غرابة تلك الأمم و بعدهم عن يقين المعرفة بأح بدعوته زعماً لا مستند لهم إلا
بخروجѧه عѧن برقѧة     لبعد القاصية عن منال الدولة و خروجها عن نطاقها فتقѧوى عنѧدهم الأوهѧام فѧي ظهѧوره هنѧاك       و

قѧد يقصѧد ذلѧك الموضѧع آثيѧر مѧن ضѧعفاء         و. الدولѧة و منѧال الأحكѧام و القهѧر و لا محصѧول لѧديهم فѧي ذلѧك إلا هѧذا         
اخبرنѧي شѧيخناً محمѧد بѧن إبѧراهيم الأبلѧي قѧال        . حمقѧاً و قتѧل آثيѧر مѧنهم     يه تمامها وسواساً والعقول للتلبيس بدعوة يمي

 لأول المائѧة الثامنѧة و عصѧر السѧلطان يوسѧف بѧن يعقѧوب رجѧل مѧن منتحلѧي التصѧوف يعѧرف             خѧرج بربѧاط ماسѧة   
وس مѧن ضѧالةً و آزولѧة    الس بالتويرزي نسبة إلى توزر مصغراً و ادعى أنه الفاطمي المنتظر و اتبعه الكثير من أهل

و آذلك ظهر في . السكسوي من قتله بياتاً و انحل أمره و عظم أمره و خافه رؤساء المصامدة على أمرهم فدس عليه
عشر التسعين منها رجل يعرف بالعبѧاس و ادعѧى أنѧه الفѧاطمي و اتبعѧه الѧدهماء مѧن         غمارة في آخر المائة السابعة و

و آثيѧر مѧن   . أمѧره  أسواقها و ارتحل إلى بلد المزمѧة فقتѧل بهѧا غيلѧة و لѧم يѧتم       دخل مدينة فاس عنوة و حرق غمارة و
صѧحب فѧي حجѧة فѧي ربѧاط العبѧاد و هѧو مѧدفن          و أخبرني شيخنا المѧذآور بغريبѧة فѧي مثѧل هѧذا و هѧو أنѧه       . هذا النمط

عظماً آثير التلميѧذ  رجلاً من أهل البيت من سكان آربلاء آان متبوعاً م الشيخ أبي مدين في جبل تلمسان المطل عليها
بيننا في ذلك الطريق  قال و تأآدت الصحبة. و آان الرجال من موطنه يتلقونه بالنفقات في أآثر البلدان قال. و الخادم

فلمѧا  . هذا الأمر و انتحال دعѧوة الفѧاطمي بѧالمغرب    فانكشف لي أمرهم و أنهم إنما جاءوا من موطنهم بكر بلاء لطلب
يعقوب يومئذ منازل تلمسان قال لأصحابه ارجعوا فقد أزرى بنا الغلط و ليس هѧذا   ف بنعاين دولة بني مرين و يوس

بالعصѧبية المكافئѧة لأهѧل     و يѧدل هѧذا القѧول مѧن هѧذا الرجѧل علѧى أنѧه مستبصѧر فѧي أن الأمѧر لا يѧتم إلا            . وقتنѧا  الوقت
العهѧد لا يقاومهѧا أحѧد مѧن أهѧل       عصبية بني مرين لذلك الوقت فلما علم أنه غريب في ذلك الوطن و لا شوآة له و أن

و بقي عليѧه أن يسѧتيقن أن عصѧبية الفѧواطم و قѧريش أجمѧع       . أقصر عن مطامعه المغرب استكان و رجع إلى الحق و
و قѧد آانѧت   . تعلمѧون  سيما فѧي المغѧرب إلا أن التعصѧب لشѧأنه لѧم يترآѧه لهѧذا القѧول و االله يعلѧم و أنѧتم لا           قد ذهبت لا

بالسنة لا ينتحلون فيهѧا دعѧوة فѧاطمي و لا غيѧره و      بة نزعة من الدعاة إلى الحق و القيامبالمغرب لهذه العصور القري
 الواحد فالواحد إلى إقامة السنة و تغيير المنكر و يعتني بذلك و يكثر تابعѧه و أآثѧر   إنما ينزع منهم في بعض الأحيان

فيأخذون في تغيير المنكر بمѧا   من طبيعة معاشهمما يعنون بإصلاح السابلة لما أن أآثر فساد الأعراب فيها لما قدمناه 
توبة العرب و رجوعهم إلى الدين إنما يقصدون بهѧا الإقصѧار    استطاعوا إلا أن الصبغة الدينية فيهم لم تستحكم لما أن

قبѧل  عليهѧا   يعقلون في توبتهم و إقبالهم إلى مناحي الديانة غير ذلѧك لأنهѧا المعصѧية التѧي آѧانوا      عن الغارة و النهب لا
غير متعمقين في فروع الاقتداء و الاتباع إنما  فتجد ذلك المنتحل للدعوة و القائم بزعمه بالسنة. المقربة و منها توبتهم

و شѧتان  . إفساد السابلة ثѧم الإقبѧال علѧى طلѧب الѧدنيا و المعѧاش بأقصѧى جهѧدهم         دينهم الإعراض عن النهب و البغي و
الѧدين و لا يكمѧل لѧه     طلب الدنيا فاتفاقهما ممتنع لا تستحكم له صبغة في هذا الأجر من إصلاح الخلق و من بين طلب

الѧدعوة معهѧم فѧي اسѧتحكام دينѧه و ولا يتѧه فѧي         و يختلѧف حѧال صѧاحب   . نزوع عن الباطل علѧى الجملѧة و لا يكثѧرون   
يسѧمى   تلاشѧت عصѧبتهم و قѧد وقѧع ذلѧك بأفريقيѧة لرجѧل مѧن آعѧب مѧن سѧليم            نفسه دون تابعه فإذا هلك انحل أمرهم و

آѧان   في المائة السابعة ثم من بعده لرجل آخر من بادية رياح من بطون منهم يعرفون بمسѧلم و  قاسم بن مرة بن أحمد
أمѧر تابعѧه آمѧا ذآرنѧاه حسѧبما       يسمى سعادة و آان أشد ديناً من الأول و أقوم طريقة فѧي نفسѧه و مѧع ذلѧك فلѧم يسѧتتب      

بعد ذلك ظهر نѧاس بهѧذه الѧدعوة يتشѧبهون بمثѧل ذلѧك و        و رياح و يأتي في ذآر ذلك في موضعه عند ذآر قبائل سليم
 .انتهى. ليسوا عليها إلا الأقل فلا يتيم لهم و لا لمن بعدهم شيء من أمرهم يلبسون فيها و ينتحلون اسم السنة و
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   عن مسمى الجفر الفصل الرابع و الخمسون في ابتداء الدول و الأمم و في الكلام على الملاحم و الكشف

 
ما يحدث لهم من حياة و موت و خيѧر و شѧر    إعلم أن من خواص النفوس البشرية التشوق إلى عواقب أمورهم و علم

و معرفѧة مѧدد الѧدول أو تفاوتهѧا و التطلѧع إلѧى هѧذا طبيعѧة مجبولѧون           سيما الحوادث العامة آمعرفة مѧا بقѧي مѧن الѧدنيا    
قصѧدهم بمثѧل    على ذلك في المنام و الأخبار من الكهان لمنالكثير من الناس يتشوقون إلى الوقوف  عليها و لذلك تجد

ينتحلѧون المعѧاش مѧن ذلѧك لعلمهѧم بحѧرص        ذلك من الملوك و السوقة معروفة و لقѧد نجѧد فѧي المѧدن صѧنفاً مѧن النѧاس       
يتعرضون لمن يسألهم عنه فتغدو عليهم و تروح نسوان المدينة و  الناس عليه فينتصبون لهم في الطرقات و الدآاآين

و  ضعفاء العقول يستكشفون عواقب أمرهم في الكسѧب و الجѧاه و المعѧاش و المعاشѧرة و العѧداوة      بيانها و آثير منص
الحاسب و نظر في المرايا  أمثال ذلك ما بين خط في الرمل و يسمونه المنجم و طرفي بالحصى و الحبوب و يسمونه

فѧي الأمصѧار لمѧا تقѧرر فѧي الشѧريعة مѧن ذم ذلѧك و إن          و المياه و يسمونه ضارب المندل و هو من المنكرات الفاشية
 و أآثѧر مѧا يعتنѧي بѧذلك و يتطلѧع إليѧه      . أطلعه االله عليه من عنده في نѧوم أو ولايѧة   البشر محجوبون عن الغيب إلا من

ن مѧن الأمѧم يوجѧد لهѧم آѧلام مѧ       الأمراء و الملوك في آماد دولتهم و لذلك انصرفت العناية من أهل العلم إليه و آل أمة
يحѧدثون أنفسѧهم بهѧا و مѧا يحѧدث لهѧم مѧن الحѧرب و          آاهن أو منجم أو ولي فѧي مثѧل ذلѧك مѧن ملѧك يرتقبونѧه أو دولѧة       

الملѧوك فيهѧا و التعѧرض لأسѧمائهم و يسѧمى مثѧل ذلѧك الحѧدثان و آѧان فѧي العѧرب             الملاحѧم و مѧدة بقѧاء الدولѧة و عѧدد     
وقع لشѧق و سѧطيح    كون للعرب من الملك و الدولة آماالعرافون يرجعون إليهم في ذلك و قد أخبروا بما سي الكهان و

بلادهم ثم رجوعها إليهم ثم ظهر الملك و الدولة  في تأويل رؤيا ربيعة بن نصر من ملوك اليمن أخبرهم بملك الحبشة
لرؤيا الموبذان حيث بعث إليه آسرى بها مع عنѧد المسѧيح و أخبѧرهم بظهѧور      للعرب من بعد ذلك و آذا تأويل سطيح

 آذا آان في جيѧل البربѧر آهѧان مѧن أشѧهرهم موسѧى بѧن صѧالح مѧن بنѧي يفѧرن و يقѧال مѧن غمѧرة لѧه                و. العرب دولة
لزناتѧѧة مѧѧن الملѧѧك و الدولѧѧة  .آلمѧѧات حدثانيѧѧة علѧѧى طريقѧѧة الشѧѧر برطѧѧانتهم و فيهѧѧا حѧѧدثان آثيѧѧر و معظمѧѧة فيمѧѧا يكѧѧون

أنه آاهن و قد يزعم بعѧض مѧزاعمهم أنѧه     ولي و تارة بالمغرب و هي متداولة بين أهل الجيل و هم يزعمون تارة أنه
وقѧع   و قد يستند الجيل إلى خبر الأنبياء أن آان لعهدهم آما. الهجرة بكثير و االله أعلم آان نبياً لأن تاريخه عندهم قبل

 و أمѧا فѧي الدولѧة   . فѧي السѧؤال عنѧه    لبني إسرائيل فإن أنبيѧاءهم المتعѧاقبين فѧيهم آѧانوا يخبѧرونهم بمثلѧه عنѧدما يعنѧونهم        
الѧدنيا و مѧدتها علѧى العمѧوم و فيمѧا يرجѧع إلѧى الدولѧة و أعمارهѧا علѧى            الإسلامية فوقع منه آثير فيما يرجع إلѧى بقѧاء  

مثѧل   المعتمد في ذلك في صدر الإسلام لآثار منقولة عن الصحابة و خصوصاً مسلمة بني إسرائيل الخصوص و آان
و وقѧع  . و تѧأويلات محتملѧة   بعѧض ذلѧك مѧن ظѧواهر مѧأثورة      آعب الأخبار و وهب بن منبه و أمثالهما و ربما اقتبسوا

االله أعلم الكشف بما آانوا عليه من الولاية و إذا آان مثلѧه   لجعفر و أمثاله من أهل البيت آثير من ذلك مستندهم فيه و
أولى النѧاس   فهم فيكم محدثين إن :الأولياء في ذويهم و أعقابهم و قد قال صلى االله عليه و سلم لا ينكر من غيرهم من

بعد صدر الملة و حين علѧق النѧاس علѧى العلѧوم و الاصѧطلاحات و       و أما. بهذه الرتب الشريفة و الكرامات الموهوبة
الأمѧور   فأآثر معتمدهم في ذلك آلام المنجمين فѧي الملѧك و الѧدول و سѧائر    . اللسان العربي ترجمت آتب الحكماء إلى

الطوالع لهѧا و هѧي شѧكل الفلѧك عنѧد حѧدوثها        ائل و سائر الأمور الخاصة منالعامة من القرانات و في المواليد و المس
أما أهѧل الأثѧر فلهѧم فѧي مѧدة الملѧل و بقѧاء الѧدنيا         . يرجع إلى آلام المنجمين فلنذآر الآن ما وقع لأهل الأثر في ذلك ثم

نقѧص   ملѧة خمسѧمائة سѧنة و   ما يقتضѧي أن مѧدة بقѧاء الѧدنيا منѧذ ال      الطبري فإنه نقل عن السهيلي وقع في آتاب على ما
 أن الدنيا جمعة من جمѧع الآخѧرة و لѧم يѧذآر لѧذلك      ابن عباس في ذلك أنه نقل عن الطبري ذلك بظهور آذبه و مستند

وإن يومѧا   :اليѧوم بѧألف سѧنة لقولѧه     و سره و االله أعلم تقدير الدنيا بأيام خلق السماوات و الأرض و هي سبعة ثم. دليلاً
أجلهѧم فѧي أجѧل    : االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم قѧال     أن رسѧول  :الصحيحين و قد ثبت في دونعند ربك آألف سنة مما تع

بالسѧبابة و الوسѧطى و    و أشار بعثت أنا و الساعة آهاتين :و قال الشمس من آان قبلهم من صلاة العصر إلى غروب
يѧب نصѧف سѧبع، و    مثليه يكون على التقر قدر ما بين صلاة العصر و غروب الشمس و حين صيرورة ظل آل شيء

قولѧه صѧلى    نصف سبع الجمعة آلها و هو خمسѧمائة سѧنة و يؤيѧده    آذلك وصل الوسطى على السبابة فتكون هذه المدة
قبѧل الملѧة خمسѧة آلاف و     فѧدل ذلѧك علѧى أن مѧدة الѧدنيا      لن يعجز االله أن يؤخر هѧذه الأمѧة نصѧف يѧوم    : و سلم االله عليه

أعني الماضي و عن آعب أن مدة الدنيا آلها سѧتة   لاف و ستمائة سنةخمسمائة سنة و عن وهب بن منبه أنها خمسة آ
لѧن يعجѧز    :الوجѧود بخلافѧه فأمѧا قولѧه     و ليس في الحديثين ما يشهد لشيء مما ذآره مع وقوع :السهيلي آلاف سنة قال

 اعة آهѧاتين أنѧا و السѧ   بعثѧت  :فلا يقتضي نفي أن الزيادة على النصѧف و أمѧا قولѧه    يوم االله أن يؤخر هذه الأمة نصف
 إلѧى  السѧهيلي  الساعة نبѧي غيѧره و لا شѧرع غيѧر شѧرعه ثѧم رجѧع        فإنما فيه الإشارة إلى القرب و أنه ليس بينه و بين

أوائѧل السѧور بعѧد حѧذف      تعيѧين أمѧد الملѧة مѧن مѧدرك آخѧر لѧو سѧاعده التحقيѧق و هѧو أنѧه جمѧع الحѧروف المقطعѧة فѧي               
فأخѧذ عѧددها بحسѧاب الجمѧل فكѧان      ) آѧره   لѧم يسѧطع نѧص حѧق    أ( المكرر قال و هي أربعة عشر حرفѧاً يجمعهѧا قولѧك    
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الآخر قبل بعثته فهذه هي مدة الملة قال و لا يبعѧد ذلѧك أن يكѧون مѧن      سبعمائة و ثلاثة أضافه إلى المنقضي من الألف
 السѧهيلي  حمѧل  و الѧذي . و آونه لا يبعد لا يقتضي ظهوره و لا التعويل عليه: الحروف و فوائدها قلت مقتضيات هذه

مѧن أخبѧار اليهѧود و همѧا أبѧو ياسѧر و        فѧي حѧديث ابنѧي أخطѧب     لابن إسѧحاق  السير على ذلك إنما هو ما وقع في آتاب
تأولاهѧا علѧى بيѧان المѧدة بهѧذا الحسѧاب فبلغѧت إحѧدى و سѧبعين           و) ألѧم  ( أخوه حي حين سمعا من الأحѧرف المقطعѧة   

الرثم  (ثم استزاد ) المص ( هل مع هذا غيره ؟ فقال : النبي صلى االله عليه و سلم يسأله فاستقلا المدة و جاء حي إلى
لѧبس علينѧا أمѧرك يѧا محمѧد حتѧى لا        قѧد : فكانت إحѧدى و سѧبعين و مѧائتين فاسѧتطال المѧدة و قѧال      ) المر ( ثم استزاد ) 

أربѧع  لهم أبѧو ياسѧر مѧا يѧدريكم لعلѧه أعطѧى عѧددها آلهѧا تسѧعمائة و           ندري أقليلاً أعطيت أم آثيراً ثم ذهبوا عنه و قال
و لا يقѧوم مѧن   . هѧ ـ 1 .منѧه آيѧات محكمѧات هѧن أم الكتѧاب و أخѧر متشѧابهات        :فنزل قولѧة تعѧالى   سنين قال ابن إسحاق

الحروف على تلك الأعداد ليست طبيعية و لا عقلية و إنمѧا هѧي    القصة دليل على تقدير الملة بهذا العدد لأن دلالة هذه
نعم إنه قديم مشهور و قدم الاصطلاح لا يصير حجة و لѧيس أبѧو   يسمونه حساب الجمل  بالتواضع و الاصطلاح الذي

بالحجاز غفلاً عن الصنائع و  أخوة حي ممن يؤخذ رأيه في ذلك دليلاً و لا من علماء اليهود لأنهم آانوا بادية ياسر و
ام فѧي آѧل ملѧة فѧلا     يتلقفون مثل هذا الحساب آما تتلقفѧه العѧو   العلوم حتى عن علم شريعتهم وفقه آتابهم و ملتهم و إنما

دولتهѧا علѧى الخصѧوص مسѧند مѧن الأثѧر        و وقѧع فѧي الملѧة فѧي حѧدثان     . دليѧل علѧى مѧا ادعѧاه مѧن ذلѧك       للسهيلي ينهض
من طريق شѧيخه محمѧد بѧن يحيѧى الѧذهبي عѧن سѧعيد بѧن أبѧي           إجمالي في حديث خرجه أبو داود عن حذيفة بن اليمان

 و: عن أبي قبيصة بن ذؤيب عن أبيه قال قال حذيفة بѧن اليمѧان  أسامة بن زيد الليثي  مريم عن عبد االله بن فروخ عن
مѧن قائѧد فئѧة إلѧى أن تنقضѧي       االله ما أدري أنسي أصحابي أم تناسѧوه و االله مѧا تѧرك رسѧول االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم       

اود و قѧد تقѧدم أنѧه    باسمه و اسم أبيه و قبيلتѧه و سѧكت عليѧه أبѧو د     الدنيا لا يبلغ من معه ثلثمائة فصاعداً إلا قد سماه لنا
إجمالѧه   سكته عليه في آتابه فهو صالح و هذا الحديث إذا آان صحيحاً فهو مجمل و يفتقر في بيѧان  قال في رسالته ما

فѧي غيѧر آتѧاب السѧنن علѧى غيѧر هѧذا         و قѧد وقѧع إسѧناد هѧذا الحѧديث     . و تعيين مبهماته إلى آثار أخرى يجѧود أسѧانيدها  
فما ترك شѧيئاً   قام رسول االله صلى االله عليه و سلم فينا خطيباً: ذيفة أيضاً قالمن حديث ح الصحيحين الوجه فوقع في

من نسيه قد علمѧه أصѧحابه هѧؤلاء و لفѧظ      يكون في مقامه ذاك إلى قيام الساعة إلا حدث عنه حفظه من حفظه و نسيه
بنѧا   يد الخѧدري قѧال صѧلى   مѧن حѧديث أبѧي سѧع     الترمѧذي  ذآѧره و فѧي آتѧاب    ما ترك شيئاً إلى قيام الساعة إلا: البخاري

شيئاً يكون إلى قيام الساعة إلا أخبرنا  رسول االله صلى االله عليه و سلم يوماً صلاة العصر بنهار ثم قام خطيباً فلم يدع
الفѧتن و   مѧن أحاديѧث   الصѧحيحين  الأحاديث آلها محمولة على ما ثبت فѧي  به حفظه من حفظه و نسيه من نسيه و هذه

هѧذه العمومѧات و هѧذه الزيѧادة التѧي       لمعهود من الشارع صѧلوات االله و سѧلامه عليѧه فѧي أمثѧال     الاشتراط لا غير لأنه ا
فѧروخ   هذه الطريق شѧاذة منكѧرة مѧع أن الأئمѧة اختلفѧوا فѧي رجالѧه فقѧال ابѧن أبѧي مѧريم فѧي ابѧن              في أبو داود تفرد بها

محفوظة و أسامة بن زيد و أن خرج  قال ابن عدي أحاديثه غير يعرف منه و ينكر و البخاري و قال. أحاديثه مناآير
 له البخاري استشهاداً و ضعفه يحيى بن سعيد و أحمد بن حنبل و قال فإنما خرج ابن معين و وثقه الصحيحين له في

فتضعف هذه الزيادة التي وقعت لأبѧي داود فѧي   . مجهول و أبو قبيضة ابن ذؤيب. يكتب حديثه و لا يحتج به ابن حاتم
و  الجفѧر  و قد يستندون في حدثان الدول على الخصوص إلى آتاب. شذوذها آما مر الجهات معهذا الحديث من هذه 

يزيدون على ذلك و لا يعرفون أصѧل ذلѧك و لا مسѧتنده و     يزعمون أن فيه علم ذلك آله من طريق الآثار و النجوم لا
لѧه آتѧاب يرويѧه عѧن جعفѧر      هѧازون بѧن سѧعيد العجلѧي و هѧو رأس الزيديѧة آѧان         اعلѧم أن آتѧاب الجفѧر آѧان أصѧله أن     

 ما سيقع لأهل البيت على العموم و لبعض الأشѧخاص مѧنهم علѧى الخصѧوص وقѧع ذلѧك لجعفѧر و        الصادق و فيه علم
مكتوبѧاً عنѧد جعفѧر فѧي جنѧد       نظائره من رجالاتهم على طريق الكرامة و الكشف الذي يقѧع لمѧثلهم مѧن الأوليѧاء و آѧان     

باسѧم الجلѧد الѧذي آتѧب فيѧه لأن الجفѧر فѧي اللغѧة هѧو           الجفѧر  و سѧماه  ثѧور صѧغير فѧرواه عنѧه هѧارون العجلѧي و آتبѧه       
غرائѧب المعѧاني    صار هذا الاسم علماً على هذا الكتاب عندهم و آان فيه تفسير القرآن و ما في باطنه مѧن  الصغير و

مѧات لا  إنمѧا يظهѧر منѧه شѧواذ مѧن الكل      و هذا الكتاب لم تتصѧل روايتѧه و لا عѧرف عينѧه و    . مروية عن جعفر الصادق
فيѧѧه نعѧѧم المسѧѧتند مѧѧن نفسѧѧه أو مѧѧن رجѧѧال قومѧѧه فهѧѧم أهѧѧل   يصѧѧحبها دليѧѧل و لѧѧو صѧѧح السѧѧند إلѧѧى جعفѧѧر الصѧѧادق لكѧѧان

يحذر بعض قرابته بوقائع تكون لهم فتصح آما يقول و قد حذر يحيى ابن عمه زيѧد   الكرامات و قد صح عنه أنه آان
بهѧم علمѧاً    إذا آانت الكرامة تقع لغيرهم فما ظنكو . و عصاه فخرج و قتل بالجوزجان آما هو معروف من مصرعه

الطيبة و قد ينقѧل بѧين أهѧل البيѧت آثيѧر مѧن هѧذا         و ديناً و آثاراً من النؤة و عناية من االله بالأصل الكريم تشهد لفروعه
ه ابѧن الرقيѧق فѧي لقѧاء أبѧي عبѧد االله       دولة العبيديين آثير منه و انظѧر مѧا حكѧا    الكلام غير منسوب إلى أحد و في أخبار

داعيѧتهم بѧاليمن فѧأمره     لعبيد االله المهدي مع ابنه محمد الحبيѧب و مѧا حѧدثاه بѧه و آيѧف بعثѧاه إلѧى ابѧن حوشѧب          الشيعي
تѧѧتم هنѧاك و أن عبيѧѧد االله لمѧѧا بنѧѧى المهديѧѧة بعѧѧد   بѧالخروج إلѧѧى المغѧѧرب و بѧѧث الѧѧدعوة فيѧه علѧѧى علمѧѧه لقنѧѧه أن دعوتѧѧه  

 و أراهم موقف صاحب الحمار أبي يزيد) بنيتها ليعتصم بها الفواطم ساعة من نهار  : (بأفريقية قالاستفحال دولتهم 
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أبѧو عبيѧد االله فѧأيقن بѧالظفر      بالهدية و آان يسأل عن منتهى موقفه حتى جاءه الخبر ببلوغه إلى المكان الذي عينه جѧده 
   .له و مثل هذه الأخبار آثيرةو قت و برز من البلد فهزمه و اتبعه إلى ناحية الزاب فظفر به

 
الأحكѧام النجوميѧة أمѧا فѧي الأمѧور العامѧة مثѧل الملѧك و الѧدول فمѧن            و أما المنجمѧون فيسѧتندون فѧي حѧدثان الѧدول إلѧى      

 بين العلويين و ذلك أن العلويين زحل و المشتري يقترنѧان فѧي آѧل عشѧرين سѧنة مѧرة ثѧم يعѧود         القرانات و خصوصاً
يتكرر في المثلثة الواحѧدة اثنتѧي    ك المثلثة من التثليث الأيمن ثم بعده إلى آخر آذلك إلى أنالقرآن إلى برج آخر في تل

فيستوي بها في ستين سنة ثم يعود ثالثة ثم رابعة فيستوي في  عشرة مرة تستوي بروجه الثلاثة في ستين سنة ثم يعود
و  ون انتقاله في آل برج علѧى التثليѧث الأيمѧن   و أربع عودات في مائتين و أربعين سنة و يك المثلثة باثنتي عشرة مرة

القѧرآن الѧذي قبلѧة فѧي المثلثѧة و هѧذا        ينتقل من المثلثة إلى المثلثة التي تليهѧا أعنѧي البѧرج الѧذي يلѧي البѧرج الأخيѧر مѧن        
صѧغير و وسѧط فѧالكبير هѧو اجتمѧاع العلѧويين فѧي درجѧة واحѧدة مѧن            القرآن الذي هو قران العلويين ينقسم إلى آبير و

عشѧرة   بعد تسعمائة و ستين سنة مرة واحدة و الوسط هو اقتران العلويين في آѧل مثلثѧة اثنتѧي    لك إلى أن يعود إليهاالف
العلويين في درجة بѧرج و بعѧد عشѧرين     مرة و بعد مائتين و أربعين سنة ينتقل إلى مثلثة أخرى و الصغير هو اقتران

رجѧه أو دقائقѧه مثѧال ذلѧك وقѧع القѧرآن يكѧون أول دقيقѧة مѧن          د سنة يقترنان في بѧرج آخѧر علѧى تثليثѧه الأيمѧن فѧي مثѧل       
 أول دقيقة من الأسد و هذه آلها نارية و هذا آله قران صغير ثم يعود إلى أول الحمل الحمل و بعد عشرين يكون في

ا بعѧدها و  النارية إلى الترابية لأنهѧ  بعد ستين سنة و يسمى دور القران و عود القران و بعد مائتين و أربعين ينتقل من
ثѧم يرجѧع إلѧى أول الحمѧل فѧي تسѧعمائة و سѧتين سѧنة و هѧو الكبيѧر و            هذا قران وسط ثم ينتقل إلى الهوائيѧة ثѧم المائيѧة   

ظهѧور   عظام الأمور مثل تغيير الملك و الدولة و انتقال الملك من قوم إلى قوم و الوسѧط علѧى   القران الكبير يدل على
أو عمرانهѧا و يقѧع فѧي أثنѧاء هѧذه       على ظهور الخوارج والدعاة و خراب المѧدن المتغلبين و الطالبين للملك و الصغير 

سنة مرة و يسمى الرابع و برج السرطان هو طالع العѧالم و   القرانات قران النحسين في برج السرطان في آل ثلاثين
هѧور الخѧوارج و   فѧتعظم دلالѧة هѧذا القѧران فѧي الفѧتن و الحѧروب و سѧفك الѧدماء و ظ          فيه و بال زحل و هبوط المѧريخ 

النحوسѧة فѧي وقѧت     العسѧاآر و عصѧيان الجنѧد و الوبѧاء و القحѧط و يѧدوم ذلѧك أو ينتهѧي علѧى قѧدر السѧعادة و            حرآѧة 
الكتاب الذي ألفѧه لنظѧام الملѧك و رجѧوع المѧريخ       قال جراس بن أحمد الحاسب في. قرانهما على قدر تيسير الدليل فيه
 لأنه آان دليلها فالمولد النبوي آان عند قران العلويين ببرج العقرب فلماالإسلامية  إلى العرب له أثر عظيم في الملة

أحوالهم و ربمѧا انهѧدم بعѧض     رجع هنالك حدث التشويش على الخلفاء و آثر المرض في أهل العلم و الدين و نقصت
ن بنѧي العبѧاس فѧإذا    و مروان من بني أميѧة و المتوآѧل مѧ    بيوت العبادة و قد يقال أنه آان عند قتل علي رضي االله عنه

 أن الملة تنتهي إلى ثلاثمائѧة و : القرانات آانت في غاية الإحكام و ذآر شاذان البلخي روعيت هذه الأحكام مع أحكام
اخѧتلاف آثيѧر و لѧم يصѧح      يظهѧر بعѧد المائѧة و الخمسѧين منهѧا     : و قال أبو معشѧر . و قد ظهر آذب هذا القول. عشرين

و أن . آسرى عن ملك العرب و ظهѧور النبѧؤة فѧيهم    قدماء أن المنجمين أخبروارأيت في آتب ال: و قال خراشى. ذلك
الملك فيهم أربعين سنة و قال أبو معشر في آتاب القرانѧات القسѧمة إذا انتهѧت     دليلهم الزهرة و آانت في شرفها فيبقى

دليѧل الѧرب ظهѧرت     هوالسابعة و العشرين من الحوت فيها شرف الزهرة و وقع القران مع ذلك ببرج العقرب و  إلى
مѧن درجѧات شѧرف الزهѧرة و هѧي إحѧدى        حينئذ دولة العرب و آان منهم نبي و يكون قوة ملكه و مدتѧه علѧى مѧا بقѧي    

عشر سنين و آان ظهور أبي مسѧلم عنѧد انتقѧال الزهѧرة و      عشرة درجة بتقريب من برج الحوت و مدة ذلك ستمائة و
الملة تنتهي إلى ستمائة و  أن مدة يعقوب بن إسحاق الكندي قال و. الجد المشتري وقوع القسمة أول الحمل و صاحب

الملѧة فѧي ثمѧان و عشѧرين درجѧة و ثلاثѧين دقيقѧة مѧن الحѧوت           لأن الزهѧرة آانѧت عنѧد قѧران    : قال. ثلاثاً و تسعين سنة
 و هذه مدة: قال. عشرة دقيقة و دقائقها ستون فيكون ستمائة و ثلاثاً و تسعين سنة فالباقي إحدى عشرة درجة و ثمان

قلѧت و هѧذا   . بحسѧاب الجمѧل   الملة باتفاق الحكماء و يعضده الحروف الواقعة في أول السور بحذف المكѧرر و اعتبѧار  
سѧأل هرمѧز إفريѧد الحكѧيم      :قѧال خѧراش  . فيما نقلناه عنه السهيلي أن الأول هو مستند و الغالب السهيلي هو الذي ذآره

المشتري و آان فѧي شѧرفه فيعطѧى أطѧول السѧنين و أجودهѧا        دليل ملكه: عن مدة أردشير و ولده ملوك الساسانية فقال
تزيѧد الزهѧرة و تكѧون فѧي شѧرفها و هѧي دليѧل العѧرب فيملكѧون لأن طѧالع القѧران             أربعمائة و سبعاً و عشرين سنة ثѧم 

ى سѧأل آسѧر   و. صاحبه الزهرة و آانت عنѧد القѧران فѧي شѧرفها مѧدة انهѧم يملكѧون ألѧف سѧنة و سѧتين سѧنة            الميزان و
أن القѧائم مѧنهم يولѧد لخمѧس و      أنوشروان وزيره بزر جمهر الحكيم عن خروج الملѧك مѧن فѧارس إلѧى العѧرب فѧأخبره      

إلى الزهرة و ينتقل القران من الهوائية إلى العقѧرب   أربعين من دولته و يملك المشرق و المغرب و المشتري يغوص
و سѧأل آسѧرى   . دور الزهѧرة و هѧي ألѧف و سѧتون سѧنة     الأدلѧة تفضѧي للملѧة بمѧدة      دليل العرب فهѧذه  و هو مائي و هو
أن ملѧة   :و قѧال توفيѧل الرومѧي المѧنجم فѧي أيѧام بنѧي أميѧة        . الحكيم عن ذلك فقѧال مثѧل قѧول بѧزر جمهѧر      الوزير أليوس

بѧرج العقѧرب آمѧا آѧان فѧي ابتѧداء الملѧة و         الإسلام تبقى مدة القران الكبير تسعمائة و ستين سѧنة فѧإذا عѧاد القѧران إلѧى     
فحينئذ إما أن يفتѧر العمѧل بѧه أو يتجѧدد مѧن الأحكѧام مѧا يوجѧب خѧلاف           وضع الكواآب عن هيئتها في قران الملةتغير 
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ذلك عنѧدما   اتفقوا على أن خراب العالم يكون باستيلاء الماء و النار حتى تهلك سائر المكونات و و: قال خراش. الفن
: و ذآѧر خѧراش  . تسѧعمائة و سѧتين سѧنة    ذلك بعد مضѧي  يقطع قلب الأسد أربعاً و عشرين درجة و هي حد المريخ، و

أتحفه به في هدية و أنه تصرف للمأمون فѧي الاختيѧارات بحѧروب     أن ملك زابلستان بعث إلى المأمون بحكيمه ذوبان
 و أن المأمون أعظم حكمته فسأله عن مدة ملكهم فأخبره بانقطاع الملك من عقبه و اتصاله أخيه و بعقد اللواء لطاهر

يريده االله ثم يسوء حالهم ثѧم   لد أخيه و أن العجم يتغلبون على الخلافة من الديلم في دولة سنة خمسين و يكون مافي و
الفرات و سيحون و سيملكون بلاد الروم و يكѧون مѧا يريѧده االله     تظهر الترك من شمالي المشرق فيملكون إلى الشام و

 لحكمѧاء و مѧن أحكѧام صصѧة بѧن داهѧر الهنѧدي الѧذي وضѧع         مѧن آتѧب ا  : أيѧن لѧك هѧذا ؟ فقѧال     مѧن : فقѧال لѧه المѧأمون   
قال . دولتهم أول القرن السابع قلت و الترك الذين أشار إلى ظهورهم بعد الديلم هم السلجوقية و قد انقضت. الشطرنج
ا الحѧوت يكѧون سѧنة ثѧلاث و ثلاثѧين و ثمانمائѧة ليزدجѧرد و بعѧده         و انتقال القران إلى المثلثة المائية من بѧرج : خراش

 و الѧذي فѧي الحѧوت هѧو أول الانتقѧال و الѧذي فѧي       : قѧال . قران المئة سنة ثلاث و خمسين إلى برج العقرب حيث آان
المثلثѧات المائيѧة فѧي ثѧاني رجѧب       و تحويل السنة الأولى من القѧران الأول فѧي  : قال. العقرب يستخرج منه دلائل الملة

و أمѧا مسѧتند المنجمѧين فѧي دولѧة علѧى الخصѧوص فمѧن         . لѧك ذ سنة ثمان و ستين و ثمانمائة و لم يسѧتوف الكѧلام علѧى   
وقوعه لأن له دلالة عندهم على حدوث الدولة و جهاتها من العمران و القѧائمين بهѧا    القران الأوسط و هيئة الفلك عند

ابѧه  في آت أبو معشر ذآر الأمم و عدد ملوآهم و أسمائهم و أعمارهم و نحلهم و أديانهم و عوائدهم و حروبهم آما من
الكѧلام فѧي الѧدول و قѧد      و قد توجد هذه الدلالة من القران الأصغر إذا آѧان الأوسѧط دالاً عليѧه فمѧن يوجѧد      القرانات في
آتابѧاً سѧماه الشѧيعة بѧالجفر      الكائنة في الملة القرانات الرشيد و المأمون وضع في منجم يعقوب بن إسحاق الكندي آان

دولѧة بنѧي العبѧاس و أنهѧا نهايتѧه و أشѧار إلѧى        : يقѧال حѧدثان   ذآѧر فيѧه فيمѧا   باسم آتابهم المنسوب إلى جعفر الصѧادق و  
نقѧف   بغداد أنها تقع في انتصاف المائة السابعة و أنѧه بانقراضѧها يكѧون انقѧراض الملѧة و لѧم       انقراضها و الحادثة على

و ملѧك التتѧر فѧي    طرحهѧا هلاآѧ   على شيء من خبر هذا الكتاب و لا رأينا من وقف عليه و لعله غѧرق فѧي آتѧبهم التѧي    
و قѧد وقѧع بѧالمغرب جѧزء منسѧوب إلѧى هѧذا الكتѧاب          دجلѧة عنѧد اسѧتيلائهم علѧى بغѧداد و قتѧل المستعصѧم آخѧر الخلفѧاء         

لبني عبد المؤمن لذآر الأولين مѧن ملѧوك الموحѧدين فيѧه علѧى التفصѧيل و        يسمونه الجفر الصغير و الظاهر أنه وضع
آتѧب فѧي    عده و آان في دولة بني العباس من بعد الكندي منجمѧون و عن ذلك من حدثانه و آذب ما ب مطابقة من تقدم

عن أبي بديل مѧن أصѧحاب صѧنائع الدولѧة قѧال بعѧث إلѧي الربيѧع و          في أخبار المهدي الطبري الحدثان و انظر ما نقله
إذا  ان والرشيد أيام أبيه فجئتهما جوف الليѧل فѧإذا عنѧدهما آتѧاب مѧن آتѧب الدولѧة يعنѧي الحѧدث          الحسن في غزاتهما مع

دولته ما مضѧى فѧإذا وقѧف عليѧه      هذا الكتاب لا يخفى على المهدي و قد مضى من: مدة المهدي فيه عشر سينين فقلت
عنبسة الوراق مولى آل بديل و قلѧت لѧه انسѧخ هѧذه الورقѧة و اآتѧب        قالا فما الحيلة فاستدعيت. آنتم قد نعيتم إليه نفسه

ثѧم   أيت العشرة في تلك الورقة و الأربعين في هذه مѧا آنѧت أشѧك أنهѧا هѧي     فو االله لولا أني ر مكان عشر أربعين ففعل
يكتبوه و بأيدي الناس متفرقة آثير  آتب الناس من بعد ذلك في حدثان الدول منظوماً و منثوراً و رجزاً ما شاء االله أن

و آلها منسوبة إلѧى   على العموم و بعضها في دولة على الخصوص و بعضها في حدثان الملة. منها و تسمى الملاحم
 ليس منها أصل يعتمد على روايته عن واضعه المنسوب إليه فمѧن هѧذه الملاحѧم بѧالمغرب     مشاهير من أهل الخليقة و

أنهѧا مѧن الحѧدثان العѧام      قصيدة ابن مرانة من بحر الطويل على روي الراء و هي متداولة بين الناس و تحسب العامѧة 
شѧيوخنا أنهѧا مخصوصѧة بدولѧة لمتونѧه لأن الرجѧل        لمستقبل و الذي سمعناه منفيطلقون الكثير منها على الحاضر و ا
على سبتة من يد موالي بني حمود و ملكهم لعدوة الأنѧدلس و مѧن الملاحѧم بيѧد      آان قبيل دولتهم و ذآر فيها استيلاءهم

   :أيضاً قصيدة تسمى التبعية أولها أهل المغرب
 

  المغتصب قد يطرب الطائر طربت و ما ذاك مني طرب و
   لتذآار بعض السبب و ما ذاك مني للهو أراه و لكن

 
آثيѧراً مѧن دولѧة الموحѧدين و أشѧار فيهѧا إلѧى الفѧاطمي و غيѧره و           قريباً من خمسمائة بيت أو ألف فيما يقѧال ذآѧر فيهѧا   

 هѧا أحكѧام  الملاحم بالمغرب أيضاً ملعبة من الشعر الزجلي منسوبة لبعض اليهود ذآѧر في  الظاهر أنها مصنوعة و من
   :فيما زعموه و أوله القرانات لعصره العلويين و النحسين و غيرهما و ذآر ميتته قتيلاً بفاس و آان آذلك

 
  فافهموا يا قوم هذي الاشارا      خيارا في صبغ ذا الأزرق لشرفه

  بذي العلاما و بدل الشكلا و هي سلاما نجم زحل اخبر
   ل الغراراالعماما و شاش أزرق بد شاشية زرقا بدل
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  يقول في آخره

  يصلب في بلدة فاس في يوم عيد      تم ذا التجنيس لإنسان يهودي قد
   و قتله يا قوم على الفراد      حتى يجيه الناس من البوادي

 
دولѧة الموحѧدين و مѧن ملاحѧم المغѧرب أيضѧاً قصѧيدة مѧن          التѧي دلѧت علѧى    القرانات أبياته نحو الخمسمائة و هي في و

و قѧال  . حدثان دولة بني أبي حفص بتونس من الموحѧدين منسѧوبة لابѧن الأبѧار     متقارب على روي الباء فيعروض ال
أن هѧذا  : التنجيم فقال لѧي  قسنطينية الخطيب الكبير أبو علي بن باديس و آان بصيراً بما يقوله و له قدم في لي قاضي

إنما هو رجل خياط من أهلي تѧونس تواطѧأت شѧهرته    و  ابن الأبار ليس هو الحافظ الأندلسي الكاتب مقتول المستنصر
   :االله تعالى ينشد هذه الأبيات من هذه الملحمة و بقي بعضها في حفظي مطلعها مع شهرة الحافظ و آان والدي رحمه

 
   يغز ببارقه الأشنب      عذيري من زمن قلب

 
   .و منها

 
  و يبقى هناك على مرقب       و يبعث من جيشه قائداً

  إلى الشيخ أخباره فيقبل آالجمل الأجربفتأتي 
   و يظهر من عدله سيرة و تلك سياسة مستجلب

 
   .منها في ذآر أحوال تونس على العموم و
 

  و لم يرع حق لذي منصب      امحت فأما رأيت الرسوم
  وودع معالمها و اذهب      تونس فخذ في الترحل عن
   المذنبتضيف البريء إلى        فتنة فسوف تكون بها

 
   دولة بني أبي حفص هؤلاء بتونس و وقفت بالمغرب على ملحمة أخرى في

 
   ذآر محمد أخيه من بعده فيها بعد السلطات أبي يحيى الشهير عاشر ملوآهم

 
   :يقول فيها

 
  و يعرف بالوثاب في نسخة الأصل       شقيقه و بعد أبي عبد الإله

   ان يمني بذلك نفسه إلى أن هلكبعد أخيه و آ إلا أن هذا الرجل لم يملكها
 

  :الملعبة المنسوبة إلى الهوثني على لغة العامة في عروض البلد و من الملاحم في المغرب أيضاً
  فترت الأمطار و لم تفتر       دعني بدمعي الهتان

  و انى تملى و تغدر       و استقت آلها الويدان
  يفأولى ما ميل ما تدر       البلاد آلما تروي

  و العام و الربيع تجري       ما بين الصيف و الشتوي
  دعنى نبكي و من عذر       :قال حين صحت الدعوى
   ذا القرن اشتد و تمري       أنادي من ذي الأزمان

 
   و محفوظة بين عامة المغرب الأقصى و الغالب عليها الوضع و هي طويلة

 
 العامة أو الحارف فيه من ينتحلها من الخاصة و وقفѧت بالمشѧرق علѧى   إلا على تأويل تحرفه  لأنه لم يصح منها قول

االله لتحللѧه إلѧى أوفѧاق عدديѧة و      ملحمة منسوبة لأبي العربѧي الحѧاتمي فѧي آѧلام طويѧل شѧبه الألغѧاز لا يعلѧم تأويلѧه إلا         
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ة علѧى  و فѧي آخرهѧا قصѧيد   . تماثيѧل مѧن حيوانѧات غريبѧة     رموز ملغѧوزة و أشѧكال حيوانѧات تامѧه و رؤوس مقطعѧة و     
صحيحة لأنها لم تنشأ عن أصل علمي من نجامѧة و لا غيرهѧا و سѧمعت أيضѧاً أن      روي اللام و الغالب أنها آلها غير

 يؤخذ مѧن  أخرى منسوبة لابن سيناء و ابن عقاب و ليس في شيء معها دليل على الصحة لأن ذلك إنما هناك ملاحم
ولة الترك منسوبة إلى رجل من الصوفية يسمى الباجر بقي حدثان د و وقفت بالمشرق أيضاً على ملحمة من القرانات

  .أولها و آلها إلغاز بالحروف
  صي والد الحسن من علم جفر و       إن شئت تكسف سر الجفر يا سائلي

  و الوصف فافهم آفعل الحاذق الفطن       جملته فافهم و آن و اعياً حرفاً و
  أذآر الآتي من الزمن لكنني       الذي قبل عصري لست أذآره أما

  بحاء ميم بطيش نام في الكنن       يشهر بيبرس يبقى بعد خمستها
  المنن له القضاء قضى أي ذلك       شين له أثر من تحت سرته

  أذربيجان في ملك إلى اليمن و       فمصر و الشام مع أرض العراق له
  :و منها

  اتك المعني بالسمنالفاتك الب       لما نال طاهرهم و آل بوران
  لا لو فاق و نوت ذي قرن       لخلع سين ضعيف السن سين أتى

  ذو سمن يبقى بحاء و أين بعد       قوم شجاع له عقل و مشورة
  :و منها

  يلي المشورة ميم الملك ذو اللسن       قتلته من بعد باء من الأعوام
  :و منها

  عصره فتن ناهيك من فتنفي        هذا هو الأعرج الكلبي فاعن به
  جد بالفتن عار عن القاف قاف       يأتي من الشرق في جيش يقدمهم
  بشجو على الأهلين و الوطن أبدت       بقتل دال و مثل الشام أجمعها
  ن الزلزال ما زال حاء غير مقتطن       مـ إذا أتى زلزلت يا ويح مصر

  ينفق أموالاً بلا ثمن هلكاً و       عين آلهم حبسوا طاء و ظاء و
  هون به إن ذاك الحصن في سكن       يسير القاف قافاً عند جمعهم

  لذاك بني لا سلم الألف سين       و ينصبون أخاه و هو صالحهم
  يداني الملك في الزمن من السنين       تمت ولايتهم بالحاء لا أحد

  :بمصر عليه و يقال أنه أشار إلى الملك الظاهر و قدوم أبيه
  الشطف و الزرن و طول غيبته و       يأتي إليه أبوه بعد هجرته

  .في القديم آثير و معروف للانتحال و أبياتها آثيرة و الغالب أنها موضوعة و مثل صنعتها آان
خѧط  المقتѧدر وراق ذآѧي يعѧرف بالѧدانالي يبѧل الأوراق و يكتѧب فيهѧا ب        حكى المؤرخون لأخبار بغداد أنه آان بهѧا أيѧام  

آأنهѧا   من أسماء أهل الدولة و يشير بها إلى ما يعرف ميلهم إليѧه مѧن أحѧوال الرفعѧة و الجѧاه      عتيق يرمز فيه بحروف
مكѧررة ثѧلاث مѧرات و جѧاء بѧه إلѧى        ملاحم و يحصل على ما يريده منهم من الدنيا و أنه وضع في بعض دفاتره ميماً

مѧولى المقتѧدر و ذآѧر عنѧه مѧا يرضѧاه و ينالѧه مѧن الدولѧة و           حفقال لѧه هѧذا آنايѧة عنѧك و هѧو مفلѧ      . مفلح مولى المقتدر
 عليه فبدل له ما أغناه به ثم وضعه للوزير ابن القاسم بن وهب علѧى مفلѧح هѧذا و آѧان     نصب لذلك علامات يموه بها

عشѧر   أنه يلي الѧوزارة للثѧاني   معزولاً فجاءه بأوراق مثلها و ذآر اسم الوزير بمثل هذه الحروف و بعلامات ذآرها و
يغير الدنيا في أيامه و أوقف مفلحاً هذا على الأوراق و ذآѧر   من الخلفاء و تستقيم الأمور على يديه و يقهر الأعداء و

 و وقѧف . من هذا النوع مما وقع و مما لم يقع و نسب جميعه إلى دانيال فأعجب بѧه مفلѧح   فيها آوائن أخرى و ملاحم
لوزارتѧه بمثѧل هѧذه الحيلѧة العريقѧة       علامات إلى ابن وهب و آѧان ذلѧك سѧبباً   عليه المقتدر و اهتدى من تلك الأمور و ال

هѧذه الملحمѧة التѧي ينسѧبونها إلѧى البѧاجربقي مѧن هѧذا النѧوع و لقѧد            في الكذب و الجهل بمثل هذه الألغѧاز و الظѧاهر أن  
إليه من  جل الذي تنسبشيخ الحنفية من العجم بالديار المصرية عن هذه الملحمة و عن هذا الر سألت أآمل الدين ابن

المبتدعة في حلق اللحيѧة و آѧان يتحѧدث عمѧا      الصوفية و هو الباجربقي و آان عارفاً بطرائقهم فقال آان من القلندرية
عنده و يلغز عليهم بحروف يعينها في ضمنها لمن يراه منهم و ربما  يكون بطريق الكشف و يومي إلى رجال معينين

فيهѧا   آѧان يتعاهѧدها فتنوقلѧت عنѧه و ولѧع النѧاس بهѧا و جعلوهѧا ملحمѧة مرمѧوزة و زاد          أبيات قليلѧة   يظهر نظم ذلك في
الرمز إنما يهدي إلى آشفه  الخراصون من ذلك الجنس في آل عصر و شغل العامة بفك رموزها و هو أمر ممتنع إذ

الѧنظم لا يتجѧاوزوه    على المراد منها مخصوصѧة بهѧذا   قانون يعرف قبله و يوضع له و أما مثل هذه الحروف فدلالتها
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و  أن هѧدانا االله  و ما آنا لنهتدي لولا شفاء لما آان في النفس من أمر هذه الملحمة فرأيت من آلام هذا الرجل الفاصل
 .االله سبحانه و تعالى أعلم و به التوفيق

 
حѧوال و فيѧه   ذلѧك مѧن الأ   البѧاب الرابѧع مѧن الكتѧاب الأول فѧي البلѧدان و الأمصѧار و سѧائر العمѧران و مѧا يعѧرض فѧي            

  سوابق و لواحق ـ 
  

   و أنها إنما توجد ثانية عن الملك الفصل الأول في أن الدول من المدن و الأمصار
 

منازع الحضارة التي يدعو إليها الترف و الدعة آما قدمناه و ذلك متأخر  و بيانه أن البناء و اختطاط المنازل إنما من
للعمѧوم   مصار ذات هياآل و أجرام عظيمة و بنѧاء آبيѧر و هѧي موضѧوعة    منازعها و أيضاً فالمدن و الأ عن البداوة و

الضرورية للنѧاس التѧي تعѧم بهѧا البلѧوى       لا للخصوص فتحتاج إلى اجتماع الأيدي و آثرة التعاون و ليست من الأمور
مѧرغبين   إآراههم على ذلك و سوقهم إليه مضطهدين بعصا الملك أو حتى يكون نزوعهم إليها اضطراراً بل لا بد من

الدولة و  فلا بد في تمصير الأمصار و اختطاط المدن من. لا يفي بكثرته إلا الملك و الدولة في الثواب و الأجر الذي
الأحѧوال السѧماوية و الأرضѧية فيهѧا      ثم إذا بنيت المدينة و آمل تشييدها بحسب نظѧر مѧن شѧيدها و بمѧا اقتضѧته     . الملك

       ѧان عمѧإن آѧا فѧر لهѧذ عمѧة حينئѧة فعمر الدولѧا و           ر الدولѧع عمرانهѧة و تراجѧاء الدولѧد انتهѧا عنѧل فيهѧف الحѧيراً وقѧقص
تتعѧدد و   الدولة طويلاً و مدتها منفسحة فلاتѧزال المصѧانع فيهѧا تشѧاد و المنѧازل الرحيبѧة تكثѧر و        خربت و إن آان أمد

. وقѧع ببغѧداد و أمثالهѧا    المساحة آما نطاق الأسواق يتباعد و ينفسح إلى أن تسمع الخطة و تبعد المسافة و ينفسح ذرع
ببغداد لعهد المأمون خمسة و ستين ألف حمام و آانت مشتملة علѧى   ذآر الخطيب في تأريخه أن الحمامات بلغ عددها

 متقاربة تجاوز الأربعين و لم تكن مدينة وحدها يجمعها سور واحد لإفراط العمران و آذا مدن و أمصار متلاصقة و
بلغنѧا لهѧذا العهѧد و أمѧا بعѧد       يѧة فѧي الملѧة الإسѧلامية و حѧال مصѧر القѧاهرة بعѧدها فيمѧا         حال القيروان و قرطبة و المهد

المدينѧة و مѧا قاربهѧا مѧن الجبѧال و البسѧائط باديѧة يمѧدها          انقراض الدولة المشيدة للمدينѧة فإمѧا أن يكѧون لضѧواحي تلѧك     
 ه بفاس و بجاية مѧن المغѧرب و بعѧراق   حافظاً لوجودها و يستمر عمرها بعد الدولة آما ترا العمران دائماً فيكون ذلك

إلى غاياتها من الرفه و الكسب  العجم من المشرق الموجود لها العمران من الجبال لأن أهل البداوة إذا انتهت أحوالهم
المدن و الأمصار و يتأهلون و أما إذا لѧم يكѧن لتلѧك المدينѧة      تدعو إلى الدعة و السكون الذي في طبيعة البشر فينزلون

 ѧدها  المؤسسѧادة تفيѧا و             ة مѧزول حفظهѧياجها فيѧاً لسѧة خرقѧراض الدولѧون انقѧدرها فيكѧن بѧاآن مѧرادف السѧران بتѧالعم 
الكوفة بالمشرق و القيروان و  يتناقص عمرانها شيئاً فشيئاً إلى أن يبذعر ساآنها و تخرب آما و قع بمصر و بغداد و

ينزل المدينѧة بعѧد انقѧراض مختطيهѧا الأولѧين ملѧك آخѧر و        ربما  المهدية و قلعة بني حماد بالمغرب و أمثالها فتفهمه و
مبانيهѧا و   و آرسياً يستغني بها عن اختطاط مدينة ينزلها فتحفظ تلك الدولѧة سѧياجها و تتزايѧد    دولة ثانية يتخذها قراراً

هѧذا العهѧد و االله   آما وقع بفاس و القѧاهرة ل  مصانعها بتزايد أحوال الدولة الثانية و ترفها و تستجد بعمرانها عمراً آخر
 .سبحانه و تعالى أعلم و به التوفيق

 
   الفصل الثاني في أن الملك يدعو إلى نزول الأمصار

 
إذا حصل لهم الملك اضѧطروا للإسѧتيلاء علѧى الأمصѧار لأمѧرين أحѧدهما مѧا يѧدعو إليѧه           و ذلك أن القبائل و العصائب

و الثѧاني دفѧع مѧا يتوقѧع      ناقصاً من أمور العمران في البدومن الدعة و الراحة و حط الأثقال و استكمال ما آان  الملك
في نواحيهم ربما يكون ملجأ لمن يروم منѧازعتهم   على الملك من أمر المنازعين و المشاغبين لأن المصر الذي يكون

صѧر  الѧذي سѧموا إليѧه مѧن أيѧديهم فيعتصѧم بѧذلك المصѧر و يغѧالبهم و مغالبѧة الم           و الخروج عليهم و انتزاع ذلك الملѧك 
الحرب من وراء  الصعوبة و المشقة و المصر يقوم مقام العساآر المتعددة لما فيه من الإمتناع و نكاية على نهاية من

العصابة إنما احتيج إليهمѧا فѧي الحѧرب للثبѧات      الجدران من غير حاجة إلى آثير عدد و لا عظيم شوآة لأن الشوآة و
الجولة و ثبات هؤلاء بالجدران فلا يضطرون إلى آبيѧر عصѧابة و   عند  لما يقع من بعد آرة القوم بعضهم على بعض

يخضѧد   هذا الحصن و من يعتصم به من المنازعين مما يفت عضѧد الأمѧة التѧي تѧروم الاسѧتيلاء و      لا عدد فيكون حال
كن هناك مثل هذا الانخرام و إن لم ي شوآة استيلائها فإذا آانت بين أجنابهم أمصار انتظموها في استيلائهم للأمن من

أثقالهم و ليكون شجاً في حلق من يروم العزة و الامتناع علѧيهم   مصر استحدثوه ضرورة لتكميل عمرانهم أولاً و حط
أعلѧم و   فتعين أن الملك يدعو إلى نزول الأمصѧار و الاسѧتيلاء عليهѧا و االله سѧبحانه و تعѧالى      من طوائفهم و عصائبهم
 .به التوفيق لا رب سواه
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   الهياآل المرتفعة إنما يشيدها الملك الكثير أن المدن العظيمة و الفصل الثالث في
 

المبѧѧاني و غيرهѧѧا و أنهѧѧا تكѧѧون علѧѧى نسѧѧبتها و ذلѧѧك أن تشѧѧييد المѧѧدن إنمѧѧا يحصѧѧل  قѧѧد قѧѧدمنا ذلѧѧك فѧѧي آثѧѧار الدولѧѧة مѧѧن
ا و جمعت أيѧديهم  أقطاره الفعلة و آثرتهم و تعاونهم فإذا آانت الدولة عظيمة متسعة الممالك حشر الفعلة من باجتماع

يضاعف القوي و القѧدر فѧي حمѧل أثقѧال البنѧاء لعجѧز        على عملها و ربما استعين في ذلك في أآثر الأمر بالهندام الذي
آالمخѧѧال و غيѧѧره و ربمѧѧا يتѧѧوهم آثيѧѧر مѧѧن النѧѧاس إذا نظѧѧر إلѧѧى آثѧѧار الأقѧѧدمين و    القѧѧوة البشѧѧرية و ضѧѧعفها عѧѧن ذلѧѧك 

بقѧدرهم متفѧرقين    م مصر و حنايا المعلقة و شرشѧال بѧالمغرب إنمѧا آانѧت    العظيمة مثل إيوان آسرى و أهرا مصانعهم
طولهѧا و قѧدرها لتناسѧب بينهѧا و بѧين القѧدر التѧي         أو مجتمعين فيتخيل لهم أجساماً تناسب ذلك أعظم من هذه بكثير في

و آثيѧر مѧن    الهنѧدام و المخѧال و مѧا اقتضѧته فѧي ذلѧك الصѧناعة الهندسѧية         صدرت تلك المباني عنها و يغفѧل عѧن شѧأن   
المعتنين بذلك من العجم ما  البلاد يعاين في شأن البناء و استعمال الحيل في نقل الأجرام عند أهل الدولة المتغلبين في

العهد تسميها العامة عاديةً نسبةً إلى قوم عاد لتوهمهم أن مبѧاني عѧاد    يشهد له بما قلناه عياناً و أآثر آثار الأقدمين لهذا
الѧذين تعѧرف    و ليس آذلك، فقد نجد آثاراً آثيѧرة مѧن آثѧار   . ظمت لعظم أجسامهم و تضاعف قدرهمع و مصانعهم إنما

مباني العبيديين من الشيعة بأفريقيѧة و   مقادير أجسامهم من الأمم و هي في مثل ذلك العظم أو أعظم آإيوان آسرى و
الأغالبѧѧة فѧѧي جѧѧامع القيѧѧروان و بنѧѧاء قلعѧѧة بنѧѧي حمѧѧاد و آѧѧذلك بنѧѧاء  الصѧѧنهاجيين وأثѧѧرهم بѧѧاد إلѧѧى اليѧѧوم فѧѧي صѧѧومعة 

الحنايѧا   الفتح و رباط السلطان أبي سعيد لعهѧد أربعѧين سѧنة فѧي المنصѧورة بѧإزاء تلمسѧان و آѧذلك         الموحدين في رباط
العهѧد و غيѧر ذلѧك مѧن المبѧاني و الهياآѧل التѧي         التي جلب إليها أهل قرطاجنة الماء في القناة الراآبة عليها ماثلѧة لهѧذا  

و تيقنѧѧاً أنهѧѧم لѧѧم يكونѧѧوا بѧѧإفراط فѧѧي مقѧѧادير أجسѧѧامهم و إنمѧѧا هѧѧذا رأي ولѧѧع بѧѧه  أخبѧѧار أهلهѧѧا قريبѧѧاً و بعيѧѧداً نقلѧѧت إلينѧѧا
ثبѧت فѧي الحѧديث     و نجد بيوت ثمود في الحجر منحوتة إلى هذا العهد و قѧد . قوم عاد و ثمود و العمالقة القصاص عن

يشѧاهدونها لا تزيѧد فѧي جوهѧا و مسѧاحتها و سѧمكها        ن والصحيح أنها بيوتهم يمر بها الرآب الحجازي في أآثر السѧني 
يعتقدون مѧن ذلѧك حتѧى أنهѧم ليزعمѧون أن عѧوج بѧن عنѧاق مѧن جيѧل العمالقѧة آѧان              على المتعاهد و إنهم ليبالغون فيما

يعلمѧون أن   من البحر طريئاً فيشويه في الشѧمس يزعمѧون بѧذلك أن الشѧمس حѧارة فيمѧا قѧرب منهѧا و لا         يتناول السمك
أمѧا الشѧمس فѧي نفسѧها فغيѧر حѧارة و لا        ما لدينا هو الضوء لانعكاس الشعاع بمقابلة سطح الأرض و الهواء والحر في

تقѧدم شѧيء مѧن هѧذا فѧي الفصѧل الثѧاني حيѧث ذآرنѧا أن آثѧار الدولѧة             باردة و إنما هي آوآب مضيىء لا مزاج له و قد
 .يدو االله يخلق ما يشاء و يحكم ما ير. أصلها على نسبة آل قوتها في

 
   الفصل الرابع في أن الهياآل العظيمة جداً لا تستقل ببنائها الدولة الواحدة

 
تكѧون المبѧاني فѧي عظمهѧا      السبب في ذلك ما ذآرناه من حاجѧة البنѧاء إلѧى التعѧاون و مضѧاعفة القѧدر البشѧرية و قѧد         و

  .مثلها في أزمنة متعاقبة إلى أن تتم إلى معاودة قدر أخرى أآثر من القدر مفردة أو مضاعفة بالهندام آما قلناه فيحتاج
و جمѧع الأيѧدي    بالبناء، و يعقبه الثاني و الثالث، و آل واحد منهم قد استكمل شأنه في حشر الفعلѧة  فيبتدئ الأول منهم

و انظѧر فѧي   . الآخѧرين أنѧه بنѧاء دولѧة واحѧدة      حتى يتم القصد من ذلك و يكمل و يكون ماثلاً للعيان يظنه من يѧراه مѧن  
أن الذي بناه سبأ بن يشخب و ساق إليه سبعين وادياً و عاقѧه المѧوت عѧن     نقله المؤرخون في بناء سد مأرب و ذلك ما

العاديѧة و أآثѧر    ملوك حمير من بعده و مثل هذا ما نقل فѧي بنѧاء قرطاجنѧة و قناتهѧا الراآبѧة علѧى الحنايѧا        إتمامه فأتمه
العظيمة لعهدنا نجد الملك الواحد يشѧرع فѧي اختطاطهѧا     المباني المباني العظيمة في الغالب هذا شأنها و يشهد لذلك أن

أنا  و يشهد لذلك أيضاً. بعده من الملوك في إتمامها بقيت بحالها و لم يكمل القصد فيها و تأسيسها فإذا لم يتبع أثره من
البنѧاء بكثيѧر لأن الهѧدم     الهدم أيسѧر مѧن   نجد آثاراً آثيرة من المباني العظيمة تعجز الدول عن هدمها و تخريبها مع أن

   .خلاف الأصل رجوع إلى الأصل الذي هو العدم و البناء على
 

أن القѧدرة التѧي أسسѧته مفرطѧة القѧوة و أنهѧا        فإذا وجدنا بناء تضعف قوتنا البشѧرية عѧن هدمѧه مѧع سѧهولة الهѧدم علمنѧا       
د على هدمه و بعѧث إلѧى يحيѧى بѧن     للعرب في إيوان آسرى لما اعتزم الرشي ليست أثر دولة واحدة و هذا مثل ما وقع

عظѧم ملѧك آبائѧك     محبسه يستشيره في ذلك فقال يا أمير المؤمنين لا تفعل و اترآه ماثلاً يستدل به على خالد و هو في
النعرة للعجم و االله لأصر عنه و شرع في هدمه  الذين سلبوا الملك لأهل ذلك الهيكل فاتهمه في النصيحة و قال أخذته

حماه بالنار و صѧب عليѧه الخѧل حتѧى إذا أدرآѧه العجѧز بعѧد ذلѧك آلѧه وخѧاف            ليه و اتخذ له الفؤس وو جمع الأيدي ع
عجѧز أميѧر    يحيى يستشيره ثانياً في التجافي عن الهدم فقѧال لا تفعѧل و اسѧتمر علѧى ذلѧك لѧئلا يقѧال        الفضيحة بعث إلى

هدمѧه و آѧذلك اتفѧق للمѧأمون      صѧر عѧن  المؤمنين و ملك العرب عن هدم مصنع من مصانع العجم فرفعها الرشѧيد و أق 
بطائѧل و شѧرعوا فѧي نقبѧه فѧانتهوا إلѧى جѧو بѧين الحѧائط و           في هدم الأهرام التي بمصر و جمع الفعلة لهدمها فلم يحѧل 
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هنالك آان منتهى هدمهم و هو إلى اليѧوم فيمѧا يقѧال منفѧذ ظѧاهر و يѧزعم الزاعمѧون         الظاهر و ما بعده من الحيطان و
مدينѧة تѧونس إلѧى انتخѧاب      و آذلك حنايا المعلقة إلى هذا العهد تحتاج أهل. تلك الحيطان واالله أعلمرآازاً بين  أنه وجد

فيحѧاولون علѧى هѧدمها الأيѧام العديѧدة و لا يسѧقط الصѧغير مѧن          الحجارة لبنائهم أو تستجيد الصناع حجارة تلѧك الحنايѧا  
خلقكѧم ومѧا    واالله نهѧا فѧي أيѧام صѧباي آثيѧراً     و تجتمѧع لѧه المحافѧل المشѧهورة شѧهدت م      جѧدرانها إلا بعѧد عصѧب الريѧق    

 .تعملون
 

   المدن و ما يحدث إذا غفل عن المراعاة الفصل الخامس فيما تجب مراعاته في أوضاع
 

الغاية المطلوبѧة مѧن التѧرف و دواعيѧه فتѧؤثر الدعѧة و السѧكون و تتوجѧه          إعلم أن المدن قرار يتخذه الأمم عند حصول
طوارقهѧا و   لما آان ذلك القرار و المأوى وجب أن يراعى فيه دفع المضѧار بالحمايѧة مѧن   للقرار و  إلى اتخاذ المنازل

يدار على منازلها جميعاً سياج الأسѧوار و   جلب المنافع و تسهيل المرافق لها فأما الحماية من المضار فيراعى لها أن
باسѧتدارة بحѧر أو نهѧر بهѧا حتѧى لا      على هضبة متوعرة من الجبل و إما  أن يكون وضع ذلك في تمنع من الأمكنة إما

 و ممѧا . العبور على جسر أو قنطرة فيصعب منالها علѧى العѧدو و يتضѧاعف امتناعهѧا و حصѧنها      يوصل إليها إلا بعد
الهѧواء إذا آѧان راآѧداً خبيثѧاً أو      فѧإن . يراعى في ذلك للحماية من الآفات السماوية طيب الهواء للسلامة من الأمѧراض 

خبيثѧة أسѧرع إليهѧا العفѧن مѧن مجاورتهѧا فأسѧرع المѧرض للحيѧوان           سѧدة أو منѧافع متعفنѧة أو مѧروج    مجѧاوراً للميѧاه الفا  
 و قѧد اشѧتهر  . و المدن التي لم يراع فيها طيب الهواء آثيرة الأمѧراض فѧي الغالѧب   . مشاهد الكائن فيه لا محالة و هذا

و . يخلص من حمى العفѧن بوجѧه   أو طارقها بذلك في قطر المغرب بلد قابس من بلاد الجريد بأفريقية فلا يكاد ساآنها
البكري في سبب حدوثѧه أنѧه وقѧع فيهѧا حفѧر ظهѧر فيѧه أنѧاء          لقد يقال أن ذلك حادث فيها و لم تكن آذلك من قبل و نقل

و آان ذلك مبدأ أمѧراض الحميѧات   . فض ختامه صعد منه دخان إلى الجو و انقطع فلما. من نحاس مختوم بالرصاص
فرجѧع إليهѧا العغѧن     الإناء آان مشتملاً على بعض أعمال الطلمسات لوبائه و أنه ذهب سره بذهابهبذلك أن  فيه و أراد

البكѧري لѧم يكѧن مѧن نباهѧة العلѧم و اسѧتنارة البصѧيرة          و الوباء و هذه الحكاية من مذاهب العامة و مبѧاحثهم الرآيكѧة و  
الحق في ذلك أن هѧذه الأهويѧة العفنѧة أآثѧر مѧا      و الذي يكشف لك . فنقله آما سمعه بحيث يدفع مثل هذا أو يتبين خرفه

يمينѧاً و شѧمالاً خѧف شѧأن      فإذا تخللتها الريح و تفشت و ذهبت بها. لتعفين الأجسام و أمراض الحميات رآودها يهيئها
آثير الساآن و آثرت حرآات أهله فيتموج الهواء ضرورة و  و البلد إذا آان. العفن و المرض البادي منها للحيوانات

 الراآد و يكون ذلك معيناً لѧه علѧى الحرآѧة و التمѧوج و إذا خѧف السѧاآن لѧم يجѧد الهѧواء          ث الريح المتخللة للهواءتحد
هѧذه آانѧت عنѧدما آانѧت      و بلѧد قѧابس  . معيناً علѧى حرآتѧه و تموجѧه و بقѧي سѧاآناً راآѧداً و عظѧم عفنѧه و آثѧر ضѧرره          

ذلѧك معينѧاً علѧى تمѧوج الهѧواء و اضѧطرابه و تخفيѧف         كانأفريقية مستجدة العمران آثيرة الساآن تموج بأهلها موجاً ف
لا مرض، وعندما خف ساآنها رآد هواؤها المتعفن بفساد مياههѧا فكثѧر العفѧن و     الأذى منه فلم يكن فيها آثير عفن و

آانѧت أولاً قليلѧة    و قد رأينا عكس ذلك في بلاد وضعت و لم يراع فيها طيѧب الهѧواء و  . فهذا و جهه لا غير .المرض
هѧذا مثѧل دار الملѧك بفѧاس لهѧذا العهѧد المسѧمى         الساآن فكانت أمراضها آثيرة فلما آثر سكانها انتقل حالها عن ذلѧك و 

و أما جلѧب المنѧافع و المرافѧق للبلѧد فيراعѧى فيѧه أمѧور        . فتفهمه تجد ما قلته لك بالبلد الجديد و آثير من ذلك في العالم
البلѧد يسѧهل علѧى السѧاآني      ائها عيون عذبة ثѧرة فѧإن وجѧود المѧاء قريبѧاً مѧن      الماء بأن يكون البلد على نهر أو بإز منها

و ممѧا يراعѧى مѧن المرافѧق فѧي المѧدن طيѧب        . عامة حاجة الماء و هي ضرورية فيكون لهم في وجوده مرفقة عظيمة
مѧѧن  بѧѧد لѧه مѧѧن دوجѧن الحيѧѧوان للنتѧاج و الضѧѧرع و الرآѧوب و لا بѧѧد لهѧا      المراعѧي لسѧائمتهم إذ صѧѧاحب آѧل قѧѧرار لا   

المѧزارع فѧإن    قريباً طيباً آان ذلك أرفق بحالهم لما يعانون من المشقة فѧي بعѧده و ممѧا راعѧى أيضѧاً      المرعى فإذا آان
في اتخاذه و أقرب في تحصѧيله و مѧن ذلѧك     فإذا آانت مزارع البلد بالقرب منها آان ذلك أسهل. الزروع هي الأقوات

و الخشѧب أيضѧاً   . وى في اتخѧاذه لوقѧوب النيѧران للاصѧطلاء و الطѧبخ     البل الشجر للحطب و البناء فإن الحطب مما تعم
 آثيѧر ممѧا يسѧتعمل فيѧه الخشѧب مѧن ضѧرورياتهم و قѧد يراعѧى أيضѧاً قربهѧا مѧن البحѧر لتسѧهيل               ضѧروري لسѧقفهم و  

و إليѧه  بتفاوت الحاجѧات و مѧا تѧدع    الحاجات القاصية من البلاد النائية إلا أن ذلك ليس بمثابة الأول و هذه آلها متفاوتة
الاختيار الطبيعي أو إنما يراعي ما هو أهم على نفسه و قومه،  و قد يكون الواضع غافلاً عن حسن. ضرورة الساآن

يراعѧوا   آما فعله العرب لأول الإسلام في المѧدن التѧي اختطوهѧا بѧالعراق و أفريقيѧة فѧإنهم لѧم        و لا يذآر حاجة غيرهم
و لم يراعوا المѧاء و لا المѧزارع و لا    يصلح لها من الشجر و الماء الملحفيها إلا الأهم عندهم من مراعي الإبل و ما 

غيѧر ذلѧك آѧالقيروان و الكوفѧة و البصѧرة و أمثالهѧا و لهѧذا آانѧت          الحطب و لا مراعي السائمة من ذوات الظلف و لا
   .تراع فيها الأمور الطبيعية أقرب إلى الخراب ما لم
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البحѧر أن تكѧون فѧي جبѧل أو تكѧون بѧين أمѧة مѧن الأمѧم موفѧورة العѧدد             التي علѧى و مما يراعى في البلاد إلى الساحلية 
يكѧن   طارق من العدو و السبب فѧي ذلѧك أن المدينѧة إذا آانѧت حاضѧرة البحѧر و لѧم       . متى طرقها تكون صريخاً للمدينة

طروقهѧا فѧي   للبيѧات و سѧهل    بساحتها عمران للقبائل أهل العصبيات و لا موضعها متوعر مѧن الجبѧل آانѧت فѧي غѧرة     
و أن الحضѧѧر المتعѧѧودين للدعѧѧة قѧѧد . الصѧѧريخ لهѧѧا الأسѧѧاطيل البحريѧѧة علѧѧى عѧѧدوها و تحيفѧѧه لهѧѧا لمѧѧا يѧѧأمن مѧѧن وجѧѧود

   .و هذه آالإسكندرية من المشرق و طرابلس من المغرب و بونة و سلا .صاروا عيالاً و خرجوا عن حكم المقاتلة
 

المسѧالك علѧى مѧن     يبلغهم الصѧريخ و النعيѧر و آانѧت متѧوعرة     القبائل و العصائب موطنين بقربها بحيث و متى آانت
من العدو و يئسوا من طروقها لما يكابدونѧه   يرومها باختطاطها في هضاب الجبال و على أسنمتها آان لها بذلك منعة

فѧي  آما في سبتة و بجاية و بلد القل على صغرها فافهم ذلѧك و اعتبѧره    من وعرها و ما يتوقعونه من إجابة صريخها
إنما اعتبر فѧي   و. باسم الثغر من لدن الدولة العباسية مع أن الدعوة من ورائها ببرقة و أفريقية اختصاص الإسكندرية

آان طروق العدو للاسكندرية و طѧرابلس فѧي    ذلك المخافة المتوقعة فيها من البحر لسهولة وضعها و لذلك و االله أعلم
 .الملة مرات متعددة و االله تعالى أعلم

 
   فصل السادس في المساجد و البيوت العظيمة في العالمال
 

 تعالى فضل من الأرض بقاعاً اختصها بتشريفه و جعلها مواطن لعبادته يضاعف فيهѧا الثѧواب   إعلم أن االله سبحانه و
ت و آانѧѧ. لطѧѧرق السѧѧعادة لهѧѧم و ينمѧѧو بهѧѧا الأجѧѧور و أخبرنѧѧا بѧѧذلك علѧѧى ألسѧѧن رسѧѧله و أنبيائѧѧه لطفѧѧاً بعبѧѧاده و تسѧѧهيلاً 

أمѧا البيѧت   . و هѧي مكѧة و المدينѧة و بيѧت المقѧدس      الصحيحين المساجد الثلاثة هي أفضل بقاع الأرض حسبما ثبت في
في النѧاس بѧالحج إليѧه فبنѧاه      أمره االله ببنائه و أن يؤذن. الذي بمكة فهو بيت إبراهيم صلوات االله و سلامه عليه الحرام

فيه و سكن إسماعيل به مع هاجر و من نزل معهم من جѧرهم   أمره االلههو و ابنه إسماعيل آما نصه القرآن و قام بما 
مسجده و  أمرهما االله ببناء. و بيت المقدس بناه داوود و سليمان عليهما السلام. بالحجر منه إلى أن قبضهما االله و دفنا

نبينѧا محمѧد صѧلوات االله و    المدينة فهاجر  و. نصب هياآله و دفن آثير من الانبياء من ولد إسحاق عليه السلام حواليه
إقامة دين الإسلام بها فبنى مسجده الحرام بها و آѧان ملحѧده الشѧريف فѧي      سلامة عليه أمره االله تعالى بالهجرة إليها و

فضѧلها و مضѧاعفة    المساجد الثلاثة قرة عين المسلمين و مهوى أفئدتهم و عظمة ديѧنهم و فѧي الآثѧار مѧن     تربتها فبهذه
الخبر عن أوليѧة هѧذه المسѧاجد الثلاثѧة و آيѧف       و الصلاة فيها آثير معروف فلنشر إلى شيء منالثواب في مجاورتها 

 فأما مكة فأوليتها فيما يقال أن آدم صلوات االله عليه بناها قبالة البيت. العالم تدرجت أحوالها إلى أن آمل ظهورها في
و إذ  من محمل الآية في قولѧه  و إنما اقتبسوه. المعمور ثم هدمها الطوفان بعد ذلك و ليس فيه خبر صحيح يعول عليه

 ثم بعث االله إبراهيم و آان من شѧأنه و شѧأن زوجتѧه سѧارة و غيرتهѧا مѧن       إسماعيل يرفع إبراهيم القواعد من البيت و
فوضѧعهما فѧي مكѧان البيѧت و سѧار       هاجر ما هو معروف و أوحى االله إليه أن يترك ابنه اسماعيل و أمه هاجر بѧالفلاة 

مѧرور الرفقѧة مѧن جѧرهم بهѧا حتѧى احتملوهمѧا و سѧكنوا          آيف جعل االله لهما من اللطف في نبع ماء زمѧزم و  عنهما و
آما عرف في موضѧعه فاتخѧذ إسѧماعيل بموضѧع الكعبѧة بيتѧاً يѧأوي إليѧه و أدار          إليهم آما و نزلوا معهما حوالي زمزم

الشѧام أمѧر فѧي آخرهѧا       عليѧه مѧراراً لزيارتѧه مѧن    من الردم و جعله زرباً لغنمه و جاء إبراهيم صلوات االله عليه سياجاً
و دعا النѧاس إلѧى حجѧه و بقѧي إسѧماعيل سѧاآناً بѧه و         ببناء الكعبة مكان ذلك الزرب فبناه و استعان فيه بابنه إسماعيل

بعده بأمر البيت مѧع أخѧوالهم مѧن جѧرهم ثѧم العمѧاليق مѧن بعѧدهم و اسѧتمر الحѧال            لما قبضت أمه هاجر و قام بنوه من
ممѧن دنѧا أو    الناس يهرعون إليها من آل أفق من جميع أهل الخليقة لا من بني إسماعيل و لا مѧن غيѧرهم   ى ذلك وعل

و الوصѧائل و أمѧر بتطهيرهѧا و جعѧل لهѧا       نأى فقد نقل أن التبابعة آانت تحج البيت وتعظمѧه و أن تبعѧاً آسѧاها المѧلاء    
   .مفتاحاً

 
يه و أن غزالي الذهب اللѧذين وجѧدهما عبѧد المطلѧب حѧين احتقѧر زمѧزم        و تقرب إل و نقل أيضاً أن الفرس آانت تحجه

خرجѧت خزاعѧة و    و لم يزل لجرهم الولاية عليه من بعѧد ولѧد إسѧماعيل مѧن قبѧل خѧؤولتهم حتѧى إذا       . قرابينهم آانا من
و غيѧرهم و   تشѧعبوا إلѧى آنانѧة ثѧم آنانѧة إلѧى قѧريش        ثѧم آثѧر ولѧد إسѧماعيل و انتشѧروا و     . أقاموا بها بعدهم ما شاء االله

أمѧره و أخرجѧوهم مѧن البيѧت و ملكѧوا علѧيهم يومئѧذ قصѧي بѧن آѧلاب فبنѧى             ساءت ولاية خزاعة فغلبѧتهم قѧريش علѧى   
   :الدوم و جريد النخل و قال الأعشى البيت و سقفه بخشب

 
  بناها قصي و المضاض بن جرهم       التي خلفت بثوبي راهب الدور و
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دم و أعادوا بناءه و جمعوا النفقة لذلك من أمѧوالهم و انكسѧرت سѧفينة بسѧاحل     ته ثم أصاب البيت سيل و يقال حريق و
البѧاب لاصѧقاً بѧالأرض     فاشتروا خشبها للسقف و آانت جدرانه فوق القامة فجعلوهѧا ثمѧاني عشѧرة ذراعѧاً و آѧان      جدة

آوا منه سѧت أذرع و  إتمامه فقصروا عن قواعده و تر فجعلوه فوق القامة لئلا تدخله السيول و قصرت بهم النفقة عن
ورائه و هѧو الحجѧر و بقѧي البيѧت علѧى هѧذا البنѧاء إلѧى أن تحصѧن ابѧن الزبيѧر             شبراً أداروها بجدار قصير يطاف من

سنة أربѧع و   و رمى البيت. لنفسه و زحفت إليه جيوش يزيد بن معاوية مع الحصين بن نمير السكوني بمكة حين دعا
حيطانѧه فهدمѧه ابѧن الزبيѧر فأعѧاد بنѧاءه        رموا به على ابن الزبير فتصѧدعت ستين فأصابه حريق، يقال من النفط الذي 

و احتج عليهم بقول رسѧول االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم لعائشѧة      . بنائه أحسن مما آان بعد أن اختلفت عليه الصحابة في
 ن شѧرقياً و غربيѧاً  لѧه بѧابي   لولا قومك حديثو عهد بكفر لرددت البيѧت علѧى قواعѧد إبѧراهيم و لجعلѧت      رضي االله عنها،

 ابѧن عبѧاس   الوجѧوه و الأآѧابر حتѧى عѧاينوه و أشѧار عليѧه       فهدمѧه و آشѧف عѧن أسѧاس إبѧراهيم عليѧه السѧلام و جمѧع        
الأسѧتار حفظѧاً للقبلѧة و بعѧث إلѧى       بالتحري في حفظ القبلة على الناس فأدار على الأساس الخشب و نصѧب مѧن فوقهѧا   

الحجارة الأول فجمع منها ما احتاج إليه ثم شرع في البناء علѧى   عوسأل عن مقط. صنعاء في الفضة و الكلس فحملها
روى  السلام و رفع في جدرانها سبعاً و عشرين ذراعاً و جعѧل لهѧا بѧابين لاصѧقين بѧالأرض آمѧا       أساس إبراهيم عليه

ج ثѧѧم جѧѧاء الحجѧѧا. الѧѧذهب فѧѧي حديثѧѧه و جعѧѧل فرشѧѧها و إزرهѧѧا بالرخѧѧام و صѧѧاغ لهѧѧا المفѧѧاتيح و صѧѧفائح الأبѧѧواب مѧѧن 
ثѧم لمѧا ظفѧر بѧابن الزبيѧر شѧاور       . تصدعت حيطانهѧا  لحصاره أيام عبد الملك و رمى على المسجد بالمنجنيقات إلى أن

أنѧه نѧدم علѧى    : و يقѧال . فأمره بهدمه و رد البيت على قواعد قريش آما هي اليوم عبد الملك فيما بناه و زاده في البيت
أمѧر البيѧت و بنائѧه     و قال وددت أني آنت حملت أبѧا حبيѧب فѧي    حين علم صحة رواية ابن الزبير لحديث عائشة، ذلك

علѧى أسѧاس قѧريش و سѧد البѧاب الغربѧي و مѧا         فهدم الحجاج منها سѧت أذرع و شѧبراً مكѧان الحجѧر و بناهѧا     . ما تحمل
الزبيѧر و   ترك سائرها لم يغير منه شيئاً فكل البناء الذي فيه اليوم بناء ابن و. تحت عتبة بابها اليوم من الباب الشرقي

البنѧاء بمقѧدار إصѧبع شѧبه      و البنѧاء متميѧز عѧن   . الحجاج في الحائط صلة ظاهرة للعيان لحمة ظاهرة بѧين البنѧاءين   بناء
   .الصدع و قد لحم

 
يقوله الفقهاء في أمر الطواف و يحذر الطائف أن يميل على الشاذروان الدائر  و يعرض ههنا إشكال قوي لمنافاته لما

و تѧرك   أسѧفلها فيقѧع طوافѧه داخѧل البيѧت بنѧاء علѧى أن الجѧدر إنمѧا قامѧت علѧى بعѧض الأسѧاس              الجدر مѧن  على أساس
الطѧائف مѧن التقبيѧل حتѧى يسѧتوي       بعضه و هو مكان الشاذروان و آذا قالوا في تقبيل الحجر السѧود لا بѧد مѧن رجѧوع    

يѧر و هѧو إنمѧا بنѧي علѧى أسѧاس       الجѧدران آلهѧا مѧن بنѧاء ابѧن الزب      قائماً لئلا يقع بعض طوافѧه داخѧل البيѧت و إذا آانѧت    
قالوه و لا مخلص من هذا إلا بأحد أمرين أحدهما أن يكون الحجѧاج هѧدم جميعѧه و أعѧاده      ابراهيم فكيف يقع هذا الذي

أحد الشقين من أعلاه علѧى الآخѧر    قد نقل ذلك جماعة إلا أن العيان في شواهد البناء بالتحام ما بين البناءين و تمييز و
البيت على أساس إبراهيم مع جميع جهاته و إنما فعل ذلك في  ذلك و أما أن يكون ابن الزبير لم يردفي الصناعة يرد 

مع آونها من بنѧاء ابѧن الزنيѧر ليسѧت علѧى قواعѧد إبѧراهيم و هѧذا بعيѧد و لا محѧيص مѧن             الحجر فقط ليدخله فهي الآن
عليѧه جѧدر أيѧام النبѧي صѧلى       لطائفين و لѧم يكѧن  ثم أن مساحة البيت و هو المسجد آان فضاء ل. و االله تعالى اعلم هذين

عمر رضѧي االله عنѧه دوراً هѧدمها و زادهѧا فѧي المسѧجد و        ثم آثر الناس فاشترى. االله عليه و سلم و أبي بكر من بعده
 فعل مثل ذلك عثمان ثم ابن الزبير ثم الوليد بن عبد الملك و بناه بعمد الرخѧام ثѧم زاد   أدار عليها جداراً دون القامة و

   .فيه المنصور و ابنه المهدي من بعده و وقفت الزيادة و استقرت على ذلك لعهدنا
 
للѧوحي و الملائكѧة و مكانѧاً     تشريف االله لهذا البيت و عنايته به أآثر مѧن أن يحѧاط بѧه و آفѧى بѧذلك أن جعلѧه مهبطѧاً        و

تعظيم و الحق ما لم يوجبه لغير نواحيه من حقوق ال للعبادة و فرض شرائع الحج و مناسكه و أوجب لحرمه من سائر
دخول ذلك الحرم و أوجѧب علѧى دخلѧه أن يتجѧرد مѧن المحѧيط إلا أزاراً يسѧتره و         فمنع آل من خالف دين الإسلام من

. يحتطب له شجر به و الراتع في مسارحه من مواقع الآفات فلا يرام فيه خائف و لا يصاد له وحش و لا حمى العائذ
التنعيم و من طريق العراق سبعة أميال إلѧى   ذه الحرمة من طريق المدينة ثلاثة أميال إلىو حد الحرم الذي يختص به

سبعة أميѧال إلѧى بطѧن نمѧرة و مѧن طريѧق جѧدة سѧبعه أميѧال إلѧى منقطѧع             الثنية من جبل المنقطع و من طريق الطائف
قѧال   و يقѧال لهѧا أيضѧاً بكѧة    . عبو خبرها و تسمى أم القرى و تسمى الكعبة لعلوها من اسم الك هذا شأن مكة. العشائر

بѧاء بكѧة أبѧدلوها ميمѧاً آمѧا قѧالوا لازب و لازم        مجاهѧد  الأصمعي، لأن الناس يبك بعضهم بعضاً إليهѧا أي يѧدفع و قѧال   
الأمم  بالباء للمسجد آله و بالميم للحرم و قد آانت الزهري بالباء و بالميم البلد و قال النخعي و قال. المخرجين لقرب

غيѧره و قصѧة الأسѧياف و غزالѧي      جاهلية تعظمѧه و الملѧوك تبعѧث إليѧه بѧالأموال و الѧذخائر مثѧل آسѧرى و        منذ عهد ال
و قد وجد رسول االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم حѧين افتѧتح       الذهب اللذين وجدهما عبد المطلب حين احتفر زمزم معروفة
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يهدون للبيت فيهѧا ألѧف ألѧف دينѧار مكѧررة       ألف أوقية من الذهب مما آان الملوك مكة في الجب الذي آان فيها سبعين
  :بمائتي قنطار، وزناً و قال له علي بن أبي طالب رضي االله عنه مرتين

 
 و فѧي  .الأزرقѧي  هكѧذا قѧال  . فلم يفعل ثم ذآѧر لأبѧي بكѧر فلѧم يحرآѧه     . استعنت بهذا المال على حربك يا رسول االله لو

   :أبي وائل قال يسنده إلى البخاري
  

هممѧت أن لا أدع فيهѧا صѧفراء و لا بيضѧاء إلا      :بن عثمان و قال جلس إلѧي عمѧر بѧن الخطѧاب فقѧال     جلست إلى شيبة 
 و خرجه. فلم يفعله صاحباك فقال هما اللذان يقتدى بهما: و لم ؟ قلت: بفاعل، قال ما أنت: قسمتها بين المسلمين، قلت

 هѧو الحسѧن بѧن الحسѧين بѧن علѧي بѧن علѧي زيѧن         ذلك المال إلى أن آانت فتنѧة الأفطѧس و    و أقام ابن ماجة و أبو داود
قѧال مѧا تصѧنع الكعبѧة بهѧذا       العابدين سنة تسع و تسعين و مائة حين غلب مكة عمد إلѧى الكعبѧة فأخѧذ مѧافي خزائنهѧا و     

حربنѧا و أخرجѧه و تصѧرف فيѧه و بطلѧت الѧذخيرة مѧن         المال موضوعاً فيها لا ينتفع به نحن أحق به نستعين بѧه علѧى  
هѧو المسѧجد الأقصѧى فكѧان أول أمѧره أيѧام الصѧابئة موضѧع الزهѧرة و آѧانوا            و أمѧا بيѧت المقѧدس و   . الكعبة مѧن يومئѧذ  

إسѧرائيل حѧين    الزيت فيما يقربونه يصبونه علѧى الصѧخرة التѧي هنѧاك ثѧم دثѧر ذلѧك الهيكѧل و اتخѧذها بنѧو           يقربون إليه
من مصر لتمليكهم بيت المقدس آما  إسرائيل و ذلك أن موسى صلوات االله عليه لما خرج ببني. ملكوها قبلة لصلاتهم

قبله و أقاموا بأرض التيه أمره االله باتخاذ قبة من خشب السѧنط عѧين بѧالوحي     وعد االله أباهم إسرائيل و أباه إسحق من
بقناديلهѧا و أن يصѧنع    و صѧفتها و هياآلهѧا و تماثيلهѧا و أن يكѧون فيهѧا التѧابوت و مائѧدة بصѧحافها و منѧارة          و مقدارها
وضѧع فيهѧا تѧابوت العهѧد و هѧو التѧابوت الѧذي         ربان وصف ذلك آأنه في التوراة أآمل وصف فصنع القبѧة و مذبحاً للق

و عهد االله إلى . المنزلة بالكلمات العشر لما تكسرت و وضع المذبح عندها فيه الألواح المصنوعة عوضاً عن الألواح
يتقربون فѧي المѧذبح    م في التيه يصلون إليها ويكون هارون صاحب القربان و نصبوا تلك القبة بين خيامه موسى بأن

   .أمامها و يتعرضون للوحي عندها
 

هنالك  و بقيت. أنزلوها بكلكال من بلاد الأرض المقدسة ما بين قسم بني يامين و بني أفراييم و لما ملكوا أرض الشام
تѧوفي يوشѧع عليѧه السѧلام نقلوهѧا إلѧى بلѧد         و لما. أربع عشرة سنة سبعاً مدة الحرب، و سبعاً بعد الفتح أيام قسمة البلاد

و أقامت على ذلك ثلثمائѧة سѧنة، حتѧى ملكهѧا بنѧو فلسѧطين مѧن أيѧديهم         . الحيطان شيلو قريباً من آلكال، و أداروا عليها
نقلѧت أيѧام طѧالوت إلѧى      ثѧم . ثم ردوا عليهم القبة و نقلوهѧا بعѧد وفѧاة عѧالي الكѧوهن إلѧى نѧوف       . و تغلبوا عليهم آما مر،
القبѧة و التѧابوت إلѧى بيѧت المقѧدس و جعѧل عليهѧا خبѧاء          و لما ملك داوود عليه السѧلام نقѧل  . ي بلاد بني يامينآنعون ف

  .خاصاً و وضعها على الصخرة
 
بنѧاء مسѧجده علѧى الصѧخرة      بقيت تلك القبة قبلتهم و وضعوها على الصخرة ببيت المقدس و أراد داود عليه السѧلام  و

سѧنين مѧن ملكѧه و لخمسѧمائة سѧنة مѧن وفѧاة موسѧى عليѧه           به إلى ابنه سليمان فبناه لأربѧع مكانها فلم يتم له ذلك و عهد 
  .السلام

 
و جعѧل بѧه صѧرح الزجѧاج و غشѧى أبوابѧه و حيطانѧه بالѧذهب و صѧاغ هياآلѧه و تماثيلѧه و             و أتخѧذ عمѧده مѧن الصѧفر    

الѧذي فيѧه الألѧواح     و هѧو التѧابوت   و منارته و مفتاحه من الذهب و جعل في ظهره قبراً ليضع فيه تابوت العهد أوعيته
فجيء به تحمله الأسѧباط و الكهنوتيѧة حتѧى وضѧعه      و جاء به من صهيون بلد أبيه داوود نقله إليه أيام عمارة المسجد،

ثѧم خربѧه   . و أقѧام آѧذلك مѧا شѧاء االله    . المذبح آل واحد حيث أعد له مѧن المسѧجد   في القبر و وضعت القبة و الأوعية و
ثم لما أعادهم ملوك  .مائة سنة من بنائه و أحرق التوراة و العصا و صاغ الهياآل و نثر الأحجاربعد ثمان بخت نصر

آانت الولادة لبنى إسѧرائيل عليѧه مѧن سѧبي بخѧت       الفرس بناه عزيز بني إسرائيل لعهده بإعانة بهمن ملك الفرس الذي
   .سلام فلم يتجارزوهاسليمان بن داوود عليهما ال نصر و حد لهم في بنيانه حدوداً دون بناء

 
و يتѧوهم  . يرآب بعضها بعضاً، عمود الأعلى منها على قوس الأسѧفل فѧي طبقتѧين    ،و أما الأواوين التي تحت المسجد

المقѧدس عمѧا يتѧوهم مѧن      لو إنما بناها تنزيهاً للبيѧت . الناس أنها إصطبلات سليمان عليه السلام، و ليس آذلك آثير من
    ѧي شѧات فѧة، لأن النجاسѧاطن الأرض و   النجاسѧي بѧت فѧواً        ريعتهم و إن آانѧاهر الأرض محشѧين ظѧا و بѧا بينهѧان مѧآ

  .و المتوهم عندهم آالمحقق. مستقيم ينجس ذلك الظاهر بالتوهم بالتراب، بحيث يصل ما بينها و بين الظاهر خط
 



 154

فѧلا تتصѧل النجاسѧة     طѧه، الأواوين على هذه الصورة بعمود الأواوين السفلية تنتهي إلѧى أقواسѧها و ينقطѧع خ    فبنوا هذه
  .ليكون ذلك أبلغ في الطهارة و التقديس و تنزه البيت عن هذه النجاسة المتوهمة. بالأعلى على خط مستقيم

 
استفحل الملك لبني اسرائيل في هذه المدة ثم لبنѧي حشѧمناي مѧن آهنѧتهم ثѧم       ثم تداونتهم ملوك يونان الفرس و الروم و

  .و لبنيه من بعد لصهرهم هيرودس
 

فيه حتى أآمله في سѧت سѧنين فلمѧا جѧاء طѧيطش       و بنى هيرودوس بيت المقدس على بناء سليمان عليه السلام و تأنق
المقѧدس و مسѧجدها و أمѧر أن يѧزرع مكانѧه ثѧم أخѧذ الѧروم بѧدين           من ملوك الروم و غلѧبهم و ملѧك أمѧرهم خѧرب بيѧت     

 في الأخذ بدين النصارى تارةً و ترآه أخرى إلى أنبتعظيمه ثم اختلف حال ملوك الروم  المسيح عليه السلام و دانوا
المسѧيح بѧزعمهم    جѧاء قسѧطنطين و تنصѧرت أمѧه هيلانѧة و ارتحلѧت إلѧى القѧدس فѧي طلѧب الخشѧبة التѧي صѧلب عليهѧا              

القѧاذورات فاسѧتخرجت الخشѧبة و بنѧت      فأخبرها القساوسة بأنه رمى بخشѧبته علѧى الأرض و ألقѧى عليهѧا القمامѧات و     
بѧزعمهم و هربѧت مѧا وجѧدت مѧن عمѧارة البيѧت و أمѧرت بطѧرح           آنيسѧة القمامѧة آأنهѧا علѧى قبѧره      مكان تلك القمامات

غطاها و خفي مكانها جزاء بزعمها لما فعلوه بقبر المسيح ثم بنوا بإزاء القمامة  الزبل و القمامات على الصخرة حتى
و حضر عمر لفتح بيت  أن جاء الإسلاملحم و هو البيت الذي ولد فيه عيسى عليه السلام و بقي الأمر آذلك إلى  بيت

فكشف عنها و بنѧى عليهѧا مسѧجداً علѧى طريѧق       المقدس و سأل عن الصخرة فأري مكانها و قد علاها الزبل و التراب
تعظيمه و ما سبق من أم الكتاب في فضله حسبما ثبت ثم احتفل الوليد بن عبѧد   البداوة و عظم من شأنه ما أذن االله من

الحѧرام و فѧي مسѧجد     سجده على سنن مساجد الإسلام بما شاء االله من الاحتفال آما فعѧل فѧي المسѧجد   تشييد م الملك في
تسميه بلاط الوليد و ألزم ملѧك الѧروم أن يبعѧث     النبي صلى االله عليه وسلم بالمدينة و في مسجد دمشق و آانت العرب

ثم لما ضعف أمѧر  . ذلك و تم بناؤها على ما اقترحهينمقوها بالفسيفساء فأطاع ل الفعلة و المال لبناء هذه المساجد و أن
الشѧيعة و اختѧل أمѧرهم     أعوام الخمسمائة من الهجرة في آخرهѧا وآانѧت فѧي ملكѧة العبيѧديين خلفѧاء القѧاهر مѧن         الخلافة

الشام و بنوا على الصخرة المقدسة منه آنيسѧة آѧانوا    زحف الفرنجة إلى بيت المقدس فملكوه و ملكوا معه عامة ثغور
إذا استقل صلاح الدين بن أيوب الكردي بملك مصر و الشام و محѧا أثѧر العبيѧديين     مونها و يفتخرون ببنائها حتىيعظ

آѧانوا ملكѧوه مѧن     زحف إلى الشام و جاهد من آان به من الفرنجة حتى غلبهم علѧى بيѧت المقѧدس و علѧى مѧا      و بدعهم
الكنيسѧة و أظهѧر الصѧخرة و بنѧي المسѧجد علѧى        لѧك ثغور الشام و ذلѧك لنحѧو ثمѧانين و خمسѧمائة مѧن الهجѧرة و هѧدم ت       

  .النحو الذي هو عليه اليوم لهذا العهد
 

سѧئل عѧن أول بيѧت وضѧع      و لا يعرض لك الإشكال المعروف فѧي الحѧديث الصѧحيح أن النبѧي صѧلى االله عليѧه و سѧلم       
 بنѧاء مكѧة و بѧين بنѧاء بيѧت      قيل فكم بينهما ؟ قѧال أربعѧون سѧنة فѧإن المѧدة بѧين       بين مكة و بين بناء بيت المقدس :فقال

و أعلѧم أن المѧراد بالوضѧع     .المقدس بمقدار ما بين إبراهيم و سليمان لأن سليمان بانيه و هو ينيف علѧى الألѧف بكثيѧر   
و لا يبعѧد أن يكѧون بيѧت المقѧدس عѧين للعبѧادة قبѧل بنѧاء          في الحѧديث لѧيس البنѧاء و إنمѧا المѧراد أول بيѧت عѧين للعبѧادة        

 أن الصابئه بنوا على الصخرة هيكل الزهرة فلعل ذلك أنهѧا آانѧت مكانѧاً للعبѧادة آمѧا      ة و قد نقلسليمان بمثل هذه المد
بنѧوا هيكѧل الزهѧرة آѧانوا علѧى       آانت الجاهلية تضع الأصنام و التماثيل حѧوالي الكعبѧة و فѧي جوفهѧا و الصѧابئة الѧذين      

عبادة و وضѧع بيѧت المقѧدس و إن لѧم يكѧن هنѧاك       وضع مكة لل عهد إبراهيم عليه السلام فلا تبعد مدة الأربعين سنة بين
 و أما المدينة. من بنى بيت المقدس سليمان عليه السلام فتفهمه ففيه حل هذا الإشكال بناء آما هو المعروف و أن أول

مѧن أيѧديهم فيمѧا ملكѧوه مѧن       و هي المسماة بيثرب فهي من بناء يثرب بѧن مهلائيѧل مѧن العمالقѧة و ملكهѧا بنѧو إسѧرائيل       
ثѧم أمѧر النبѧي صѧلى االله عليѧه و سѧلم       . على حصѧونها  لحجاز ثم جاورهم بنو قيلة من غسان و غلبوهم عليها وأرض ا

 االله بها فهاجر إليها و معه أبو بكر و تبعه أصحابه و نزل بها و بنى مسجده و بيوته بالهجرة إليها لما سبق من عناية
نصѧروه فلѧذلك سѧموا الأنصѧار و      أزلѧه و أواه أبنѧاء قيلѧة و    في الموضع الذي آان االله قد أعده لذلك و شرفه في سѧابق 

علѧى قومѧه و فѧتح مكѧة و ملكهѧا و ظѧن الأنصѧار أنѧه          تمت آلمة الإسلام من المدينة حتى علت علѧى الكلمѧات و غلѧب   
فخاطبهم رسول االله صلى االله عليه و سلم و أخبرهم انه غير متحول حتى إذا قبض  يتحول عنهم إلى بلده فأهمهم ذلك

خفاء به و وقѧع الخѧلاف    االله عليه و سلم آان ملحده الشريف بها و جاء في فضلها من الأحاديث الصحيحة مالا لىص
ثبت عنده فѧي ذلѧك مѧن الѧنص الصѧريح عѧن رفيѧع بѧن          بين العلماء في تفضيلها على مكة و به قال مالك رحمه االله لما

أحاديѧث أخѧرى    نقل ذلك أبѧو الوهѧاب فѧي المعونѧة إلѧى      كةالمدينة خير من م مخدج أن النبي صلى االله عليه و سلم قال
إليهѧا   و أصѧبحت علѧى آѧل حѧال ثانيѧة المسѧجد الحѧرام و جѧنح         .الشѧافعي  و أبو حنيفة تدل بظاهرها على ذلك و خالف

لما سبق مѧن عنايѧة االله لهѧا و تفهѧم      الأمم بأفئدتهم من آل أوب فانظر آيف تدرجت الفضيلة في هذه المساجد المعظمة
و أما غير هذه المساجد الثلاثѧة فѧلا نعلمѧه فѧي     . أمور الدين و الدنيا االله في الكون و تدريجه على ترتيب محكم فيسر 
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يعول عليه و قد  يقال من شأن مسجد آدم عليه السلام بسرنديب من جزائر الهند لكنه لم يثبت فيه شيء الأرض إلا ما
بيѧوت النѧار للفѧرس و هياآѧل يونѧان و بيѧوت        ديانѧة بѧزعمهم منهѧا   آانت للأمم في القديم مساجد يعظمونها على جهѧة ال 

لسѧنا مѧن    منهѧا بيوتѧاً   المسѧعودي  و سѧلم بهѧدمها فѧي غزواتѧه و قѧد ذآѧر       العرب بالحجاز التي أمر النبي صلى االله عليه
فѧي  لا إلѧى الخبѧر عنهѧا و يكفѧي      ذآرها في شيء إذ هي غير مشروعة و لا هي على طريق ديني و لا يلتفѧت إليهѧا و  

 .بها و االله يهدي من يشاء سبحانه ذلك ما وقع في التواريخ فمن أراد معرفة الأخبار فعليه
 

   الفصل السابع في أن المدن و الأمصار بإفريقية و المغرب قليلة
 

و لѧم   هѧذه الأقطѧار آانѧت للبربѧر منѧذ آلاف مѧن السѧنين قبѧل الإسѧلام و آѧان عمرانهѧا آلѧه بѧدوياً              و السبب فѧي ذلѧك أن  
العرب لم يطل أمد ملكهم فѧيهم حتѧى    ر فيهم الحضارة حتى تستكمل أحوالها و الدول التي ملكتهم من الإفرنجة وتستم

فكانوا إليها أقرب فلم تكثر مبانيهم و أيضاً فالصنائع بعيدة عѧن   ترسخ الحضارة منها فلم تزل عوائد البداوة و شؤونها
تعلمها فلمѧا لѧم    الحضارة و إنما تتم المباني بها فلا بد من الحذق فيفي البدو و الصنائع من توابع  البربر لأنهم أعرق

و أيضѧاً فهѧم أهѧل عصѧبيات و أنسѧاب لا يخلѧو        .يكن للبربر انتحال لها لم يكن لهم تشوق إلى المباني فضلاً عن المدن
ن و يصѧير سѧاآنها   أجنح إلى البدو و إنمѧا يѧدعو إلѧى المѧدن الدعѧة و السѧكو       عن ذلك جمع منهم و الأنساب و العصبية

ذلѧك إلا التѧرف و    حاميتها فتجد أهل البدو لذلك يستنكفون عن سكنى المدينѧة أو الإقامѧة بهѧا فѧلا يѧدعو إلѧى       عيالاً على
أو أآثره بدوياً أهل خيѧام و ظѧواعن و قيѧاطن     الغنى و قليل ما هو في الناس فلذلك آان عمران أفريقية و المغرب آله

آلѧه أو أآثѧره قѧرى و أمصѧاراً و رسѧاتيق مѧن بѧلاد الأنѧدلس و الشѧام و           ن بѧلاد العجѧم  و آنن فѧي الجبѧال و آѧان عمѧرا    
إلا  أمثالها لأن العجم ليسوا بأهل أنساب يحافظون عليها و يتباهون في صѧراحتها و التحامهѧا   مصر و عراق العجم و

ون عصѧبيته آѧذلك و تنѧزع    فتكѧ  في الأقل و أآثر ما يكون سكنى البѧدو لأهѧل الأنسѧاب لأن لحمѧة النسѧب أقѧرب و أشѧد       
بالبسالة و يصيره عيالاً على غيره فأفهمѧه و قسѧى عليѧه     بصاحبها إلى سكنى البدو و التجافي عن المصر الذي يذهب

 .به التوفيق و االله سبحانه و تعالى أعلم و
 

  آان قبلها من الدول الملة الإسلامية قليلة بالنسبة إلى قدرتها و إلى من الفصل الثامن في أن المباني و المصانع في
الصѧنائع و أيضѧاً فكѧانوا     في ذلك ما ذآرنا مثله في البربر بعينه إذ العرب أيضاً أعرق في البѧدو و أبعѧد عѧن    و السبب

تملكوها لѧم ينفسѧح الأمѧد حتѧى تسѧتوفي رسѧوم الحضѧارة مѧع          أجانب من الممالك التي استولوا عليها قبل الإسلام و لما
فيѧه   مباني غيرهم و أيضاً فكان الدين أول الأمر مانعاً من المغѧالاة أو البنيѧان و الإسѧراف    نأنهم استغنوا بما وجدوا م

الحريѧق فѧي القصѧب الѧذي آѧانوا       في غير القصد آما عهد لهم عمر حين استأذنوه في بناء الكوفة بالحجارة و قѧد وقѧع  
لوا في البنيان و ألزموا السنة تلѧزمكم الدولѧة و   أبيات و لا تطاو بنوا به من قبل فقال افعلوا و لا يزيدن أحد على ثلاثة

يقѧربكم مѧن السѧرف و لا     لا: و مѧا القѧدر ؟ قѧال   : تقدم إلى الناس أن لا يرفعوا بنيانѧاً فѧوق القѧدر قѧالوا     عهد إلى الوفد و
تقدم المقاصد و غلبѧت طبيعѧة الملѧك و التѧرف و اسѧ      يخرجكم عن القصد فلما بعد العهد بالدين و التخرج في أمثال هذه

و المبѧاني و دعѧتهم إليهѧا أحѧوال الدعѧة و التѧرف فحينئѧذ شѧيدوا المبѧاني و           العرب أمة الفرس و أخѧذوا عѧنهم الصѧنائع   
الأمصار إلا قليلاً و  عهد ذلك قريباً بانقراض الدولة و لم ينفسح الأمد لكثرة البناء و اختطاط المدن و المصانع و آان

و آѧذلك القѧبط و النѧبط و الѧروم و آѧذلك العѧرب        مѧدتهم آلافѧاً مѧن السѧنين     ليس آذلك غيرهم مѧن الأمѧم فѧالفرس طالѧت    
التبابعѧة طالѧت أمѧادهم و رسѧخت الصѧنائع فѧيهم فكانѧت مبѧانيهم و هيѧاآلهم أآثѧر            الأولى من عاد و ثمѧود و العمالقѧة و  

 .اأبقى على الأيام أثراً و استبصر في هذا تجده آما قلت و االله وارث الأرض و من عليه عدداً و
 

   الفصل التاسع في أن المباني التي آانت تختطها العرب يسرع إليها الخراب إلا في الأقل
 

وثيقѧة فѧي تشѧييدها و لѧه و االله أعلѧم       و السبب في ذلك شأن البداوة و البعد عن الصѧنائع آمѧا قѧدمناه فѧلا تكѧون المبѧاني      
. ط المدن آما قلناه فѧي المكѧان و طيѧب الهѧواء    الاختيار في اختطا وجه آخر و هو أمس به و ذلك قلة مراعاتهم لحسن

 المراعي فإنه بالتفاوت في هذا تتفاوت جودة المصѧر و رداءتѧه مѧن حيѧث العمѧران الطبيعѧي و       و المياه و المزارع و
لا قѧل أو آثѧر و لا    العѧرب بمعѧزل عѧن هѧذا و إنمѧا يراعѧون مراعѧي إبلهѧم خاصѧة لا يبѧالون بالمѧاء طѧاب أو خبѧث و             

و نقلهѧم الحبѧوب مѧن البلѧد البعيѧد و أمѧا الريѧاح         المزارع و المنابت و الأهوية لانتقѧالهم فѧي الأرض   يسألون عن زآاء
آفيل لهم بطيبها لأن الرياح إنما تخبث مع القرار و السكنى و آثѧرة الفضѧلات و    فالقفر مختلف للمهاب آلها و الظعن

مѧا يقѧرب مѧن القفѧر و      ي اختطاها إلا مراعي إبلهѧم و لما اختطوا الكوفة و البصرة و القيروان آيف لم يراعوا ف انظر
مادة تمد عمرانها من بعدهم آما قدمنا أنه يحتاج  مسالك الظعن فكانت بعيدة عن الوضع الطبيعي، للمدن و لم تكن لها
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غيѧر طبيعيѧة للقѧرار و لѧم تكѧن فѧي وسѧط الأمѧم فيعمرهѧا النѧاس فѧلأول وهلѧة مѧن               إليه في العمران فقد آانت مواطنهѧا 
االله يحكѧم لا   و. و ذهاب عصبيتهم التѧي آانѧت سѧياجاً لهѧا أتѧى عليهѧا الخѧراب و الانحѧلال آѧأن لѧم تكѧن            نحلال أمرهما

 .معقب لحكمه
 

   الفصل العاشر في مبادي الخراب في الأمصار
 

مѧا يعѧالى   قليلة المساآن و قليلة آلات البنѧاء مѧن الحجѧر و الجيѧر و غيرهمѧا م      إعلم أن الأمصار إذا اختطت أولاً تكون
بناؤهѧا يؤمئѧذ بѧدوياً و     الحيطان عند التѧأنق آѧالزلج و الرخѧام و الѧربج و الزجѧاج و الفسيفسѧاء و الصѧدف فيكѧون         على

الآلات بكثرة الأعمال حينئذ و آثرت الصناع إلѧى أن تبلѧغ    آلاتها فاسدة فإذا عظم عمران المدينة و آثر ساآنها آثرت
البناء  اجع عمرانها و خف ساآنها قلت الصنائع لأجل ذلك و فقدت الإجادة فيبشأنها فإذا تر غايتها من ذلك آما سبق

الآلات مѧن الحجѧر و الرخѧام و غيرهمѧا      و الإحكام و المعالاة عليه بالتنميق ثѧم تقѧل الأعمѧال لعѧدم السѧاآن فيقѧل جلѧب       
لأجل خلاء أآثر المصانع  مبانيهم فينقلونها من مصنع إلى مصنع فتفقد و يصير بناؤهم و تشيدهم من الآلات التي في

دار  بقلة العمران و قصوره عما آان أولاً ثم لا تزال تنقل مѧن قصѧر إلѧى قصѧر و مѧن دار إلѧى       و القصور و المنازل
عوضѧاً عѧن الحجѧارة و القصѧور عѧن       إلى أن يفقد الكثير منهѧا جملѧة فيعѧودون إلѧى البѧداوة فѧي البنѧاء و أتخѧاذ الطѧوب         

المدر و تظهر عليها سيماء البداوة ثم تمر في التناقص إلى غايتها  لمدينة مثل بناء القرى والتنميق بالكلية فيعود بناء ا
 .لها به سنة االله في خلقه من الخراب إن قدر

 
المدن فѧي آثѧرة الѧرزق لأهلهѧا و نفѧاق الأسѧواق إنمѧا هѧو فѧي تفاضѧل            الفصل الحادي عشر في أن تفاضل الأمصار و

   القلة عمرانها في الكثرة و
 
حاجاته في معاشѧه و إنهѧم متعѧاونون     السبب في ذلك أنه قد عرف و ثبت أن الواحد من البشر غير مستقل بتحصيل و

. بتعѧاون طائفѧة مѧنهم تشѧتد ضѧرورة الأآثѧر مѧن عѧددهم أضѧعافاً          جميعاً في عمرانهم على ذلك و الحاجة التѧي تحصѧل  
 إذا انتѧدب لتحصѧيله السѧتة أو العشѧرة مѧن حѧداد و      و . يستقل الواحد بتحصѧيل حصѧته منѧه    فالقوت من الحنطة مثلاً لا

توزعѧوا علѧى تلѧك الأعمѧال أو      نجار للآلات و قائم على البقر و إثارة الأرض و حصاد السنبل و سѧائر مѧؤن الفلѧح و   
فالأعمال بعد الاجتمѧاع زائѧدة علѧى    . لأضعافهم مرات اجتمعوا و حصل بعملهم ذلك مقدار من القوت فإنه حينئذ قوت

مѧدين أو مصѧر إذا وزعѧت أعمѧالهم آلهѧا علѧى مقѧدار ضѧروراتهم و حاجѧاتهم           فأهѧل . عѧاملين و ضѧروراتهم  حاجات ال
عوائده  من تلك الأعمال و بقيت الأعمال آلها زائدة على الضرورات فتصرف في حالات الترف و اآتفي فيها بالأقل

فيكون لهѧم بѧذلك حظѧاً مѧن الغنѧى و قѧد        هو ما يحتاج إليه غيرهم من أهل الأمصار و يستجلبونه منهم بأعواضه و قيم
أن المكاسب إنما هѧي قѧيم الأعمѧال فѧإذا آثѧرت الأعمѧال آثѧرت         تبين لك في الفصل الخامس في باب الكسب و الرزق

 ضرورة و دعتهم أحوال الرفه و الغنى إلى الترف و حاجاته مѧن التѧأنق فѧي المسѧاآن و     قيمها بينهم فكثرت مكاسبهم
تستدعى بقيمها و يختار المهرة فѧي   لآنية و الماعون و اتخاذ الخدم و المراآب و هذه آلها أعمالالملابس و استجادة ا

الصѧنائع و يكثѧر دخѧل المصѧر و خرجѧه و يحصѧل اليسѧار لمنتحلѧي          صناعتها و القيام عليها فتنفق أسѧواق الأعمѧال و  
 .ف تابعاً للكسب و زادت عوائده و حاجاتهزاد العمران زادت الأعمال ثانية ثم زاد التر و متى. ذلك من قبل أعمالهم

نفقت سوق الأعمال بها أآثѧر   و استنبطت الصنائع لتحصيلها فزادت قيمها و تضاعف الكسب في المدينة لذلك ثانية و
الأعمѧѧال الزائѧѧدة آلهѧѧا تخѧѧتص بѧѧالترف و الغنѧѧى بخѧѧلاف الأعمѧѧال   و آѧѧذا فѧѧي الزيѧѧادة الثانيѧѧة و الثالثѧѧة لأن. مѧѧن الأول
فالمصر إذا فضل بعمران واحد ففضله بزيادة آسب و رفه بعوائد من الترف لا توجد  .تي تختص بالمعاشالأصلية ال

المصر الѧذي دونѧه علѧى     الآخر فما آان عمرانه من الأمصار أآثر و أوفر آان حال أهله في الترف أبلغ من حال في
صѧانع مѧع الصѧانع و السѧوقي مѧع السѧوقي و       و ال القاضي مع القاضي و التاجر مع التاجر. وتيرة واحدة في الأصناف

اعتبر ذلѧك فѧي المغѧرب مѧثلاً بحѧال فѧاس مѧع غيرهѧا مѧن أمصѧاره مثѧل             و. الأمير مع الأمير و الشرطي مع الشرطي
حѧال   تجد بينهما بوناً آثيراً على الجملة، ثم على الخصوصيات فحال القاضي بفاس أوسع من بجاية و تلمسان و سبتة
أو الجزائر و حال وهران و  و آذا أيضاً حال تلمسان مع وهران. ذا آل صنف مع صنف أهلهالقاضي بتلمسان و هك

و مѧا  . اعتمѧالهم فѧي ضѧروريات معاشѧهم فقѧط و يقصѧرون عنهѧا        الجزائر مع ما دونهما إلى أن تنتهي إلى المدر الذين
ى نسѧبته فالقاضѧي بفѧاس دخلѧه     و الخѧرج فѧي آѧل سѧوق علѧ     . فكأنها آلها أسѧواق للأعمѧال   ذلك إلا لتفاوت الأعمال فيها

أآثѧر لنفѧاق سѧوق     خرجه و آذا القاضي بتلمسان و حيث الدخل و الخرج أآثر تكون الأحوال أعظم و هما بفاس آفاء
قسѧطنطينية و الجزائѧر و بسѧكرة حتѧى تنتهѧي       ثم هكذا حѧال وهѧران و  . الأعمال بما يدعو إليه الترف فالأحوال أضخم

فلذلك . بضروراتها و لا تعد في الأمصار إذ هي من قبيل القرى و المدر توفي أعمالها آما قلناه إلى الأمصار التي لا
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بضѧروراتهم   الأمصار الصغيرة ضعفاء الأحوال متقاربين في الفقر و الخصاصة لما أن أعمالهم لا تفي تجد أهل هذه
و اعتبѧر ذلѧك حتѧى    . ي الأقѧل النѧادر  إلا فѧ  و هم لذلك مسѧاآين محѧاويج  . و لا يفضل ما يتأثلونه آسباً فلا تنمو مكاسبهم
و لقد شѧاهدت بفѧاس السѧؤال    . أحسن حالاً من السائل بتلمسان أو وهران في أحوال الفقراء و السؤال فإن السائل بفاس

سѧؤال اللحѧم و    الأضاحي أثمان ضحاياهم و رأيتهم يسألون آثيراً من أحوال الترف و اقتراح المآآل مثѧل  يسألون أيام
سائل مثل هذا بتلمسان أو وهѧران لاسѧتنكر    و لو سأل. لطبخ و الملابس و الماعون آالغربال و الآنيةالسمن و علاج ا
القѧاهرة و مصѧر مѧن التѧرف و الغنѧى فѧي عوائѧدهم مѧا يقضѧى منѧه            و يبلغنѧا لهѧذا العهѧد عѧن أحѧوال     . و عنѧف و زجѧر  

 و لمѧا يѧبلغهم مѧن شѧأن الرفѧه بمصѧر      الفقراء بالمغرب ينزعون من الثقلѧة إلѧى مصѧر لѧذلك      العجب حتى أن آثيراً من
علѧى غيѧرهم أو أمѧوال مختزنѧة      و بعتقد العامة من الناس أن ذلك لزيѧادة إيثѧار فѧي أهѧل تلѧك الآفѧاق      . أعظم من غيرها

و ليس آذلك و إنما هو لما تعرفه من أن عمѧران مصѧر و    و أنهم أآثر صدقة و إيثاراً من جميع أهل الأمصار. لديهم
و أمѧا حѧال الѧدخل و الخѧرج فمتكѧافئ فѧي       . الأمصѧار التѧي لѧديك فعظمѧت لѧذلك أحѧوالهم       ان هѧذه القاهرة أآثر من عمѧر 

بكثѧرة العمѧران و مѧا     آل شيء يبلغك من مثل هذا فلا تنكره و اعتبѧره . الأمصار أحوال الساآن و وسع المصر جميع
ه بشѧأن الحيوانѧات العجѧم مѧع بيѧوت      على مبتغيه و مثلѧ  يكون عنه من آثرة المكاسبة التي يسهل بسببها البذل و الإيثار

 أحوالها في هجرانها أو غشيانها فإن بيوت أهل النعم و الثروة و الموائد الخصبة منها المدينة الواحدة و آيف تختلف
الخشاش و يلحق فوقهѧا عصѧائب    تكثر بساحتها و أقنيتها بنثر الحبوب و سواقط الفتات فيزدحم عليها غواشي النمل و

الخصاصة و الفقراء الكاسѧدة أرزاقهѧم لا يسѧري بسѧاحتها      ح بطاناً و تمتلئ شبعاً و رياً و بيوت أهلالطيور حتى ترو
   :تأوي إلى زوايا بيوتهم فأرة و لا هرة آما قال الشاعر دبيب و لا يحلق بجوها طائر و لا

 
   و تغشى منازل الكرماء       الطير حيث تلتقط الحب تسقط

 
الѧرزق و   ك و اعتبر غاشية الأناسي بغاشية العجم من الحيوانات و فتѧات الموائѧد بفضѧلات   في ذل فتأمل سر االله تعالى

لѧديهم و اعلѧم أن اتسѧاع الأحѧوال و آثѧرة       الترف و سهولتها على من يبذلها لاستغنائهم عنها في الأآثر لوجѧود أمثالهѧا  
 .لعالمينو تعالى أعلم و هو غني عن ا النعم في العمران تابع لكثرته و االله سبحانه

 
   الفصل الثاني عشر في أسعار المدن

 
فمنها الضروري و هي الأقوات من الحنطة و ما معناها آالباقلاء و  إعلم أن الأسواق آلها تشتمل على حاجات الناس

و سѧائر   أشѧباهه و منهѧا الحѧاجي والكمѧالي مثѧل الأدم و الفواآѧه و الملابѧس و المѧاعون و المراآѧب          البصѧل و الثѧوم و  
القѧوت و مѧا فѧي معنѧاه و غلѧت أ       نع والمباني فإذا استبحر المصر و آثر ساآنة رخصت أسعار الضروري مѧن المصا

. قل ساآن المصر و ضعف عمرانه آان الأمر بѧالعكس مѧن ذلѧك    سعار الكمالي من الأديم و الفواآه و ما يتبعها و إذا
تخاذها إذ آل أحد لا يهمѧل قѧوت نفسѧه و لا    ضرورات القوت فتتوفر الدواعي على ا و السبب في ذلك أن الحبوب من

فيما قرب منه لا بѧد مѧن    منزله لشهر أو سنته فيعم اتخاذها أهل المصر أجمع أو الأآثر منهم في ذلك المصر أو قوت
تسѧد خلѧة آثيѧرين مѧن أهѧل ذلѧك المصѧر فتفضѧل          و آѧل متخѧذ لقوتѧه فتفضѧل عنѧه و عѧن أهѧل بيتѧه فضѧلة آبيѧرة          . ذلѧك 

  ѧل المصѧرخص    القتوات عن أهѧك فتѧر شѧن غيѧات            ر مѧن الآفѧنين مѧض السѧي بعѧيبها فѧا يصѧب إلا مѧي الغالѧعارها فѧأس
و  .الناس لها لما يتوقع من تلك الآفѧات لبѧذلت دون ثمѧن و لا عѧوض لكثرتهѧا بكثѧرة العمѧران        السماوية و لولا احتكار

اتخاذها أعمال أهل المصر أجمعين و  أما سائر المرافق من الأدم و الفواآه و ما إليها لا تعم بها البلوى و لا يستغرق
موفور العمران آثير حاجات الترف توفرت حينئذ الدواعي على طلѧب   لا الكثير منهم ثم أن المصر إذا آان مستبحراً

المسѧتامون   الاستكثار منها آل بحسب حاله فيقصر الموجود منها على الحاجات قصѧوراً بالغѧاً و يكثѧر    تلك المرافق و
أثمانها بإسراف في الغلاء لحاجتهم إليهѧا   ي نفسها فتزدحم أهل الأغراض و يبذل أهل الرفه و الترفلها و هي قليلة ف

و أمѧا الصѧنائع و الأعمѧال أيضѧاً فѧي الأمصѧار الموفѧورة العمѧران فسѧبب           .أآثر من غيرهم فيقع فيها الغلاء آمѧا تѧراه  
أهѧل الأعمѧال    ر بكثѧرة عمرانѧه، و الثѧاني اعتѧزاز    الأول آثرة الحاجة لمكان الترف فѧي المصѧ  : ثلاثة الغلاء فيها أمور

الثالѧث آثѧرة المتѧرفين و آثѧرة حاجѧاتهم إلѧى        لخѧدمتهم وامتهѧان أنفسѧهم لسѧهولة المعѧاش فѧي المدينѧة بكثѧرة أقواتهѧا، و         
مهنهم فيبѧذلون فѧي ذلѧك لأهѧل الأعمѧال أآثѧر مѧن قيمѧة أعمѧالهم مزاحمѧة و            امتهان غيرهم و إلى استعمال الصناع في

و . المصر في ذلك الاستئثار بها فيغتر العمال و الصناع و أهل الحرف و تغلو أعمالهم و تكثر نفقات أهل في منافسة
فيها و ما يتوقعونѧه لصѧغر مصѧرهم مѧن عѧدم القѧوت        أما الأمصار الصغيرة و القليلة الساآن فأقواتهم قليلة لقلة العمل

و أمѧا مѧرافقهم فѧلا    . وجوده لديهم و يغلو ثمنه على مسѧتامه ويحتكرونه في فيعز  فيتمسكون بما يحصل منه في أيديهم
و قѧد يѧدخل   . سѧعره  إليها أيضاً حاجة بقلة الساآن و ضعف الأحوال فلا تنفق لديهم سوقه فيختص بالرخص فѧي  تدعو
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ي للسلطان في الأسواق و باب الحفѧر و الحيѧاة فѧ    أيضاً في قيمة الأقوات قيمة ما يعرض عليها من المكوس و المغارم
و بذلك آانت الأسعار في الأمصار أغلى من الأسعار في البادية إذ المكوس  .منافع وصولها عن البيوعات لما يمسهم

تѧدخل أيضѧاً فѧي     و آثرتهѧا قѧي الأمصѧار لا سѧيما فѧي آخѧر الدولѧة و قѧد        . الفرائض قليلة لديهم أو معدومة و المغارم و
و ذلѧك أنهѧم لمѧا    . قѧع بالأنѧدلس لهѧذا العهѧد     ذلك في أسѧعارها آمѧا و  قيمة الأقوات قيمة علاجها في الفلح و يحافظ على 

المتѧوعرة الخبيثѧة الزارعѧة النكѧدة النبѧات وملكѧوا علѧيهم الأرض الزاآيѧة و          ألجأهم النصارى إلى سيف البحر و بلاده
ذات قѧيم و مѧواد    فاحتاجوا إلى علاج المزارع و الفدن لإصلاح نباتها و فلحها و آان ذلك العلاج بأعمѧال  البلد الطيب

و اخѧتص قطѧر الأنѧدلس    . فѧي سѧعرهم   من الزبل و غيره لها مؤنѧة و صѧارت فѧي فلحهѧم نفقѧات لهѧا خطѧر فاعتبروهѧا        
و يحسѧب النѧاس إذا سѧمعوا بغѧلاء     . بالإسلام مع سواحلها لأجل ذلك بالغلاء منذ اضطرهم النصارى إلى هذا المعمور

علمنѧاه و   في أرضهم و ليس آذلك فهم أآثر أهѧل المعمѧور فلحѧاً فيمѧا    أنها لقلة الأقوات و الحبوب  الأسعار في قطرهم
قليلاً من أهل الصناعات و المهن أو  أقومهم عليه و قل أن يخلو منهم سلطان أو سوقة عن فدان أو مزرعة أو فلح إلا

علوفѧاتهم مѧن    يختصѧهم السѧلطان فѧي عطѧائهم بالعولѧة و أقѧواتهم و       و لهѧذا . الطراء على الوطن من الغزاة المجاهѧدين 
 و لما آانت بѧلاد البربѧر بѧالعكس مѧن ذلѧك فѧي زآѧاء       . غلاء سعر الحبوب عندهم ما ذآرناه و إنما السبب في. الزرع

سѧبباً لѧرخص الأقѧوات     منابتهم و طيب أرضهم ارتفعت عنهم الهون جملة في الفلح مع آثرتѧه و عمومتѧه فصѧار ذلѧك    
 .سواه القهار لا رب ببلدهم و االله مقدر الليل والنهار و هو الواحد

 
   الفصل الثالث عشر في قصور أهل البادية عن سكنى المصر الكثير العمران

 
و تعتѧاد تلѧك    .ذلك أن المصر الكثير العمران يكثر ترفه آما قدمناه و تكثر حاجات ساآنه من أجل الترف والسبب في

ذلѧك عزيѧزة و المرافѧق غاليѧة بازدحѧام       الحاجѧات لمѧا يѧدعو إليهѧا فتنقلѧب ضѧرورات و تصѧير فيѧه الأعمѧال آلهѧا مѧع           
السلطانية التي توضع على الأسواق والبياعات و تعتبر في قيم المبيعѧات   الأعراض عليها من أجل الترف و بالمغارم

و . عمرانѧه  الغلاء في المرافق و أن أوقات والأعمѧال فتكثѧر لѧذلك نفقѧات سѧاآنه آثѧرة بالغѧة علѧى نسѧبة          و يعظهم فيها
. ضѧѧرورات عيشѧѧهم و سѧѧائر مѧѧؤونتهم تѧѧاج حينئѧѧذ إلѧѧى المѧѧال الكثيѧѧر للنفقѧѧة علѧѧى نفسѧѧه و عيالѧѧه فѧѧي يعظѧѧم خرجѧѧه فيح

الأسواق في الأعمال التي هي سبب الكسѧب فلѧم يتأهѧل آسѧباً و لا مѧالاً       والبدوي لم يكن دخله آثيراً ساآناً بمكان آاسد
بأقل الأعمѧال   و هو في بدوه يسد حاجته. تهأجل ذلك سكنى المصر الكبير لغلاء مرافقه و عزة حاجا فيتعذر عليه من

آѧل مѧن يتشѧوف إلѧى المصѧر و سѧكناه مѧن         لأنه قليل عوائد الترف في معاشه و سائر مؤونته فلا يضطر إلى المال و
استيطانه إلا من يقدم منهم تأثѧل المѧال و يحصѧل لѧه منѧه فѧوق الحاجѧة و         البادية فسريعاً ما يظهر عجزه و يفتضح في

أحѧوال أهلѧه    الطبيعية لأهل العمران من الدعة و الترف فحينئذ ينتقل إلѧى المصѧر و ينѧتظم حالѧة مѧع      يةيجري إلى الغا
 .محيط و االله بكل شيء. و هكذا شأن بداءة عمران الأمصار. في عوائدهم و ترفهم

 
   الفصل الرابع عشر في أن الأقطار في اختلاف أحوالها بالرفه و الفقر مثل الأمصار

 
أحѧوال أهلѧه و آثѧرت أمѧوالهم و      وفر عمرانه من الأقطار و تعددت الأمم في جهاته و آثر ساآنه اتسعتإعلم أن ما ت

ما ذآرناه من آثرة الأعمال و مѧا سѧيأتي ذآѧره مѧن أنهѧا       و السبب في ذلك آله. أمصارهم و عظمت دولهم و ممالكهم
ن الفضѧلة البالغѧة علѧى مقѧدار العمѧران و      الوفاء بالضروريات في حاجات السѧاآن مѧ   سبب للثروة بما يفصل عنها بعد

الكسب فيتزيد الرفه لѧذلك   فيعود على الناس آسباً يتأثلونة حسبما نذآر ذلك في فصل المعا ش و بيان الرزق و آثرته
بنفѧاق الأسѧواق فيكثѧر مالهѧا و يشѧمخ سѧلطانها و تتفѧنن         و تتسع الأحوال و يجيء الترف والغنى و تكثر الجباية للدولة

و اعتبر ذلك بأقطار المشرق مثل مصر و الشѧام و  . اختطاط المدن و تشييد الأمصار ذ المعاقل و الحصون وفي اتخا
آثѧر عمرانهѧا آيѧف     العجم و الهند و الصين و ناحية الشمال آلها وأقطارها وراء البحѧر الرومѧي وعظمѧت لمѧا     عراق

فالѧذي نشѧاهده لهѧذا    . تѧاجرهم و أحѧوالهم  م آثر المال فيهم و عظمت دولѧتهم و تعѧددت مѧدنهم و حواضѧرهم و عظمѧت     
الѧواردين علѧى المسѧلمين بѧالمغرب فѧي رفههѧم و اتسѧاع أحѧوالهم أآثѧر مѧن أن            العهد من أحوال تجار الأمم النصرانية

عѧراق   و آذا تجار أهل المشرق و مѧا يبلغنѧا عѧن أحѧوالهم و أبلѧغ منهѧا أهѧل المشѧرق الأقصѧى مѧن           .يحيط به الوصف
الرآبѧان بحѧديثها و ربمѧا تتلقѧى بالإنكѧار       ن فإنه يبلغنا عنهم في باب الغنى و الرفه غرائب تسيرالعجم و الهند و الصي

أن ذلѧك لزيѧادة فѧي أمѧوالهم أو لأن المعѧادن الذهبيѧة و الفضѧية أآثѧر          و يحسب من يسمعها من العامة. في غالب الأمر
 آѧذلك فمعѧدن الѧذهب الѧذي نعرفѧه فѧي هѧذه        الأقدمين من الأمم استأثروا به دون غيرهم و لѧيس  بأرضهم أو لأن ذهب

البضѧاعة فإنمѧا يجلبونѧه إلѧى      وجميع مѧا فѧي أرضѧهم مѧن    . الأقطار إنما هو من بلاد السودان و هي إلى المغرب أقرب
لѧديهم لمѧا جلبѧوا بضѧائعهم إلѧى سѧواهم يبتغѧون بهѧا الأمѧوال و لا           فلѧو آѧان المѧال عتيѧداً موفѧوراً     . غير بلادهѧم للتجѧارة  
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 و لقѧد ذهѧب المنجمѧون لممѧا رأوا مثѧل ذلѧك واسѧتغربوا مѧا فѧي المشѧرق مѧن آثѧرة            . بالجملة موال الناساستغنوا عن أ
المشѧرق أآثѧر منهѧا حصصѧاً فѧي       الأحوال و اتساعها و وفور أموالها فقالوا بأن عطايѧا الكواآѧب و السѧهام فѧي مواليѧد     

و الأحѧوال الأرضѧية آمѧا قلنѧاه و هѧم إنمѧا        الأحكام النجومية مواليد أهل المغرب و ذلك صحيح من جهة المطابقة بين
 النجѧومي و بقѧي علѧيهم أن يعطѧوا السѧبب الأرضѧي و هѧو مѧا ذآرنѧاه مѧن آثѧرة العمѧران و             أعطѧوا فѧي ذلѧك السѧبب    

هѧي سѧببه فلѧذلك     اختصاصѧه بѧأرض المشѧرق وأقطѧاره و آثѧرة العمѧران تفيѧد آثѧرة الكسѧب بكثѧرة قѧي الأعمѧال التѧي             
فقѧد فهمѧت ممѧا أشѧرنا لѧك أولاً أنѧه لا يسѧتقل         .فاق لا إن ذلك لمجرد الأثر النجѧومي اختص المشرق بالرفه من بين الأ

و اعتبر حѧال هѧذا الرفѧه مѧن العمѧران فѧي       . الأرض و طبيعتها أمر لا بد منه بذلك و أن المطابقة بين حكمه و عمران
و . والخصاصѧه  إلѧى الفقѧر   و برقة لما خف سكنها وتناقص عمرانهѧا آيѧف تلاشѧت أحѧوال أهلهѧا وانتهѧوا       قطر أفريقية

على ما بلغك من الرفه و آثѧرة الجبايѧات    ضعفت جباياتها فقلت أموال دولها بعد أن آانت دول الشيعة و صنهاجة بها
لقد آانѧت الأمѧوال ترفѧع مѧن القيѧروان إلѧى صѧاحب مصѧر لحاجاتѧه و           حتى. و اتساع الأحوال في نفقاتهم و أعطياتهم

يѧث حمѧل جѧوهر الكاتѧب فѧي سѧفر إلѧى فѧتح مصѧر ألѧف حمѧل مѧن المѧال يسѧتعد بهѧا                الدولѧة بح  مهماتѧه و آانѧت أمѧوال   
فلم يكѧن بالقليѧل فѧي ذلѧك      و قطر المغرب و أن آان في القديم دون أفريقية. الجنود و أعطياتهم ونفقات الغزاة لأرزاق

لقصѧور العمѧران فيѧه    لهذا العهد قد أقصر عن ذلѧك   و آانت أحواله في دول الموحدين متسعة و جباياته موفورة و هو
أآثѧره و نقѧص عѧن معهѧوده نقصѧاً ظѧاهراً محسوسѧا، و آѧاد أن يلحѧق فѧي            و تناقصه فقد ذهب من عمران البربѧر فيѧه  

السѧوس   أفريقية بعد أن آان عمرانه متصلاً من البحر الرومي إلى بلاد السودان في طول مѧا بѧين   أحواله بمثل أحوال
منهѧا بسѧيف البحѧر أو مѧا يقاربѧه مѧن        رها قفار و خلاء و صحارى إلا ما هوو هي اليوم آلها أو أآث. الأقصى و برقة

 .الوارثين التلول و االله وارث الأرض ومن عليها و هو خير
 

   في الأمصار و حال فوائدها و مستغلاتها الفصل الخامس عشر في تأثل ا لعقار و الضياع
 

مѧدن لا يكѧون دفعѧة واحѧدة و لا فѧي عصѧر واحѧد إذ لѧيس         لأهѧل الأمصѧار و ال   اعلم أن تأثل العقѧار و الضѧياع الكثيѧرة   
ما عسѧى أن   من الثروة ما يملك به الأملاك التي تخرج قيمتها عن الحد و لو بلغت أحوالهم في الرفه يكون لأحد منهم

نهم إلѧى  ذوي رحمه حتى تتأدى أملاك الكثيرين مѧ  وإنما يكون ملكهم و تأثلهم لها تدريجاً أما بالوراثة من آبائه و. تبلغ
الأسواق فإن العقار في آخر الدولة و أول الأخرى عنѧد فنѧاء الحاميѧة و خѧرق      الواحد و أآثر لذلك أو أن يكون بحوالة

قيمتهѧѧا و تتملѧѧك  وتѧѧداعى المصѧѧر إلѧى الخѧѧراب تقѧѧل الغبطѧѧة بѧѧه لقلѧة المنفعѧѧة فيهѧѧا بتلاشѧѧي الأحѧوال فتѧѧرخص    السѧياج 
شѧبابه باسѧتفحال الدولѧة الثانيѧة و انتظمѧت لѧه        خѧر و قѧد اسѧتجد المصѧر    بالأثمان اليسيرة و تتخلى بالميراث إلѧى ملѧك آ  
العقار والضياع لكثѧرة منافعهѧا حينئѧذ فѧتعظم قيمهѧا و يكѧون لهѧا خطѧر لѧم           أحوال رائقة حسنة تحصل معها الغبطة في

ابه إذ قدرته اآتس و هذا معنى الحوالة فيها و يصبح مالكها من أغنى أهل المصر و ليس ذلك بسعيه و .يكن في الأول
لمالكهѧا فѧي حاجѧات معاشѧه إذ هѧي لا تفѧي بموائѧد         و أما فوائد العقار و الضѧياع فهѧي غيѧر آافيѧة    . تعجز عن مثل ذلك

و الѧذي سѧمعناه مѧن مشѧيخة البلѧدان أن القصѧد       . لسѧد الخلѧة و ضѧرورة المعѧاش     الترف و أسبابه و إنما هي في الغالب
بѧه و رزقѧه    الخشية على من يترك خلفه من الذرية الضعفاء ليكѧون مربѧاهم  من العقار والضياع إنما هو  باقتناء الملك

المكاسѧب سѧعوا فيهѧا بأنفسѧهم و ربمѧا       فيه و نشؤهم بفائدته ما داموا عاجزين عن الاآتساب فإذا اقتدروا على تحصيل
هѧذا  . امѧاً لحالѧه  آفة في عقله المعاشѧي فيكѧون ذلѧك العقѧار قو     يكون من الولد من يعجز عن التكسب لضعف في بدنه أو

النادر بحوالة  و قد يحصل ذلك منه للقليل أو. و أما التمول منه وإجراء أحوال المترفين فلا .قصد المترفين في اقتنائه
المصѧر إلا أن ذلѧك إذا حصѧل ربمѧا امتѧدت إليѧه        الأسواق و حصول الكثرة البالغة منه و العالي في جنسه و قيمته فѧي 

الغالب أو أرادوه على بيعه منهم و نالت أصحابه منѧه مضѧار و معاطѧب و االله     تصبوه فيأعين الأمراء و الولاة و اغ
 .أمره و هو رب العرش العظيم غالب على

 
   أهل الأمصار إلى الجاه و المدافعة الفصل السادس عشر في حاجات المتمولين من

 
ى أهل المصѧر و رمقتѧه العيѧون بѧذلك و     الضياع تأثله و أصبح أغن وذلك أن الحضري إذا عظم تموله و آثر للعقار و

 و لما في طبѧاع البشѧر مѧن العѧدوان    . و العوائد زاحم عليها الأمراء و الملوك و غصوا به انفسحت أحواله في الترف
يحصلوه في ربقة حكمه سلطاني و  تمتد أعينهم إلى تملك ما بيده و ينافسونه فيه و يتحيلون على ذلك بكل ممكن حتى

السѧلطانية جѧائزة فѧي الغالѧب إذ العѧدل المحѧض إنمѧا هѧو فѧي           ظاهر ينتزع به ماله و أآثѧر الأحكѧام   سبب من المؤاخذة
فѧلا   .ملكѧاً عضوضѧاً   تعѧود . قال صلى االله عليه وسلم الخلافة بعدي ثلاثون سنة ثѧم  اللبث الخلافة الشرعية و هي قليلة

عنѧه و جѧاه ينسѧحب عليѧه مѧن ذي قرابѧة للملѧك         حامية تذود بد حينئذ لصاحب المال و الثروة الشهيرة في العمران من
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و أن لѧم يكѧن لѧه    . السلطان فيستظل هو بظلها و يرتع في أمنها مѧن طѧوارق التعѧدي    أو خالصة له أو عصبية يتحاماها
 .و االله يحكم لا معقب لحكمه. أصبح نهباً بوجوه التخيلات و أسباب الحكام ذلك

 
   الدولة ورسوخها ر من قبل ا لدول و أنها ترسخ باتصالالفصل السابع عشر في أن الحضارة في الأمصا

 
أحѧوال العمѧران زيѧادة تتفѧاوت بتفѧاوت       و السبب في ذلك أن الحضارة هѧي أحѧوال عاديѧة زائѧدة علѧى الضѧروري مѧن       

ن غير منحصر و تقع فيها عند آثرة التفنن في أنواعهѧا و أصѧنافها فتكѧو    الرفه و تفاوت الأمم في القلة و الكثرة تفاوتاً
. أهѧل  يحتاج آѧل صѧنف منهѧا إلѧى القومѧة عليѧه و المهѧرة فيѧه و بقѧدر مѧا يتزيѧد مѧن أصѧنافها تتزيѧد               بمنزلة الصنائع و

أولئك الصѧناع فѧي صѧناعتهم و     صناعتها و يتلون ذلك الجيل بها و متى اتصلت الأيام و تعاقبت تلك الصناعات حذق
تكريѧر أمثالهѧا تزيѧدها اسѧتحكاماً و رسѧوخاً و أآثѧر مѧا يقѧع          مهروا في معرفتها و الأعصار بطولها و انفساح أمدها و

تجمѧع   و ذلѧك آلѧه إنمѧا يجѧيء مѧن قبѧل الدولѧة لأن الدولѧة        . العمران و آثرة الرفه في أهلها ذلك في الأمصار لاستجار
ك الأمѧوال  أتساعها بالمѧال فيكѧون دخѧل تلѧ     أموال الرعية و تنفقها في بطانتها و رجالها وتتسع أحوالهم بالجاه أآثر من

تعلѧق بهѧم مѧن أهѧل المصѧر و هѧم الأآثѧر فѧتعظم لѧذلك ثѧروتهم ويكثѧر             من الرعايا و خرجها في أهل الدولة ثم في من
تجѧد   و لهѧذا . التѧرف و مذاهبѧه و تسѧتحكم لѧديهم الصѧنائع فѧي سѧائر فنونѧه و هѧذه هѧي الحضѧارة            غناهم و تتزيد عوائد

   ѧورة العمѧت موفѧداوة و    الأمصار التي في القاصية و لو آانѧوال البѧا أحѧب عليهѧع       ران تغلѧي جميѧارة فѧن الحضѧد عѧتبع
الدولѧة و مقرهѧا و مѧا ذاك إلا لمجѧاورة السѧلطان لهѧم و        مذاهبها بخلاف المدن المتوسطة في الأقطار التي هѧي مرآѧز  

نا قرب منه فما قرب من الأرض إلى أن ينتهي إلى الجفوف علѧى البعѧد و قѧد قѧدم     فيض أمواله فيهم آالماء يخضر ما
السѧوق افتقѧدت    فالبضائع آلها موجودة في السوق و ما قѧرب منѧه و إذا أبعѧدت عѧن    . و الدولة سوق للعالم أن السلطان

المصѧر واحѧداً بعѧد واحѧد اسѧتحكمت الحضѧارة        البضائع جملة ثم أنه إذا اتصلت تلك الدولѧة و تعاقѧب ملوآهѧا فѧي ذلѧك     
ملكهѧѧم بالشѧѧام نحѧѧواً مѧѧن ألѧѧف و أربعمائѧѧة سѧѧنين رسѧѧخت   لمѧѧا طѧѧال  فѧѧيهم و زادت رسѧѧوخاً و اعتبѧѧر ذلѧѧك فѧѧي اليهѧѧود  

المعѧѧا ش و عوائѧѧده و التفѧѧنن فѧѧي صѧѧناعاته مѧѧن المطѧѧاعم و الملابѧѧس و سѧѧائر أحѧѧوال  حضѧѧارتهم و حѧѧذقوا فѧѧي أحѧѧوال
الشѧام مѧنهم و مѧن دولѧة      و رسخت الحضارة أيضاً و عوائѧدها فѧي  . حتى أنها لتؤخذ عنهم في الغالب إلى اليوم المنزل

أيضاً القبط دام ملكهم فѧي الخليقѧة ثلاثѧة آلاف مѧن السѧنين       و آذلك. م ستمائة سنة فكانوا في غاية الحضارةالروم بعده
 فلѧم تѧزل  . بلدهم مصر وأعقبهم بها ملك اليونѧان و الѧروم ثѧم ملѧك الإسѧلام الناسѧخ للكѧل        فرسخت عوائد الحضارة في

بهѧا منѧذ عهѧد العمالقѧة      اليمن لاتصال دولة العربعوائد الحضارة بها متصلة و آذلك أيضاً رسخت عوائد الحضارة ب
الحضارة بالعراق لاتصال دولة النبط و الفѧرس بهѧا مѧن لѧدن      و آذلك. و التبابعة آلافاً من السنين و أعقبهم ملك مصر

 الكسروية و العرب بعدهم آلافاً من السنين فلم يكن على وجѧه الأرض لهѧذا العهѧد أحضѧر مѧن      الكلدانيين و الكيانية و
لاتصѧال الدولѧة العظيمѧة     و آѧذا أيضѧاً رسѧخت عوائѧد الحضѧارة و اسѧتحكمت بالأنѧدلس       . أهل الشام و العراق و مصر

آلتѧا الѧدولتين عظيمѧة فاتصѧلت فيهѧا عوائѧد الحضѧارة و         فيها للقوط ثم ما أعقبها من ملك بني أمية آلافѧاً مѧن السѧنين و   
 سلام ملك ضخم إنما قطع الإفرنجة إلى أفريقية البحر و ملكوافلم يكن بها قبل الإ و أما أفريقية و المغرب. استحكمت

أوفѧاز و أهѧل المغѧرب لѧم      الساحل و آانت طاعة البربر أهل الضاحية لهم طاعѧة غيѧر مسѧتحكمة فكѧانوا علѧى قلعѧة و      
أفريقيѧة  البحر ولما جѧاء االله بالإسѧلام و ملѧك العѧرب      تجاورهم دولة و إنما آانوا يبعثون بطاعتهم إلى القوط من وراء

 إلا قلѧيلاً أول الإسѧلام و آѧانوا لѧذلك العهѧد فѧي طѧور البѧداوة و مѧن اسѧتقر مѧنهم            و المغرب لم يلبث فيهم ملك العѧرب 
منغمسѧين فѧي البѧداوة ثѧم انѧتقض       بإفريقية والمغرب لѧم يجѧد بهمѧا مѧن الحضѧارة مѧا يقلѧد فيѧه مѧن سѧلفة إذ آѧانوا برابѧر            

أيام هشام بن عبد الملك و لم يراجعѧوا أمѧر العѧرب بعѧد      سرة المطفريبرابرة المغرب الأقصى لأقرب العهود على مي
 بايعوا لإدريس فѧلا تعѧد دولتѧه فѧيهم عربيѧة لأن البرايѧر هѧم الѧذين تولوهѧا و لѧم يكѧن مѧن             و استقلوا بأمر أنفسهم و إن

الشيء بما حصѧل  الحضارة بعض  العرب فيها آثير عدد و بقيت أفريقية للأغالبة و من إليهم من العرب فكان لهم من
ذلك عنهم آتامة ثم صنهاجة من بعدهم و ذلك آله قليѧل   لهم من ترف الملك و نعيمه و آثرة عمران القيروان و ورث

دولتهم و استحالت صبغة الحضارة بمѧا آانѧت غيѧر مسѧتحكمة و تغلѧب بѧدو العѧرب         لم يبلغ أربعمائة سنة و انصرمت
لѧه بالقلعѧة أو    حضارة العمران فيها و إلى هذا العهد يونس فѧيمن سѧلف  عليها و خربوها و بقي أثر خفي من  الهلاليين

أحوالѧѧه آثѧѧاراً ملتبسѧѧة بغيرهѧѧا يميزهѧѧا   القيѧѧروان أو المهديѧѧة سѧѧلف فتجѧѧد لѧѧه مѧѧن الحضѧѧارة فѧѧي شѧѧؤن منزلѧѧه و عوائѧѧد   
قيѧة  و لѧيس آѧذلك فѧي المغѧرب و أمصѧاره لرسѧوخ الدولѧة بأفري        الحضري البصير بها و آذا في أآثѧر أمصѧار أفريقيѧة   

 و الشيعة وصنهاجة و أما المغرب فانتقل إليه منذ دولة الموحѧدين مѧن الأنѧدلس حѧظ آبيѧر      أآثر أمداً منذ عند الأغالبة
انتقѧل الكثيѧر مѧن أهلهѧا      من الحضارة و استحكمت به عوائѧدها بمѧا آѧان لѧدولتهم منѧي الاسѧتيلاء علѧى بѧلاد الأنѧدلس و         

فيها حظ صالح من الحضѧارة و اسѧتحكامها و معظمهѧا     ما علمت فكان إليهم طوعاً و آرهاً و آانت من اتساع النطاق
الأندلس عند جالية النصارى إلى أفريقية فѧأبقوا فيهѧا وبأمصѧارها مѧن الحضѧارة       من أهل الأندلس ثم انتقل أهل شرف
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يقية حظ و أفر معظمها بتونس امتزجت بحضارة مصر و ما ينقله المسافرون من عوائدها فكان بذلك للمغرب آثاراً و
بالمغرب إلى أديانهم من البداوة و الخشѧونة و   صالح من الحضارة عفي عليه الخلاء و رجع إلى أعقابه و عاد البربر

أآثѧر منهѧا بѧالمغرب و أمصѧاره لمѧا تѧداول فيهѧا مѧن الѧدول السѧالفة أآثѧر مѧن              على آѧل حѧال فآثѧار الحضѧارة بإفريقيѧة     
و اعلم . الناس فتفطن لهذا السر فإنه خفي عن. رة المترددين بينهمعوائدهم من عوائد أهل مصر بكث المغرب و لقرب

أو الجيѧل و عظѧم المدينѧة أو المصѧر و آثѧرة       أنها أمور متناسبة و هي حال الدولة في القѧوة و الضѧعف و آثѧرة الأمѧة    
الأمصѧار و سѧائر   صورة الخليفة و العمѧران وآلهѧا مѧادة لهѧا مѧن الرعايѧا و        النعمة و اليسار و ذلك أن الدولة و الملك

السѧلطان عطѧاءه و    أموال الجباية عائدة عليهم ويسѧارهم فѧي الغالѧب مѧن أسѧواقهم و متѧاجرهم و إذا أفѧاض        الأحوال و
عنهم في الجباية و الخراج عائدة عليهم فѧي العطѧاء    أمواله في أهلها انبثت فيهم و رجعت إليه ثم إليهم منه فهي ذاهبة

الرعايا و على يسار الرعايѧا و آثѧرتهم يكѧون مѧال الدولѧة و أصѧله آلѧه العمѧران و          فعلى نسبة حال الدولة يكون يسار
 .فاعتبره و تأمله في الدول تجده و االله يحكم و لا معقب لحكمه آثرته

 
   الفصل الثامن عشر في أن الحضارة غاية العمران و نهاية لعمره و أنها مؤذنة بفساده

 
     ѧك و الدولѧلف أن الملѧا سѧك فيمѧداوة     قد بينا لѧة للبѧارة غايѧبية و أن الحضѧة للعصѧداوة و      ة غايѧن بѧه مѧران آلѧو أن العم

من أشخاص المكونات عمѧراً محسوسѧاً و تبѧين فѧي      حضارة و ملك و سوقة له عمر محسوس آما أن للشخص الواحد
فѧت الطبيعѧة عѧن    غاية في تزايد قواه و نموها و أنѧه إذا بلѧغ سѧن الأربعѧين و ق     المعقول والمنقول أن الأربعين للإنسان

آѧذلك لأنѧه غايѧة لا     فلѧتعلم أن الحضѧارة فѧي العمѧران أيضѧاً     . و النمو برهة ثم تأخذ بعد ذلك فѧي الانحطѧاط   أثر النشوء
دعѧѧاهم بطبعѧѧه إلѧѧى مѧѧذاهب الحضѧѧارة و التخلѧѧق  مزيѧѧد وراءهѧѧا و ذلѧѧك أن التѧѧرف و النعمѧѧة إذا حصѧѧلا لأهѧѧل العمѧѧران

الترف و استجاده أحواله و الكلف بالصنائع التѧي تؤنѧق مѧن أصѧنافه و      يبعوائدها و الحضارة آما علمت هي التفنن ف
و للتѧأنق  . المنѧزل  الصنائع المهيئة للمطابخ أو الملابس أو المباني أو الفرش أو الآنيѧة و لسѧائر أحѧوال    سائر فنونه من

بلغ أن التأنق في هѧذه الأحѧوال   و إذا . التأنق فيها في آل واحد من هذه صنائع آثيرة لا يحتاج إليها عند البداوة و عدم
لا  الشهوات فتتلون النفس من تلѧك العوائѧد بѧألوان آثيѧرة لا يسѧتقيم حالهѧا معهѧا فѧي دينهѧا و          المنزلية الغاية تبعه طاعة

الحاجات و المؤنѧات ائتѧي تطالѧب بهѧا      دنياها أما دينها فلاستحكام صبغة العوائد التي يعسر نزعها و أما دنياها فلكثرة
أن، المصѧѧر بѧѧالتفنن فѧѧي الحضѧѧارة تعظѧѧم نفقѧѧات أهلѧѧه و الحضѧѧارة  و بيانѧѧه. و يعجѧѧز و ينكѧѧب عѧѧن الوفѧѧاء بهѧѧاالعوائѧѧد 

 و قѧد آنѧا قѧدمنا أن المصѧر الكثيѧر العمѧران      . فمتى آان العمران أآثѧر آانѧت الحضѧارة أآمѧل     تتفاوت بتفاوت العمران
تكѧون عنѧد انتهѧاء الدولѧة فѧي       ن الحضѧارة إنمѧا  ثم تزيدها المكوس غلاة لأ. يختص بالغلاء في أسواقه و أشعار حاجته

و المكѧوس تعѧود إلѧى البياعѧات بѧالغلاء      . حينئذ آما تقѧدم  استفحالها و هو زمن وضع المكوس في الدول لكثرة خرجها
يحتسبون على سلعهم و بضѧائعهم جميѧع مѧا ينفقونѧه حتѧى فѧي مؤنѧة أنفسѧهم فيكѧون المكѧس            لأن السوقة و التجار آلهم

و لا يجѧدون و  . الإسراف فتعظم نفقات أهل الحضارة و تخرج عن القصد إلى. ي قيم المبيعات و أثمانهاداخلاً ف لذلك
مكاسѧبهم آلهѧا فѧي النفقѧات و يتتѧابعون فѧي الإمѧلاق و         ليجѧة عѧن ذلѧك لمѧا ملكهѧم مѧن أثѧر العوائѧد و طاعتهѧا و تѧذهب          

و يفسد حѧال المدينѧة و داعيѧة ذلѧك آلѧه إفѧراط        المستامون للبضائع فتكسد الأسواق الخاصة و يغلب عليهم الفقر و يقل
أهلها في ذاتهم واحѧداً   و أما فساد. و هذه مفسدات في المدينة على العموم في الأسواق و العمران. و الترف الحضارة

التلѧون بѧألوان الشѧر فѧي تحصѧيلها و مѧا يعѧود علѧى          واحداً على الخصوص فمѧن الكѧد و التعѧب فѧي حاجѧات العوائѧد و      
فلѧذلك يكثѧر مѧنهم الفسѧق و الشѧر و السفسѧفة و التحيѧل        . آخر من ألوانها الضرر بعد تحصيلها بحصول لونالنفس من 

اسѧتجماع   و تنصرف النفس إلى الفكر في ذلѧك و الغѧوص عليѧه و   . المعاش من وجهه و من غير وجهه على تحصيل
الفجѧѧور فѧѧي الأيمѧѧان و الربѧѧا فѧѧي  و الحيلѧѧة لѧѧه فتجѧѧدهم أجريѧѧاء علѧѧى الكѧѧذب و المقѧѧامرة و الغѧѧش و الخلابѧѧة و السѧѧرقة

التѧѧرف أبصѧѧر بطѧرق الفسѧѧق و مذاهبѧѧه و المجѧѧاهرة بѧѧه و   البياعѧات ثѧѧم تجѧѧدهم لكثѧѧرة الشѧهوات و المѧѧلاذ الناشѧѧئة عѧѧن  
فيه حتى بين الأقارب و ذوي الأرحام و المحارم الذين تقتضѧي البѧداوة الحيѧاء     بداوعيه و اطراح الحشمة في الخوض

مѧن القهѧر و مѧا     و تجѧدهم أيضѧاً أبصѧر بѧالمكر و الخديعѧة يѧدفعون بѧذلك مѧا عسѧاه أن ينѧالهم          . الإقѧذاع بѧذلك   مѧنهم فѧي  
و يمѧوج بحѧر المدينѧة    . لأآثرهم إلا من عصمه االله يتوقعونه من العقاب على تلك القبائح حتى يصير ذلك عادة و خلقاً

دانهم ممѧن أهمѧل عѧن التأديѧب و أهملتѧه      يجاريهم فيهѧا آثيѧر مѧن ناشѧئة الدولѧة وولѧ       بالسفلة من أهل الأخلاق الذميمة و
متمѧاثلون و إنمѧا    من عدادها و غلب عليه خلق الجوار و إن آانوا أهل أنساب و بيوتات و ذلѧك أن النѧاس بشѧر    الدولة

استحكمت فيه صبغة الرذيلة بѧأي وجѧه آѧان، و     فمن. تفاضلوا و تميزوا بالخلق و اآتساب الفضائل و اجتناب الرذائل
و لهѧذا تجѧد آثيѧراً مѧن أعقѧاب البيѧوت و ذوي الأحسѧاب و        . و لا طيب منبتѧه  فيه، لم ينفعه زآاء نسبهفسد خلق الخير 
تلونѧوا بѧه    الدول منطرحين في الغمار منتحلين للحرف الدنيئة في معاشهم بمѧا فسѧد مѧن أخلاقهѧم و مѧا      الأصالة و أهل

 :بخرابها و انقراضها و هو معنى قوله تعالى االلهمن صبغة الشر و السفسفة و إذا آثر ذلك في المدينة أو الأمة تأذن 
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حينئѧذ إن مكاسѧبهم    و وجهѧه  .قرية أمرنا مترفيها ففسقوا فيها فحѧق عليهѧا القѧول فѧدمرناها تѧدميراً      و إذا أردنا أن نهلك
احѧداً  و إذا فسѧدت أحѧوال الأشѧخاص و   . تسѧتقيم أحѧوالهم   حينئذ لا تفي بحاجاتهم لكثرة العوائد و مطالبة الѧنفس بهѧا فѧلا   

وهذا معنى ما يقولѧه بعѧض أهѧل الخѧواص أن المدينѧة إذا آثѧر فيهѧا غѧرس النѧارنج           واحداً اختل نظام المدينة و خربت
المراد ذلك و لا أنه خاصية  و ليس. بالخراب حتى أن آثيراً من العامة يتحامى غرس النارنج بالدور تطيراً به تأذنت

ثѧم أن النѧارنج و الليѧة و السѧرو و أمثѧال      . مѧن توابѧع الحضѧارة    ء المياه هѧو في النارنج و إنما معناه أن البساتين وإجرا
بعد  منفعة هو من غاية الحضارة إذ لا يقصد بها في البساتين إلا أشكالها فقط ولا تغرس إلا ذلك مما لا طعم فيه و لا
و لقد قيل مثل ذلѧك فѧي   . هقلنا و هذا هو الطور الذي يخشى معه هلاك المصر و خرابه آما. التفنن في مذاهب الترف

تلѧون البسѧاتين بنورهѧا مѧا بѧين أحمѧر وأبѧيض و هѧو مѧن مѧذاهب            الدفلى و هو من هذا الباب إذ الدفلى لا يقصد بها إلا
الإنهماك في الشهوات و الاسترسال فيها لكثرة التѧرف فيقѧع التفѧنن فѧي شѧهوات الѧبطن        و من مفاسد الحضارة. الترف
المنѧاآح مѧن الزنѧا و اللѧواط،      و يتبѧع ذلѧك التفѧنن فѧي شѧهوات الفѧرج بѧأنواع       . رب وطيبهѧا المآآل و المѧلاذ و المشѧا   من

آما فѧي الزنѧا، فيجهѧل آѧل واحѧد ابنѧه، إذ هѧو لغيѧر رشѧدة،           إما بواسطة اختلاط الأنساب. فيفضي ذلك إلى فساد النوع
إلѧى انقطѧاع    هم فيهلكѧون، و يѧؤدي ذلѧك   الأرحام، فتفقد الشفقة الطبيعية على البنѧين و القيѧام علѧي    لأن المياه مختلطة في

و . النسѧل رأسѧاً و هѧو أشѧد فѧي فسѧاد النѧوع        النوع، أو يكون فساد النوع بغير واسطة، آما في اللواط المؤدي إلى عدم
آان مذهب مالك رحمه االله في اللواط أظهѧر مѧن مѧذهب غيѧره، و دل علѧى       و لذلك. الزنا يؤدي إلى عدم ما يوجد منه

   .الشريعة واعتبارها للمصالح أنه أبصر بمقاصد
 

و الترف و أنه إذا بلغ غايته انقلب إلى الفسѧاد و أخѧذ فѧي الهѧرم      فافهم ذلك و اعتبر به أن غاية العمران هي الحضارة
الإنسان إنما  بل نقول إن الأخلاق الحاصلة من الحضارة و الترف هي عين الفساد لأن. للحيوانات آالأعمار الطبيعية
ѧѧان باقتѧѧو إنسѧѧعيهѧѧه للسѧѧتقامة خلقѧѧاره و اسѧѧع مضѧѧه و دفѧѧب منافعѧѧى جلѧѧك داره علѧѧي ذلѧѧى . فѧѧدر علѧѧري لا يقѧѧو الحض

ترفاً لما حصل من المربي فѧي النعѧيم و التѧرف و آѧلا الأمѧرين       مباشرته حاجاته أما عجزاً لما حصل له من الدعة أو
 ضѧري بمѧا قѧد فقѧد مѧن خلѧق الإنسѧان       و الح. على دفع المضار و استقامة خلقه للسعي فѧي ذلѧك   و آذلك لا يقدر. ذميم

ثѧم هѧو فاسѧد أيضѧاً غالبѧاً بمѧا        .بالترف و النعيم في قهر التأديب و التعلم فهو بذلك عيال على الحاميѧة التѧي تѧدافع عنѧه    
و إذا فسد الإنسان في . مكانتها آما قررناه إلا في الأقل النادر فسدت منه العوائد و طاعتها في ما تلونت به النفس من

يتقربون من جند  و بهذا الاعتبار آان الذين. دينه فقد فسدت إنسانيته و صار مسخاً على الحقيقة على أخلاقه و قدرته
فقѧد تبѧين أن   . موجѧودون فѧي آѧل دولѧة    . خلقها السلطان إلى البداوة و الخشونة أنفع من الذين يتربون على الحضارة و

ولة و االله سبحانه و تعالى آل يوم هو في شأن لا يشغله شأن العمران و الد الحضارة هي سن الوقوف لعمر العالم في
 .عن شأن

 
   آراسي للملك تخرب بخراب الدولة وانقراضها الفصل التاسع عشر في أن الأمصار التي تكون

 
اختلت و انتقصت فѧإن المصѧر الѧذي يكѧون آرسѧياً لسѧلطانها ينѧتقض عمرانѧه و          قد استقرينا في العمران أن الدولة إذا

بѧد فѧي أولهѧا مѧن      الأول أن الدولѧة لا : و السبب فيѧه أمѧور  . انتقاضه إلى الخراب و لا يكاد ذلك يتخلف ينتهي فيربما 
التي منها . يدغو ذلك إلى تخفيف الجباية و المغارم و. البداوة المقتضية للتجافي عن أموال الناس و البعد عن التحذلق

المصѧر الѧذي آѧان آرسѧياً للملѧك فѧي ملكѧة هѧذه الدولѧة المتجѧددة و            التѧرف فѧإذا صѧار    مادة الدولة فتقѧل النفقѧات و يقѧل   
فيرجعѧون إلѧى خلѧق     أحوال الترف فيها نقص الترف فيمن تحت أيديها من أهل المصر لأن الرعايا تبع الدولة نقصت

عѧن التѧرف    يدعو إليѧه خلѧق الدولѧة مѧن الانقبѧاض      الدولة أما طوعاً لما في طباع البشر من تقليد متبوعهم أو آرهاً لما
مѧادة العوائѧد فتقصѧر لѧذلك حضѧارة المصѧر و يѧذهب معѧه آثيѧر مѧن عوائѧد             في جميع الأحوال و قلة الفوائد التѧي هѧي  

بالغلѧب، و   الأمر الثاني أن الدولة إنما يحصل لهѧا الملѧك و الاسѧتيلاء   . ما نقول في خراب المصر و هو معنى. الترف
الدولتين و تكثر إحداهما على الأخرى في العوائد  تقتضي منافاة بين أهلو العداوة . إنما يكون بعد العداوة و الحروب

 يذهب بالمنافي الآخر فتكون أحوال الدولة السابقة منكرة عند أهل الدولة الجديѧدة و  و غلب أحد المتنافيين. والأحوال
هѧم بالتѧدريج عوائѧد أخѧرى     ل و خصوصاً أحوال الترف فتفقد في عرفهم بنكير الدولة لها حتى تنشأ. مستبشعة و قبيحة

الحضѧارة الأولѧى ونقصѧها و هѧو معنѧى اخѧتلال        و فيمѧا بѧين ذلѧك قصѧور    . مѧن التѧرف فتكѧون عنهѧا حضѧارة مسѧتأنفة      
و إذا ملكѧوا ملكѧاً   . لا بد لهم من وطن و هو منشѧآهم و منѧه أوليѧة ملكهѧم     الأمر الثالث أن آل أمة. العمران في المصر

الكرسѧي بѧين    و لا بѧد مѧن توسѧط   . و أتسѧع نطѧاق الملѧك علѧيهم    . ة لأمصѧار الأول للأول وأمصاره تابعѧ  آخر صار تبعاً
الكرسي الأول و تهوي أفئدة الناس من أجѧل   تخوم الممالك التي للدولة لأنه شبه المرآز للنطاق فيبعد مكانه عن مكان

تѧوفر العمѧران آمѧا     و الحضѧارة إنمѧا هѧي   . يخѧف مѧن مصѧر الكرسѧي الأول     الدولة و السѧلطان فينتقѧل إليѧه العمѧران و    
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إلѧى   و هذا آما وقع للسلجوقية في عدولهم بكرسѧيهم عѧن بغѧداد   . و هو معنى اختلاله. و تمدنه قدمناه فتنقص حضارته
العبѧاس فѧي العѧدول عѧن دمشѧق إلѧى        أصبهان و للعرب قبلهم في العѧدول عѧن المѧدائن إلѧى الكوفѧة و البصѧرة، و لبنѧي       

و بالجملѧة فاتخѧاذ الدولѧة الكرسѧي فѧي مصѧر يخѧل        . فѧاس  عѧن مѧراآش إلѧى   بغداد و لبنѧي مѧرين بѧالمغرب فѧي العѧدول      
قطѧر   الرابع أن الدولة الثانية لا بد فيها من أهل الدولة السابقة و أشياعها بتحѧويلهم إلѧى   الأمر. بعمران الكرسي الأول

ة الѧذين نزلѧوا بѧه أول    مѧن الحاميѧ   أمѧا . آخر هو من فيه غائلتهم على الدولة و أآثر أهѧل المصѧر الكرسѧي أتبѧاع الدولѧة     
بل أآثرهم ناشئ في الدولة . للدولة على طبقاتهم و تنوع أصنافهم الدولة أو أعيان المصر لأن لهم في الغالب مخالطة

المتجѧددة محѧو آثѧار     و طبيعѧة الدولѧة  . لم يكونوا بالشوآة والعصبية فهم بالميل و المحبة و العقيѧدة  و إن. فهم شيعة لها
فبعضѧهم علѧى نѧوع التغريѧب و الحѧبس و      . ملكتهѧا  قلهم من مصر الكرسѧي إلѧى و طنهѧا المѧتمكن فѧي     الدولة السابقة فين

يؤدي إلѧى النفѧرة حتѧى لا يبقѧى فѧي مصѧر الكرسѧي إلا الباعѧة و الهمѧل           بعضهم على نوع الكرامة و التلطف بحيث لا
مѧن المصѧر    تد بѧه المصѧر وإذا ذهѧب   العيارة و سواد العامة و ينزل مكانهم حاميتها و أشياعها من يش من أهل الفلح و

يسѧتجد عمѧران آخѧر فѧي ظѧل الدولѧة        ثѧم لا بѧد مѧن أن   . أعيانهم على طبقاتهم نقص ساآنه و هو معنى اختلال عمرانѧه 
إنما ذلك بمثابة من له بيت على أوصاف مخصوصة فاظهر  و. الجديدة و تحصل فيه حضارة أخرى على قدر الدولة

 و. و إعادة بنائها على ما يختاره و يقترحه فيخري ذلك البيت ثم يعيد بناءه ثانياً من قدرته على تغيير تلك الأوصاف
و السѧبب   .و االله يقدر الليѧل و النهѧار   و عرفناه. قد و قع من ذلك آثير في الأمصار التي هي آراسي للملك و شاهدناه

 رة للمѧادة و هѧو الشѧكل الحѧافظ بنوعѧه     الجملة أن الدولة و الملѧك للعمѧران بمثابѧة الصѧو     الطبيعي الأول في ذ لك على
دون العمѧران لا تتصѧور و    فالدولѧة . و قد تقѧرر فѧي علѧوم الحكمѧة أنѧه لا يمكѧن انفكѧاك أحѧدهما عѧن الآخѧر          . لوجودها

العѧدوان الѧداعي إلѧى الѧوازع فتتعѧين السياسѧة لѧذلك أمѧا          العمران دون الدولة و الملك متعѧذر لمѧا فѧي طبѧاع البشѧر مѧن      
 الدولة و إذا آانا لا ينفكان فاختلال أحدهما في مؤثر في اختلال الآخر آمѧا أن عدمѧه   ة و هو معنىالشريعة أو الملكي

الفرس أو العرب على العموم أو  مؤثر في عدمه و الخلل العظيم إنما يكون من خلال الدولة الكلية مثل دولة الروم أو
أنѧو شѧروان أو هرقѧل أو عبѧد الملѧك بѧن مѧروان أو         مثѧل دولѧة   و أمѧا الدولѧة الشخصѧية   . بني أمية أو بني العباس آذلك

العمѧران حافظѧة لوجѧوده و بقائѧه و قريبѧة الشѧبه بعضѧها مѧن بعѧض فѧلا تѧؤثر آثيѧر              الرشѧيد فأشخاصѧها متعاقبѧة علѧى    
أشѧخاص الدولѧة    الدولة بالحقيقة الفاعلة في مادة العمران إنما هي العصبية و الشوآة و هي مستمرة علѧى  اختلال لأن
الشѧوآة بѧأجمعهم و عظѧم الخلѧل آمѧا       تلك العصبية و دفعتها عصبية أخرى مؤثرة في العمران ذهبѧت أهѧل   فإذا ذهبت

 .قررناه أولاً و االله سبحانه و تعالى أعلم
 

 الصنائع دون بعض الفصل العشرون في اختصاص بعض الأمصار ببعض
  

يعѧة العمѧران مѧن التعѧاون و مѧا يسѧتدعي       فѧي طب  وذلك أنه من البين أن أعمال أهل المصر يستدعي بعضها بعضاً لمѧا 
عليѧه و يستبصѧرون فѧي صѧناعته و يختصѧون بوظيفتѧه و يجعلѧون         من الأعمال يختص ببعض أهل المصѧر فيقومѧون  

و مѧا لا تسѧتدعي فѧي المصѧر يكѧون غفѧلاً إذ لا       . البلوى به في المصѧر والحاجѧة إليѧه    معاشهم فيه و رزقهم منه لعموم
آالخيѧاط و الحѧداد و    و ما يسѧتدعي مѧن ذلѧك لضѧرورة المعѧاش فيوجѧد فѧي آѧل مصѧر         . هلمنتحله في الاحتراف ب فائدة

فѧي المѧدن المسѧتبحرة فѧي العمѧارة الآخѧذة فѧي عوائѧد          النجار وأمثالها و ما يستدعي لعوائد الترف وأحواله فإنما يوجѧد 
والѧذباح و أمثѧال هѧذه و     و الدهان و الطبѧاخ و الصѧفار و السѧفاج و الفѧراش     الترف والحضارة مثل الزجاج و الصائغ

المصѧر دون   و بقدر ما تزيد الحضارة و تستدعي أحوال الترف تحدث صѧنائع لѧذلك النѧوع فتوجѧد بѧذلك      .هي متفاوتة
المستبحرة العمѧران لمѧا يѧدعو إليѧه التѧرف       غيره و من هذا الباب الحمامات لأنها إنما توجد في الأمصار المستحضرة

و أن نزع بعض الملوك و الرؤسѧاء إليهѧا فيختطهѧا و يجѧري     . المتوسطة ون في المدنو الغنى من التنعم و لذلك لا تك
فائѧدتهم   إذا لم تكن لهѧا داعيѧة مѧن آافѧة النѧاس فسѧرعان مѧا تهجѧر و تخѧرب و تفѧر عنهѧا القومѧة لقلѧة              إلا أنها. أحوالها

 .و االله يقبض و يبسط. ومعاشهم منها
 

   الأمصار و تغلب بعضهم على بعض الفصل الحادي و العشرون في و جود العصبية في
 
أنѧه آمѧا قѧدمناه أضѧعف      البين أن الالتحام أو الاتصال موجود في طباع البشر و أن لم يكونوا أهѧل نسѧب واحѧد إلا    من

و أهل الأمصار آثير منكم ملتحمون بالصѧهر   .مما يكون بالنسب و أنه تحصل به العصبية بعضاً مما تحصل بالنسب
لحماً و قرابة قرابة و تجد بينهم من العداوة والصѧداقة مѧا يكѧون بѧين القبائѧل       أن يكونوا لحماً يجذب بعضهم بعضاً إلى

القاصѧية احتѧاج أهѧل     العشѧائر مثلѧه فيفترقѧون شѧيعاً و عصѧائب فѧإذا نѧزل الهѧرم بالدولѧة و تقلѧص ظѧل الدولѧة عѧن              و
رى و تميѧز العليѧة عѧن السѧفلة و النفѧوس      إلى الشو أمصارها إلى القيام على أمرهم و النظر في حماية بلدهم و رجعوا
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فѧتطمح المشѧيخة لخѧلاء الجѧو مѧن السѧلطان و الدولѧة القѧاهرة إلѧى الاسѧتبداد و            بطباعها متطاولة إلى الغلب و الرئاسѧة 
للأوغѧѧاد و  صѧѧاحبه و يستوصѧѧلون بالأتبѧѧاع مѧѧن المѧѧوالي و الشѧѧيع و الأحѧѧلاف و يبѧѧذلون مѧѧا فѧѧي أ يѧѧديهم   تنѧѧازع آѧѧل

من أعنѧتهم و يتتѧبعهم بالقتѧل أو     لصاحبه و يتعين الغلب لبعضهم فيعطف على أآفائه ليقص الأوشاب فيعصوصب آل
الأظفار الخادشة و يستبد بمصر أجمع و يرى أنه قد استحدث ملكѧاً   التغريب حتى يحضد منهم الشوآات النافذة و يقلم

الجѧدة والهѧرم و ربمѧا يسѧمو     ذلѧك الملѧك الأصѧغر مѧا يحѧدث فѧي الملѧك الأعظѧم مѧن عѧوارض            يورثه عقبه فيحدث في
الخѧروب و الأقطѧار و    هؤلاء إلى مناخ الملوك الأعاظم أصحاب القبائѧل والعشѧائر و العصѧبيات و الزحѧوف و     بعض

إعداد المواآب للسير في أقطار البلد و التختم والتحيѧة   الممالك فينتحلون بها من الجلوس على السرير و اتخاذ الآلة و
 إنمѧا دفعهѧم  . منه من يشاهد أحوالهم لما انتحلوه من شارات الملك التي ليسѧوا لهѧا بأهѧل    خرو الخطاب بالتهويل ما يس

ذلѧك و يجѧري علѧى     و قѧد يتنѧزه بعضѧهم عѧن    . إلى ذلك تقلص الدولة و التحѧام بعѧض القرابѧات حتѧى صѧارت عصѧبية      
العهѧد فѧѧي آخѧر الدولѧѧة    هѧذا بأفريقيѧة لهѧѧذا   و قѧد وقѧѧع . مѧذهب السѧذاجة فѧѧراراً مѧن التعѧѧريض بنفسѧه للسѧخرية و العبѧѧث     

سموا إلѧى  . تؤزر و نفطة و قفصة و بسكرة و الزاب و ما إلى ذلك الحفصية لأهل بلاد الجربد من طرابلس وقابس و
فѧي   الدولة عنهم منذ عقود من السѧنين فاسѧتغلبوا علѧى أمصѧارهم و اسѧتبدوا بأمرهѧا علѧى الدولѧة         مثلها عند تقلص ظل
الملاينѧة و الملاطفѧة و الانقيѧاد و     معروفة و صفقة ممرضѧة و أقطعوهѧا جانبѧاً مѧن    و أعطوا طاعة . الأحكام و الجباية
و حدث في خلفهم من الغلظة و التجبر ما يحدث لأعقاب الملوك و  .و أورثوا ذلك أعقابهم لهذا العهد. هم بمعزل عنه

العبѧاس   أمير المؤمنين أبو في عداد السلاطين على قرب عهدهم بالسوقة حتى محا ذلك مولانا خلفهم و نظموا أنفسهم
و . ذلك و قѧع فѧي آخѧر الدولѧة الصѧنهاجية      و قد آان مثل. و انتزع ما آان بأيديهم من ذلك آما نذآره في أخبار الدولة

الدولة حتى انتزع ذلك منهم شيخ الموحدين وملكهم عبد المؤمن بѧن علѧي    استقل بأمصار الجريد أهلها و استبدوا على
قع بسبتة لآخر دولѧة   و آذا و. بها إلى المغرب و محا من تلك البلاد آثارهم آما نذآر في أخبارهإماراتهم  و نقلهم من

   .بنى عبد المؤمن
 

البيوتات المرشحين للمشيخة و الرئاسة في المصѧر، و قѧد يѧدذث التغلѧب      وهذا التغلب يكون غالباً في أهل السروات و
المقѧدار فيتغلѧب    ه العصبية و الالتحام بالأوغاد لأسباب يجرها لѧه و إذا حصلت ل. الغوغاء والدهماء لبعض السفلة من

 .تعالى غالب على أمره على المشيخة والعلية إذا آانوا فاقدين للعصابة و االله سبحانه و
 

   الفصل الثاني و العشرون في لغات أهل الأمصار
 

 يهѧا أو المختطѧين لهѧا و لѧذلك آانѧت لغѧات      تكѧون بلسѧان الأمѧة أو الجيѧل الغѧالبين عل      إعلم أن لغات أهل الأمصار إنمѧا 
المصري قѧد فسѧدت ملكتѧه و     الأمصار الإسلامية آلها بالمشرق و المغرب لهذا العهد عربية و أن آان اللسان العربي

. الغلب على الأمم و الدين و الملة صورة للوجود و للملѧك  تغير إعرابه والسبب في ذلك ما و قع للدولة الإسلامية من
صѧلى   مقدمة على المادة و الدين إنما يستفاد من الشريعة و هي بلسان العرب لمѧا أن النبѧي   اد له و الصورةو آلها مو

و اعتبر ذلك في نهي عمѧر   .االله عليه و سلم عربي فوجب هجر ما سوى اللسان العربي من الألسن في جميع ممالكها
فلما هجر الدين اللغات الأعجميѧة و آѧان لسѧان    . ةخديع أي مكر و. رضي االله عنه عن بطالة الأعاجم و قال إنها خب

 عربياً هجرت آلها في جميع ممالكها لأن الناس تبع للسلطان و على دينه فصѧار اسѧتعمال   القائمين بالدولة الإسلامية
و . جميѧع الأمصѧار والممالѧك    و هجѧر الأمѧم لغѧاتهم و ألسѧنتهم فѧي     . اللسان العربي من شعائر الإسلام و طاعة العرب

أمصارهم ومدنهم و صارت الألسنة العجميѧة دخيلѧة فيهѧا و     اللسان العربي لسانهم حتى رسخ ذلك لغة في جميع صار
بمخالطتها في بعѧض أحكامѧه و تغيѧر أواخѧره و إن آѧان بقѧي فѧي الѧدلالات علѧى أصѧله            ثم فسد اللسان العربي. غريبة
العهѧد مѧن أعقѧاب العѧرب      الأمصار في الملѧة لهѧذا   و أيضاً فأآثر أهل. لساناً حضرياً في جميع أمصار الإسلام وسمي

و اللغات متوارثة فبقيѧت  . آانوا بها و ورثوا أرضهم و ديارهم المالكين لها، الهالكين في ترفها بما آثروا العجم الذين
سوبة من و سميت لغتهم حضرية. لغة الآباء و إن فسدت أحكامها بمخالطة الأعجام شيئاً فشيئاً لغة الأعقاب على حيال

العروبيѧة و لمѧا تملѧك العجѧم مѧن       إلى أهل الحواضر و الأمصار بخلاف لغة البدو مѧن العѧرب فإنهѧا آانѧت أعѧرق فѧي      
بالمغرب، و صѧار لهѧم الملѧك و الاسѧتيلاء علѧى جميѧع الممالѧك         الديلم و السلجوقية بعدهم بالمشرق، و زناتة و البربر

بهمѧا حفѧظ     ما حفظه من عناية المسلمين بالكتѧاب و السѧنة اللѧذين   العربي لذلك و آاد يذهب لولا الإسلامية فسد اللسان
قليلاً بالأمصѧار فلمѧا ملѧك التتѧر والمغѧول       الدين و سار ذلك مرجحاً لبقاء اللغة العربية المصرية من الشر و الكلام إلا

لم يبق لها رسم فѧي   ذلك المرجح و فسدت اللغة العربية على الإطلاق و بالمشرق و لم يكونوا على دين الإسلام ذهب
الشѧمال و بѧلاد    الإسѧلامية بѧالعراق و خراسѧان وبѧلاد فѧارس و أرض الهنѧد و السѧند و مѧا وراء النهѧر و بѧلاد           الممالك

تعليمѧه صѧناعياً بѧالقوانين المتدارسѧة مѧن آѧلام        الروم و ذهبت أسابيب اللغة العربية مѧن الشѧعر و الكѧلام إلا قلѧيلاً يقѧع     
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و ربمѧا بقيѧت اللغѧة العربيѧة المصѧرية بمصѧر والشѧام و الأنѧدلس و         . تعѧالى لѧذلك   سره اهللالعرب و حفظ آلامهم لمن ي
يبѧق لѧه أثѧر و لا عѧين      لبقاء الدين طلباً لها فانحفظت ببعض الشيء و أما في ممالك العراق و مѧا وراءه فلѧم   بالمغرب

و االله مقدر الليل .  أعلم بالصوابالمجالس و االله حتى إن آتب العلوم صارت تكتب باللسان العجمي و آذا تدريسه في
 محمد و آله و صѧحبه و سѧلم تسѧليماً آثيѧراً دائمѧاً أبѧداً إلѧى يѧوم الѧدين و الحمѧد الله رب           صلى االله على سيدنا. و النهار
 .العالمين

 
ذلك آله من الأحѧوال و   الباب الخامس من الكتاب الأول في المعاش و وجوبه من الكسب و الصنائع و ما يعرض في

 فيه مسائل
 

   شرحهما و أن الكسب هو قيمة الأعمال البشرية الفصل الأول في حقيقة الرزق و الكسب و
 

و االله  ما يقوته و يمونة فѧي حالاتѧه و أطѧواره مѧن لѧدن نشѧوءه إلѧى أشѧده إلѧى آبѧره           إعلم أن الإنسان مفتقر بالطبع إلى
: للإنسان و امѧتن بѧه عليѧه فѧي غيѧر مѧا آيѧة مѧن آتابѧه فقѧال          العالم  و االله سبحانه خلق جميع ما في الغني و أنتم الفقراء

و . سѧخر لكѧم الفلѧك و سѧخر لكѧم الأنعѧام       و سѧخر لكѧم البحѧر و    لكم ما في السماوات وما فѧي الأرض جميعѧا منѧه    خلق
 و أيѧدي البشѧر منتشѧرة   . العالم و ما فيه بما جعل االله له من الاسѧتخلاف  و يد الإنسان مبسوطة على. آثير من شواهده
و تجѧاوز   فالإنسان متى اقتدر على نفسѧه . و ما حصل عليه يد هذا امتنع عن الآخر إلا بعوض. ذلك فهي مشترآة في

. ضѧروراته بѧدفع الأعѧواض عنهѧا     طور الضعف سعى في اقتناء المكسب لينفق ما آتاه االله منها في تحصيل حاجاته و
إنمѧا   إلا أنها. ك بغير سعي آالمطر المصلح للزراعة و أمثالهو قد يحصل له ذل الرزق فابتغوا عند االله :قال االله تعالى

آانتѧا بمقѧدار الضѧرورة و الحاجѧة و      تلѧك المكاسѧب معاشѧاً إن   . تكون معينة و لا بد من سعيه معها آما يأتي فتكون له
لѧه ثمرتѧه   الحاصل أو المقتنى إن عادت منفعتѧه علѧى العبѧد و حصѧلت      ثم إن ذلك. رياشاً و متمولاً إن زادت على ذلك

مالѧك مѧا أآلѧت فأفنيѧت أو      إنمѧا لѧك مѧن   : قال صѧلى االله عليѧه و سѧلم    .حاجاته سمي ذلك رزقاً من إنفاقه في مصالحه و
شيء من مصالحه و لا حاجاته فلا يسمى بالنسѧبة إلѧى المالѧك     و إن لم ينتفع به في لبست فأبليت أو تصدقت فأمضيت

آسѧباً و   و هذا مثل التراث فإنه يسمى بالنسبة إلى المالѧك . ته يسمى آسباًبسعي العبد و قدر رزقاً و المتملك منه حينئذ
هѧذا حقيقѧة مسѧمى الѧرزق     . يسѧمى رزقѧاً   لا يسمى رزقاً إذ لم يحصل به منتفع و بالنسبة إلى الوارثين متѧى انتفعѧوا بѧه   

ملѧك عنѧدهم لا يسѧمى    رزقѧاً إن يكѧون بحيѧث يصѧح تملكѧه و مѧا لا يت       عند أهل السنة و قد اشترط المعتѧزل فѧي تسѧميته   
 و الحѧرام آلѧه عѧن أن يسѧمى شѧيء منهѧا رزقѧاً و االله تعѧالى يѧرزق الغاصѧب و الظѧالم و            رزقاً و أخرجوا الغصوبات

ثѧم اعلѧم أن الكسѧب إنمѧا      .و لهم في ذلك حجѧج لѧيس هѧذا موضѧع بسѧطها     . المؤمن و الكافر برحمته و هدايته من يشاء
الѧرزق مѧن سѧعي و عمѧل و لѧو فѧي تناولѧه و ابتغائѧه مѧن           حصيل فلا بѧد فѧي  يكون بالسعي في الاقتناء و القصد إلى الت

فѧلا  . تعالى و إلهامه، فالكل من عنѧد االله  و السعي إليه إنما يكون بأقدار االله فابتغوا عند االله الرزق :قال تعالى. وجوهه
ع فظاهر دال آان مقتنѧى مѧن   لأنه إن آان عملاً بنفسه مثل الصنائ. متمول بد من الأعمال الإنسانية في آل مكسوب و

ثѧم إن االله  . انتفѧاع  النبات و المعدن فلا بѧد فيѧه مѧن العمѧل الإنسѧاني آمѧا تѧراه و إلا لѧم يحصѧل و لѧم يقѧع بѧه             الحيوان و
. و هما الذخيرة و القنية لأهل العѧالم فѧي الغالѧب    ،تعالى خلق الحجرين المعدنيين من الذهب و الفضة قيمة لكل متمول

الأحيان فإنما هو لقصد تحصѧيلهما بمѧا يقѧع فѧي غيرهمѧا مѧن حوالѧة الأسѧواق التѧي همѧا            ما في بعضو إن اقتنى سواه
الإنسѧان و يقتنيѧه مѧن     و إذا تقѧرر هѧذا آلѧه فѧاعلم أن مѧا يفيѧده      . بمعѧزل فهمѧا أصѧل المكاسѧب و القنيѧة و الѧذخيرة       عنهѧا 

صѧد بالقنيѧة إذ لѧيس هنѧاك إلا العمѧل و لѧيس       هѧو الق  المتمولات إن آان من الصѧنائع فالمفѧاد المقتنѧى منѧه قيمѧة عملѧه و      
الصنائع في بعضها غيرهѧا مثѧل التجѧارة و الحياآѧة معهمѧا الخشѧب و الغѧزل إلا         و قد يكون مع. بمقصود بنفسه للقنية

القنية من دخول قيمة العمل  فيهما أآثر فقيمته أآثر و إن آان من غير الصنائع فلا بد من قيمة ذلك المفاد و أن العمل
ملاحظة العمѧل ظѧاهرة فѧي الكثيѧر منهѧا فتجعѧل لѧه حصѧة          و قد تكون. حصلت به إذ لولا العمل لم تحصل قنيتها الذي

تخفى ملاحظة العمل آما فѧي أسѧعار الأقѧوات بѧين النѧاس فѧإن اعتبѧار الأعمѧال و          و قد. من القيمة عظمت أو صغرت
مؤنتѧه بسѧيرة فѧلا     قطѧار التѧي عѧلاج الفلѧح فيهѧا و     فيها ملاحظ في أسعار الحبوب آما قدمناه لكنѧه خفѧي فѧي الأ    النفقات

المكتسبات آلها أو أآثرها إنما هي قѧيم الأعمѧال الإنسѧانية و     فقد تبين أن المفادات و. يشعر به إلا القليل من أهل الفلح
عمѧال  الأ و اعلѧم أنѧه إذا فقѧدت   . فقد بان معنى الكسب و الرزق و شرح مسѧماهما . المنتفع به تبين مسمى الرزق و أنه

الساآن آيѧف يقѧل الѧرزق و الكسѧب فيهѧا أو       أو قلت بانتقاص العمران تأذن االله برفع الكسب أترى ألا الأمصار القليلة
التي يكون عمرانهѧا أآثѧر يكѧون أهلهѧا أوسѧع أحѧوالاً و أشѧد رفاهيѧة آمѧا           يفقد لقلة الأعمال الإنسانية و آذلك الأمصار

الأنهѧار و العيѧون    في البلاد إذا تناقص عمرانها إنها قد ذهѧب رزقهѧا حتѧى إن   هذا الباب تقول العامة  قدمناه قبل و من
الامتѧѧراء الѧѧذي هѧѧو بالعمѧѧل الإنسѧѧاني آالحѧѧال فѧѧي  ينقطѧѧع جريهѧѧا فѧѧي القفѧѧر لمѧѧا أن فѧѧور العيѧѧون إنمѧѧا يكѧѧون بالأنبѧѧاط و
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و انظѧره  . امتѧراؤه  امتراء نصبت و غارت بالجملة آما يجѧف الضѧرع إذا تѧرك    ضروع الأنعام فما لم يكن إنباط و لا
آأنهѧا لѧم تكѧن و االله     التي تعهد فيها العيون لأيام عمرانهѧا ثѧم يѧأتي عليهѧا الخѧراب آيѧف تغѧور مياههѧا جملѧة          في البلاد

 .مقدر الليل و النهار
 

   الفصل الثاني في وجوه المعاش و أصنافه و مذاهبه
 

آأنه لما آѧان العѧيش الѧذي    . هو مغفل من العيشابتغاء الرزق و السعي في تحصيله و  إعلم أن المعاش هو عبارة عن
آسѧبه، إمѧا أن يكѧون     الحياة لا يحصѧل إلا بهѧذه جعلѧت موضѧعاً لѧه علѧى طريѧق المبالغѧة ثѧم إن تحصѧيل الѧرزق و            هو

يسمى مغرماً و جباية و إما أن يكون مѧن الحيѧوان    بأخذه من يد الغير و انتزاعه بالاقتدار عليه على قانون متعارف و
البر أو البحر و يسمى اصѧطياداً و إمѧا أن يكѧون مѧن الحيѧوان الѧداجن باسѧتخراج         فتراسه و أخذه برميه منالوحشي با
أو يكون مѧن النبѧات    المنصرفة بين الناس في منافعهم آاللبن من الأنعام و الحرير من دوده و العسل من نحله فضوله

هذا آله فلحاً و إما أن يكون الكسب مѧن الأعمѧال    سمىفي الزرع و الشجر بالقيام عليه و إعداده لاستخراج ثمرته و ي
الصѧنائع مѧن آتابѧة و تجѧارة و خياطѧة و حياآѧة و فروسѧية و أمثѧال ذلѧك أو فѧي            الإنسانية إما في مواد معينة و تسمى

للأعѧواض إمѧا    معينة و هي جميع الامتهانات و التصرفات و إما أن يكѧون الكسѧب مѧن البضѧائع و إعѧدادها      مواد غير
فهѧذه وجѧوه المعѧاش و أصѧنافه     . يسمى هذا تجѧارة  و. غلب بها في البلاد و احتكارها و ارتقاب حوالة الأسواق فيهابالت

المعѧاش إمѧارة و تجѧارة و    : الأدب و الحكمѧة آѧالحريري و غيѧره فѧإنهم قѧالوا      و هي معنى ما ذآره المحققون من أهѧل 
شѧيء مѧن أحѧوال     فѧلا حاجѧة بنѧا إلѧى ذآرهѧا و قѧد تقѧدم       فأما الإمارة فليست بمذهب طبيعѧي للمعѧاش   . صناعة فلاحة و

الصѧناعة و التجѧارة فهѧي وجѧوه طبيعيѧة للمعѧاش أمѧا         و أمѧا الفلاحѧة و  . الجبايات السلطانية و أهلها فѧي الفصѧل الثѧاني   
 بالذات إذ هي بسيطة و طبيعية فطرية لا تحتاج إلى نظر و لا علم و لهѧذا تنسѧب فѧي    الفلاحة فهي متقدمة عليها آلها

و أمѧا  . المعاش و أنسبها إلѧى الطبيعѧة   الخليقة إلى آدم أبي البشر و أنه معلمها و القائم عليها إشارة إلى أنها أقدم وجوه
مرآبة و علمية تصرف فيها الأفكار و الأنظار و بهذا لا يوجد غالباً إلا في  الصنائع فهي ثانيتها و متأخرة عنها لأنها

للخليقѧة فإنѧه    و مѧن هѧذا المعنѧى نسѧبت إلѧى إدريѧس الأب الثѧاني       . و و ثѧان عنѧه  الذي هѧو متѧأخر عѧن البѧد     أهل الحضر
إن آانت طبيعية في الكسب فѧالأآثر مѧن طرقهѧا     و أما التجارة و. مستنبطها لمن بعده من البشر بالوحي من االله تعالى

ئѧدة الكسѧب مѧن تلѧك     مѧا بѧين القيمتѧين فѧي الشѧراء و البيѧع لتحصѧل فا        و مѧذاهبها إنمѧا هѧي تحѧيلات فѧي الحصѧول علѧى       
فلهѧذا اخѧتص    الشرع فيه المكاسبة لما أنه من باب المقѧامرة إلا أنѧه لѧيس أخѧذ المѧال الغيѧر مجانѧاً        و لذلك أباح. الفضلة

 .و االله أعلم. بالمشروعية
 

   الفصل الثالث في أن الخدمة ليست من الطبيعي
 

رة و الملك الذي هو بسبيله من الجندي و الشѧرطي و  الخدمة في سائر أبواب الإما إعلم أن السلطان لا بد له من اتخاذ
فѧاعلم ذلѧك و اتخѧذه     .و يستكفي في آل باب بمن المضيع و لو آان مأمونѧاً فضѧرره بالتضѧييع أآثѧر مѧن نفعѧه       .الكاتب

 .آل شيء و أنه سبحانه و تعالى قادر على. قانوناً في الاستكفاء بالخدمة
 

   ائن و الكنوز ليس بمعاش طبيعيالفصل الرابع في ابتغاء الأموال من الدف
 

يبتغѧون اآسѧب    آثيراً من ضعفاء العقول في الأمصار يحرصون على استخراج الأموال من تحѧت الأرض و  اعلم أن
لا يفѧض  . مختѧوم عليهѧا آلهѧا بطلاسѧم سѧحرية      و يعتقدون أن أموال الأمم السالفة مختزنة آلها تحت الأرض. من ذلك

فأهѧل الأمصѧار بإفريقيѧة    . مѧا يحلѧه مѧن البخѧور و الѧدعاء و القربѧان       مѧه و استحضѧر  ختامها ذلك إلا من عثѧر علѧى عل  
يجѧدوا   الذين آѧانوا قبѧل الإسѧلام بهѧا دفنѧوا أمѧوالهم آѧذلك و أودعوهѧا فѧي الصѧحف بالكتѧاب إلѧى أن             يرون أن الفرنجة

و يتنѧاقلون فѧي   . لفѧرس الѧروم و ا  و أهل الأمصار بالمشرق يѧرون مثѧل ذلѧك فѧي أمѧم القѧبط و      . السبيل إلى استخراجها
لѧذلك إلѧى حفѧر موضѧع المѧال ممѧن لѧم يعѧرف طلسѧمه و لا           ذلك أحاديث تشبه حديث خرافة من انتهاء بعض الطالبين

. أو يشاهد الأموال و الجواهر موضوعة و الحѧرس دونهѧا منتضѧين سѧيوفهم    . بالديدان خبرة فيجدونه خالياً أو معموراً
بѧالمغرب العѧاجزين عѧن     و نجѧد آثيѧراً مѧن طلبѧة البربѧر     . مثѧل ذلѧك مѧن الهѧذر    تميد به الأرض حتى يظنه خسفاً أو  أو

المتخرمѧة الحواشѧي إمѧا بخطѧوط عجميѧة أو بمѧا تѧرجم         المعاش الطبيعѧي و أسѧبابه يتقربѧون إلѧى أهѧل الѧدنيا بѧالأوراق       
مѧا يبعثونѧه علѧى    بإعطاء الأمارات عليها في أماآنها يبتغون بذلك الرزق مѧنهم ب  بزعمهم منها من خطوط أهل الدفائن

منѧال الحكѧام و    الطلب و يموهون عليهم بأنهم إنمѧا حملهѧم علѧى الاسѧتعانة بهѧم طلѧب الجѧاه فѧي مثѧل هѧذا مѧن            الحفر و
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و هذا آله مندرج فѧي الإمѧارة و معاشѧها    . ماله و ربما تكون عند يعلم غناءه فيه و يتكفل بأرزاقهم من بيت. العقوبات
 و أما ما دون ذلك من الخدمة فسببها أن أآثر. الملك الأعظم هو ينبوع جداولهم وإذ آلهم ينسحب عليهم حكم الإمارة 

الترف فيتخذ من يتولى ذلك  المترفين يترفع عن مباشرة حاجاته أو يكون عاجزاً عنها لما ربي عليه من خلق التنعم و
ية للإنسان إذ الثقة بكل أحد عجز، بحسب الرجولية الطبيع و هذه الحالة غير محمودة. له و يقطعه عليه أجراً من ماله
 إلا أن. الخرج و تدل على العجز و الخنث الذي ينبغي في مذاهب الرجولية التنزه عنهما و لأنها تزيد في الوظائف و

فالخѧديم الѧذي يسѧتكفى بѧه و يوثѧق       و مѧع ذلѧك  . العوائد تقلب طباع الإنسان إلѧى مألوفهѧا فهѧو ابѧن عوائѧده لا ابѧن نسѧبه       
إمѧا مضѧطلع بѧأمره و لا موثѧوق فيمѧا يحصѧل بيѧده و إمѧا         : حѧالات  قود إذ الخديم القائم بѧذلك لا يعѧدو أربѧع   بغنائه آالمف

يكون غير مضطلع بأمر و لا موثوق فيما يحصل بيده و إمѧا بѧالعكس فѧي إحѧداهما فقѧط مثѧل        بالعكس فيهما، و هو أن
فلا يمكن أحداً اسѧتعماله   و المضطلع الموثوقفأما الأول و ه. يكون مضطلعاً غير موثوق أو موثوقاً غير مضطلع أن

محتقر لمثال الأجر من الخدمة لاقتѧداره علѧى أآثѧر مѧن      بوجه إذ هو باضطلاعه و ثقته غني عن أهل الرتب الدنيئة و
و أمѧا الصѧنف الثѧاني و هѧو ممѧن لѧيس       . الجѧاه الغѧريض لعمѧوم الحاجѧة إلѧى الجѧاه       ذلѧك فѧلا يسѧتعمله إلا الأمѧراء أهѧل     

لعѧدم الاصѧطناع     موثوق فلا ينبغي لعاقل استعماله لأنه يحجف بمخدومه في الأمرين معاً فيضѧيع عليѧه  لا بمضطلع و
و . الصنفان لا يطمѧع أحѧد فѧي اسѧتعمالهما     فهذان. تارة و يذهب ماله بالخيانة أخرى فهو على آل حال آل على مولاه

يѧر موثѧوق و للنѧاس فѧي التѧرجيح بينهمѧا       غيѧر مضѧطلع و مضѧطلع غ    موثѧوق : لم يبѧق إلا اسѧتعمال الصѧنفين الآخѧرين    
يحѧاول   إلا أن المضطلع و لو آان غير موثوق أرجح لأنه يѧؤمن مѧن تضѧييعه و   . الترجيحين وجه مذهبان، و لكل من

السحرية يموه بها على تصديق ما  على التحرز من خيانته جهد الاستطاعة و أما بعضهم نادرة أو غريبة من الأعمال
من ضعفاء العقول بجمع الأيدي على الاحتفѧار و التسѧتر    معزل عن السحر و طرقه فتولع آثيربقي من دعواه و هو ب

و عيون أهل الدول، فѧإذا لѧم يعثѧروا علѧى شѧيء ردوا ذلѧك إلѧى الجهѧل بالطلسѧم الѧذي            فيه بظلمات الليل مخافة الرقباء
زيѧادة علѧى    لѧى ذلѧك فѧي الغالѧب    و الѧذي يحمѧل ع  . على ذلك المѧال يخѧادعون بѧه أنفسѧهم عѧن إخفѧاق مطѧامعهم        ختم به

التجѧارة و الفلѧح و الصѧناعة فيطلبونѧه      ضعف العقل إنما هو العجѧز عѧن طلѧب المعѧاش بѧالوجوه الطبيعيѧة للكسѧب مѧن        
هذا و أمثاله عجزاً عن السعي في المكاسѧب و رآونѧاً إلѧى تنѧاول      بالوجوه المنحرفة و على غير المجرى الطبيعي من

 ي تحصيله و اآتسابه و لا يعلمون أنهم يوقعون أنفسهم بابتغاء ذلك من غير وجههنصب ف الرزق من غير تعب و لا
ربما يحمل علѧى ذلѧك    و. في نصب و متاعب و جهد شديد أشد من الأول و يعرضون أنفسهم مع ذلك لمنال العقوبات

هبѧه و لا تفѧي   عنهѧا وجѧوه الكسѧب و مذا    فѧي الأآثѧر زيѧادة التѧرف و عوائѧده و خروجهѧا عѧن حѧد النهايѧة حتѧى تقصѧر           
لم يجد وليجѧة فѧي نفسѧه إلا التمنѧي لوجѧود المѧال العظѧيم دفعѧة مѧن           فإذا عجز عن الكسب بالمجرى الطبيعي. بمطالبها

 بالعوائد التي حصل في أسرها فيحرص على ابتغاء ذلك و يسعى فيه جهѧده و لهѧذا فѧأآثر مѧن     غير آلفة ليفي له ذلك
المتسѧعة الأحѧوال مثѧل     الدولة و من سѧكان الأمصѧار الكثيѧرة التѧرف     تراهم يحرصون على ذلك هم المترفون من أهل

تحصيله و مساءلة الرآبان عن شواذه آمѧا يحرصѧون    مصر و ما في معناها فنجد الكثير منهم مغرمين بابتغاء ذلك و
فѧين أو  في مفاوضة من يلقونه من طلبة المغاربة لعلهم يعثѧرون منѧه علѧى د    هكذا بلغني عن أهل مصر. على الكيمياء
النيѧل و أنѧه    على ذلك البحث عن تغوير المياه لما يرون أن غالب هذه الأموال الدفينة آلها في مجاري آنز و يزيدون

الدفاتر المفتعلѧة فѧي الاعتѧذار عѧن الوصѧول       أعظم ما يستر دفيناً أو مختزناً في تلك الآفاق و يموه عليهم أصحاب تلك
       ѧن الكѧذلك مѧتراً بѧل تسѧة النيѧا بجريѧاء             ذبإليهѧوب المѧى نضѧنهم علѧك مѧامع ذلѧرص سѧه فيحѧى معاشѧل علѧى يحصѧحت

 مبتغاه من هذه آلفاً بشأن السحر متوارثاً في ذلѧك القطѧر عѧن أوليѧه فعلѧومهم السѧحرية و       بالأعمال السحرية لتحصيل
مغرب قد تناقل أهل ال و قصة سحرة فرعون شاهدة باختصاصهم بذلك و. آثارها باقية بأرضهم في البراري و غيرها

 :بالتغوير بصناعة سحرية حسبما تراه فيها و هي هذه قصيدة ينسبونها إلى حكماء المشرق تعطى فيها آيفية العمل
  

  إسمع آلام الصدق من خبير                 للسر في التغوير يا طالباً
  من قول بهتان و لفظ غرور             عنك ما قد صنفوا فيكتبهم دع

  إن آنت ممن لا يرى بالزور       تي و نصيحتيو اسمع لصدق مقال
  التدبير حارت لها الأوهام في                فإذا أردت تغور البئر التي

  الشبل في التقوير و الرأس رأس             صور آصورتك التي أوقفتها
  الدلو ينشل من قرار البير في                و يداه ماسكتان للحبل الذي

  عدد الطلاق احذر من التكرير                  عاينتها ه هاء آماو بصدر
  مشي اللبيب الكيس النحرير          الطاءات غير ملامس و يطا على

  تربيعه أولى من التكوير               يكون حول الكل خط دائر و
  و اقصده عقب الذبح بالتبخير           و اذبح عليه الطير و الطخه به
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  بثوب حرير و القسط و البسه       السندروس و باللبان و ميعةب
  تكدير لا أخضر فيه و لا         من أحمر أو أصفر لا أزرق

  التحمير أحمر من خالص       و يشده خيطان صوف أبيضأو
  بدء الشهر غير منير و يكون       و الطالع الأسد الذي قد بينوا
   يوم سبت ساعة التدبير في       و البدر متصل بسعد عطارد

 
عندي أن هذه القصيدة مѧن تمويهѧات المتخѧرفين فلهѧم فѧي ذلѧك        يعني أن تكون الطاءات بين قدميه آأنه يمشي عليها و

 عجيبѧѧة و تنتهѧѧي التخرفѧѧة و الكѧѧذب بهѧѧم إلѧѧى أن يسѧѧكنوا المنѧѧازل المشѧѧهورة و الѧѧدور أحѧѧوال غريبѧѧة و اصѧѧطلاحات
فѧѧي صѧѧحائف آѧѧذبهم ثѧѧم  لحفѧѧر و يضѧѧعون المطѧѧابق فيهѧѧا و الشѧѧواهد التѧѧي يكتبونهѧѧا المعروفѧѧة لمثѧѧل هѧѧذه و يحتفѧѧرون ا

المنѧزل و سѧكناه و يوهمѧون أن بѧه دفينѧاً مѧن        يقصدون ضعفاء العقول بأمثال هذه الصحائف و يعثون على آبراء ذلك
ه بظهѧور الشѧواهد   لاشѧتراء العقѧاقير و البخѧورات لحѧل الطلاسѧم و يعدونѧ       المال لا يعبر عن آثرتѧه و يطѧالبون بالمѧال   

يشѧعر و   هنالك بأنفسهم و من فعلهم فينبعث لما يراه من ذلك و هѧو قѧد خѧدع و لѧبس عليѧه مѧن حѧي لا        التي قد أعدوها
يتلونѧه مѧن حفѧر و بخѧور، و ذبѧح       بينهم في ذلك اصطلاح فѧي آلامهѧم يلبسѧون بѧه علѧيهم ليخفѧى عنѧد محѧاورتهم فيمѧا         

فلا أصل لѧه فѧي علѧم و لا خبѧر و اعلѧم أن الكنѧوز و إن آانѧت         لى الحقيقةو أما الكلام في ذلك ع. حيوان و أمثال ذلك
 و ليس ذلك بأمر تعم به البلوى حتى يѧدخر . على وجه الاتفاق لا على وجه القصد إليها توجد لكنها في حكم النادر و

الذي ورد في الحديث الرآاز  و. الناس أموالهم تحت الأرض و يختمون عليها بالطلاسم لا في القديم و لا في الحديث
الاتفاق لا بالقصد و الطلب و أيضاً فمن اختزن ماله و ختم  و فرضه الفقهاء و هو دفين الجاهلية إنما يوجد بالعثور و

 و يكتѧب ذلѧك فѧي   . بѧالغ فѧي إخفائѧه فكيѧف ينصѧب عليѧه الأدلѧة و الأمѧارات لمѧن يبتغيѧه           عليѧه بالأعمѧال السѧحرية فقѧد    
أيضاً فأفعال العقلاء لا بد و  و. أهل الأمصار و الآفاق ؟ هذا يناقض قصد الإخفاءالصحائف حتى يطلع على ذخيرته 
و أمѧا أن يقصѧد   . فإنه يختزنه لولѧده أو قريبѧه أو مѧن يѧؤثره     و من اختزن المال. أن تكون لغرض مقصود في الانتفاع

 مѧن سѧيأتي مѧن الأمѧم فهѧذا لѧيس مѧن       و إنما هو للبلاء و الهلاك أو لمѧن لا يعرفѧه بالكليѧة م    إخفاءه بالكلية عن آل أحد
الكثرة و الوفور فاعلم أن الأموال من  من. أين أموال الأمم من قبلنا و ما علم فيها: و أما قولهم. مقاصد العقلاء بوجه

معادن و مكاسب مثل الحديد و النحاس و الرصاص و سائر العقѧارات   الذهب و الفضة و الجواهر و الأمتعة إنما هي
متناقѧل   يظهرها بالأعمال الإنسانية و يزيد فيهѧا أو ينقصѧها و مѧا يوجѧد منهѧا بأيѧدي النѧاس فهѧو         العمرانو . و المعادن

العمѧران الѧذي يسѧتدعي لѧه فѧإن       و. متوارث و ربما انتقل من قطر إلى قطر و من دولة إلѧى أخѧرى بحسѧب أغراضѧه    
إن نقѧص فѧي مصѧر و الشѧام فلѧم يѧنقص فѧي        و الإفرنج و  نقص المال في المغرب و أفريقية فلم ينقص ببلاد الصقالبة

المكاسب و العمران يوفرها أو ينقصها، مع أن المعادن يدرآها البلاء آما يѧدرك   و إنما هي الآلات و. الهند و الصين
الفضѧة و النحѧاس و    و آѧذا الѧذهب و  . الموجѧودات و يسѧرع إلѧى اللؤلѧؤ و الجѧوهر أعظѧم ممѧا يسѧرع إلѧى غيѧره           سائر

و أما مѧا وقѧع فѧي مصѧر مѧن      . بأعيانها لأقرب وقت القصدير ينالها من البلاء و الفناء ما يذهبالحديد و الرصاص و 
ملكة القبط منذ آلاف أو يزيد من السنين و آان موتاهم يѧدفنون بموجѧودهم    أمر المطالب و الكنوز فسببه أن مصر في

ملѧك الفѧرس    لمѧا انقضѧت دولѧة القѧبط و    الفضة و الجواهر و اللآلئ على مذهب من تقدم من أهل الدول ف من الذهب و
آѧالأهرام مѧن قبѧور الملѧوك و      :بلادهѧم نقѧروا علѧى ذلѧك فѧي قبѧورهم فكشѧفوا عنѧه فأخѧذوا مѧن قبѧورهم مѧا لا يوصѧف             

و يعثر على الѧدفين فيهѧا آثيѧراً مѧن     . مظنة لذلك لهذا العهد و آذا فعل اليونانيون من بعدهم و صارت قبورهم. غيرها
معدة  من أموالهم أو ما يكرمون به موتاهم في الدفن من أوعية و توابيت من الذهب و الفضة ونهأما ما يدفن. الأوقات

أهѧل مصѧر بالبحѧث عѧن المطالѧب       فلѧذلك عنѧي  . لذلك فصارت قبور القبط منذ آلاف من السنين مظنة لوجود ذلك فيهѧا 
دولѧѧة ضѧѧربت علѧѧى أهѧѧل علѧѧى الأصѧѧناف آخѧѧر ال حتѧѧى أنهѧѧم حѧѧين ضѧѧربت المكѧѧوس. لوجѧѧود ذلѧѧك فيهѧѧا و اسѧѧتخراجها

الحمقى و المهوسين فوجد بѧذلك المتعѧاطون مѧن أهѧل الأطمѧاع       و صدرت ضريبة على من يشتغل بذلك من. المطالب
 الذرع باستخراجه و ما حصلوا إلا على الخيبة في جميع مساعيهم نعوذ باالله من الخسران الذريعة إلى الكشف عنه و

فѧي طلѧب معاشѧه آمѧا تعѧوذ       ابتلي به أن يتعوذ باالله مѧن العجѧز و الكسѧل   فيحتاج من وقع له شيء من هذا الوسواس و 
الشيطان و وسواسه و لا يشغل بالمحالات و المكاذب  رسول االله صلى االله عليه و سلم من ذلك و ينصرف عن طرق

 .بغير حساب من الحكايات و االله يرزق من يشاء
 

   الفصل الخامس في أن الجاه مفيد للمال
 

و السѧبب فѧي   . جميع أصѧناف المعѧاش أآثѧر يسѧاراً و ثѧروة مѧن فاقѧد الجѧاه         د صاحب المال و الحظوة فيو ذلك أنا نج
معينѧون لѧه    الجѧاه مخѧدوم بالأعمѧال يتقѧرب بهѧا إليѧه فѧي سѧبيل التزلѧف و الحاجѧة إلѧى جاهѧه فالنѧاس              ذلѧك أن صѧاحب  
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ل آلهѧѧا مѧѧن آسѧѧبه و جميѧѧع الأعمѧѧا بأعمѧѧالهم فѧѧي جميѧѧع حاجاتѧѧه مѧѧن ضѧѧروري أو حѧѧاجي أو آمѧѧالي فتحصѧѧل قѧѧيم تلѧѧك 
فهѧو بѧين   . الناس من غير عوض فتتوفر قيم تلك الأعمال عليه معاشاته إن تبذل فيه الأعواض من العمل يستعمل فيها

 و الأعمال لصاحب الجѧاه آثيѧرة فتفيѧد   . أخرى تدعوه الضرورة إلى إخراجها فتتوفر عليه قيم للأعمال يكتسبها و قيم
أسѧباب المعѧاش آمѧا قѧدمناه و      و لهѧذا المعنѧى آانѧت الإمѧارة أحѧد     . الأيام يساراً و ثروةالغنى لأقرب وقت و يزداد مع 

. إلا بمقدار ماله و على نسبة سعيه و هؤلاء هم أآثѧر التجѧار   فاقد الجاه بالكلية و لو آان صاحب مال فلا يكون يساره
العبѧادة إذا   آثيراً من الفقهاء و أهѧل الѧدين و  و مما يشهد لذلك ألا نجد . منهم يكونون أيسر بكثير و لهذا تجد أهل الجاه

النѧاس فѧي إعѧالتهم علѧى أحѧوال دنيѧاهم و        اشتهروا حسن الظن بهم و اعتقد الجمهور معاملة االله فѧي إرفѧادهم فѧأخلص   
أصѧبحوا مياسѧير مѧن غيѧر مѧال مقتنѧى إلا مѧا يحصѧل لهѧم مѧن قѧيم             الاعتمال في مصالحهم و أسѧرعت إلѧيهم الثѧروة و   

 و فѧي البѧدو يسѧعى لهѧم    . رأينا من ذلك أعѧداداً فѧي الأمصѧار و المѧدن    . بها من الناس لهم وقعت المعونةالأعمال التي 
آسѧبه و يتأثѧل الغنѧي مѧن غيѧر       الناس في الفلح و التجر و آل هو قاعد بمنزله لا يبرح مѧن مكانѧه فينمѧو مالѧه و يعظѧم     

يساره و االله سѧبحانه و تعѧالى يѧرزق مѧن يشѧاء      غناه و  سعي و يعجب من لا يفطن لهذا السر في حال ثروته و أسباب
 .بغير حساب

 
هѧѧذا الخلѧق مѧѧن أسѧѧباب   الفصѧل السѧѧادس فѧي أن السѧѧعادة و الكسѧب إنمѧѧا يحصѧل غالبѧѧاً لأهѧل الخضѧѧوع و التملѧق و أن      

   السعادة
 

لѧة لكѧان   إنما هو قيم أعمالهم و لو قѧدر أحѧد عطѧل عѧن العمѧل جم      قد سلف لنا فيما سبق أن الكسب الذي يستفيده البشر
ذلѧك   و علѧى نسѧبه  . على قدر عمله و شرفه بين الأعمѧال و حاجѧة النѧاس إليѧه يكѧون قѧدر قيمتѧه        و. فاقد الكسب بالكلية

تقѧرب النѧاس إليѧه بأعمѧالهم و أمѧوالهم       و قد بينا آنفاً أن الجاه يفيد المال لما يحصل لصاحبه من. نمو آسبه أو نقصانه
يتقربون به من عمل أو مال عوضѧاً عمѧا يحصѧلون عليѧه بسѧبب الجѧاه مѧن         ماو آان . في دفع المضار و جلب المنافع

 و تصѧير تلѧك الأعمѧال فѧي آسѧبه و قيمهѧا أمѧوال و ثѧروة لѧه فيسѧتفيد الغنѧى و اليسѧار            . طالح الأغراض في صالح أو
الѧذين لѧيس   العلѧو إلѧى الملѧوك     ثم إن الجاه متوزع في الناس و مترتب فيهم طبقة بعد طبقѧة و ينتهѧي فѧي   . لأقرب وقت

نفعاً بين أبناء جنسه و بѧين ذلѧك طبقѧات متعѧددة حكمѧة االله فѧي        فوقهم يد عالية و في السفل إلى من لا يملك ضراً و لا
بѧين   تتيسر مصالحهم و يتم بقѧاؤهم لأن النѧوع الإنسѧاني لا يѧتم وجѧوده و بقѧاؤه إلا بالتعѧاون        خلقه بما ينتظم معاشهم و

ذلك فѧي صѧورة مفروضѧة لا يصѧح      رر أن الواحد منهم لا يتم وجوده و إنه و إن ندرأبنائه على مصالحهم، لأنه قد تق
لجهلهم في الأآثر بمصالح النوع و لما جعل لهم مѧن الاختيѧار و    ثم إن هذا التعاون لا يحصل إلا بالإآراه عليه. بقاؤه

حامѧل يكѧره    ين حملѧه عليهѧا فѧلا بѧد مѧن     و قد يمتنع من المعاونة فيتع. بالفكر و الروية لا بالطبع أن أفعالهم إنما تصدر
و رفعنѧا بعضѧهم فѧوق     معنѧى قولѧه تعѧالى    و هѧذا . أبناء النوع على مصالحهم لتѧتم الحكمѧة الإلهيѧة فѧي بقѧاء هѧذا النѧوع       

للبشر  فقد تبين أن الجاه هو القدرة الحاملة سخرياً و رحمة ربك خير مما يجمعون بعض درجات ليتخذ بعضهم بعضاً
و الغلبѧѧة لѧيحملهم علѧѧى دفѧѧع   تحѧت أيѧѧديهم مѧن أبنѧѧاء جنسѧهم بѧѧالإذن و المنѧع و التسѧѧلط بѧالقهر      علѧى التصѧѧرف فѧي مѧѧن  

و على أغراضه فيما سوى ذلѧك و لكѧن الأول مقصѧود     مضارهم و جلب منافعهم في العدل بأحكام الشرائع و السياسة
فѧي القضѧاء الإلهѧي، لأنѧه قѧد لا يѧتم       داخѧل فيهѧا بѧالعرض آسѧائر الشѧرور الداخلѧة        في العناية الربانية بالѧذات و الثѧاني  

ينطѧوي عليѧه مѧن الشѧر      الخير الكثير إلا بوجود شر يسير من أجل المواد فلا يفوت الخير بذلك بل يقع على مѧا  وجود
طبقة من طباق أهل العمران من مدينة أو إقليم لهѧا قѧدرة    ثم إن آل. و هذا معنى وقوع الظلم في الخليقة فتفهم. اليسير

 واحدة من الطبقة السفلى يستمد بذي الجاه من أهل الطبقة التѧي فوقѧه و يѧزداد آسѧبه     ا من الطباق و آلعلى من دونه
أبواب المعѧاش و يتسѧع و    تصرفاً فيمن تحت يده على قدر ما يستفيد منه و الجاه على ذلك داخل على الناس في جميع

آان الكسب الناشئ عنه آذلك و إن آѧان ضѧيقاً    متسعاً فإن آان الجاه. يضيق بحسب الطبقة و الطور الذي فيه صاحبه
 آان له مѧال فѧلا يكѧون يسѧاره إلا بمقѧدار عملѧه أو مالѧه و نسѧبة سѧعيه ذاهبѧاً و آيبѧاً فѧي             و فاقد الجاه و إن. قليلاً فمثله

ائعهم اقتصѧروا علѧى فوائѧد صѧن     تنميته آأآثر التجار و أهل الفلاحة في الغالب و أهل الصنائع آذلك إذا فقѧدوا الجѧاه و  
إلѧيهم ثѧروة و إنمѧا يرمقѧون العѧيش ترميقѧاً و يѧدافعون         فإنهم يصيرون إلى الفقѧر و الخصاصѧة فѧي الأآثѧر و لا تسѧرع     

ذلك و أن الجاه متفѧرع و أن السѧعادة و الخيѧر مقترنѧان بحصѧوله علمѧت إن بذلѧه و         و إذا تقرر. ضرورة الفقر مدافعة
بذلѧه بيѧد عاليѧة و عѧزة      ل المنعمين و إنما يبدله لمن تحت يديه فيكѧون من أعظم النعم و أجلها و أن باذلة من أج إفادته

فلѧѧذلك قلنѧѧا إن . الملѧѧوك و إلا فيتعѧѧذر حصѧѧوله فيحتѧѧاج طالبѧѧه و مبتغيѧѧه إلѧѧى خضѧѧوع و تملѧѧق آمѧѧا يسѧѧال أهѧѧل العѧѧز و 
بهѧذا   الجѧاه المحصѧل للسѧعادة و الكسѧب و إن أآثѧر أهѧل الثѧروة و السѧعادة         الخضوع و التملق من أسباب حصѧول هѧذا  

علѧى   نجѧد الكثيѧر ممѧن يتخلѧق بѧالترفع و الشѧمم لا يحصѧل لهѧم غѧرض الجѧاه فيقتصѧرون فѧي التكسѧب              التملѧق و لهѧذا  
الأخѧلاق المذمومѧة إنمѧا يحصѧل مѧن       و اعلѧم أن هѧذا الكبѧر و الترفѧع مѧن     . أعمالهم و يصيرون إلى الفقر و الخصاصة
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اعة آالعѧالم المتبحѧر فѧي علمѧه و الكاتѧب المجيѧد فѧي        أو صѧن  توهم الكمال و أن الناس يحتاجون إلى بضѧاعته مѧن علѧم   
 شعره و آل محسن في صناعته يتوهم أن الناس محتاجون لما بيده فيحدث له ترفع عليهم آتابته أو الشاعر البليغ في

يعبѧرون بѧه بمѧا رأوه أو     بذلك و آذا يتوهم أهل الأنساب ممن آان في آبائѧه ملѧك أو عѧالم مشѧهور أو آامѧل فѧي طѧور       
فهѧم متمسѧكون   . ذلك بقرابتهم إليهم و وراثتهم عѧنهم  ه من رجال آبائهم في المدينة و يتوهمون أنهم استحقوا مثلسمعو

أهل الحيلة و البصر و التجارب بالأمور قد يتوهم بعضѧهم آمѧالاً فѧي نفسѧه بѧذلك       في الحاضر بالأمر المعدوم و آذلك
يتملقون لمن هو أعلى مѧنهم و   لا يخضعون لصاحب الجاه و لاو تجد هؤلاء الأصناف آلهم مترفعين . احتياجاً إليه و

أحدهم عن الخضѧوع و لѧو آѧان للملѧك و يعѧده مذلѧة و        يستصغرون من سواهم لاعتقادهم الفضل على الناس فيستنكف
معاملتهم إياه بمقدار ما يتوهم في نفسѧه و يحقѧد علѧى مѧن قصѧر لѧه فѧي شѧيء ممѧا           و يحاسب الناس في. هواناً و سفهاً

مѧن إيجѧاب    و ربما يدخل على نفسه الهموم و الأحزان من تقصѧيرهم فيѧه و يسѧتمر فѧي عنѧاء عظѧيم      . ذلك وهمه منيت
و قل أن يسلم أحد . طباع البشر من التأله و يحصل له المقت من الناس لما في. الحق لنفسه أو إباية الناس له من ذلك

و هѧذا آلѧه فѧي ضѧمن     . وع مѧن القهѧر و الغلبѧة و الاسѧتطالة    يكѧون ذلѧك بنѧ    منهم لأحد في الكمال و الترفѧع عليѧه إلا أن  
لѧه حѧظ مѧن     صاحب هذا الخلق الجاه و هو مفقود له آما تبين لك مقته النѧاس بهѧذا الترفѧع و لѧم يحصѧل      فإذا فقد. الجاه

يحصѧل لѧه بѧذلك مѧن القعѧود عѧن        إحسانهم و فقѧد الجѧاه لѧذلك مѧن أهѧل الطبقѧة التѧي هѧي أعلѧى منѧه لأجѧل المقѧت و مѧا             
و أمѧا الثѧروة فѧلا تحصѧل لѧه      . فقѧر أو فѧوق ذلѧك بقليѧل     اهدهم و غشيان منازلهم ففسد معاشه و بقي فѧي خصاصѧة و  تع

أن الكامل في المعرفة محروم من الحظ و أنه قد حوسب بما رزق مѧن المعرفѧة و    و من هذا اشتهر بين الناس. أصلاً
يقع في الѧدول أضѧراب    و لقد.  المقدر لا رب سواهو االله. و من خلق لشيء يسر له. من الحظ و هذا معناه اقتطع ذلك

آثير من العلية بسبب ذلك و ذلك أن الدول إذا بلغت  في المراتب من أهل الخلق و يرتفع فيها آثير من السفلة و ينزل
ا انفرد منها منبت الملك بملكهم و سلطانهم و يѧئس مѧن سѧواهم مѧن ذلѧك و إنمѧا صѧارو        نهايتها من التغلب و الاستيلاء

شѧمخ الملѧك تسѧاوى حينئѧذ      فإذا استمرت الدولѧة و . مراتب دون مرتبة الملك، و تحت يد السلطان و آأنهم خول له في
بنصѧيحة و اصѧطنعه السѧلطان لغنائѧه فѧي آثيѧر مѧن         في المنزلة عند السلطان آل مѧن انتمѧى إلѧى خدمتѧه و تقѧرب إليѧه      

ان بجده و نصحه و يتزلѧف إليѧه بوجѧوه خدمتѧه و يسѧتعين      التقرب من السلط فتجد آثيراً من السوقة يسعى في. مهماته
 حتѧى يرسѧخ قدمѧه معهѧم و ينظمѧه السѧلطان فѧي       . الخضوع و التملѧق لѧه و لحاشѧيته و أهѧل نسѧبه      على ذلك بعظيم من

حينئذ من أبناء قومها الѧذين   جملته فيحصل له بذلك حظ عظيم من السعادة و ينتظم في عدد أهل الدولة و ناشئة الدولة
فѧي ذلѧك مѧن الآثѧار لѧم تسѧمح بѧه نفوسѧهم علѧى السѧلطان و            ا أضѧغانهم و مهѧدوا أآنѧافهم مغتѧرين بمѧا آѧان لآبѧائهم       ذللو

و يميѧل إلѧى هѧؤلاء المصѧطنعين     . الدولة بسببه فيمقتهم السلطان لذلك و يباعѧدهم  يعتدون بآثاره و يجرون في مضمار
الاعتمѧال فѧي غرضѧه متѧى      نما دأبهم الخضوع له و التملق وإ. لا يعتدون بقديم و لا يذهبون إلى دالة و لا ترفع الذين

الخѧواطر بمѧا يحصѧل لهѧم مѧن قبѧل السѧلطان و         ذهѧب إليѧه فيتسѧع جѧاههم و تعلѧو منѧازلهم و تنصѧرف إلѧيهم الوجѧوه و         
ن و مقتѧاً  فيه من الترفع و الاعتداد بالقديم لا يزيدهم ذلك إلا بعداً من السѧلطا  المكانة عنده و يبقى ناشئة الدولة فيما هم

منه جѧاء شѧأن المصѧطنعين     أمر طبيعي في الدولة و و هذا. إيثاراً لهؤلاء المصطنعين عليهم إلى أن تنقرض الدولة و
 .سواه في الغالب و االله سبحانه و تعالى أعلم و به التوفيق لا رب

 
و الخطابѧة و الأذان و نحѧو ذلѧك    من القضاء و الفتيا و التѧدريس و الإمامѧة    الفصل السابع في أن القائمين بأمور الدين

   ثروتهم في الغالب لا تعظم
 

فѧإذا آانѧت الأعمѧال ضѧرورية     . متفاوتة بحسب الحاجѧة إليهѧا   و السبب لذلك أن الكسب آما قدمناه قيمة الأعمال و أنها
إلѧيهم    تضѧطر و أهل هذه الصنائع الدينية لا. آانت قيمتها أعظم و آانت الحاجة إليها أشد في العمران عامة البلوى به

إلѧѧى الفتيѧѧا و القضѧѧاء فѧѧي   و إن احتѧѧيج. عامѧѧة الخلѧѧق و إنمѧѧا يحتѧѧاج إلѧѧى مѧѧا عنѧѧدهم الخѧѧواص ممѧѧن أقبѧѧل علѧѧى دينѧѧه     
و إنمѧا يهѧتم بإقامѧة مراسѧمهم     . هؤلاء في الأآثر الخصومات فليس على وجه الاضطرار و العموم فيقع الاستغناء عن

سم لهم حظاً مѧن الѧرزق علѧى نسѧبة الحاجѧة إلѧيهم علѧى النحѧو الѧذي          المصالح فيق صاحب الدولة بما ناله من النظر في
بحسѧب عمѧوم    يساويهم بأهѧل الشѧوآة و لا بأهѧل الصѧنائع مѧن حيѧث الѧدين و المراسѧم الشѧرعية لكنѧه يقسѧم            لا. قررناه

بضѧائعهم أعѧزة علѧى الخلѧق و عنѧد       و هѧم أيضѧاً لشѧرف   . الحاجة و ضرورة أهل العمران فلا يصѧح قسѧمهم إلا القليѧل   
يستدرون به الرزق بل و لا تفرغ أوقاتهم لذلك لما هم فيѧه مѧن    نفوسهم فلا يخضعون لأهل الجاه حتى ينالوا منه حظاً

الѧدنيا لشѧرف    بѧل و لا يسѧعهم ابتѧذال أنفسѧهم لأهѧل     . الشريفة المشتملة على إعمѧال الفكѧر و البѧدن    الشغل بهذه البضائع
باحثت بعض الفضلاء فأنكر ذلѧك علѧي فوقѧع     و لقد. هم في الغالببضائعهم فهم بمعزل عن ذلك، فلذلك لا تعظم ثروت

المأمون تشتمل على آثير من الدخل و الخرج و آان فيما طالعت فيѧه   بيدي أوراق مخرقة من حسابات الدواوين بدار
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رار االله أسѧ  الأئمة و المؤذنين فوقفته عليه و علم منه صحة ما قلته و رجع إليه و قضѧينا العجѧب مѧن    أرزاق القضاة و
 .في خلقه حكمته في عوالمه و االله الخالق القادر لا رب سواه

  المتضعين و أهل العافية من البدو الفصل الثامن في أن الفلاحة من معاش
 

لѧذلك لا تجѧده ينتحلѧه أحѧد مѧن أهѧل الحضѧر فѧي الغالѧب و لا مѧن            و ذلك لأنه أصيل في الطبيعة و بسѧيط فѧي منحѧاه و   
مѧا دخلѧت هѧذه     :قال صلى االله عليه و سѧلم و قѧد رأى السѧكة بѧبعض دور الأنصѧار      بالمذلة لهو يختص منتح. المترفين

و ترجم عليѧه بѧاب مѧا يحѧذر مѧن عواقѧب الاشѧتغال بآلѧة         . على الاستكثار منه البخاري و حمله ،دار قوم إلا دخله الذل
إلѧى الѧتحكم و اليѧد العاليѧة      مغѧرم المفضѧي  و السبب فيه و االله أعلم ما يتبعها مѧن ال . أو تجاوز الحد الذي أمر به الزرع

 لا تقѧوم السѧاعة حتѧى تعѧود    : قال صلى االله عليѧه و سѧلم   .الاستطالة فيكون الغارم ذليلاً بائساً بما تتناوله أيدي القهر و
الجѧور و نسѧيان حقѧوق االله تعѧالى فѧي       إشارة إلѧى الملѧك العضѧوض القѧاهر للنѧاس الѧذي معѧه التسѧلط و         ،الزآاة مغرماً

و االله سѧبحانه و تعѧالى أعلѧم و بѧه     . و االله قادر على مѧا يشѧاء  . الدول مولات و اعتبار الحقوق آلها مغرم للملوك والمت
 .التوفيق

 
   أصنافها الفصل التاسع في معنى التجارة و مذاهبها و

 
لعة مѧن دقيѧق أو   بѧالغلاء أيѧام آانѧت السѧ     اعلم أن التجارة محاولة الكسب بتنمية المѧال بشѧراء السѧلع بѧالرخص و بيعهѧا     

فالمحاول لذلك الѧربح إمѧا أن يختѧزن السѧلعة و يتحѧين بهѧا       . يسمى ربحاً و ذلك القدر النامي. زرع أو حيوان أو قماش
مѧن بلѧده    الرخص إلى الغلاء فيعظم ربحه و إما بأن ينقله إلى بلد آخѧر تنفѧق فيѧه تلѧك السѧلعة أآثѧر       حوالة الأسواق من

عن حقيقة التجѧارة أنѧا أعلمهѧا لѧك      لذلك قال بعض الشيوخ من التجار لطلب الكشف و. الذي اشتراها فيه فيعظم ربحه
و االله . التجѧارة إشѧارة منѧه بѧذلك إلѧى المعنѧى الѧذي قررنѧاه         فقѧد حصѧلت  . اشѧتراء الѧرخيص و بيѧع الغѧالي    : فѧي آلمتѧين  

 .التوفيق لا رب سواه سبحانه و تعالى أعلم و به
 

   ف بالتجارة و أيهم ينبغي له اجتناب حرفهاالفصل العاشر في أي أصناف الناس يحتر
 

ثمѧن الشѧراء إمѧا بانتظѧار حوالѧة       قد قѧدمنا أن معنѧى التجѧارة تنميѧة المѧال بشѧراء البضѧائع و محاولѧة بيعهѧا بѧأغلى مѧن           
و هѧذا الѧربح بالنسѧبة إلѧى أصѧل المѧال       . بيعهѧا بѧالغلاء علѧى الآجѧال     الأسواق أو نقلها إلى بلد هي فيه أنفѧق و أغلѧى أو  

التنميѧة الѧذي هѧو     ثѧم لا بѧد فѧي محاولѧة هѧذه     . إذا آان آثيراً عظم الѧربح لأن القليѧل فѧي الكثيѧر آثيѧر      ر إلا أن الماليسي
و أهѧل النصѧفة   . معاملتهم في تقاضѧي أثمانهѧا   و. الربح من حصول هذا المال بأيدي الباعة في شراء البضائع و بيعها

آتعطيل المحاولة فѧي  . و من المطل في الأثمان المجحف بالربح بالبضائع قليل، فلا بد من الغش و التطفيف المجحف
الشѧهادة، و غنѧى الحكѧام     و من الجحود و الإنكار المسحت لѧرأس المѧال إن لѧم يتقيѧد بالكتѧاب و     . بها نماؤه تلك المدة و

على ذلك التافѧه  و لا يكاد يحصل . من ذلك أحوالاً صعبة فيعاني التاجر. في ذلك قليل لأن الحكم إنما هو على الظاهر
 فѧإن آѧان جريئѧاً علѧى الخصѧومة بصѧيراً      . المشѧقة، أو لا يحصѧل أو يتلاشѧى رأس مالѧه     من الѧربح إلا بعظѧم العنѧاء و   

مѧنهم و مماحكتѧه و إلا فѧلا بѧد لѧه       بالحسبان شديد المماحكة مقداماً على الحكام آان ذلك أقرب له إلى النصفة بجراءته
الحكѧام علѧى إنصѧافه مѧن معامليѧه فيحصѧل لѧه بѧذلك النصѧفة فѧي            د الباعة و يحملمن جاه يدرع به، يوقع له الهيبة عن

فينبغѧي   في الثاني و أما من آان فاقداً للجراءة و الإقدام من نفسه فاقѧد الجѧاه مѧن الحكѧام     ماله طوعاً في الأول و آرهاً
باعѧة و لا يكѧاد ينتصѧف مѧنهم     لل له أن يجنب الاحتراف بالتجارة لأنه يعرض مالѧه للضѧياع و الѧذهاب و يصѧير مأآلѧة     

و لѧولا  . إلѧى مѧا فѧي أيѧدي النѧاس سѧواهم متوثبѧون عليѧه         لأن الغالب في الناس و خصوصاً الرعѧاع و الباعѧة شѧرهون   
ذو فضѧل   و لولا دفع االله النѧاس بعضѧهم بѧبعض لفسѧدت الأرض و لكѧن االله      نهباً وازع الأحكام لأصبحت أموال الناس

 .على العالمين
 

   عن خلق الأشراف و الملوك ر في أن خلق التجار نازلةالفصل الحادي عش
 

الشراء و لا بد فيѧه مѧن المكايسѧة ضѧرورة فѧإن اقتصѧر عليهѧا         و ذلك أن التجار في غالب أحوالهم إنما يعانون البيع و
 و أمѧا إن . أعني خلق المكايسة بعيدة عن المرؤة التѧي تتخلѧق بهѧا الملѧوك و الأشѧراف      اقتصرت به على خلقها و هي

و تعاهد الأيمѧان الكاذبѧة علѧى     استرذل خلقه بما يتبع ذلك في أهل الطبقة السفلى منهم من المماحكة و الغش و الخلابة
و لѧذلك تجѧد أهѧل الرئاسѧة يتحѧامون      . غاية المذلة لما هو معروف الأثمان رداً و قبولاً فأجدر بذلك الخلق أن يكون في
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 و قѧد يوجѧد مѧنهم مѧن يسѧلم مѧن هѧذا الخلѧق و يتحامѧاه لشѧرف          . الخلق لأجل ما يكسب من هذا الاحتراف بهذه الحرفة
  .هو رب الأولين و الآخرين نفسه و آرم جلاله إلا أنه في النادر بين الوجود و االله يهدي من يشاء بفضله و آرمه و

 
  الفصل الثاني عشر في نقل التاجر للسلع

 
الحاجة إليه مѧن الغنѧى و الفقيѧر و السѧلطان و السѧوقة إذ فѧي ذلѧك        إلا ما تعم  التاجر البصير بالتجارة لا ينقل من السلع

الشѧراء مѧن ذلѧك     و أما إذا اختص نقله بما يحتاج إليه الѧبعض فقѧط فقѧد يتعѧذر نفѧاق سѧلعته حينئѧذ بѧإعواز         .نفاق سلعته
نقѧل الوسѧط   السѧلعة المحتѧاج إليهѧا فإنمѧا ي     و آѧذلك إذا نقѧل  . البعض لعارض من العوارض فتكسد سوقه و تفسد أرباحه

و إنمѧا يكѧون   . إنما يختص به أهل الثروة و حاشѧية الدولѧة و هѧم الأقѧل     من صنفها فإن العالي من آل صنف من السلع
السѧلع مѧن    الحاجة إلى الوسط من آل صنف فليتحر ذلك جهده ففيه نفاق سلعة أو آسادها و آذلك نقѧل  الناس أسوة في

و أعظѧم أرباحѧاً و أآفѧل بحوالѧة الأسѧواق       طرقات يكون أآثر فائѧدة للتجѧار  البلد البعيد المسافة أو في شدة الخطر في ال
لبعد مكانها أو شدة الغرر في طريقها فيقل حاملوها و يعز وجودها و إذا  لأن السلعة المنقولة حينئذ تكون قليلة معوزة

ناقلوهѧا فتكثѧر و    ه حينئذ يكثѧر و أما إذا آان البلد قريب المسافة و الطريق سابل بالأمن فإن. أثمانها قلت و عزت غلت
السودان أرفه الناس و أآثرهم أمѧوالاً لبعѧد طريقهѧا     ترخص أثمانها و بهذا تجد التجار الذين يولعون بالدخول إلى بلاد

لا يوجѧد فيهѧا المѧاء إلا فѧي أمѧاآن معلومѧة يهتѧدي        . المخطرة بالخوف و العطѧش  و مشقته و اعتراض المفازة الصعبة
السѧودان قليلѧة لѧدينا     ان فѧلا يرتكѧب خطѧر هѧذا الطريѧق و بعѧده إلا الأقѧل مѧن النѧاس فتجѧد سѧلع بѧلاد            أدلاء الرآبѧ  إليهѧا 

و . تناقلها و يسرع إليهم الغنى و الثروة مѧن أجѧل ذلѧك    فتعظم بضائع التجار من. فتختص بالغلاء و آذلك سلعنا لديهم
 متѧرددون فѧي أفѧق واحѧد مѧا بѧين أمصѧاره و بلدانѧه        و أما ال. المشرق لبعد الشقة أيضاً آذلك المسافرون من بلادنا إلى

  .االله هو الرزاق ذو القوة المتين إن ففائدتهم قليلة و أرباحهم تافهة لكثرة السلع و آثرة ناقليها
  

   الفصل الثالث عشر في الاحتكار
  

و أنه يعود علѧى  . أن احتكار الزرع لتحين أوقات الغلاء مشؤم و مما اشتهر عند قوي البصر و التجربة في الأمصار
المѧال   و سببه و االله أعلم أن الناس لحاجتهم إلى الأقوات مضطرون إلى ما يبذلون فيها مѧن  .فائدته بالتلف و الخسران

علѧى مѧن يأخѧذه مجانѧاً و فعلѧه الѧذي        اضطراراً فتبقى النفوس متعلقة به و في تعلق النفوس بما لها سر آبير في وبالѧه 
إن لم يكن مجاناً فالنفوس متعلقة به لإعطائه ضѧرورة مѧن غيѧر     الناس بالباطل و هذا واعتبره الشارع في أخذ أموال 

يبعѧثهم   آѧالمكره و مѧا عѧدا الأقѧوات و المѧأآولات مѧن المبيعѧات لا اضѧطرار للنѧاس إليهѧا و إنمѧا            سمين في العذر فهѧو 
ى لهѧم تعلѧق بمѧا أعطѧوه فلهѧذا يكѧون       يبقѧ  و لا. عليها التفنن في الشهوات فلا يبذلون أموالهم فيها إلا ياختيار و حѧرص 

و . و االله تعѧالى أعلѧم  . متابعتѧه لمѧا يأخѧذه مѧن أمѧوالهم فيفسѧد ربحѧه        من عرف بالاحتكار تجتمѧع القѧوى النفسѧانية علѧى    
حضѧرت   :أخبرنѧي شѧيخنا أبѧو عبѧد االله الأبلѧي قѧال      . هذا حكاية ظريفة عن بعѧض مشѧيخة المغѧرب    سمعت فيما يناسب

عرض عليه أن يختار بعѧض الألقѧاب    سلطان أبي سعيد و هو الفقيه أبو الحسن المليلي و قدعند القاضي بفاس لعهد ال
فاستضѧحك الحاضѧرون مѧن أصѧحابه و عجبѧوا و سѧألوه       . الخمѧر  من مكس: المخزنية لجرايته قال فأطرق ملياً ثم قال

 معطيѧه و الخمѧر قѧل أن يبѧذل فيهѧا     الجبايات آلها حراماً فأختار منها مالاً تتابعه نفس  إذا آانت: فقال. عن حكمة ذلك
ملاحظة غريبѧة و االله سѧبحانه    أحد ماله إلا و هو طرب مسرور بوجوداته غير أسف عليه و لا متعلقة به نفسه و هذه

  .و تعالى يعلم ما تكن الصدور
  

   الفصل الرابع عشر في أن رخص الأسعار مضر بالمحترفين بالرخص
 

السѧѧلع و  و التجѧѧارة هѧѧي شѧѧراء البضѧѧائع و. إنمѧѧا هѧѧو بالصѧѧنائع أو التجѧѧارةالمعѧѧاش آمѧѧا قѧѧدمناه  و ذلѧѧك أن الكسѧѧب و
يحصѧل منѧه الكسѧب و المعѧاش للمحتѧرفين       و. يتحين بها حوالة الأسواق بالزيادة فѧي أثمانهѧا و يسѧمى ربحѧاً    . ادخارها

لѧم يحصѧل    عѧرض مѧن مѧأآول أو ملبѧوس أو متمѧول علѧى الجملѧة و        بالتجارة دائماً فإذا اسѧتديم الѧرخص فѧي سѧلعة أو    
 الربح و النماء بطول تلك المدة و آسدت سوق ذلك الصنف و لم يحصل التѧاجر إلا علѧى   للتاجر حوالة الأسواق فسد

فإنѧه إذا اسѧتديم رخصѧه يفسѧد      و اعتبر ذلك أولاً بѧالزرع . العناء فقعد التجار عن السعي فيها و فسدت رؤوس أموالهم
فيفقѧدون النمѧاء فѧي أمѧوالهم أو     . الربح فيه و ندارته أو فقده الزراعة لقلةبه حال المحترفين بسائر أطواره من الفلح و 

يتبѧع   و. يعودون بالإنفاق على رؤوس أموالهم و تفسد أحوالهم و بصيرون إلى الفقر و الخصاصة يجدونه على قلة و
و آذا . رورته مأآولاًالحرث إلى صي ذلك فساد حال المحترفين أيضاً بالطحن و الخبز و سائر ما يتعلق بالزراعة من
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أهل الفلح زرعاً فإنها تقل جبايتهم من ذلك و يعجزون عن إقامѧة   يفسد حال الجند إذا آانت أرزاقهم من السلطان على
أو العسѧل   بسببها و مطالبون بها و منقطعون لها فتفسد أحوالهم و آذا إذا استديم الرخص فѧي السѧكر   الجندية التي هي

إذا اسѧتديم فيهѧا الѧرخص أيضѧاً فѧإذا       قعد المحترفون عن التجارة فيѧه و آѧذا حѧال الملبوسѧات    فسد جميع ما يتعلق به و 
و إنما معاش النѧاس و  . الرخيص و آذا الغلاء المفرط أيضاً الرخص المفرط يجحف بمعاش المحترفين بذلك الصنف

 و إنمѧا . قررة بين أهل العمرانسرعة حوالة الأسواق و علم ذلك يرجع إلى العوائد المت آسبهم في التوسط من ذلك و
. من بين الغني و الفقيѧر  يحمد الرخص في الزرع من بين المبيعات لعموم الحاجة إليه و اضطرار الناس إلى الأقوات

يرجح جانب القوت على جانب التجارة في هذا الصѧنف   و العالة من الخلق هم الأآثر في العمران فيعم الرفق بذلك و
  .و االله سبحانه و تعالى رب العرش العظيم زاق ذو القوة المتينالر إن االله هو الخاص

  
   عن خلق الرؤساء و بعيدة من المروءة الفصل الخامس عشر في أن خلق التجارة نازلة

 
معانѧاة البيѧع و الشѧراء و جلѧب الفوائѧد و الأربѧاح و لا بѧد فѧي ذلѧك مѧن            قد قدمنا في الفصل قبله أن التاجر مدفوع إلى

الأوصѧاف   و هѧذه . لمماحكѧة و التحѧذلق و ممارسѧة الخصѧومات و اللجѧاج و هѧي عѧوارض هѧذه الحرفѧة         ا المكايسѧة و 
فأفعѧال الخيѧر تعѧود بآثѧار     . الѧنفس  نقص من الذآاء و المروءة و تجѧرح فيهѧا لأن الأفعѧال لا بѧد مѧن عѧود آثارهѧا علѧى        

ت و تكѧررت و تѧنقص خѧلال الخيѧر     ذلك فتتمكن و ترسѧخ إن سѧبق   الخير و الذآاء و أفعال الشر و السفسفة تعود بضد
 و تتفѧاوت هѧذه الآثѧار   . آثارها المذمومة في النفس شѧأن الملكѧات الناشѧئة عѧن الأفعѧال      إن تأخرت عنها بما ينطبع من

الغѧѧش و الخلابѧѧة و  بتفѧѧاوت أصѧѧناف التجѧѧار فѧѧي أطѧѧوارهم فمѧѧن آѧѧان مѧѧنهم سѧѧافل الطѧѧور محالفѧѧاً لأشѧѧرار الباعѧѧة أهѧѧل 
الخلѧق عنѧه أشѧد و غلبѧت عليѧه السفسѧفة و بعѧد عѧن          آانѧت رداءة تلѧك  . ن إقѧراراً و إنكѧاراً  الخديعة و الفجور في الأثما

فѧلا بѧѧد لѧѧه مѧѧن تѧأثير المكايسѧѧة و المماحكѧѧة فѧѧي مروءتѧه، و فقѧѧدان ذلѧѧك مѧѧنهم فѧѧي     و إلا. المѧروءة و اآتسѧѧابها بالجملѧѧة 
من مباشѧرة ذلѧك،    لجاه و يعوض لهمو وجود الصنف الثاني منهم الذي قدمناه في الفصل قبلة أنهم يدرعون با .الجملة

بنѧوع غريѧب أو ورثѧه عѧن أحѧد مѧن أهѧل بيتѧه          و ذلك أن يكون المѧال قѧد يوجѧد عنѧده دفعѧة     . فهم نادر و أقل من النادر
و تكسبه ظهوراً و شهرة بين أهل عصره فيرتفع عѧن مباشѧرة ذلѧك     فحصلت له ثروة تعينه على الاتصال بأهل الدولة

بѧره و   و يسهل له الحكام النصفة في حقوقهم بما يؤنسѧونه مѧن  . م له به من وآلائه و حشمهيقو بنفسه و يدفعه إلى من
فتكون مروءتهم أرسخ و أبعد عن تلك  .إتحافه فيبعدونه عن تلك الخلق بالبعد عن معاناة الأفعال المقتضية لها آما مر

ن إلѧى مشѧارفة أحѧوال أولئѧك الѧوآلاء و      وراء الحجاب فإنهم يضѧطرو  المحاجاة إلا ما يسري من آثار تلك الأفعال من
  .خلقكم و ما تعملون و االله يأتون أو يدرون من ذلك إلا أنه قليل و لا يكاد يظهر أثره رفاقهم أو خلافهم فيما

  
   الفصل السادس عشر في أن الصنائع لا بد لها من العلم

 
و الأحѧѧوال الجسѧѧمانية . محسѧѧوس أمѧѧر عملѧѧي فكѧѧري و بكونѧѧه عمليѧѧاً هѧѧو جسѧѧماني   إعلѧѧم أن الصѧѧناعة هѧѧي ملكѧѧة فѧѧي 

أتѧم فائѧدة و الملكѧة     فنقلها بالمباشرة أوعѧب لهѧا و أآمѧل، لأن المباشѧرة فѧي الأحѧوال الجسѧمانية المحسوسѧة         المحسوسة
و علѧى نسѧبة الأصѧل    . ترسѧخ صѧورته   صفة راسخة تحصل عن استعمال ذلѧك الفعѧل و تكѧرره مѧرة بعѧد أخѧرى حتѧى       

و على قدر جودة التعليم . فالملكة الحاصلة عن الخبر. الخبر و العلم و أتم من نقلو نقل المعاينة أوعب . تكون الملكة
و . المرآѧب  ثѧم أن الصѧنائع منهѧا البسѧيط و منهѧا     . يكѧون حѧذق المѧتعلم فѧي الصѧناعة و حصѧول ملكتѧه        و ملكѧة المعلѧم  

ي التعلѧيم هѧو البسѧيط    المتقѧدم منهѧا فѧ    و. البسيط هو الذي يخѧتص بالضѧروريات و المرآѧب هѧو الѧذي يكѧون للكماليѧات       
تتوفر الدواعي على نقله فيكون سابقاً في التعليم و يكون تعليمѧه لѧذلك    لبساطته أولاً، و لأنه مختص بالضروري الذي

علѧى التѧدريج حتѧى     يѧزال الفكѧر يخѧرج أصѧنافها و مرآباتهѧا مѧن القѧوة إلѧى الفعѧل بالاسѧتنباط شѧيئاً فشѧيئاً             و لا. ناقصاً
الأشياء من القوة إلى الفعل لا يكون دفعة لا  عة و إنما يحصل في أزمان و أجيال إذ خروجو لا يحصل ذلك دف. تكمل

و لهѧذا تجѧد الصѧنائع فѧي الأمصѧار الصѧغيرة ناقصѧة و لا يوجѧد         . مѧن زمѧان   سيما في الأمور الصناعية فلا بد لѧه إذن 
و . الفعل صنائع خرجت من القوة إلىفإذا تزايدت حضارتها و دعت أمور الترف فيها إلى استعمال ال منها إلا البسيط

إلى ما يختص بالأفكار التي هѧي   تنقسم الصنائع أيضاً إلى ما يختص بأمر المعاش ضرورياً آان أو غير ضروري و
و . الأول الحياآѧة و الجѧزارة و النجѧارة و الحѧدادة و أمثالهѧا      و مѧن . خاصية الإنسان من العلوم و الصѧنائع و السياسѧة  

مѧن الثالѧث    و. معاناة الكتب بالانتساخ و التخليد و الغناء و الشعر و تعليم العلم و أمثѧال ذلѧك   ة و هيمن الثاني الوراق
  .و االله أعلم. الجندية و أمثالها
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   الفصل السابع عشر في أن الصنائع إنما تكمل بكمال العمران الحضري و آثرته
 
الضروري مѧن المعѧاش و    تمدن المدينة إنما همهم فيالسبب في ذلك أن الناس ما لم يستوف العمران الحضري و ت و

تزايѧدت فيهѧا الأعمѧال و وفѧت بالضѧروري و زادت       فإذا تمدنت المدبنѧة و . هو تحصيل الأقوات من الحنطة و غيرها
ثم إن الصنائع و العلوم إنمѧا هѧي للإنسѧان مѧن حيѧث فكѧره الѧذي        . المعاش عليه صرف الزائد و إنما إلى الكمالات من

الصѧنائع و هѧي    الحيوانات و القوت له من حيث الحيوانية و الغذائية فهو مقدم لضرورته علѧى العلѧوم و   عن يتميز به
للتأنق فيها و إنمѧا و اسѧتجادة مѧا يطلѧب منهѧا       و على مقدار عمران البلد تكون جودة الصنائع. متأخرة عن الضروري

لقليѧѧل فѧѧلا يحتѧѧاج مѧѧن الصѧѧنائع إلا البسѧѧيط خاصѧѧة  العمѧѧران البѧѧدوي أو ا بحيѧѧث تتѧѧوفر دواعѧѧي التѧѧرف و الثѧѧروة و أمѧѧا
فيه آاملѧة و   و إذا وجدت هذه بعد فلا توجد. الضروريات من نجار أو حداد او خياط أو حائك أو جزار المستعمل في

و إذا زخѧر  . غيرهѧا و ليسѧت مقصѧودة لѧذاتها     لا مستجادة و إنما يوجد منها بمقدار الضرورة إذ هѧي آلهѧا وسѧائل إلѧى    
جملتها التأنق في الصنائع و استجادتها فكملت بجميع متمماتها و تزايدت  ران و طلبت فيه الكمالات آان منبحر العم

و قѧد   .معها مما تѧدعو إليѧه عوائѧد التѧرف و أحوالѧه مѧن جѧزار و دبѧاغ و خѧراز و صѧائغ و أمثѧال ذلѧك             صنائع أخرى
  ѧر مѧالات و تنتهي هذه الأصناف إذا استبحر العمران إلى أن يوجد فيها آثيѧن        ن الكمѧون مѧة و تكѧي الغايѧا فѧأنق فيهѧالت

من أعظم فوائѧد الأعمѧال لمѧا يѧدعو إليѧه التѧرف فѧي المدينѧة مثѧل           بل تكون فائدتها. وجوه المعاش في المصر لمنتحلها
و . الترقيѧع  الحمامي و الطباخ و الشماع و الهراس و معلم الغناء و الرقص و قѧرع الطبѧول علѧى    الدهان و الصفار و

هذه الصناعة إنما يدعو إليها الترف في  الوراقين الذين يعانون صناعة انتساخ الكتب و تجليدها و تصحيحها فإنمثل 
و قد تخرج عن الحد إذا آان العمران خارجѧاً عѧن الحѧد آمѧا بلغنѧا      . ذلك المدينة من الاشتغال بالأمور الفكرية و أمثال

الأعيѧان و   ر الإنسѧية و يتخيѧل أشѧياء مѧن العجائѧب بإيهѧام قلѧب       فيهم من يعلم الطيور العجѧم و الحمѧ   عن أهل مصر أن
الحيѧوان و الحجѧارة و غيѧر ذلѧك مѧن       تعلѧيم الحѧداء و الѧرقص و المشѧي علѧى الخيѧوط فѧي الهѧواء و رفѧع الأثقѧال مѧن           

أدام االله عمرانهѧѧا . أمصѧѧاره لѧѧم يبلѧѧغ عمѧѧران مصѧѧر و القѧѧاهرة  لأن عمѧѧران. الصѧѧنائع التѧѧي لا توجѧѧد عنѧѧدنا بѧѧالمغرب 
  .العليم و االله الحكيم. لمسلمينبا
  

   الأمصار إنما هو برسوخ الحضارة و طول أمده الفصل الثامن عشر في أن رسوخ الصنائع في
 

 و العوائد إنما ترسخ بكثرة التكرار و طول الأمد. آلها عوائد للعمران و الأوان و السبب في ذلك ظاهر و هو أن هذه
في الأمصار التѧي آانѧت    و لهذا نجد. و إذا استحكمت الصبغة عسر نزعها .فتستحكم صبغة ذلك و ترسخ في الأجيال

من هذه الصنائع ليست في غيرها مѧن الأمصѧار    استبحرت في الحضارة لما تراجع عمرانها و تناقص بقيت فيها آثار
لعمѧران مسѧتحكمة   الوفѧور و الكثѧرة و مѧا ذاك إلا لأن أحѧوال تلѧك القديمѧة ا       المستحدثة العمران و لو بلغت مبالغها في

الأنѧدلس لهѧذا العهѧد     و هѧذا آالحѧال فѧي   . الأحقاب و تداول الأحوال و تكررها و هذه لم تبلѧغ الغايѧة بعѧد    راسخة بطول
في جميع ما تدعو إليه عوائѧد أمصѧارها آالمبѧاني     فإنا نجد فيها رسوم الصنائع قائمة و أحوالها فمن مستحكمة راسخة

الآلات و الأوتار و الرقص و تنضيد الفѧرش فѧي القصѧور، و حسѧن الترتيѧب و       منو الطبخ و أصناف الغناء و اللهو 
و سѧائر   البنѧاء و صѧوغ الآنيѧة مѧن المعѧادن و الخѧزف و جميѧع المѧواعين و إقامѧة الѧولائم و الأعѧراس            الأوضѧاع فѧي  

كمة لديهم فهѧم علѧى   نجد صنائعها مستح و. فنجدهم أقوم عليها و أبصر بها. الصنائع التي يدعو إليها الترف و عوائده
و الكثيѧر منѧه لا يسѧاوي    . و إن آѧان عمرانهѧا قѧد تنѧاقص     .حصة موفورة من ذلѧك و حѧظ متميѧز بѧين جميѧع الأمصѧار      

و ما ذاك إلا لما قدمناه من رسوخ الحضѧارة فѧيهم برسѧوخ الدولѧة الأمويѧة و مѧا قبلهѧا         .عمران غيرها من بلاد العدوة
تبلغѧه فѧي قطѧر إلا مѧا ينقѧل       فبلغѧت الحضѧارة فيهѧا مبلغѧاً لѧم     . ائف و هلم جرادولة القوط و ما بعدها من دولة الطو من

فاسѧتحكمت فيهѧا الصѧنائع و آملѧت جميѧع أصѧنافها علѧى         عѧن العѧراق و الشѧام و مصѧر أيضѧاً لطѧول آمѧاد الѧدول فيهѧا         
 الصبغ إذا رسخ في صبغتها ثابتة في ذلك العمران لا تفارقه إلى أن ينتقض بالكلية حال و بقيت. الاستجادة و التنميق

الموحدين من بعدهم و مѧا اسѧتكمل    و آذا أيضاً حال تونس فيما حصل فيها بالحضارة من الدول الصنهاجية و. الثوب
إلا أنه متضاعف برسوم منها تنقѧل إليهѧا مѧن    . دون الأندلس لها في ذلك من الصنائع في سائر الأحوال و إن آان ذلك

المسѧافرين مѧن قطرهѧا إلѧى قطѧر مصѧر فѧي آѧل سѧنة و ربمѧا سѧكن أهلهѧا هنѧاك              و تѧردد   .مصر لقرب المسافة بينهمѧا 
أحوالهѧѧا فѧѧي ذلѧѧك  فصѧѧارت. فينقلѧѧون مѧن عوائѧѧد تѧѧرفهم و محكѧѧم صѧنائعهم مѧѧا يقѧѧع لѧديهم موقѧѧع الاستحسѧѧان    عصѧوراً 

هѧد  سѧاآنها مѧن شѧرق الأنѧدلس حѧين الجѧلاء لع       متشابهة من أحوال مصر لما ذآرناه و من أحوال الأندلس لما أن أآثر
إلا أن الصѧѧبغة إذا . إن آѧѧان عمرانهѧѧا لѧѧيس مناسѧѧب لѧѧذلك لهѧѧذا العهѧѧد و رسѧѧخ فيهѧѧا مѧѧن ذلѧѧك أحѧѧوال و. المائѧѧة السѧѧابعة

مѧن ذلѧك و إن    و آذا نجد بالقيروان و مراآش و قلعة ابن حماد أثراً باقيѧاً . تحول إلا بزوال محلها استحكمت فقليلاً ما
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البصѧير مѧن النѧاس فيجѧد مѧن هѧذه الصѧنائع آثѧاراً          و لا يѧتفطن لهѧا إلا  . ابآانت هذه آلها اليوم خراباً أو في حكم الخر
  .في الكتاب و االله الخلاق العليم تدله على ما آان بها آأثر الخط الممحو

  
   تستجاد و تكثر إذا آثر طالبها الفصل التاسع عشر في أن الصنائع إنما

 
إذ لا فائѧدة لѧه فѧي    . يقѧع مجانѧاً لأنѧه آسѧبه و منѧه معاشѧه      بعملѧه أن   و السبب في ذلك ظاهر و هو أن الإنسان لا يسѧمح 

الصѧناعة   و إن آانѧت . ممѧا سѧواه فѧلا يصѧرفه إلا فيمѧا لѧه قيمѧة فѧي مصѧره ليعѧود عليѧه بѧالنفع             جميѧع عمѧره فѧي شѧيء    
 فتجتهѧد النѧاس فѧي   . سѧوقها و تجلѧب للبيѧع    مطلوبة و توجه إليها النفاق آانت و إنما الصناعة بمثابѧة السѧلعة التѧي تنفѧق    

و إذا لم تكѧن الصѧناعة مطلوبѧة لѧم تنفѧق سѧوقها و لا يوجѧه قصѧد إلѧى           .المدينة لتعلم تلك الصناعة ليكون منها معاشهم
بمعنѧى أن   و لهذا يقال عن علي رضي االله عنه، قيمة آل امرئ ما يحسѧن . بالترك و فقدت للإهمال تعلمها، فاختصت

أن الصѧنائع و إجادتهѧا إنمѧا تطلبهѧا      اً فهنѧا سѧر آخѧر و هѧو    و أيضѧ . صناعته هي قيمته أي قيمة عمله الѧذي هѧو معاشѧه   
و ما لم تطلبه الدولة و إنما يطلبها غيرها من أهѧل المصѧر فلѧيس    . إليها الدولة فهي التي تنفق سوقها و توجه الطالبات

فمѧا نفѧق   . واحѧدة  لأن الدولة هي السوق الأعظم و فيها نفѧاق آѧل شѧيء و القليѧل و الكثيѧر فيهѧا علѧى نسѧبة         على نسبتها
و االله سѧبحانه و تعѧالى   . بعام و لا شوقهم بنافقة و السوقة و إن طلبوا الصناعة فليس طلبهم. منها آان أآثرياً ضرورة

  .قادر على ما يشاء
  

   الخراب انتقصت منها الصنائع الفصل العشرون في أن الأمصار إذا قاربت
 

و إذا ضѧعفت أحѧوال المصѧر و أخѧذ فѧي الهѧرم       . هѧا و آثѧر طالبهѧا   إلي و ذلك لما بينا أن الصنائع إنما تستجاد إذا احتيج
 ساآنه تناقص فيه الترف و رجعوا إلى الاقتصار على الضروري من أحوالهم فتقѧل الصѧنائع   بانتقاض عمرانه و قلة

أو يمѧوت و لا يكѧون خلѧف     التي آانت من توابع الترف لأن صاحبها حينئد لا يصح لѧه بهѧا معاشѧه فيفѧر إلѧى غيرهѧا،      
الصѧواغ و الكتѧاب و النسѧاخ و أمثѧالهم مѧن الصѧنائع        فيѧذهب رسѧم تلѧك الصѧنائع جملѧة، آمѧا يѧذهب النقاشѧون و        . نѧه م

  .و االله الخلاق العليم و سبحانه و تعالى. في التناقص إلى أن تضمحل و لا تزال الصناعات. لحاجات الترف
 

   الناس عن الصنائع الفصل الحادي والعشرون في أن العرب أبعد
 
و العجѧم  . و ما يدعو إليه مѧن الصѧنائع و غيرهѧا    السبب في ذلك أنهم أعرق في البدو و أبعد عن العمران الحضريو 

البحر الرومي أقوم الناس عليها لأنهѧم أعѧرق فѧي العمѧران الحضѧري و أبعѧد        من أهل المشرق و أمم النصرانية عدوة
البدو، مفقѧودة لѧديهم    توحش و في القفر، و الإعراق فيحتى إن الإبل التي أعانت العرب على ال. عمرانه عن البدو و

لهѧѧذا نجѧѧد أوطѧѧان العѧѧرب و مѧѧا ملكѧѧوه فѧѧي الإسѧѧلام قليѧѧل    و. بالجملѧѧة، و مفقѧѧودة مراعيهѧѧا، و الرمѧѧال المهيئѧѧة لنتاجهѧѧا 
و انظѧѧر بѧѧلاد العجѧѧم مѧѧن الصѧѧين و الهنѧѧد و أرض التѧѧرك و أمѧѧم  . مѧѧن قطѧѧر آخѧѧر الصѧѧنائع بالجملѧѧة، حتѧѧى تجلѧѧب إليѧѧه

العѧرب فѧي    و عجѧم المغѧرب مѧن البربѧر مثѧل     . آيف استكثرث فيهم الصنائع و استجلبها الأمѧم مѧن عنѧدهم    ية،النصران
فالصѧنائع  .. بقطѧرهم آمѧا قѧدمناه    و يشѧهد لѧك بѧذلك قلѧة الأمصѧار     . ذلѧك لرسѧوخهم فѧي البѧداوة منѧذ أحقѧاب مѧن السѧنين        

فѧإنهم لمѧا   . و الجلѧد فѧي خѧرزه و دبغѧه     الصوف مѧن نسѧجه،   بالمغرب لذلك قليلة و غير مستحكمة الأماآن من صناعة
 و. لعموم البلوى بها و آون هذين أغلب السلع في قطرهم، لما هم عليه من حال البداوة استحضروا بلغوا فيها المبالغ

و بنѧي إسѧرائيل و يونѧان و     أما المشرق فقد رسخت الصنائع فيه منذ ملك الأمم الأقѧدمين مѧن الفѧرس و النѧبط و القѧبط     
و أما اليمن . جملتها الصنائع آما قدمناه، فلم يمح رسمها و من. باً متطاولة، فرسخت فيهم أحوال الحضارةالروم أحقا

و . مѧنهم  الحزيѧرة و إن ملكѧه العѧرب إلا أنهѧم تѧداولوا ملكѧه آلافѧاً مѧن السѧنين فѧي أمѧم آثيѧرين             و البحѧرين و عمѧان و  
و . العمالقѧة و حميѧر مѧن بعѧدهم     مثѧل عѧاد و ثمѧود و    اختطوا أمصѧاره و مدنѧه و بلغѧوا الغايѧة مѧن الحضѧارة و التѧرف       

اسѧѧتحكمت صѧѧبغتها و تѧѧوفرت الصѧѧنائع و رسѧѧخت، فلѧѧم تبѧѧل ببلѧѧى  التبابعѧѧة و الأذواء فطѧѧال أمѧѧد الملѧѧك و الحضѧѧارة و
و اختصت بѧذلك للѧوطن، آصѧناعة الوشѧي و العصѧب و مѧا يسѧتجاد مѧن         . مستجدة حتى الآن فبقيت. الدولة آما قدمناه

  .لحرير فيها و االله وارث الأرض و من عليها و هو خير الوارثينالثياب و ا حول
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   الفصل الثاني و العشرون فيمن حصلت له ملكة في صناعة فقل أن يجيد بعد في ملكة أخرى
 

بعدها ملكة النجѧارة أو البنѧاء إلا    و مثال ذلك الخياط إذا أجاد ملكة الخياطة و أحكمها و رسخت في نفسه فلا يجيد من
و السبب في ذلك أن الملكات صفات للѧنفس و ألѧوان فѧلا تѧزدحم      .ون الأولى لم تستحكم بعد و لم ترسخ صبغتهاأن تك
بالملكѧة   فѧإذا تلونѧت الѧنفس   . الفطѧرة آѧان أسѧهل لقبѧول الملكѧات و أحسѧن اسѧتعداداً لحصѧولها         و مѧن آѧان علѧى   . دفعѧة 

فكѧان قبولهѧا للملكѧة الأخѧرى      هѧذه الملكѧة   الأخرى و خرجت عѧن الفطѧرة ضѧعف فيهѧا الاسѧتعداد بѧاللون الحاصѧل مѧن        
صѧناعة يحكمهѧا ثѧم يحكѧم مѧن بعѧدها أخѧرى و يكѧون فيهمѧا           فقل أن تجد صاحب. و هذا بين يشهد له الوجود. أضعف

و مѧن حصѧل مѧنهم علѧى     . حتى أن أهل العلم الѧذين ملكѧتهم فكريѧة فهѧم بهѧذه المثابѧة       .معاً على رتبة واحدة من الإجادة
مقصѧراً فيѧه إن طلبѧه إلا فѧي      و أجادها في الغاية فقل أن يجيد ملكة علم آخر على نسبته بل يكون علم من العلوم ملكة

و االله . الاستعداد و تلوينه بلون الملكѧة الحاصѧلة فѧي الѧنفس     و مبني سببه على ما ذآرناه من. الأقل النادر من الأحوال
  .به التوفيق لا رب سواه سبحانه و تعالى أعلم و

  
   ث و العشرون في الإشارة إلى أمهات الصنائعالفصل الثال

 
 فهѧي بحيѧث تشѧذ عѧن الحصѧر و لا     . الإنساني آثيرة لكثرة الأعمال المتداولة فѧي العمѧران   إعلم أن الصنائع في النوع

فأمѧا  . نتѧرك مѧا سѧواها    إلا أن منها ما هو ضروري في العمران أو شѧريف بالموضѧع فنخصѧها بالѧذآر و    . يأخذها العد
أما الشريفة بالموضع فكالتوليد و الكتابѧة و الوراقѧة و    لفلاحة و البناء و الخياطة و النجارة و الحياآة، والضروري فا
 و. فإنها ضرورية في العمѧران و عامѧة البلѧوى إذ بهѧا تحصѧل حيѧاة المولѧود و تѧتم غالبѧاً          فأما التوليد. الغناء و الطب

عنه و يتفرع عن علم  هو حفظ الصحة لإنسان و دفع المرضو أما الطب ف. موضوعها مع ذلك المولودون و أمهاتهم
يتبعها من الوراقة فهي حافظة علѧى الإنسѧان حاجتѧه و     و أما الكتابة و ما. الطبيعة، و موضوعه مع ذلك بدن الإنسان

 رافعѧة  ضمائر النفس إلى البعيد الغائب و مخلدة نتائج الأفكار و العلوم في الصѧحف و  مقيدة لها عن النسيان و مبلغة
هذه الصنائع الثلاث داع إلѧى   و آل. و أما الغناء فهو نسب الأصوات و مظهر جمالها للأسماع. رتب الوجود للمعاني

و مѧا سѧوى ذلѧك مѧن الصѧنائع      . بѧذلك شѧرف لѧيس لغيرهѧا     مخالطة الملوك الأعاظم في خلѧواتهم و مجѧالس أنسѧهم فلهѧا    
  .و االله أعلم بالصواب. ف الأغراض و الدواعييختلف ذلك باختلا و قد. فتابعة و ممتهنة في الغالب

  
   الفصل الرابع و العشرون في صناعة الفلاحة

 
الحبوب بالقيام على إثارة الأرض لها ازدراعها و علاج نباتها و تعهده بالسѧقي   هذه الصناعة ثمرتها اتخاذ الأقوات و

و تحصѧيل أسѧبابه و    .إحكѧام الأعمѧال لѧذلك    التنمية إلى بلوغ غايته ثѧم حصѧاد سѧنبله و اسѧتخراج حبѧه مѧن غلافѧه و        و
و . الإنسѧان غالبѧاً إذ يمكѧن وجѧوده مѧن دون القѧوت       و هي أقدم الصنائع لما أنها محصلة للقوت المكمѧل لحيѧاة  . دواعيه

قدمنا أنه أقدم من الحضر و سابق عليه فكانت هذه الصناعة لذلك بدوية لا يقѧوم   إذ. لهذا اختصت هذه الصناعة بالبدو
و االله . و تابعѧة لهѧا   الحضѧر و لا يعرفونهѧا لأن أحѧوالهم آلهѧا ثانيѧة علѧى البѧداوة فصѧنائعهم ثانيѧة عѧن صѧنائعها            عليها

  .سبحانه و تعالى مقيم العباد فيما أراد
  

   الفصل الخامس و العشرون في صناعة البناء
 

يوت و المنازل للكن و المأوى و أقدمها و هي معرفة العمل في اتخاذ الب هذه الصناعة أول صنائع العمران الحضري
فيما يѧدفع عنѧه الأذى    و ذلك أن الإنسان لما جبل عليها من الفكر في عواقب أحواله، لا بد أن يفكر. المدن للأبدان في

سائر جهاتها و البشر مختلف في هذه الجبلة الفكرية  من. من الحر و البرد آاتخاذ البيوت المكتنفة بالسقف و الحيطان
باعتѧدال أهѧالي الثѧاني و الثالѧث و الرابѧع و الخѧامس و السѧادس و أمѧا أهѧل البѧدو            دلون فيهѧا فيتخѧذون ذلѧك   فمنهم المعت
المعѧدة مѧن غيѧر     عن اتخاذ ذلك لقصور أفكارهم عѧن إدراك الصѧنائع البشѧرية فيبѧادرون للغيѧران و الكهѧوف       فيبعدون

الواحѧد بحيѧث يتنѧاآرون و لا يتعѧѧارفون     بسѧيط ثѧم المعتѧدلون و المتخѧذون البيѧوت للمѧأوى قѧد يتكѧاثرون فѧѧي ال       . عѧلاج 
حفظ مجتمعهم بإدارة ماء أو أسوار تحوطهم و يصير جميعѧاً مدينѧة    فيخشون طرق بعضهم بعضاً بياتاً فيحتاجون إلى

 و يحوطهم الحكم من داخل يدفع بعضهم عن بعض و قد يحتѧاجون إلѧى الانتصѧاف و يتخѧذون     واحدة و مصراً واحداً
ثѧم  . الأمѧراء و آبѧار القبائѧل    لهم و لمن تحت أيѧديهم و هѧؤلاء مثѧل الملѧوك و مѧن فѧي معنѧاهم مѧن        المعاقل و الحصون 

و يصѧطلحون عليѧه و يناسѧب مѧزاج هѧوائهم و اخѧتلاف        تختلف أحوال البناء في المهѧن آѧل مدينѧة علѧى مѧا يتعѧارفون      
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ور و البضѧائع العظيمѧѧة السѧѧاحة  أهѧѧل المدينѧѧة الواحѧدة فمѧѧنهم مѧن يتخѧѧذ القصѧѧ   و آѧѧذا حѧال . أحѧوالهم فѧѧي الغنѧى و الفقѧѧر  
جѧѧدرانها  عѧѧدة الѧѧدور و البيѧѧوت و الغѧѧرف الكبيѧѧرة لكثѧѧرة ولѧѧده و حشѧѧمه و عيالѧѧه و تابعѧѧه و يؤسѧѧس    المشѧѧتملة علѧѧى

ذلѧك بالتنجيѧد و التنميѧق إظهѧاراً      بالحجѧارة و يلحѧم بينهѧا بѧالكلس و يعѧالي عليهѧا بالأصѧبغة و الجѧص و يبѧالغ فѧي آѧل           
الأسѧѧراب و المطѧѧامير للاختѧѧزان لأقواتѧѧه و الإسѧѧطبلات لѧѧربط  و يهيѧѧىء مѧѧع ذلѧѧك. وىللبسѧѧطة بالعنايѧѧة فѧѧي شѧѧأن المѧѧأ

 الجنѧود و آثѧرة التѧابع و الحاشѧية آѧالأمراء و مѧن فѧي معنѧاهم و مѧنهم مѧن يبنѧي الѧدويرة و             مقرباته إذا آѧان مѧن أهѧل   
الطبيعي للبشر و بين ذلѧك   البيوت لنفسه و سكنه و ولده لا يبتغي ما وراء ذلك لقصور حاله عنه و اقتصاره عن الكن

الملѧوك و أهѧل و الѧدول المѧدن العظيمѧة و الهياآѧل        مراتب غير منحصرة و قد يحتاج لهذه الصناعة أيضاً عند تأسيس
و هѧذه الصѧناعة هѧي التѧي     . و علو الأجرام مع الإحكام بتبلغ الصناعة مبالغهѧا  المرتفعة و يبالغون في إتقان الأوضاع

حواليѧه إذ الأقѧاليم    أآثѧر مѧا تكѧون هѧذه الصѧناعة فѧي الأقѧاليم المعتدلѧة مѧن الرابѧع و مѧا           الѧدواعي لѧذلك آلѧه و     تحصѧل 
و أهѧل  . الطѧين أو يѧأوون إلѧى الكهѧوف و الغيѧران      و إنما يتخذون البيوت حظائر من القصب و. المنحرفة لا بناء فيها

 ثم هي تتنوع أنواعاً آثيرة فمنها البنѧاء . فمنهم البصير الماهر و منهم القاصر :هذه الصناعة القائلون عليها متفاوتون
الذي يعقد معها و يلتحم آأنها  بالحجارة المنجدة أو بالآجر يقام بها الجدران ملصقاً بعضها إلى بعض بالطين و الكلس

يتخذ لها لوحان من الخشب فقدران طولاً و عرضاً باختلاف  جسم واحد و منها البناء بالتراب خاصة تقام منه حيطان
 أوسطه أربع أذرع في ذراعين فينصبان علѧى أسѧاس و قѧد يوعѧد مѧا بينهمѧا بمѧا يѧراه صѧاحب          و. دات في التقديرالعا

يسѧد الجهتѧان الباقيتѧان     و. البناء في عرض الأساس و يوصل بينهما بأذرع من الخشب يربط عليهѧا بالحبѧال و الجѧدر   
مخلطѧاً بѧالكلس و يرآѧز بѧالمراآز المعѧدة حتѧى        التѧراب  من ذلك الخلاء بينهما بلوحين آخرين صغيرين ثم يوضع فيѧه 

 ثم يزاد التراب ثانياً و ثالثاً إلى أن يمتلىء ذلك الخلاء بين اللوحين و قد تѧداخلت  ينعم رآزه و يختلط أجزاؤه بالكلس
آذلك إلى أن يѧتم و يѧنظم    ثم يعاد نصب اللوحين على صورة و يرآز. أجزاء الكلس و التراب و صارت جسماً واحداً

ملتحمѧاً آأنѧه قطعѧة واحѧدة و يسѧمى الطابيѧة و صѧانعه         لألواح آلها سѧطراً مѧن فѧوق سѧطر إلѧى أن ينѧتظم الحѧائط آلѧه        ا
أن تجلل الحيطѧان بѧالكلس بعѧد أن يحѧل بالمѧاء و يخمѧر أسѧبوعاً أو أسѧبوعين علѧى           و من صنائع البناء أيضاً. الطواب
مѧن فѧوق الحѧائط و ذلѧك      فإذا تم له مѧا يرضѧاه مѧن ذلѧك عѧلاه     . يعتدل مزاجه عن إفراط النارية المفسدة للإلحام قدر ما

المحكمة النجارة أو الساذجة على حائطي البيت و مѧن   و من صنائع البناء عمل السقف بأن يمد الخشب. إلى أن يلتحم
بالدسѧائر و يصѧب عليهѧا التѧراب و الكلѧس و يبسѧط بѧالمراآز حتѧى تتѧداخل أجزاؤهѧا و            فوقها الألواح آѧذلك موصѧولة  

التѧزيين آمѧا يصѧنع     و من صناعة البنѧاء مѧا يرجѧع إلѧى التنميѧق و     . يعالى عليها الكلس آما يعالى على الحائط لتحم وت
جسѧداً و فيѧه بقيѧة البلѧل، فيشѧكل علѧى التناسѧب         من فوق الحيطان الأشكال المجسمة من الجص يخمر بالماء ثѧم يرجѧع  

ربمѧا عѧولي علѧى الحيطѧان أيضѧاً بقطѧع الرخѧام أو الآجѧر أو          و. رونѧق و رؤاء  تخريماً بمثاقب الحديد إلى أن يبقى له
مقѧدرة   بالصѧدف أو السѧبج يفصѧل أجѧزاء متجانسѧة أو مختلفѧة و توضѧع فѧي الكلѧس علѧى نسѧب و أوضѧاع             الخѧزف أو 

بنѧاء الجبѧاب و الصѧهاريج لسѧفح المѧاء       إلѧى غيѧر ذلѧك مѧن    . عندهم يبدو به الحائط للعيان، آأنه قطع الرياض المنمنمة
المحكمة الخرط بالفوهات في وسطها لنبع الماء الجѧاري إلѧى الصѧهريج     تعد في البيوت قصاع الرخام القوراءبعد أن 

ذلѧك   و تختلѧف الصѧناع فѧي جميѧع    . القنوات المفضية إلѧى البيѧوت و أمثѧال ذلѧك مѧن أنѧواع البنѧاء        يجلب إليه من خارج
الحكѧام إلѧى نظѧر هѧؤلاء فيمѧا هѧم        و ربمѧا يرجѧع  . باختلاف الحذق و البصر و يعظم عمران المدينة و يتسѧع فيكثѧرون  

لكثرة الازدحام و العمران يتشاحون حتى في الفضѧاء و الهѧواء    و ذلك أن الناس في المدن. أبصر به من أحوال البناء
إلا ما  فيمنع جاره من ذلك. الانتفاع بظاهر البناء مما يتوقع معه حصول الضرر في الحيطان الأعلى و الأسفل و من

و الفضѧلات المسѧربة فѧي القنѧوات و      و يختلفون أيضاً فѧي اسѧتحقاق الطѧرق و المنافѧذ للميѧاه الجاريѧة      . ه فيه حقآان ل
لتضѧايق الجѧوار أو يѧدعي بعضѧهم علѧى جѧاره اخѧتلال         ربمѧا يѧدعي بعضѧهم حѧق بعѧض فѧي حائطѧه أو علѧوه أو قناتѧه         

عند من يراه أو يحتاج إلى قسѧمة دار أو  عليه بهدمه و دفع ضرر عن جاره  حائطه خشية سقوطه و يحتاج إلى الحكم
جميع ذلك إلا على  و يخفى. و أمثال ذلك. شريكين بحيث لا يقع معها فساد في الدار و لا إهمال لمنفعتها عرضة بين

القمط و مراآز الخشب و ميل الحيطان و اعتدالها و  أهل البصر العارفين بالبناء و أحواله المستدلين عليها بالمعاقد و
منافعهѧا و تسѧريب الميѧاه فѧي القنѧوات مجلوبѧة و مرفوعѧة بحيѧث لا تضѧر بمѧا            و. المساآن علѧى نسѧبة أوضѧاعها   قسم 

هѧم مѧع ذلѧك     و. فلهѧم بهѧذا آلѧه البصѧر و الخبѧرة التѧي ليسѧت لغيѧرهم        . البيوت و الحيطѧان و غيѧر ذلѧك    مرت عليه من
أن الصѧنائع و آمالهѧا، إنمѧا هѧو بكمѧѧال      قѧدمنا  فإنѧا . يختلفѧون بѧالجودة و القصѧور فѧي الأجيѧال باعتبѧѧار الѧدول و قوتهѧا       

عندما تكون الدولة بدويѧة فѧي أول أمرهѧا تفتقѧر فѧي أمѧر البنѧاء إلѧى غيѧر           فلذلك. الحضارة و آثرتها بكثرة الطالب لها
إلѧى ملѧك    فبعѧث . للوليد بن عبد الملك حين أجمع على بناء مسѧجد المدينѧة و القѧدس و مسѧجده بالشѧام      آما وقع. قطرها
غرضѧه مѧن تلѧك المسѧاجد و قѧد يعѧرف        بالقسطنطينية في الفعلة المهرة في البناء فبعث إليه منهم مѧن حصѧل لѧه    الروم

الحيطѧان بѧالوزن و إجѧراء الميѧاه بأخѧذ الارتفѧاع و أمثѧال ذلѧك          صاحب هѧذه الصѧناعة أشѧياء مѧن الهندسѧة مثѧل تسѧوية       
 ام فѧإن الأجѧرام العظيمѧة إذا شѧيدت بالحجѧارة     و آѧذلك فѧي جѧر الأثقѧال بالهنѧد     . مسѧائله  فيحتاج إلى البصѧر بشѧيء مѧن   
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الحبѧل بإدخالѧه فѧي المعѧالق مѧن       الكبيرة يعجز قدر الفعلة عن رقمها إلى مكانها من الحائط فيتحيل لذلك بمضاعفة قѧوة 
الرفѧع خفيفѧاً فيѧتم المѧراد مѧن ذلѧك بغيѧر آلفѧة و هѧذا إنمѧا يѧتم             أثقاب مقدرة على نسب هندسية تصير الثقيل عند معانѧاة 

مѧن بنѧاء    متداولين بين البشر و بمثلها آان بناء الهياآل الماثلة لهѧذا العهѧد التѧي يحسѧب أنهѧا      صول هندسية معروفينبأ
إنمѧا تѧم لهѧم ذلѧك بالحيѧل الهندسѧية آمѧا         و أن أبدانهم آانت على نسبتها في العظم الجسѧماني و لѧيس آѧذلك و   . الجاهلية
  .هسبحان و االله يخلق ما يشاء. فتفهم ذلك. ذآرناه

  
   الفصل السادس و العشرون في صناعة النجارة

 
جعل للآدمي في آل مكون من  هذه الصناعة من ضروريات العمران و مادتها الخشب و ذلك أن االله سبحانه و تعالى

فيѧه مѧن المنѧافع مѧالا ينحصѧر ممѧا هѧو معѧروف لكѧل           المكونات منافع تكمل بها ضروراته و آان منها الشѧجر فѧإن لѧه   
يبسѧت و أول منافعѧه أن يكѧون وقѧوداً للنيѧران فѧي معاشѧهم و عصѧياً للاتكѧاء و           نافعهѧا اتخاذهѧا خشѧباً إذا   و مѧن م . أحѧد 

لأهѧل البѧدو و الحضѧر     ثم بعد ذلك منافع أخѧرى . غيرهما من ضرورياتهم و دعائم لما يخشى ميله من أثقالهم الذود و
لظعائنهم و الرماح و القسي و السهام لسѧلاحهم و أمѧا    جفأما أهل البدو فيتخذون منها العمد و الأوتاد لخيامهم و الحدو

 و آل واحدة من هѧذه فالخشѧبة مѧادة لهѧا و لا    . الأغلاق لأ بوابهم و الكراسي لجلوسهم أهل الحضر فالسقف لبيوتهم و
 واحد من صورها هي النجارة و الصناعة المتكفلة بذلك المحصلة لكل. تصير إلى الصورة الخاصة بها إلا بالصناعة

   .إما بخشب أصغر منه أو ألواح ،فيحتاج صاحبها إلى تفصيل الخشب أولاً. على اختلاف رتبها
 

هو في آل ذلك يحاول بصنعته إعداد تلѧك الفصѧائل بالانتظѧام إلѧى      و. ثم ترآب تلك الفضائل بحسب الصور المطلوبة
 ثѧم . و هѧو ضѧروري فѧي العمѧران    و القائم على هذه الصناعة هو النجار . الشكل المخصوص أن تصير أعضاء لذلك

أو آرسي أو ماعون،  إذا عظمت الحضارة و جاء الترف و تأنق الناس فيما يتخذونه من آل صنف من سقف أو باب
ليست مѧن الضѧروري فѧي شѧيء مثѧل التخطѧيط        حدث التأنق في صناعة ذلك و استجادته بغرائب من الصناعة آمالية

الخشب بصѧناعة الخѧرط يحكѧم بريهѧا و تشѧكيلها ثѧم تؤلѧف علѧى نسѧب           من في الأبواب و الكراسي و مثل تهيئة القطع
 يصѧنع هѧذا فѧي آѧل    . فتبدو لرأي العين ملتحمة و قد أخѧذ منهѧا اخѧتلاف الأشѧكال علѧى تناسѧب       مقدرة و تلحم بالدسائر

أي  المتخѧذة مѧن الخشѧب مѧن     و آذلك في جميع ما يحتاج إليه مѧن الآلات . شيء يتخذ من الخشب فيجيء آنق ما يكون
المراآب البحرية ذات الألواح و الدسر و هي أجѧرام هندسѧية    و آذلك قد يحتاج إلى هذه الصناعة في إنشاء. نوع آان

 اعتبار سبحه في الماء بقوادمه و آلكله ليكون ذلك الشكل أعون لها في مصادمة الماء و صنعت على قالب الحوت و
و . المقѧاذيف آمѧا فѧي الأسѧاطيل     و ربما أعينت بحرآѧة . الرياحجعل لها عوض الحرآة الحيوانية التي للسمك تحريك 

فѧي جميѧع أصѧنافها لأن إخѧراج الصѧور مѧن القѧوة إلѧى          هذه الصناعة من أصلها محتاجة إلى أصѧل آبيѧر مѧن الهندسѧة    
ه معرفة التناسب في المقادير إما عموماً أو خصوصاً و تناسѧب المقѧادير لا بѧد فيѧ     الفعل على وجه الإحكام محتاج إلى

الصѧناعة فكѧان أوقليѧدوس صѧاحب      و لهذا آانت أئمة الهندسة اليونانيون آلهم أئمة في هذه. الرجوع إلى المهندس من
أبلونيѧوس صѧاحب آتѧاب المخروطѧات و مѧيلاوش و       و آѧذلك . آتѧاب الأصѧول فѧي الهندسѧة نجѧاراً و بهѧا آѧان يعѧرف        

 عليه السلام و بها أنشѧأ سѧفينة النجѧاة التѧي آانѧت بهѧا      الصناعة في الخليقة هو نوح  أن معلم هذه: و فيما يقال. غيرهم
أول مѧن علمهѧا أو تعلمهѧا لا يقѧوم      و هذا الخبر و إن آان ممكناً أعني آونه نجاراً إلا أن آونѧه . معجزته عند الطوفان

عنهѧا قبѧل خبѧر     االله أعلم الإشارة إلى قدم النجارة لأنѧه لѧم يصѧح حكايѧة     و إنما معناه و. دليل من النقل عليه لبعد الآماد
أعلѧم و بѧه    و االله سѧبحانه و تعѧالى  . فѧتفهم أسѧرار الصѧنائع فѧي الخليقѧة     . فجعѧل آأنѧه أول مѧن تعلمهѧا     نوع عليѧه السѧلام  

  .التوفيق
  

   الفصل السابع و العشرون في صناعة الحياآة و الخياطة
 

 و يحصѧل الѧدفء  . لفكر فѧي الكѧن  في معنى الإنسانية لا بد لهѧم مѧن الفكѧر فѧي الѧدفء آѧا       إعلم أن المعتدلين من البشر
ثوبѧاً واحѧداً، و هѧو النسѧج و      و لا بѧد لѧذلك مѧن إلحѧام الغѧزل حتѧى يصѧير       . باشتمال المنسوج للوقاية من الحѧر و البѧرد  

إلى الحضارة فصلوا تلك المنسوجة قطعاً يقدرون منهѧا ثوبѧاً علѧى     فإن آانوا بادية اقتصروا عليه، و إن قالوا. الحياآة
واحѧداً علѧى    ثم يلائمون بين تلѧك القطѧع بالوصѧائل حتѧى تصѧير ثوبѧاً      . أعضائه و اختلاف نواحيها عددالبدن بشكله و ت
   .و الصناعة المحصلة لهذه الملاءمة هي الخياطة. البدن و يلبسونها
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لنسج الغѧزل مѧن الصѧوف و الكتѧان      هاتان الصناعتان ضروريتان في العمران لما يحتاج إليه البشر من الرفه فالأولى
لѧذلك النسѧج بالالتحѧام الشѧديد، فيѧتم منهѧا قطѧع مقѧدرة فمنهѧا           و القطن إسداء في الطول و إلحاماً في العرض و إحكامѧاً 

المنسѧوجات علѧى    و الصѧناعة الثانيѧة لتقѧدير   . للاشتمال، و منها الثياب من القطن و الكتان للباس الأآسية من الصوف
البدنيѧة ثѧم تلحѧم تلѧك القطѧع بالخياطѧة المحكمѧة         مناسѧبة للأعضѧاء   اختلاف الأشكال و العوائد، تفصل بالمقراض قطعѧاً 

و هѧذه الصѧناعة مختصѧة بѧالعمران الحضѧري لمѧا أن أهѧل البѧدو         . نوع الصناعة وصلاً أو تنبيتاً أو تفسحاً على حسب
للبѧاس مѧѧن  بالخياطѧѧة  و إنمѧا تفصѧيل الثيѧѧاب و تقѧديرها و إلحامهѧѧا   . و إنمѧا يشѧѧتملون الأثѧواب اشѧѧتمالاً   يسѧتغنون عنهѧا  

لمѧا أن مشѧروعية الحѧج مشѧتملة علѧى نبѧذ        و تفهѧم هѧذه فѧي سѧر تحѧريم المخѧيط فѧي الحѧج        . مذاهب الحضѧارة و فنونهѧا  
تعالى آما خلقنا أول مرة، حتى لا يعلق العبد قلبه بشيء من عوائد ترفѧه، لا   العلائق الدنيويئة آلها و الرجوع إلى االله

بها نفسѧه و خلقѧه، مѧع أنѧه      و لا يتعرض لصيد و لا لشيء من عوائده التي تلونتلا نساءً لا مخيطاً و لا خفاً،  طيباً و
و آѧان جѧزاؤه إن تѧم لѧه     . ضѧارعاً بقلبѧه مخلصѧاً لربѧه     و إنمѧا يجѧيء آأنѧه وارد إلѧى المحشѧر     . يفقدها بالموت ضرورة

طلѧب هѧدايتهم    سѧبحانك مѧا أرفقѧك بعبѧادك و أرحمѧك بهѧم فѧي       . آيѧوم ولدتѧه أمѧه    إخلاصه في ذلك أن يخرج من ذنوبѧه 
و أما المنحرف إلѧى   .هاتان الصنعتان قديمتان في الخليقة لما أن الدفء ضروري للبشر في العمران المعتدل و. إليك

و لقѧدم هѧذه   . الأول مѧن السѧودان أنهѧم عѧراة فѧي الغالѧب       و لهذا يبلغنا عن أهѧل الإقلѧيم  . الحر فلا يحتاج أهله إلى دفء
هѧرمس   و ربما ينسبونها إلى هرمس و قѧد يقѧال إن  . عليه السلام و هو أقدم الأنبياء ادريس الصنائع ينسبها العامة إلى

  .و االله سبحانه و تعالى هو الخلاق العليم. هو إدريس
  

   الفصل الثامن و العشرون في صناعة التوليد
 

مهѧا و تهيئѧة   المولود الآدمي من بطن أمه من الرفق في إخراجه من رح و هي صناعة يعرف بها العمل في استخراج
الظѧاهرات   و هѧي مختصѧة بالنسѧاء فѧي غالѧب الأمѧر لمѧا أنهѧن        . يصلحه بعد الخروج على مѧا نѧذآر   ثم ما. أسباب ذلك

معنى الإعطاء و القبول آأن النساء  استعير فيها. و تسمى القائمة على ذلك منهن القابلة. بعضهن على عورات بعض
إذا اسѧتكمل خلقѧه فѧي الѧرحم و أطѧواره و بلѧغ إلѧى غايتѧه و المѧدة التѧي            نو ذلك أن الجني. تعطيها الجنين و آأنها تقبله

يضѧيق عليѧه    هي تسعة أشهر في الغالب فيطلب الخروج بما جعل االله في المولود من النزوع لѧذلك و  قدرها االله لمكثه
لالتصѧاق و  آѧان مѧن الأغشѧية مѧن ا     و ربما مزق بعض جوانب الفرج بالضغط و ربما انقطع بعض مѧا . المنفذ فيعسر

هو معنى الطلق فتكون القابلة معينѧة فѧي ذلѧك بعѧض الشѧيء بغمѧز        و هذه آلها آلام يشتد لها الوجع و. الالتحام بالرحم
منه  يحاذي الرحم من الأسافل تساوق بذلك فعل الدافعة في إخراج الجنين و تسهيل ما يصعب الظهر و الورآين و ما

الرحم الوصلة حيѧث آѧان يتغѧذى     ثم إن أخرج الجنين بقيت بينه و بين. سرةبما يمكنها و على ما تهتدي إلى معرفة ع
لتغذية المولѧود خاصѧة فتقطعهѧا القابلѧة مѧن حيѧث لا تتعѧدى         و تلك الوصلة عضو فضلي. منها متصلة من سرته بمعاه

 ثم إن. ه الاندماللا برحم أمه ثم تدمل مكان الجراحة منه بالكي أو بما تراه من وجو مكان الفضلة و لا تضر بمعاه و
فربما تتغير أشكال أعضѧائه   الجنين عند خروجه من ذلك المنفذ الضيق و هو رطب العظام سهل الانعطاف و الانثناء

بѧѧالغمز و الإصѧѧلاح حتѧѧى يرجѧѧع آѧѧل عضѧѧو إلѧѧى شѧѧكله   و أوصѧѧافها لقѧѧرب التكѧѧوين و رطوبѧѧة المѧѧواد فتتناولѧѧه القابلѧѧة 
ثم بعد ذلك تراجع النفساء و تحاذيها بالغمز و الملاينة لخروج أغشية . ياًسو الطبيعي و وضعه المقدر له و يرتد خلقه

الطبيعية قبل اسѧتكمال خѧروج    و يخشى عند ذلك أن تراجع الماسكة حالها. لأنها ربما تتأخر عن خروجه قليلاً الجنين
تحاول في إعانة الدفع إلى  الهلاك فتحاذر القابلة هذا و الأغشية و هي فضلات فتتعفن و يسري عفنها إلى الرحم فيقع

آانت قد تأخرت ثѧم ترجѧع إلѧى المولѧود فتمѧرخ أعضѧاءه بالأدهѧان و الѧذرورات القابضѧة           أن تخرج تلك الأغشية التي
باللعوق لѧدفع السѧدد    و تجفف رطوبات الرحم و تحنكه لرفع لهاته و تسعطه لاستفراغ نطوف دماغه و تغرغره لتشده

الوهن الѧذي أصѧابها بѧالطلق و مѧا لحѧق رحمهѧا مѧن         ثم تداوي النفساء بعد ذلك من. من معاه و تجويفها عن الالتصاق
عضواً طبيعياً فحالة التكوين في الرحم صيرته بالالتحام آالعضѧو المتصѧل فلѧذلك     ألم الانفصال، إذ المولود إن لم يكن

التمزيѧق عنѧد الضѧغط     ن جراحѧة و تداوي مع ذلك ما يلحق الفѧرج مѧن ألѧم مѧ    . انفصاله ألم يقرب من ألم القطع آان في
و آذلك ما يعرض للمولѧود مѧدة الرضѧاع مѧن أدواء      .و هذه آلها أدواء نجد هولاء القوابل أبصر بدوائها. في الخروج

و ما ذاك إلا لأن بدن الإنسان في تلك الحالة إنما هو . من الطبيب الماهر في بدنه إلى حين الفصال نجدهن أبصر بها
فهѧذه  . الطبيѧب أشѧد   فѧإذا جѧاوز الفصѧال صѧار بѧدناً إنسѧانياً بالفعѧل فكانѧت حاجتѧه حينئѧذ إلѧى           . طبѧالقوة فقѧ   بѧدن إنسѧاني  

و قد يعرض لبعض . أشخاصه في الغالب دونها الصناعة آما تراه ضرورية في العمران للنوع الإنساني، لا يتم آون
قاً للعادة آما في حق الأنبياء صلوات إما بخلق االله ذلك لهم معجزة و خر أشخاص النوع الاستغناء عن هذه الصناعة،

فأمѧا شѧأن   . الصѧناعة  عليهم أو بإلهام و هداية يلهم لها المولѧود و يفطرعليهѧا فيѧتم وجѧودهم مѧن دون هѧذه       االله و سلامه
االله عليه و سلم ولد مسروراً مختوناً واضعاً يديه على  و منه ما روي أن النبي صلى. المعجزة من ذلك فقد وقع آثيراً
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 و إذا. و أمѧا شѧأن الإلهѧام فѧلا ينكѧر     . و آذلك شأن عيسى في المهد و غيѧر ذلѧك  . السماء ض شاخصاً ببصره إلىالأر
و خصوصѧاً  . المفضѧل عليهѧا   آانت الحيوانات العجم تختص بغرائب الإلهامѧات آالنحѧل و غيرهѧا فمѧا ظنѧك بالإنسѧان      

. لى الثدي أوضح شاهد على وجوب الإلهام العѧام لهѧم  الإقبال ع ثم الإلهام العام للمولودين في. بمن اختص بكرامة االله
احتجѧوا بѧه    و مѧن هنѧا يفهѧم بطѧلان رأي الفѧارابي و حكمѧاء الأنѧدلس فيمѧا        . أعظم من أن يحاط به فشأن العناية الإلهية

لѧو انقطعѧت أشخاصѧه    : الإنسѧاني، و قѧالوا   و خصوصѧاً فѧي النѧوع   . لعدم انقراض الالواح و استحالة انقطاع المكونѧات 
إذ لѧو قѧدرنا مولѧوداً دون    . الصناعة التي لا يتم آون الإنسان إلا بهѧا  تحال وجودها بعد ذلك لتوقفه على وجود هذهلاس

ثمرتѧه و تابعѧة    و وجود الصѧنائع دون الفكѧر ممتنѧع لأنهѧا    . آفالتها إلى حين الفصال لم يتم بقاؤه أصلاً هذه الصناعة و
إلى إمكان انقطاع الأنواع و خѧراب عѧالم التكѧوين     مخالفته إياه و ذهابهو تكلف ابن سينا في الرد على هذا الرأي ل. له

أوضѧاع غريبѧة تنѧذر فѧي الأحقѧاب بزعمѧه فتقتضѧي تخميѧر طينѧة مناسѧبة لمزاجѧه             ثم عѧوده ثانيѧاً لاقتضѧاءات فلكيѧة و    
يѧتم وجѧوده و    أنفيѧتم آونѧه إنسѧاناً ثѧم يقѧيض لѧه حيѧوان يخلѧق فيѧه إلهامѧاً لتربيتѧه و الحنѧو عليѧه إلѧى                بحѧرارة مناسѧبة  

و هѧذا الاسѧتدلال غيѧر صѧحيح و إن آنѧا       .و أطنب في بيان ذلك في الرسالة التي سماها رسالة حي بن يقظان. فصاله
و دليѧل  . فإن دليله مبني على إسناد الأفعѧال إلѧى العلѧة الموجبѧة    . به نوافقه على انقطاع الأنواع لكن من غير ما استدل

القديمة و لا حاجѧة إلѧى    و لا واسطة على القول بالفاعل المختار بين الأفعال و القدرةالمختار يرد عليه  القول بالفاعل
وجѧوب هѧذا الشѧخص بخلѧق الإلهѧام لترتيبѧه فѧي الحيѧوان          ثم لو سلمناه جѧدلاً فغايѧة مѧا ينبنѧي عليѧه اطѧراد      . هذا التكلف

 عجم فما المانع من خلقه للمولود نفسѧه لذلك ؟ و إذا آان الإلهام يخلق في الحيوان الأ و ما الضرورة الداعية. الأعجم
فكѧلا المѧذهبين شѧاهدان     و خلق الإلهام في شخص لمصالح نفسه أقرب مѧن خلقѧه فيѧه لمصѧالح غيѧره     . آما قررناه أولاً

  .أعلم على أنفسهما بالبطلان في مناحيهما لما قررته لك و االله تعالى
  

   البادية يها في الحواضر و الأمصار دونالفصل التاسع و العشرون في صناعة الطب و أنها محتاج إل
 

حفѧѧظ الصѧѧحة للأصѧѧحاء و دفѧѧع  هѧѧذه الصѧѧناعة ضѧѧرورية فѧѧي المѧѧدن و الأمصѧѧار لمѧѧا عѧѧرف مѧѧن فائѧѧدتها فѧѧإن ثمرتهѧѧا 
و اعلѧم أن أصѧل الأمѧراض آلهѧا إنمѧا هѧو مѧن         .المرض عن المرضى بالمداواة حتى يحصل لهم البرء مѧن أمراضѧهم  

الدواء و  المعدة بيت الداء و الحمية رأس: قوله الحديث الجامع للطب و هو و سلم فيالأغذية آما قال صلى االله عليه 
الحميѧة رأس الѧدواء فالحميѧة الجѧوع و هѧو       فأمѧا قولѧه المعѧدة بيѧت الѧداء فهѧو ظѧاهر و أمѧا قولѧه          أصѧل آѧل داء البѧردة   
أمѧا قولѧه أصѧل آѧل داء البѧردة       الدواء العظѧيم الѧذي هѧو أصѧل الأدويѧة و      و المعنى أن الجوع هو. الاحتماء من الطعام

سѧبحانه خلѧق الإنسѧان     و شرح هѧذا أن االله . إدخال الطعام على الطعام في المعدة قبل أن يتم هضم الأول فمعنى البردة
الغاذية إلى أن يصير دماً فلا ملائمѧاً لأجѧزاء البѧدن     و حفظ حياته بالغذاء يستعمله بالأآل و ينفذ فيه القوى الهاضمة و

بعѧد   و معنى الهضم طѧبخ الغѧذاء بѧالحرارة الغريزيѧة طѧوراً     . النامية فينقلب لحماً و عظماً العظم، ثم تأخذه من اللحم و
الأشداق أثرت فيه حѧرارة الفѧم    طور حتى يصيرجزءاً بالفعل من البدن و تفسيره أن الغذاء إذا حصل في الفم و لاآته

قمة إذا تناولتها طعاماً ثم أجدتها مضغاً فتѧرى مزاجهѧا غيѧر    الل طبخاً يسيراً و قلبت مزاجه بعض الشيء، آما تراه في
 في المعدة فتطبخه حرارة المعدة إلى أن يصير آيموساً و هѧو صѧفو ذلѧك المطبѧوخ و ترسѧله      مزاج الطعام ثم يحصل

الكبѧد ذلѧك الكيمѧوس إلѧى أن      ثѧم تطѧبخ حѧرارة   . إلى الكبد و ترسل مѧا رسѧب منѧه فѧي المعѧى ثقѧلاً ينفѧذ إلѧى المخѧرجين         
و ترسѧب منѧه أجѧزاء يابسѧة هѧي السѧوداء و يقصѧر         .يصير دماً عبيطѧاً و تطفѧو عليѧه رغѧوة مѧن الطѧبخ هѧي الصѧفراء        

ثم ترسلها الكبد آلها في العزوق و الجѧداول، و يأخѧذها   . منه فهو البلغم الحار الغريزي بعض الشيء عن طبخ الغليظ
مأخѧذها فѧي    ب يمد الروح الحيواني و تأخѧذ الناميѧة  الغريزي هناك فيكون عن الدم الخالص بخار حار رط طبخ الحال

ذلك فضلات مختلفة من العرق و اللعاب  ثم يرسل البدن ما يفضل عن حاجاته من. الدم فيكون لحماً ثم غليظة عظاماً
ثѧم إن أصѧل الأمѧراض و معظمهѧا هѧي      . القѧوة إلѧى الفعѧل لحمѧاً     هذه صѧورة الغѧذاء و خروجѧه مѧن    . و المخاط و الدمع

الغريزي قد يضعف عن تمام النضج في طبخه في آل طور من هѧذه، فيبقѧى ذلѧك الغѧذاء      و سببها أن الحار .الحميات
إدخѧال الطعѧام إلѧى المعѧدة      نضج، و سببه غالباً آثرة الغذاء في المعدة حتى يكون أغلب علѧى الحѧار الغزيѧري أو    دون

بحالة أو يتوزع عليهما فيقصѧر عѧن تمѧام الطѧبخ     الأول  قبل أن تستوفي طبخ الأول فيستقل به الحار الغريزي و يترك
 و ربما بقي في الكبد من الغذاء. إلى الكبد فلا تقوى حرارة الكبد أيضاً على إنضاجه و ترسله المعدة آذلك. و النضج

أخѧذ البѧدن حاجتѧه الملائمѧة      فѧإذا . و ترسل الكبد جميع ذلك إلى العروق غير ناضج آما هو. الأول فضلة غير ناضجة
و ربما يعجز عن الكثير منه فيبقى فѧي  . اقتدر على ذلك ه مع الفضلات الأخرى من العرق و الدمع و اللعاب إنأرسل

 و آѧل ذي رطوبѧة مѧن الممتزجѧات إذا لѧم يأخѧذه الطѧبخ و النضѧج يعفѧن         . تتزايد مع الأيѧام  العروق و الكبد و المعدة و
تلѧك هѧي المسѧماة فѧي بѧدن       مѧتعفن ففيѧه حѧرارة غريبѧة و    و آل . فيتعفن ذلك الغذاء غير الناضج و هو المسمى بالخلط

فѧي الزبѧل إذا تعفѧن أيضѧاً، آيѧف تنبعѧث فيѧه الحѧرارة و          و اختبر ذلك بالطعام إذا ترك حتى يتعفن و. الإنسان بالحمى
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 و هѧذه الحميѧات  . الحميات في الأبدان و هي رأس الأمراض و أصلها آما وقع فѧي الحѧديث   فهذا معنى. تأخذ مأخذها
و ذلѧك فѧي حѧال الصѧحة     . بѧرؤه  ها بقطع الغذاء عن المريض أسابيع معلومة ثم يتناول الأغذية الملائمة حتى يتمعلاج

فѧѧي الحѧѧديث و قѧѧد يكѧѧون ذلѧѧك العفѧѧن فѧѧي عضѧѧو    لѧѧه عѧѧلاج فѧѧي الѧѧتحفظ مѧѧن هѧѧذا المѧѧرض و غيѧѧره و أصѧѧله آمѧѧا وقѧѧع  
. لأعضاء الرئيسية أو في غيرهاجراحات في البدن، إما في ا مخصوص، فيتولد عنه مرض في ذلك العضو و يحدث

هѧذه آلهѧا جمѧاع الأمѧراض، و أصѧلها فѧي الغالѧب مѧن         . عنه مرض القوى الموجودة لѧه  و قد يمرض العضو و يحدث
لخصѧب عيشѧهم و    .و وقوع هذه الأمراض في أهل الحضر و الامصѧار أآثѧر  . و هذا آله مرفوع إلى الطبيب الأغذية

و آثيѧراً مѧا يخلطѧون بالأغذيѧة مѧن      . لتناولهѧا  احد من الأغذية و عدم تѧوقيتهم آثرة مآآلهم و قلة اقتصارهم على نوع و
فربما . يابساً في سبيل العلاج بالطبخ و لا يقتصرون في ذلك على نوع أو أنواع التوابل و البقول و الفواآه، رصباً و

و ربمѧا  . مѧزاج غريѧب   للغѧذاء  في اليوم ا الواحد مѧن ألѧوان الطѧبخ أربعѧين نوعѧاً مѧن النبѧات و الحيѧوان فيصѧير          عددنا
الأمصѧѧار تفسѧѧد بمخالطѧѧة الأبخѧѧرة العفنѧѧة مѧѧن آثѧѧرة    ثѧѧم إن الأهويѧѧة فѧѧي . يكѧѧون غريبѧѧاً عѧѧن ملاءمѧѧة البѧѧدن و أجزائѧѧه 

ثѧم الرياضѧة مفقѧودة لأهѧل     . مقوية بنشاطها الأثر الحѧار الغريѧزي فѧي الهضѧم     و الأهوية فنشطة للأرواح و. الفصلات
فكѧان وقѧوع الأمѧراض     ن ساآنون لا تأخذ منهم الرياضة شيئاً و لا تѧؤثر فѧيهم أثѧراً،   هم في الغالب وادعو الأمصار إذ

و أمѧا أهѧل البѧدو فمѧأآولهم قليѧل فѧي       . الصناعة آثيراً في المدن و الأمصار و على قدر وقوعه آانت حاجتهم إلى هذه
ثѧم الأدم  . جبلѧة لاسѧتمرارها  و ربمѧا يظѧن أنهѧا    . حتѧى صѧار لهѧم ذلѧك عѧادة      الغالب و الجوع أغلب عليهم لقلة الحبѧوب 

هѧم بمعѧزل عنѧه     و علاج الطبخ بالتوابل و الفواآه إنما يدعو إلى ترف الحضѧارة الѧذين  . مفقودة بالجملة قليلة لديهم أو
و أمѧا أهѧويتهم فقليلѧة العفѧن لقلѧة      . البѧدن  فيتنѧاولون أغѧذيتهم بسѧيطة بعيѧدة عمѧا يخالطهѧا و يقѧرب مزاجهѧا مѧن ملاءمѧة          

ثѧم إن الرياضѧة موجѧودة فѧيهم لكثѧرة      . لاخѧتلاف الأهويѧة إن آѧانوا ظѧواعن     ات إن آانوا آهلѧين، أو الرطوبات و العفون
يجѧود و   الخيل أو الصيد أو طلب الحاجات لمهنة أنفسهم فѧي حاجѧاتهم فيحسѧن بѧذلك آلѧه الهضѧم و       الحرآة في رآض

و لهѧذا لا يوجѧد   . اجتهم إلѧى الطѧب  ح يفقد إدخال الطعام على الطعام فتكون أمزجتهم أصلح و أبعد من الأمراض فتقل
عنѧه إذ لѧو احتѧيج إليѧه لوجѧد، لأنѧه يكѧون لѧه بѧذلك فѧي البѧدو معѧاش              و مѧا ذاك إلا للاسѧتغناء  . الطبيب في البادية بوجه
  .االله في عباده و لن تجد لسنة االله تبديلاً يدعوه إلى سكناه سنة

  
   سانيةالفصل الثلاثون في أن الخط و الكتابة من عداد الصنائع الإن

 
الدلالѧة اللغويѧة    فهو ثاني رتبة من. أشكال حرفية تدل على الكلمات المسموعة الدالة على ما في النفس و هو رسوم و

و أيضѧاً فهѧي تطلѧع علѧى مѧا فѧي       . الحيѧوان  و هѧو صѧناعة شѧريفة إذ الكتابѧة مѧن خѧواص الإنسѧان التѧي يميѧز بهѧا عѧن           
ة فتقضي الحاجات و قد دفعѧت مؤنѧة المباشѧرة لهѧا و يطلѧع بهѧا علѧى        البعيد الضمائر و تتأدى بها الأغراض إلى البلاد

و . المنѧѧافع المعѧѧارف و صѧѧحف الأولѧѧين و مѧѧا آتبѧѧوه مѧѧن علѧѧومهم و أخبѧѧارهم فهѧѧي شѧѧريفة بهѧѧذه الوجѧѧوه و  العلѧѧوم و
كمѧالات  الاجتمѧاع و العمѧران و التنѧاغي فѧي ال     خروجها في الإنسان من القوة إلى الفعل إنما يكون بالتعليم و على قدر

و قد قدمنا أن هذا شأنها و أنهѧا تابعѧة للعمѧران    . إذ هو من جملة الصنائع .و الطلب لذلك تكون جودة الخط في المدينة
. أو قراءته غير نافѧذة  نجد أآثر البدو أميين لا يكتبون و لا يقرأون و من قرأ منهم أو آتب فيكون خطه قاصراً و لهذا

آمѧا  . أحسن و أسѧهل طريقѧاً لاسѧتحكام الصѧنعة فيهѧا      رج عمرانها عن الحد أبلغ وو نجد تعليم الخط فى الأمصار الخا
بها معلمين منتصبين لتعليم الخط يلقون على المتعلم قѧوانين و أحكامѧاً فѧي وضѧع      يحكى لنا عن مصر لهذا العهد و أن

تأتي ملكته على أتم  عليم وو يزيدون إلى ذلك المباشر بتعليم وضعه فتعتضد لديه رتبة العلم و الحس في الت آل حرف
العمران و انفساح الأعمѧال و قѧد آѧان الخѧط العربѧي بالغѧاً        و إنما أتى هذا من آمال الصنائع و وفورها بكثرة. الوجوه

و الجѧѧودة فѧѧي دولѧѧة التبابعѧѧة لمѧѧا بلغѧѧت مѧѧن الحضѧѧارة و التѧѧرف و هѧѧو المسѧѧمى بѧѧالخط   مبالغѧѧه مѧѧن الإحكѧѧام و الإتقѧѧان
العصѧبية و المجѧددين لملѧك     لѧى الحيѧرة لمѧا آѧان بهѧا مѧن دولѧة آل المنѧذر نسѧباء التبابعѧة فѧي           و انتقѧل منهѧا إ   .الحميري

و آانѧت  . آѧان عنѧد التبابعѧة لقصѧور مѧا بѧين الѧدولتين        و لم يكن الخѧط عنѧدهم مѧن الإجѧادة آمѧا     . العرب بأرض العراق
و يقال . لطائف و قريش فيما ذآرو من الحيرة لقنه أهل ا. غيرها قاصرة عن ذلك الحضارة و توابعها من الصنائع و

و هѧو قѧول   . بѧن سѧدرة   الذي تعلم الكتابة من الحيرة هو سѧفيان بѧن أميѧة و يقѧال حѧرب بѧن أميѧة و أخѧذها مѧن أسѧلم           إن
   :شاعرهم ممكن و أقرب ممن ذهب إلى أنهم تعلموها من إياد أهل العراق لقول

 
  لمو الق ساروا جميعاً و الخط       قوم لهم ساحة العراقإذا

 
. و الخط مѧن الصѧنائع الحضѧرية   . على شأنهم من البداوة و هو قول بعيد لأن إياداً و إن نزلوا ساحة العراق فلم يزالوا

أقرب إلى الخط و القلم من غيرهم من العرب لقربهم من سѧاحة الأمصѧار و ضѧواحيها     و إنما معنى قول الشاعر أنهم
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الأليق من الأقوال و رأيѧت   ة و لقنها أهل الحيرة من التبابعة و حمير هوبأن أهل الحجاز إنما لقنوها من الحير فالقول
رضي االله عنه و  مالك عند التعريف بابن فروخ الفيرواني القاسي الأندلسي من أصحاب لابن الأبار التكملة في آتاب

يѧا معشѧر قѧريش،    : بѧاس أبيѧه قѧال قلѧت لعبѧد االله بѧن ع      عѧن . اسمه عبد االله بن فروخ بن عبد الرحمن بن زيѧاد بѧن أنعѧم   
آنѧتم تكتبونѧه قبѧل أن يبعѧث االله محمѧداً صѧلى االله عليѧه و سѧلم تجمعѧون منѧه مѧا             خبروني عن هذا الكتاب العربي، هѧل 

أخذتموه ؟ قال، من حѧرب   قلت و ممن. نعم: تفرقون منه ما افترق مثل الألف و اللام و الميم و النون ؟ قال أجتمع و
و ممѧن أخѧذه عبѧد االله بѧن جѧدعان ؟ قѧال مѧن        : قلѧت . جѧدعان  ؟ قال، من عبد االله بѧن  و ممن أخذه حرب: قلت. بن أمية

 قلѧت و ممѧن أخѧذه ذلѧك    . مѧن طѧارئ طѧرأ عليѧه مѧن أهѧل الѧيمن       : أخѧذه أهѧل الأنبѧار ؟ قѧال     و ممѧن : قلѧت . أهل الأنبѧار 
   :الذي يقول و هو. من الخلجان بن القسم آاتب الوحي ليهود النبى عليه السلام: لطاريء ؟ قال

 
  الطريق يعبر و رأي على غير       أفي آل عام سنة تحدثونها

   جرهم فيمن يسب و حمير بها       و الموت خير من حياة تسبنا
 

بكر بن أبي حميره في آتابه عن أبي بحر  و زاد في آخره حدثني بذلك أبو .التكملة في آتاب ابن الأبار انتهى ما نقله
و من خطه نقلته عѧن أبѧي سѧعيد    . الطلعنكي بن أبي عبد االله بن مفرح عن أبي عمر بن العاص عن أبي الوليد الوقشي

موسى بن النعمان عن يحيى بن محمد بن حشيش بن عمر بѧن أيѧوب المغѧافري التونسѧي عѧن       بن يونس عن محمد بن
   .انتهى. بن عبيدة الحمي عن عبد االله بن فروخ بهلول

  
و مѧن حميѧر تعلمѧت مصѧر     . نفصلة و آانوا يمنعون مѧن تعلمهѧا إلا بѧإذنهم   حروفها م و آان لحمير آتابة تسمى المسند

المذاهب و لا مائلѧة إلѧى    العربية إلا أنهم لم يكونوا مجيدين لها شأن الصنائع إذا وقعت بالبدو فلا تكون محكمة الكتابة
نѧت آتابѧة العѧرب بدويѧة مثѧل      و آا. البѧدو عنهѧا فѧي الأآثѧر     الإتقان والتنميق لبون مѧا بѧين البѧدو و الصѧناعة و اسѧتغناء     

 لهذا العهد أو نقول أن آتابتهم لهذا العهد أحسن صناعة لأن هؤلاء أقرب إلى الحضارة و آتابتهم أو قريباً من آتابتهم
الѧيمن و أهѧل العѧراق و     و أما مصر فكانوا أعرق في البѧدو و أبعѧد عѧن الحضѧر مѧن أهѧل      . مخالطة الأمصار و الدول
الغايѧة مѧن الإحكѧام و الإتقѧان و الإجѧادة و لا إلѧى        لخط العربي لأول الإسѧلام غيѧر بѧالغ إلѧى    أهل الشام و مصر فكان ا

التوحش و بعدهم عن الصنائع، و انظر ما وقع لأجل ذلѧك فѧي رسѧمهم المصѧحف      التوسط لمكان العرب من البداوة و
أقيسѧة   مهم مѧا اقتضѧته  الصحابة بخطѧوطهم و آانѧت غيѧر مسѧتحكمة فѧي الإجѧادة فخѧالف الكثيѧر مѧن رسѧو           حيث رسمه

رسمه أصѧحاب الرسѧول صѧلى االله     رسوم صناعة الخط عند أهلها ثم اقتفى التابعون من السلف رسمهم فيها تبرآاً بما
آمѧا يقتفѧى لهѧذا العهѧد خѧط ولѧي أو عѧالم        . االله و آلامѧه  عليه و سلم و خير الخلق مѧن بعѧده المتلقѧون لوحيѧه مѧن آتѧاب      

العلمѧاء   و أين نسبة ذلك من الصحابة فيما آتبѧوه فѧاتبع ذلѧك و أثبѧت رسѧماً و نبѧه      . باًصوا تبرآاً و يتبع رسمه خطاً أو
آانوا محكمين لصѧناعة الخѧط و أن    و لا تلتفتن في ذلك إلى ما يزعمه بعض المغفلين من أنهم. بالرسم على مواضعه

مثѧل زيѧادة الألѧف فѧي لا      يقولѧون فѧي  . يتخيѧل بѧل لكلهѧا وجѧه     ما يتخيل من مخالفة خطوطهم لأصول الرسѧم لѧيس آمѧا   
أمثѧال ذلѧك ممѧا لا     الذبح لم يقع و في زيادة الياء في بأييد إنه تنبيه على آمال القѧدرة الربانيѧة و   إنه تنبيه على: أذبحنه

ذلك تنزيهاً للصحابة عن توهم الѧنقص فѧي قلѧة     و ما حملهم على ذلك إلا اعتقادهم أن في. أصل له إلا التحكم المحض
فنزهѧوهم عѧن نقصѧه و نسѧبوا إلѧيهم الكمѧال بإجادتѧه و طلبѧوا تعليѧل مѧا خѧالف             حسѧبوا أن الخѧط آمѧال   و . إجѧادة الخѧط  
المدنيѧة   و اعلѧم أن الخѧط لѧيس بكمѧال فѧي حقهѧم إذ الخѧط مѧن جملѧة الصѧنائع          . رسمه و ذلѧك لѧيس بصѧحيح    الإجادة من

ذ لا يعود نقصه على الذات في الدين إ و الكمال في الصنائع إضافي و ليس بكمال مطلق. المعاشية آما رأيته فيما مر
. و بحسب العمران و التعاون عليه لأجل دلالته على ما في النفѧوس  و لا في الخلال و إنما يعود على أسباب المعا ش

الصѧنائع   عليѧه و سѧلم أميѧاً و آѧان ذلѧك آمѧالاً فѧي حقѧه و بالنسѧبة إلѧى مقامѧه لشѧرفه و تنزهѧه عѧن               و قد آان صلى االله
حقنѧا نحѧن إذ هѧو منقطѧع إلѧى ربѧه و نحѧن         و ليست الأمية آمالاً في. هي أسباب المعا ش و العمران آلهاالعملية التي 

حتѧѧى العلѧوم الاصѧѧطلاحية فѧإن الكمѧال فѧѧي حقѧه تنزهѧѧه عنهѧا جملѧѧةً       متعѧاونون علѧى الحيѧѧاة الѧدنيا شѧѧأن الصѧنائع آلهѧا     
الدولѧة إلѧى    و نزلوا البصرة و الكوفة و احتاجѧت  الملك للعرب و فتحوا الأمصار و ملكوا الممالك ثم لما جاء. بخلافنا

فيه و استحكم و بلغ فѧي الكوفѧة و البصѧرة     الكتابة استعملوا الخط و طلبوا صناعته و تعلموه و تداولوه فترقت الإجادة
ار و ثم انتشر العرب فѧي الأقطѧ  . و الخط الكوفي معروف الرسم لهذا العهد .رتبة من الإتقان إلا أنها آانت دون الغاية

لمѧا اسѧتبحرت فѧي     و ترقѧت الخطѧوط فيهѧا إلѧى الغايѧة      افتتحوا أفريقية و الأندلس و اختط بنو العبѧاس بغѧداد   الممالك و
فѧي الميѧل إلѧى    . الخط ببغѧداد أوضѧاعه بالكوفѧة    العمران و آانت دار الإسلام و مرآز الدولة العربية و خالفت أوضاع

استحكمت هذه المخالفة في الأمصار إلى أن رفع رايتها ببغداد علي  و. الرواء إجادة الرسوم و جمال الرونق و حسن
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تعليمهѧا عليѧه فѧي المايѧة      و وقѧف سѧند  . الكاتѧب الشѧهير بѧابن البѧواب    . ثم تلاه في ذلѧك علѧي بѧن هѧلال    . الوزير بن مقلة
   .الثالثة و ما بعدها

 
 ثم ازدادت المخالفة بعѧد تلѧك القصѧور    .أوضاعه عن الكوفة حتى انتهى إلى المباينة و بعدت رسوم الخط البغدادي و

و وقѧف  . الѧولي علѧي العجمѧي    بتفنن الجهابذة في إحكام رسومه و أوضاعه، حتى انتهت إلى المتأخرين مثل يѧاقوت و 
طريقة العراق بعض الشيء و لقنها العجم هنالѧك، و ظهѧرت    سند تعليم الخط عليهم و انتقل ذلك إلى مصر، و خالفت

  .و مباينةمخالفة لخط أهل مصر أ
 

و يقѧرب مѧن أوضѧاع الخѧط     . العهѧد  و آان الخط البغدادي معروف الرسم و تبعه الإفريقي المعروف رسمه القديم لهذا
بأحوالهم من الحضارة و الصѧنائع و الخطѧوط فتميѧز صѧنف خطهѧم       المشرقي و تحيز ملك الأندلس بالأمويين فتميزوا

 و. ا بحر العمران و الحضارة فѧي الѧدول الإسѧلامية فѧي آѧل قطѧر      و طم. الرسم لهذا العهد الأندلسي آما هو معروف
القصѧور و الخѧزائن الملوآيѧة     عظم الملك و نفقت أسواق العلوم و انتسخت الكتب و أجيد آتبها و تجليدها و ملئت بهѧا 

قص ذلѧك أجمѧع و   ثم لما انحل نظام الدولة الإسلامية و تنѧا  .بما لا آفاء له و تنافس أهل الأقطار في ذلك و تناغوا فيه
أسѧواقه   الخلافة فانتقل شأنها من الخط و الكتابة بل و العلم إلى مصѧر و القѧاهرة فلѧم تѧزل     درست معالم بغداد بدروس

وضعها و أشكالها متعارفѧة بيѧنهم فѧلا يلبѧث      بها نافقة لهذا العهد و له بها معلمون يرسمون لتعليم الحروف بقوانين في
الأوضاع و قد لقنها حسѧناً و حѧذق فيهѧا دربѧةً و آتابѧاً و أخѧذها قѧوانين         حروف على تلكالمتعلم أن يحكم أشكال تلك ال

مѧن خلفهѧم مѧن     و أما أهل الأندلس فافترقوا في الأقطѧار عنѧد تلاشѧي ملѧك العѧرب بهѧا و      . أحسن ما يكون علمية فتجئ
و . الدولة اللمتونية إلى هذا العهد أفريقية من لدن البربر، و تغلبت عليهم أمم النصرانية فانتشروا في عدوة المغرب و

من الصنائع و تعلقوا بأذيال الدولة فغلѧب خطهѧم علѧى الخѧط الأفريقѧي و عفѧى عليѧه و         شارآوا أهل العمران بما لديهم
على الرسم الأندلسي  و صارت خطوط أهل أفريقية آلها. خط القيروان و المهدية بنسيان عوائدهما و صنائعهما نسي

   ѧا إليهѧونس و مѧرق        بتѧن شѧة مѧد الحاليѧا عنѧدلس بهѧل الأنѧوفر أهѧدلس  ا لتѧم        . الأنѧذين لѧد الѧبلاد الجريѧم بѧه رسѧي منѧو بق
إنما آانوا يغدون على دار الملك بتѧونس فصѧار خѧط أهѧل أفريقيѧة مѧن       . بجوارهم يخالطوا آتاب الأندلس و لا تمرسوا

التѧرف   تراجѧع أمѧر الحضѧارة و   أهѧل الأنѧدلس حتѧى إذا تقلѧص ظѧل الدولѧة الموحديѧة بعѧض الشѧيء و           أحسѧن خطѧوط  
. الحضارة و تنѧاقص العمѧران   بتراجع العمران نقص حينئذ حال الخط و فسدت رسومه و جهل فيه وجه التعليم بفساد

لمѧا قѧدمناه مѧن أن الصѧنائع إذا رسѧخت بالحضѧارة فيعسѧر         و بقيت فيه آثار الخط الأندلسي تشهد بما آان لهم من ذلѧك 
بعد ذلك بالمغرب الأقصى لون من الخط الأندلسѧي لقѧرب جѧرارهم و سѧقوط      ن منمحوها و حصل في دولة بني مري

آأنه . و داره و نسي عهد الخط فيما بعد عن سدة الملك. فاس قريباً و استعمالهم إياهم سائر الدولة من خرج منهم إلى
ارت الكتѧب إذا انتسѧخت   بعيѧدة عѧن الجѧودة و صѧ     فصارت الخطوط بإفريقية و المغربيين مائلة إلى الرداءة. لم يعرف

و المشѧقة لكثѧرة مѧا يقѧع فيهѧا مѧن الفسѧاد و التصѧحيف و تغييѧر الأشѧكال            فѧلا فائѧدة تحصѧل لمتصѧفحها منهѧا إلا العنѧاء      
فسѧاد   حتѧى لا تكѧاد تقѧرأ إلا بعѧد عسѧر و وقѧع فيѧه مѧا وقѧع فѧي سѧائر الصѧنائع بѧنقص الحضѧارة و               الخطية عن الجودة

   .الدول و االله يحكم لا معقب لحكمه
 

الكاتب البغѧدادي الشѧهير بѧابن البѧواب قصѧيدة مѧن بحѧر البسѧيط علѧى روي الѧراء            و للأستاذ أبي الحسن علي بن هلال
البѧاب لينتفѧع بهѧا     رأيت إثباتها فѧي هѧذا الكتѧاب مѧن هѧذا     . صناعة الخط و قوادها من أحسن ما آتب في ذلك يذآر فيها

  :و أولها. من يريد تعلم هذه الصناعة
   
  و يروم حسن الخط و التصوير                إجادة التحريرمن يريد  يا

  فارغب إلى مولاك في التيسير       إن آان عزمك في الكتابة صادقاً
  يصوغ صناعة التحبير          أعدد من الأقلام آل مثقفصلب

  التقدير عند القياس بأوسط               و إذا عمدت لبرية فتوخه
  التدقيق و التحضير من جانب           جعل بريهانظر إلى طرفيه فا

  خلواً عن التطويل و التقصير             و اجعل لجلفته قواماً عادلاً
  من جانبيه مشاآل التقدير             بريه و الشق وسطه ليبقى

  فالقط فيه جملة التدبير                 ذلك آله حتى إذا أيقنت
  إني أضن بسره المستور          بسرهأبوح  لا تطمعن في أن

  ما بين تحريف إلى تدوير                أقول بأنه لكن جملة ما
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  بالخل أو بالحصرم المعصور            بالدخان مدبراً و ألق دواتك
  مع أصغر الزرنيخ و الكافور          إليه قفرة قد صولت و أضف

  لورق النقي الناعم المخبورا         حتى إذا ما خمرت فاعمد إلى
  و التغيير ينأى عن التشعيث       فاآسبه بعد القطع بالمعصابر آي

  المأمول مثل صبور ما أدرك           ثم اجعل التمثيل دأبك صابراً
  غرماً تجرده عن التشمير              إبدأ به في اللوح منتفياً له

  أول التمثيل و الشطير في            تختطه لا تخجلن من الردى
  و لرب سهل جاء بعد عسير          يرجع هيناً فالأمر يصعب ثم

  أضحيت رب مسرة و حبور              أدرآت ما أملته حتى إذا
  إن الإله يجيب آل شكور        الهك و اتبع رضوانه فاشكر

  خيراً يخلفه بدار غرور       ارغب لكفك أن تخط بنانها و
   عند الشقاء آتابه المنشور       فعل المرء يلقاه غداًفجميع 

 
عما في النفس و الضѧمير مѧن المعѧاني فѧلا بѧد       بيان. و اعلم بأن الخط بيان عن القول و الكلام، آما أن القول و الكلام

   .لكل منهما أن يكون واضح الدلالة
 

فѧالخط المجѧود آمالѧه أن تكѧون دلالتѧه      . لأدلѧة آلهѧا  ا بيѧان . و هѧو يشѧتمل   علمѧه البيѧان  * خلѧق الإنسѧان    :االله تعѧالى  قѧال 
إلا مѧا اصѧطلح   . إجادة وضعها و رسمها آل واحѧد علѧى حѧدة متميѧز عѧن الآخѧر       واضحة، بإبانة حروفه المتواضعة و

 سѧوى حѧروف اصѧطلحوا علѧى قطعهѧا، مثѧل الألѧف       . إيصѧال حѧرف الكلمѧة الواحѧدة بعضѧها بѧبعض       عليه الكتاب مѧن 
. و هكذا إلѧى آخرهѧا  . آانت متأخرة ذا الراء و الزاي و الدال و الذال و غيرها، بخلاف ما إذاالمتقدمة في الكلمة، و آ

بعضѧها بѧبعض، و حѧذف حѧروف معروفѧة عنѧدهم، لا        ،ثѧم إن المتѧأخرين مѧن الكتѧاب اصѧطلحوا علѧى وصѧل آلمѧات        
اة، آѧأنهم انفѧردوا   غيرهم و هؤلاء آتѧاب دواويѧن السѧلطان و سѧجلات القضѧ      يعرفها إلا أهل مصطلحهم فتستعجم على

بمصѧطلحهم فѧإن    عن غيرهم لكثرة موارد الكتابة عليهم، و شѧهرة آتѧابتهم و إحاطѧة آثيѧر مѧن دونهѧم       بهذا الإصطلاح
البيѧان مѧا اسѧتطاعوه، و إلا آѧان بمثابѧة الخѧط        آتبوا ذلك لمن لا خبرة له بمصطلحهم فينبغѧي أن يعѧدلوا عѧن ذلѧك إلѧى     

و ليس بعذر في هذا القѧدر، إلا آتѧاب الأعمѧال السѧلطانية فѧي      . التواضع عليه مالأعجمي، لأنهما بمنزلة واحدة من عد
إخفاؤهѧا، فيبѧالغون    الجيوش، لأنهم مطلوبون بكتمان ذلك عن الناس فإنه من الأسرار السلطانية التѧي يجѧب   الأموال و

بكلمѧات مѧن    علѧى العبѧارة عѧن الحѧروف     و هѧو الإصѧطلاح  . و يصѧير بمثابѧة المعمѧى   . في رسم اصѧطلاح خѧاص بهѧم   
وضع أشكال أخرى غير أشكال الحѧروف المتعارفѧة يصѧطلح عليهѧا      أسماء الطيب و الفواآه و الطيور و الأزاهير، و

قѧوانين   و ربمѧا وضѧع الكتѧاب للعثѧور علѧى ذلѧك، و إن لѧم يضѧعوه أولاً،        . ضѧمائرهم بالكتابѧة   المتخاطبون لتأدية مѧافي 
  .و االله العليم الحكيم. مشهورة و للناس في ذلك دواوين. المعمىبمقاييس استخرجوها لذلك بمدارآهم يسفونها فك 

  
   الفصل الحادي و الثلاثون في صناعة الوراقة

 
و آѧان سѧبب   . العلمية و السجلات في نسخها و تجليدها و تصѧحيحها بالروايѧة و الضѧبط    آانت العناية قديماً بالدواوين

تناقص العمѧران بعѧد أن    د ذهب ذلك لهذا العهد بذهاب الدولة وو ق. ما وقع من ضخامة الدولة و توابع الحضارة ذلك
آله من توابع العمران و اتساع نطاق الدولة و نفاق  آان منه في الملة الإسلامية بحر زاخر بالعراق و الأندلس إذ هو

عصѧار فانتسѧخت   العلمية و الدواوين و حرص الناس على تناقلهما في الآفاق و الأ فكثرت التآليف. أسواق ذلك لديهما
و الѧدواوين و  . الكتبيѧة  و جاءت صناعة الوراقين المعѧانين للانتسѧاخ و التصѧحيح و التجليѧد و سѧائر الأمѧور       .و جلدت

لانتسѧѧѧاخ العلѧѧѧوم و آتѧѧѧب الرسѧѧѧائل السѧѧѧلطانية و  :و آانѧѧѧت السѧѧѧجلات أولاً. اختصѧѧѧت بالأمصѧѧѧار العظيمѧѧѧة العمѧѧѧران
و . عة من الجلد لكثرة الرفه و قلѧة التѧآليف صѧدر الملѧة آمѧا نѧذآره      بالصنا الإقطاعات، و الصكوك في الرقوق المهيأة

بها إلѧى الصѧحة    السلطانية و الصكوك مع ذلك فاقتصروا على الكتاب في الرق تشريفاً للمكتوبات و ميلاً قلة الرسائل
شار الفضل بن فأ. صكوآه و ضاق الرق عن ذلك ثم طما بحر التآليف و التدوين و آثر ترسيل السلطان و. و الإتقان

و اتخѧذه النѧاس مѧن بعѧده صѧحفاً لمكتوبѧاتهم       . رسѧائل السѧلطان و صѧكوآه    يحيى صناعة الكاغѧد و صѧنعه و آتѧب فبѧه    
الدول علѧى ضѧبط    ثم وقفت عناية أهل العلوم و همم أهل. و بلغت الإجادة في صناعته ما شاءت. العلمية السلطانية و

لأنѧه الشѧأن الأهѧم مѧن التصѧحيح و الضѧبط        ة إلѧى مؤلفيهѧا و واضѧعيها   الѧدواوين العلميѧة و تصѧحيحها بالروايѧة المسѧند     
و مѧا لѧم يكѧن تصѧحيح المتѧون      . الحѧاآم بهѧا المجتهѧد فѧي طريѧق اسѧتنباطها       فبذلك تسند الأقوال إلѧى قائلهѧا و الفتيѧا إلѧى    
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لعصور و الأجيال و ا و هكذا آان شأن أهل العلم و حملته في. مدونها فلا يصح إسناد قول لهم و لا فتيا بإسنادها إلى
   .الآفاق

 
على هذه فقط إذ ثمرتها الكبѧرى مѧن معرفѧة صѧحيح الأحاديѧث و       حتى لقد قصرت فائدة الصناعة الحديثية في الرواية

مقطوعهѧѧا و موقوفهѧѧا مѧѧن موضѧѧوعها قѧѧد ذهبѧѧت و تمخضѧѧت زبѧѧدةً فѧѧي ذلѧѧك الأمهѧѧات  حسѧѧنها و مسѧѧندها و مرسѧѧلها و
الاشѧتغال بهѧا إلا فѧي     و لѧم تبѧق ثمѧرة الروايѧة و    . لقصѧد إلѧى ذلѧك لغѧواً مѧن العمѧل      و صѧار ا . بالقبول عند الأمة المتلقاة

و اتصѧال  . غيѧر ذلѧك مѧن الѧدواوين و التѧآلبف العلميѧة       تصحيح تلك الأمهات الحديثية و سواها من آتب الفقѧه للفتيѧا، و  
لأنѧدلس معبѧدة الطѧرق واضѧحة     و آانت هѧذه الرسѧوم بالمشѧرق و ا   . و الإسناد إليهم سندها بمؤلفيها ليصح النقل عنهم،

و منهѧا  . الإحكѧام و الصѧحة   و لهذا نجد الدواوين المنتسخة لذلك العهد في أقطارهم على غايѧة مѧن الإتقѧان و    .المسالك
و أهѧل الآفѧاق يتناقلونهѧا إلѧى الآن و     . الغايѧة لهѧم فѧي ذلѧك     لهذا العهد بأيدي الناس في العالم أصول عتيقة تشѧهد ببلѧوغ  

لقد ذهبت هذه الرسوم لهذا العهد جملة بالمغرب و أهلѧه لانقطѧاع صѧناعة الخѧط و الضѧبط       لضنانة ويشدون عليها يد ا
اليدويѧة تنسѧخها طلبѧة     الرواية منه بانتقѧاص عمرانѧه و بѧداوة أهلѧه و صѧارت الأمهѧات و الѧدواوين تنسѧخ بѧالخطوط          و

متصѧفحها و لا يحصѧل منهѧا فائѧدة      فتسѧتغلق علѧى   البربر صحائف مستعجمة برداءة الخط و آثرة الفساد و التصحيف
الخلѧل مѧن ذلѧك فѧي الفتيѧا فѧإن غالѧب الأقѧوال المعѧزوة غيѧر مرويѧة عѧن أئمѧة               و أيضѧاً فقѧد دخѧل   . إلا في الأمѧل النѧادر  

مѧن التѧأليف    و تبع ذلك أيضاً مѧا يتصѧدى إليѧه بعѧض أئمѧتهم     . تتلقى من تلك الدواوين على ما هي عليه المذهب و إنما
الرسѧم بالأنѧدلس إلا إثѧارة خفيѧة بالإمحѧاء و       و لم ينق من هذا. و عدم الصنائع الوافية بمقاصدهلقلة بصرهم بصناعته 

و يبلغنѧا لهѧذا العهѧد أن صѧناعة     . و االله غالѧب علѧى أمѧره   . بالكليѧة مѧن المغѧرب    هѧي الاضѧمحلال فقѧد آѧاد العلѧم ينقطѧع      
و الصѧنائع آمѧا    غيѧه لنفѧاق أسѧواق العلѧوم    قائمة بالمشرق و تصحيح الدواوين لمن يرومѧه بѧذلك سѧهل علѧى مبت     الرواية

و أمѧا النسѧخ بمصѧر    . هو للعجم و في خطوطهم إلا أن الخط الذي بقي من الإجادة في الانتساخ هنالك إنما. نذآره بعد
  .سبحانه و تعالى أعلم و به التوفيق و االله. ففسد آما فسد بالمغرب و أشد

  
   الفصل الثاني و الثلاثون في صناعة الغناء

 
الموزونة بتقطيع الأصوات على نسب منتظمة معروفة يوقع آل صوت منها توقيعاً  ه الصناعة هي تلحين الأشعارهذ

ذلѧك التناسѧب و    ثم تؤلف تلك النغم بعضها إلى بعض على نسب متعارفѧة فيلѧذ سѧماعها لأجѧل    . فيكون نغمة عند قطعه
الموسيقى أن الأصѧوات تتناسѧب، فيكѧون صѧوت      لمو ذلك أنه تبين في ع. ما يحدث عنه من الكيفيه في تلك الأصوات

عشر من آخر و اختلاف هذه النسب عنѧد تأديتهѧا إلѧى السѧمع      نصف صوت و ربع آخر و خمس آخر و جزء من أحد
الترآيب و ليس آѧل ترآيѧب منهѧا ملѧذوذاً عنѧد السѧماع بѧل للمنѧذور تراآيѧب خاصѧة و هѧي             بخروجها من البساطة إلى

التلحѧين فѧي النغمѧات     يقى و تكلموا عليها آما هو مذآور فѧي موضѧعه و قѧد يسѧاوق ذلѧك     حصرها أهل علم الموس التي
. فѧي الآلات تتخѧذ لѧذلك فتѧرى لهѧا لѧذة عنѧد السѧماع         الغنائية بتقطيع أصوات أخرى من الجمادات إما بѧالقرع أو بѧالنفخ  

بأبخѧاش فѧي جوانبهѧا معѧدودة      منها المزمار و يسمونه الشبابة و هѧي قصѧبة جوفѧاء    فمنها لهذا العهد بالمغرب أصناف
مѧن   فيخرج الصوت من جوفهѧا علѧى سѧداده مѧن تلѧك الأبخѧاش و يقطѧع الصѧوت بوضѧع الأصѧابع          . فتصوت ينفخ فيها

تتصѧل آѧذلك متناسѧبة فيلتѧذ      اليدين جميعاً على تلك الأبخاش وضعا متعارفاً حتѧى تحѧدث النسѧب بѧين الأصѧوات فيѧه و      
المزمار الذي يسمى الزلامي و هو شكل القصبة منحوتѧة   من جنس هذه الآلة و. السمع بإدراآها للتناسب الذي ذآرناه

تѧدوير لأجѧل ائتلافهѧا فѧي قطعتѧين منفѧردتين آѧذلك بأبخѧاش معѧدودة يѧنفخ فيهѧا             الجانبين مѧن الخشѧب جوفѧاء مѧن غيѧر     
تلѧك   نتوصل فينفذ الѧنفخ بواسѧطتها إليهѧا و تصѧوت بنغمѧة حѧادة يجѧرى فيهѧا مѧن تقطيѧع الأصѧوات مѧ             بقصبة صغيرة

البوق و هو بوق من نحاس أجѧوف   و من أحسن آلات الزمر لهذا العهد. الأبخاش بالأصابع مثل ما يجري في الشبابة
و يѧنفخ فيѧه بقصѧبة    . مقѧدار دون الكѧف فѧي شѧكل بѧري القلѧم       يتسع إلى أن يكون انفراج مخرجه فѧي . في مقدار الذراع

 و تقطѧع نغمѧة منهѧا آѧذلك    . دوياً و فيѧه أبخѧاش أيضѧاً معѧدودة    فيخرج الصوت ثخيناً  صغيرة تؤدي الريح من الفم إليه
شѧكل قطعѧة مѧن الكѧرة مثѧل       و منها آلات الأوتѧار و هѧي جوفѧاء آلهѧا إمѧا علѧى      . بالأصابع على التناسب فيكون ملذوذاً

ي بسائطها مشدودة في رأسها إلى دسѧر جائلѧة ليѧأت    المربط و الرباب أو على شكل مربع آالقانون توضع الأوتار على
ثم تقرع الأوتار إما بعود آخر أو بوتر مشدود بѧين طرفѧي قѧوس يمѧر     . بإدارتها شد الأوتار و رخوها عند الحاجة إليه

و اليѧد  . إلѧى وتѧر   و يقطع الصوت فيه بتخفيف اليد فѧي إمѧراره أو نقلѧه مѧن وتѧر     . أن يطلى بالشمع و الكندر عليها بعد
الأوتѧار فيمѧا يقѧرع أو يحѧك بѧالوتر فتحѧدث        بعها علѧى أطѧراف  اليسѧرى مѧع ذلѧك فѧي جميѧع آلات الأوتѧار توقѧع بأصѧا        

في الطسوت بالقضبان أو في الأعواد بعضها ببعض على توقيع مناسѧب   و قد يكون القرع. الأصوات متناسبة ملذوذة
هѧي   في موضعه و ذلك أن اللذة آما تقرر. و لنبين لك السبب في اللذة الناشئة عن الغناء. بالمسموع يحدث عنه التذاذ
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للمدرك و ملائمة آانت ملذوذة، و إذا آانت منافية  فإذا آانت مناسبة. إدراك الملائم و المحسوس إنما تدرك منه آيفية
من الطعوم ما ناسبت آيفيته حاسة الذوق في مزاجها و آذا الملائم مѧن الملموسѧات و    فالملائم. له منافرة آانت مؤلمة

لهѧذا آانѧت الريѧاحين و     و. البخѧاري لأنѧه المѧدرك و إليѧه تؤديѧه الحاسѧة       الѧروائح مѧا ناسѧب مѧزاج الѧروح القلبѧي       فѧي 
و أمѧѧا . الحѧѧرارة فيهѧѧا التѧѧي هѧѧي مѧѧزاج الѧѧروح القلبѧѧي الأزهѧѧار العطريѧѧات أحسѧѧن رائحѧѧة و أشѧѧد ملاءمѧѧة للѧѧروح لغلبѧѧة

أشѧد ملاءمѧة   فيها تناسب الأوضاع فѧي أشѧكالها و آيفياتهѧا فهѧو أنسѧب عنѧد الѧنفس و         المرئيات و المسموعات فالملائم
تقتضيه مادته الخاصѧة   فإذا آان المربي متناسباً في أشكاله و تخاطيطه التي له بحسب مادته بحيث لا يخرج عما .لها

آان ذلك حينئѧذ مناسѧباً للѧنفس المدرآѧة     . مدرك من آمال المناسبة و الوضع و ذلك هو معنى الجمال و الحسن في آل
شѧقين المسѧѧتهترين فѧي المحبѧѧة يعبѧرون عѧѧن غايѧة محبѧѧتهم و عشѧقهم بѧѧامتزاج      العا فتلتѧذ بѧإدراك ملائمهѧѧا، و لهѧذا تجѧѧد   

إذا نظرتѧه و   و في هذا سر تفهمه إن آنت من أهله و هو اتحѧاد المبѧدأ و إن آѧان مѧا سѧواك     . المحبوب أرواحهم بروح
خѧر أن الوجѧود يشѧرك    الكون و معناه من وجѧه آ  يشهد لك به اتحاد آما في. تأملته رأيت بينك و بينه اتحاداً في البداءة

أن يمتزج بمشاهدات فيه الكمال لتتحد به بل تروم النفس حينئذ الخروج عѧن   فتود. بين الموجودات آما تقوله الحكماء
أقربها إلى أن يѧدرك الكمѧال    و لما آان أنسب الأشياء إلى الإنسان و. الحقيقة التي هي اتحاد المبدإ و الكون الوهم إلى

الحسѧن فѧي تخاطيطѧه و أصѧواته مѧن المѧدارك التѧي         كله الإنساني فكѧان إدراآѧه للجمѧال و   في تناسب موضوعها هو ش
و الحسѧن فѧي المسѧموع أن    . بالحسن من المرئي أو المسموع بمقتضى الفطرة هي أقرب إلى فطرته، فيلهج آل إنسان

الشѧدة و القلقلѧة    لرخاوة وو ذلك أن الأصوات لها آيفيات من الهمس و الجهر و ا. متناسبة لا متنافرة تكون الأصوات
أن لا يخرج من الصوت إلѧى مѧده دفعѧة بѧل     : فأولاً .و التناسب فيها هو الذي يوجب لها الحسن. و الضغط و غير ذلك

و تأمѧل هѧذا مѧن افتتѧاح أهѧل      . المثل، بѧل لا بѧد مѧن توسѧط المغѧاير بѧين الصѧوتين        ثم يرجع آذلك، و هكذا إلى. بتدريج
تناسبها فѧي الأجѧزاء آمѧا مѧر أول      :و ثانياً. المتنافرة أو المتقاربة المخارج فإنه من بابهالتراآيب من الحروف  اللسان

آذا منه، على حسب ما يكون التنقل متناسباً على ما حصѧره   الباب فيخرج من الصوت إلى نصفه أو ثلثه أو جزء من
 و من. الصناعة آانت ملائمة ملذوذةالأصوات على تناسب في الكيفيات آما ذآره أهل تلك  فإذا آانت. أهل الصناعة

إلى تعلѧيم و لا صѧناعة آمѧا نجѧد      هذا التناسب ما يكون بسيطاً و يكون الكثير من الناس مطبوعاً عليه لا يحتاجون فيه
و آثيѧر مѧن   . و تسمي العامة هذه القابلية بالمضمار. أمثال ذلك المطبوعين على الموازين الشعرية و توقيع الرقص و

تناسѧب   يقرأون القرآن فيجيѧدون فѧي تلاحѧين أصѧواتهم آأنهѧا المزاميѧر فيطربѧون بحسѧن مسѧاقهم و          المثابة القراء بهذه
و لا آل الطبѧاع توافѧق صѧاحبها     و من هذا التناسب ما يحدث بالترآيب و ليس آل الناس يستوي في معرفته. نغماتهم

 و قѧد أنكѧر  . قى آمѧا نشѧرحة بعѧد عنѧد ذآѧر العلѧوم      علѧم الموسѧي   و هذا هو التلحين الذي يتكفل به. في العمل به إذا علم
و لѧيس المѧراد تلحѧين الموسѧيقى     . رضѧي االله تعѧالى عنѧه    الشѧافعي  رحمѧه االله تعѧالى القѧراءة بѧالتلحين و أجازهѧا      مالѧك 

إلى  يختلف في حظره إذ صناعة الغناء مباينة للقرآن بكل وجه لأن القراءة و الأداء تحتاج الصناعي فإنه لا ينبغي أن
المѧد عنѧد مѧن يطلقѧه أو      دار من الصѧوت لتعѧين أداء الحѧروف لا مѧن حيѧث اتبѧاع الحرآѧات فѧي مواضѧعها و يقѧدار          مق

الصوت لا تتم إلا به من أجل التناسب الذي قلناه في حقيقѧة   و التلحين أيضاً يتعين له مقدار من. يقصره، و أمثال ذلك
المنقولѧة فѧي    تقѧديم الروايѧة، متعѧين فѧراراً مѧن تغييѧر الروايѧة       و . قد يخل بالآخر إذا تعارضا التلحين و اعتبار أحدهما

إنمѧا مѧرادهم التلحѧين البسѧيط الѧذي يهتѧدي إليѧه         القرآن، فلا يمكن اجتماع التلحين و الأداء المعتبر في القѧرآن بوجѧه و  
لا ينبغѧي ذلѧك   أصواته ترديѧداً علѧى نسѧب يѧدرآها العѧالم بالغنѧاء و غيѧره و         صاحب المضمار بطبعه آما قدمناه فيردد

فيѧردد أصѧواته    ،المراد من اختلافهم التلحين البسيط الذي يهتدي إليه صاحب المضمار بطبعه آما قدمناه بوجه و إنما
و . هѧذا هѧو محѧل الخѧلاف     .مالѧك  بوجѧه آمѧا قالѧه    ترديѧداً علѧى نسѧب يѧدرآها العѧالم بالغنѧاء و غيѧره، و لا ينبغѧي ذلѧك         

بѧذآر المѧوت و مѧا     ذهب إليѧه الإمѧام رحمѧة االله تعѧالى لأن القѧرآن محѧل خشѧوع       تنزيه القرآن عن هذا آله آما  الظاهر
. قراءة الصحابة رضي االله عنهم آما في أخبارهم و هكذا آانت. بعده و ليس مقام التذاذ بإدراك الحسن من الأصوات

ترديѧد و التلحѧين إنمѧا معنѧاه     ال فليس المѧراد بѧه   لقد أوتي مزماراً من مزامير آل داود: عليه و سلم االله قوله صلى و أما
و إذ قد ذآرنا معنى الغناء فاعلم أنѧه يحѧدث   . و النطق بها حسن الصوت و أداء القراءة و الإبانة في مخارج الحروف

لأنѧه   ،تجاوز حد الضروري إلى الحاجي، ثم إلى الكمالي، و تفننوا فيه، فتحدث هѧذه الصѧناعة   في العمران إذا توفر و
المنѧѧزل و غيѧѧره فѧѧلا يطلبهѧѧا إلا   فѧѧرغ مѧѧن جميѧѧع حاجاتѧѧه الضѧѧرورية و المهمѧѧة مѧѧن المعѧѧاش و   لا يسѧѧتدعيها إلا مѧѧن 

و آѧان فѧي سѧلطان العجѧم قبѧل الملѧة منهѧا بحѧر زاخѧر فѧي            .الفارغون عن سѧائر أحѧوالهم تفننѧاً فѧي مѧذاهب الملѧذوذات      
اهتمام بأهل هذه الصناعة، يتخذون ذلك و يولعون به، حتى لقد آان لملوك الفرس  و آان ملوآهم. أمصارهم و مدنهم

لهѧذا العهѧد فѧي آѧل      و هذا شأن العجѧم . مكان في دولتهم، و آانوا يحضرون مشاهدهم و مجامعهم و يغنون فيها و لهم
فن الشѧعر يؤلفѧون فيѧه الكѧلام أجѧزاء متسѧاوية علѧى         و أما العرب فكان لهم أولاً. و مملكة من ممالكهم. أفق من آفاقهم

و يفصلون الكѧلام فѧي تلѧك الأجѧزاء تفصѧيلاً يكѧون آѧل جѧزء منهѧا          . و الساآنة فها المتحرآةتناسب بينها في عدة حرو
يتناسѧب الأجѧزاء فѧي المقѧاطع      فتلائم الطبع بالتجزئة أولاً ثم. و يسمونه البيت. بالإفادة، لا ينعطف على الآخر مستقلاً
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به فامتاز من بين آلامهم بخط مѧن الشѧرف لѧيس    فلهجوا . عليها و المبادئ، ثم بتأدية المعنى المقصود و تطبيق الكلام
إصѧابة   و جعلѧوه ديوانѧاً لأخبѧارهم و حكمهѧم و شѧرفهم و محكѧاً لقѧرائحهم فѧي        . بهѧذا التناسѧب   .لغيره لأجل اختصاصѧه 

الأجѧزاء و المتحѧرك و السѧاآن مѧن      و هѧذا التناسѧب الѧذي مѧن أجѧل     . و اسѧتمروا علѧى ذلѧك   . المعاني و إجادة الأساليب
إلا أنهم لم يشعروا بما سواه لأنهم . في آتب الموسيقى ن بحر من تناسب الأصوات آما هو معروفالحروف قطرة م

الفتيѧان   ثم تغنى الحداة منهم في حداء إبلهѧم و . و آانت البداوة أغلب نحلهم. عرفوا صناعةً حينئذ لم ينتحلوا علماً و لا
بالشѧعر غنѧاء و إذا آѧان بالتهليѧل أو      لتѧرنم إذا آѧان  و آѧانوا يسѧمون ا  . في فضاء خلواتهم فرجعوا الأصѧوات و ترنمѧوا  

و عللها أبو إسѧحاق الزجѧاج بأنهѧا تѧذآر بالغѧابر و هѧو البѧاقي أي        . الموحدة نوع القراءة تغييراً بالغين المعجمة و الباء
 .و غيره العمدة آخر آتاب ابن رشيق و ربما ناسبوا في غنائهم بين النغمات مناسبة بسيطة آما ذآره. الآخرة بأحوال

يمشѧѧى بالѧѧدف و المزمѧѧار  و آѧѧان أآثѧѧر مѧѧا يكѧѧون مѧѧنهم، فѧѧي الخفيѧѧف الѧѧذي يѧѧرقص عليѧѧه و  . و آѧѧانوا يسѧѧمونه السѧѧناد
البسيط آله من التلاحين هѧو مѧن أوائلهѧا و لا يبعѧد أن      و آانوا يسمون هذا الهرج و هذا. فيضطرب و يستخف الحلوم

 .و لم يزل هѧذا شѧأن العѧرب فѧي بѧداوتهم و جѧاهليتهم      . الصنائع شأن البسائط آلها من تتفطن له الطباع من غير تعليم
آانوا من البѧداوة و الغضاضѧة    فلما جاء الإسلام و استولوا على ممالك الدنيا و حازوا سلطان العجم و غلبوهم عليه و

معѧاش  أحѧوال الفѧراغ و مѧا لѧيس بنѧافع فѧي ديѧن و لا         على الحال التي عرفت لهم مع غضارة الدين و شѧدته فѧي تѧرك   
 فلمѧا . الملذوذ عندهم إلا ترجيѧع القѧراءة و التѧرنم بالشѧعر الѧذي هѧو ديѧدنهم و مѧذهبهم         و لم يكن. فهجروا ذلك شيئاً ما

رقѧѧة الحاشѧѧية و  جѧاءهم التѧѧرف و غلѧѧب علѧѧيهم الرفѧѧه بمѧѧا حصѧѧل لهѧѧم مѧѧن غنѧѧائم الأمѧѧم صѧѧاروا إلѧѧى نصѧѧارة العѧѧيش و 
الحجѧاز و صѧاروا مѧوالي للعѧرب و غنѧوا جميعѧاً        فوقعѧوا إلѧى   و افترق المغنون من الفѧرس و الѧروم  . استحلاء الفراغ

و ظهر بالمدينѧة  . المزامير و سمع العرب تلحينهم للأصوات فلحنوا عليها أشعارهم بالعيدان و الطنابير و المعازف و
 أجѧادوا فيѧه و   الفارسي و طويس و سائب بن جѧابر مѧولى عبيѧد االله بѧن جعفѧر فسѧمعوا شѧعر العѧرب و لحنѧوه و          نشيط

زالت صناعة الغناء تتدرج إلى أن آملѧت أيѧام    و ما. ثم أخذ عنهم معبد و طبقته و ابن شربح و أنظاره. طار لهم ذآر
و آان من ذلك في دولتهم ببغѧداد  . إبراهيم الموصلي و ابنه إسحاق و ابنه حماد بني العباس عند إبراهيم بن المهدي و

فѧي الملѧبس و    و أمعنѧوا فѧي اللهѧو و اللعѧب و اتخѧذت آلات الѧرقص       الحѧديث بعѧده بѧه و بمجالسѧه بهѧذا العهѧد       مѧا تبعѧه  
آلات أخѧرى للѧرقص تسѧمى بѧالكرج و هѧي       و جعѧل صѧنفاً وحѧده و اتخѧذت    . القضبان و الأشعار التي يتѧرنم بهѧا عليѧه   

و يلبسها النسوان و يحاآين بها امتطاء الخيل فيكѧرون و يفѧرون    تماثيل خيل مسرجة من الخشب معلقة بأطراف أقبية
ذلѧك ببغѧداد    و آثѧر . من اللعب المعد للولائم و الأعراس و أيام الأعياد و مجالس الفراغ و اللهو يتثاقفون و أمثال ذلك

زريѧاب أخѧذ عѧنهم الغنѧاء فأجѧاد فصѧرفوه        و آان للموصѧليين غѧلام اسѧمه   . و أمصار العراق و انتشر منها إلى غيرها
فبالغ في تكرمته و رآب للقائه و . بد الرحمن الداخل أمير الأندلسع إلى المغرب غيرة منه فلحق بالحكم بن هشام بن

الغنѧاء مѧا    فأورث بالأندلس من صѧناعة . و الإقطاعات و الجرايات و أحله من دولته و ندمائه بمكان أسنى له الجوائز
بѧلاد العѧدوة    بعѧد ذهѧاب غضѧارتها إلѧى     و طمѧا منهѧا بإشѧبيلية بحѧر زاخѧز و تناقѧل منهѧا       . تنѧاقلوه إلѧى أزمѧان الطوائѧف    

و هѧذه  . الآن منهѧا صѧبابة علѧى تراجѧع عمرانهѧا و تنѧاقص دولهѧا        و انقسѧم علѧى أمصѧارها و بهѧا    . بإفريقية و المغرب
العمѧران مѧن الصѧنائع لأنهѧا آماليѧة فѧي غيѧر وظيفѧة مѧن الوظѧائف إلا وظيفѧة الفѧراغ و              الصناعة آخر ما يحصѧل فѧي  

  .و االله أعلم. اختلاله و تراجعه و هو أيضاً أول ما ينقطع من العمران عند .الفرح
  

   الحساب الفصل الثالث و الثلاثون في أن الصنائع تكسب صاحبها عقلاً و خصوصاً الكتابة و
 

أن خروجها من القوة إلى الفعل إنما هѧو بتجѧدد    و. قد ذآرنا في الكتاب أن النفس الناطقة للإنسان إنما توجد فيه بالقوة
ثم ما يكتسѧب بعѧدها بѧالقوة النظريѧة إلѧى أن يصѧير إدراآѧاً بالفعѧل و عقѧلاً           ،سات أولاًالعلوم و الإدراآات عن المحسو

النظѧر يفيѧدها عقѧلاً     فوجب لذلك أن يكون آѧل نѧوع مѧن العلѧم و    . فتكون ذاتاً روحانيةً و يستكمل حينئذ وجودها محضاً
فلهѧذا آانѧت الحنكѧة فѧي التجربѧة      . ملكѧة مستفاد من تلك ال فريداً و الصنائع أبداً يحصل عنها و عن ملكتها قانون علمي

 تفيد عقلاً لأنها مجتمعѧة مѧن صѧنائع فѧي شѧأن تѧدبير المنѧزل و معاشѧرة أبنѧاء الجѧنس و           تفيد عقلاً و الحضارة الكاملة
آلهѧا قѧوانين تنѧتظم علومѧاً      و هѧذه . تحصѧيل الآداب فѧي مخѧالطتهم ثѧم القيѧام بѧأمور الѧدين و اعتبѧار آدابهѧا و شѧرائطها          

إفѧادة لѧذلك لأنهѧا تشѧتمل علѧى العلѧوم و الأنظѧار بخѧلاف          و الكتابѧة مѧن بѧين الصѧنائع أآثѧر     . زيѧادة عقѧل  فيحصѧل منهѧا   
اللفظيѧة فѧي    الكتابة انتقالاً من الحروف الخطية إلى الكلمات اللفظية في الخيال و من الكلمѧات  و بيانه أن في. الصنائع

. ما دام ملتبساً بالكتابة و تتعѧود الѧنفس ذلѧك دائمѧاً     يل إلى دليل،الخيال إلى المعاني التي في النفس فهو ينتقل أبداً من دل
الأدلة إلى المѧدلولات و هѧو معنѧى النظѧر العقلѧي الѧذي يكسѧب العلѧوم المجهولѧة فيكسѧب            فيحصل لها ملكة الانتقال من

و لѧذلك  . نتقالذلك الا ملكة من التعقل تكون زيادة عقل و يحصل به قوة فطنة و آيس في الأمور لما تعودوه من بذلك
و ذلѧك أصѧل اشѧتقاق    : قѧالوا . ديوانѧه أي شѧياطين و جنѧون    :قال آسرى في آتابه لما رآهم بتلѧك الفطنѧة و الكѧيس فقѧال    
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بذلك الحساب فإن في صناعة الحساب نوع تصѧرف فѧي المѧدد بالضѧم و التفريѧق يحتѧاج        الديوان لأهل الكتابة و يلحق
بطѧون أمهѧاتكم لا    و االله أخѧرجكم مѧن  . تدلال و النظѧر و هѧو معنѧى العقѧل    اسѧتدلال آثيѧر فيبقѧى متعѧوداً للاسѧ      فيѧه إلѧى  

  .تشكرون تعلمون شيئاً، و جعل لكم السمع و الأبصار و الأفئدة، قليلاً ما
  

ما يعرض في ذلك آله من  الباب السادس من الكتاب الأول في العلوم و أصنافها و التعليم و طرقه و سائر وجوهه و
   و لواحق الأحوال و فيه مقدمة

 
 الذي تميز به البشر عن الحيوانѧات و اهتѧدى بѧه لتحصѧيل معاشѧه و التعѧاون عليѧه بأبنѧاء         فالمقدمة في الفكر الإنساني
طاعته و ملك قدرته و فضѧله   و ما جاءت به الرسل من عنده، فصار جميع الحيوانات في. جنسه و النظر في معبوده

  .به على آثير خلقه
  

   في العمران البشري لم و التعليم طبيعيالفصل الأول في أن الع
 

و إنمѧا  . الحس و الحرآة و الغذاء و الكѧن و غيѧر ذلѧك    و ذلك أن الإنسان قد شارآته جميع الحيوانات في حيوانيته من
لتحصѧيل معاشѧه و التعѧاون عليѧه بأبنѧاء جنسѧه و الاجتمѧاع المهѧيء لѧذلك التعѧاون و            تميز عنها بالفكر الذي يهتدي به

آلѧه دائمѧاً لا يفتѧرعن     فهѧو منكѧر فѧي ذلѧك    . جاءت به الأنبياء عن االله تعالى و العمل به و اتباع صلاح أخѧراه  قبول ما
. هذا الفكر تنشأ العلوم و مѧا قѧدمناه مѧن الصѧنائع     و عن. الفكر فيه طرفة عين بل اختلاج الفكر أسرع من لمح البصر

ن تحصѧيل مѧا تسѧتدعيه الطبѧاع فيكѧون الفكѧر راغبѧاً فѧي         الإنسѧان بѧل الحيѧوان مѧ     ثѧم لأجѧل هѧذا الفكѧر و مѧا جبѧل عليѧه       
تقدمѧه مѧن    عنده من الإدراآات فيرجع إلى من سبقه بعلم أو زاد عليه بمعرفة أو إدراك أو أخذه ممѧن  تحصيل ما ليس

ثѧم أن فكѧره و نظѧره يتوجѧه إلѧى واحѧد        .الأنبياء الذين يبلغونه لمن تلقاه فيلقن ذلك عنهم و يحرص على أخѧذه و علمѧه  
واحداً بعد آخر و يتمرن علѧى ذلѧك حتѧى يصѧير إلحѧاق العѧوارض بتلѧك         واحد من الحقائق و ينظر ما يعرض له لذاته

 و تتشѧوف نفѧوس أهѧل الجيѧل الناشѧىء     . حينئذ علمه بما يعرض لتلك الحقيقة علمѧاً مخصوصѧاً   الحقيقة ملكة له فيكون
       ѧن هѧيم مѧيء التعلѧه و يجѧل معرفتѧى أهѧذلك أن   . ذاإلى تحصيل ذلك فيفرغون إلѧين بѧد تبѧي      فقѧي فѧيم طبيعѧم و التعلѧالعل

  .و االله أعلم. البشر
  

   الفصل الثاني في أن التعليم للعلم من جملة الصنائع
 

 التفѧنن فيѧه و الاسѧتيلاء عليѧه إنمѧا هѧو بحصѧول ملكѧة فѧي الإحاطѧة بمبادئѧه و قواعѧده و             و ذلك أن الحذق في العلѧم و 
الحѧذق فѧي ذلѧك الفѧن المتنѧاول       و ما لم تحصل هذه الملكة لѧم يكѧن  . ن أصولهالوقوف على مسائله و استنباط فروعه م

نجد فهم المسألة الواحدة من الفن الواحد و وعيها مشترآاً بين  لأنا. و هذه الملكة هي في غير الفهم و الوعي. حاصلاً
الملكѧة إنمѧا    و. العالم النحريѧر بين من هو مبتدئ فيه و بين العامي الذي لم يعرف علماً و بين  من شدا في ذلك الفن و

و الملكѧات آلهѧا   . غيѧر الفهѧم و الѧوعي    الفنѧون دون مѧن سѧواهما فѧدل علѧى أن هѧذه الملكѧة       . هѧي للعѧالم أو الشѧادي فѧي    
و الجسѧمانيات آلهѧا محسوسѧة فتفتقѧر إلѧى      . الفكѧر و غيѧره آالحسѧاب    جسمانية سواء آانت في البدن أو في الدماغ مѧن 

آѧل أهѧل أفѧق     د في التعليم في آل علم أو صناعة يفتقر إلى مشاهير المعلمين فيها معتبراً عنѧد السن و لهذا آان. التعليم
فلكل إمام من الأئمة المشѧاهير اصѧطلاح    .و يدل أيضاً على أن تعليم العلم صناعة اختلاف الاصطلاحات فيه. و جيل

العلѧم، و إذ لѧو آѧان مѧن العلѧم لكѧان       أن ذلѧك الاصѧطلاح لѧيس مѧن      في التعليم يختص به شأن الصѧنائع آلهѧا فѧدل علѧى    
 ترى إلى علم الكلام آيف تخالف في تعليمه اصѧطلاح المتقѧدمين و المتѧأخرين و آѧذا أصѧول      ألا. واحداً عند جميعهم

متخالفѧة فѧدل علѧى أنهѧا صѧناعات       الفقه و آذا العربية و آذا آل علم يتوجه إلى مطالعته تجد الاصطلاحات في تعليمه
فѧاعلم أن سѧند تعلѧيم العلѧم لهѧذا العهѧد قѧد آѧاد ينقطѧع عمѧن أهѧل             و إذا تقѧرر ذلѧك  . لѧم واحѧد فѧي نفسѧه    و الع. فѧي التعلѧيم  

 و ذلѧك أن . و ما يحدث عن ذلك من نقص الصنائع و فقѧدانها آمѧا مѧر   . تناقص الدول فيه المغرب باختلال عمرانه و
للعلѧوم و الصѧنائع أسѧواق     آѧان فيهمѧا  القيروان و قرطبѧة آانتѧا حاضѧرتي المغѧرب و الأنѧدلس و اسѧتبحر عمرانهمѧا و        

فلما خربتا انقطع التعليم . و ما آان فيهما من الحضارة و رسخ فيهما التعليم لامتداد عصورهما. نافقة و بحور زاخرة
 و لѧم ترسѧخ الحضѧارة بمѧراآش لبѧداوة الدولѧة      . دولѧة الموحѧدين بمѧراآش مسѧتفاداً منهѧا      من المغرب إلا قليلاً آان في

و بعѧد انقѧراض   . الأقѧل  أولهѧا و قѧرب عهѧد انقراضѧها بمبѧدئها فلѧم تتصѧل أحѧوال الحضѧارة فيهѧا إلا فѧي           الموحدية فѧي  
بن زيتون لعهد أواسط المائة السابعة فѧأدرك تلميѧذ    الدولة بمراآش ارتحل إلى المشرق من أفريقية القاضي أبو القاسم

و النقليѧات و رجѧع إلѧى تѧونس بعلѧم آثيѧر و تعلѧيم        و حذق فѧي العقليѧات   . تعليمهم الإمام ابن الخطيب فأخذ عنهم و لقن
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فأخѧذ عѧن مشѧيخة     آѧان ارتحѧل إليѧه مѧن المغѧرب     . جاء على أثره من المشرق أبو عبد االله بن شعيب الѧدآالي  و. حسن
و اتصѧѧل سѧѧند تعليمهمѧѧا فѧѧي  . تѧѧونس مصѧѧر و رجѧѧع إلѧѧى تѧѧونس و اسѧѧتقر بهѧѧا و آѧѧان تعليمѧѧه مفيѧѧداً فأخѧѧذ عنهمѧѧا أهѧѧل   

شارح بن الحاجب و تلميذه و انتقل من تونس . بن عبد السلام د جيل حتى انتهى إلى القاضي محمدتلاميذهما جيلاً بع
ابѧن   فإنه قرأ مع ابن عبد السلام على مشيخة واحدة فѧي مجѧالس بأعيانهѧا و تلميѧذ    . و تلميذه إلى تلمسان في ابن الإمام

ثѧم ارتحѧل مѧن    . انقطѧاع سѧندهم   القلѧة بحيѧث يخشѧى   عبد السلام بتѧونس و ابѧن الإمѧام بتلمسѧان لهѧذا العهѧد إلا أنهѧم مѧن         
المشدالي و أدرك تلميذ أبي عمرو بن الحاجب و أخذ عنهم و لقѧن   زواوة في آخر المائة السابعة أبو علي ناصر الدين

المغѧرب بعلѧم    و رجѧع إلѧى  . شهاب الدين القرافي في مجالس واحدة و حذق في العقليات و النقليات و قرأ مع. تعليمهم
ربمѧا انتقѧل إلѧى تلمسѧان عمѧران المشѧدالي مѧن         و. و نزل ببجايѧة و اتصѧل سѧند تعليمѧه فѧي طلبتهѧا      . و تعليم مفيدآثير 

 و بقيت فاس و سائر. تلميذه لهذا العهد ببجاية و تلمسان قليل أو أقل من القليل و. تلميذه و أوطنها و بث طريقته فيها
سѧند التعلѧيم فѧيهم فعصѧر      تعليم قرطبة و القيѧروان و لѧم يتصѧل    أقطار المغرب خلواً من حسن التعليم من لدن انقراض

الملكѧة فتѧق اللسѧان بالمحѧاورة و المنѧاظرة فѧي المسѧائل         و أيسѧر طѧرق هѧذه   . عليهم حصول الملكة و الحذق في العلوم
مѧة  فتجد طالب العلѧم مѧنهم بعѧد ذهѧاب الكثيѧر مѧن أعمѧارهم فѧي ملاز        . يحصل مرامها العلمية فهو الذي يقرب شأنها و

يحصѧلون علѧى طائѧل مѧن      فѧلا . العلمية سكوتاً لا ينطقون و لا يفاوضون و عنايتهم بالحفظ أآثر مѧن الحاجѧة   المجالس
قد حصل تجد ملكته قاصѧرة فѧي علمѧه إن فѧاوض      ملكة التصرف في العلم و التعليم ثم بعد تحصيل من يرى منهم أنه

و إلا فحفظهم أبلغ مѧن حفѧظ سѧواهم لشѧدة عنѧايتهم      . نقطاع سندهالتعليم و ا أو ناظر أو علم و ما أتاهم القصور إلا قبل
المعينة لسѧكنى طلبѧة    و مما يشهد بذلك في المغرب أن المدة. أنه المقصود من الملكة العلمية و ليس آذلك به، و ظنهم

ل مѧا  المدة بالمدارس على المتعѧارف هѧي أقѧ    و هذه. العلم بالمدارس عندهم ست عشرة سنة و هي بتونس خمس سنين
الملكة العلمية أو اليأس مѧن تحصѧيلها فطѧال أمѧدها فѧي المغѧرب لهѧذه المѧدة          يتأتى فيها لطالب العلم حصول مبتغاه من

مѧن بيѧنهم و    و أما أهل الأندلس فѧذهب رسѧم التعلѧيم   . قلة الجودة في التعليم خاصة لا مما سوى ذلك لأجل عسرها من
لم يبق من رسم العلم فيهم إلا فن العربيѧة   و. بها منذ مئين من السنينذهبت عنايتهم بالعلوم لتناقص عمران المسلمين 

 و أما. و أما الفقه بينهم فرسم خلو و أثر بعد عين. تعليمه بينهم فانحفظ بحفظه اقتصروا عليه و الحفظ سند. و الأدب
تغلѧب العѧدو علѧى عامتهѧا إلا      و و مѧا ذاك إلا لانقطѧاع سѧند التعلѧيم فيهѧا بتنѧاقص العمѧران       . العقليات فلا أثر و لا عين

و أمѧا المشѧرق فلѧم ينقطѧع سѧند      . و االله غالب على أمѧره . بعدها قليلاً بسيف البحر شغلهم بمعايشهم أآثر من شغلهم بما
 و إن آانѧت الأمصѧار  . نافقѧة و بحѧوره زاخѧرة لاتصѧال العمѧران الموفѧور و اتصѧال السѧند فيѧه          التعليم فيه بل أسѧواقه 
تعالى قد أدال منها بأمصار أعظѧم   ادن العلم قد خربت مثل بغداد و البصرة و الكوفة إلا أن اهللالعظيمة التي آانت مع

بخراسان، و ما وراء النهر من المشرق، ثѧم إلѧى القѧاهرة و مѧا إليهѧا مѧن        و انتقل العلم منها إلى عراق العجم. من تلك
أرسѧخ فѧي صѧناعة     فأهѧل المشѧرق علѧى الجملѧة    . ئمѧاً تزل موفورة و عمرانها متصلاً و سند التعليم بها قا المغرب، فلم

المغѧرب إلѧى المشѧرق فѧي طلѧب العلѧم أن        حتѧى أنѧه لѧيظن آثيѧر مѧن رحالѧة أهѧل       . تعليم العلم بل و فѧي سѧائر الصѧنائع   
و أن نفوسѧهم  . أنهѧم أشѧد نباهѧة و أعظѧم آيسѧاً بفطѧرتهم الأولѧى        عقولهم على الجملة أآمѧل مѧن عقѧول أهѧل المغѧرب و     

لѧذلك   و يعتقدون التفاوت بيننا و بينهم في حقيقѧة الإنسѧانية و يتشѧيعون   . نفوس أهل المغرب فطرتها منالناطقة أآمل ب
قطѧر المشѧرق و المغѧرب تفѧاوت      و لѧيس بѧين  . و يولعون به لما يرون من آيسهم في العلѧوم و الصѧنائع و لѧيس آѧذلك    

المنحرفѧة مثѧل الأول و السѧابع فѧإن الأمزجѧة فيهѧا       إلا الأقѧاليم   بهذا المقدار الذي هѧو تفѧاوت فѧي الحقيقѧة الواحѧدة اللهѧم      
 نسبتها آما مر و إنما الذي فضل به أهل المشرق أهل المغرب هو ما يحصل فѧي الѧنفس مѧن    منحرفة و النفوس على

و ذلѧك أن الحضѧر لهѧم آداب فѧي      .آثار الحضارة من العقل المزيد آما تقدم في الصنائع، و نزيده الآن شرحاً و تحقيقاً
و معѧاملاتهم و جميѧع   . الѧدنيا و آѧذا سѧائر أعمѧالهم و عѧاداتهم      م في المعاش و المسكن و البناء و أمور الѧدين و أحواله

حѧدود   آله آداب يوقف عندها في جميع ما يتناولونه و يتلبسون به من أخذ و ترك حتى آأنها فلهم في ذلك. تصرفاتهم
صناعة مرتبة يرجع منها إلى الѧنفس   و لا شك أن آل. منهمو هي مع ذلك صنائع يتلقاها الآخر عن الأول . لا تتعدى

و لقѧد بلغنѧا فѧي    . أخѧرى و يتهيѧأ بهѧا العقѧل بسѧرعة الإدراك للمعѧارف       أثر يكسبها عقلاً جديداً تستعد به لقبول صѧناعة 
و  ،أهل مصѧر غايѧات لا تѧدرك مثѧل أنهѧم يعلمѧون الحمѧر الأنسѧية و الحيوانѧات العجѧم مѧن الماشѧي             تعليم الصنائع عن

فضѧلاً عѧن تعليمهѧا و حسѧن      الطائر مفردات من الكلام و الأفعال يستغرب نѧدورها و يعجѧز أهѧل المغѧرب عѧن فهمهѧا      
الإنسان ذآاء في عقله و إضاءة فѧي فكѧره بكثѧرة الملكѧات      و سائر الأحوال العادية يزيد الملكات في التعليم و الصنائع

يرجع  و ما يرجع إليها من الملكات فيزدادون بذلك آيساً لما. راآاتالنفس إنما تنشأ بالإد إذ قدمنا أن. الحاصلة للنفس
ألا ترى إلى أهل الحضر مع أهل . آذلك إلى النفس من الآثار العلمية فيظنه العامي تفاوتاً في الحقيقة الإنسانية و ليس

اته في حقيقة إنسانيته و عقله من الكيس حتى أن البدوي ليظنه أنه قد ف البدو آيف تجد الحضري متحلياً بالذآاء ممتلئاً
. يعرفه البدوي ما ذاك إلا لإجادته في ملكات الصنائع و الآداب في العوائد و الأحوال الحضرية مالا و. و ليس آذلك

عن تلك الملكات أنها لكمال في عقلѧه و   فلما امتلأ الحضري من الصنائع و ملكاتها و حسن تعليمها ظن آل من قصر
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فإنا نجد من أهل البدو من هو في أعلѧى رتبѧة   . فطرته و ليس آذلك قاصرة بفطرتها و جبلتها عنأن نفوس أهل البدو 
لهمѧا   عقله و فطرته إنما الذي ظهر على أهل الحضر من ذلك هو رونق الصنائع و التعليم فإن من الفهم و الكمال في

الصنائع أرسخ رتبة و أعلى قѧدماً و آѧان    عليم وو آذا أهل المشرق لما آانوا في الت. آثاراً ترجع إلى النفس آما قدمناه
الفصѧل قبѧل هѧذا ظѧن المغفلѧون فѧي بѧادئ الѧرأي أنѧه لكمѧال فѧي حقيقѧة              أهل المغرب أقرب إلѧى البѧداوة لمѧا قѧدمناه فѧي     

السѧموات   عن أهل المغرب و ليس ذلك بصحيح فتفهمه و االله يزيد في الخلق مѧا يشѧاء و هѧو إلѧه     الإنسانية اختصوا به
  .و الأرض

  
   الفصل الثالث في أن العلوم إنما تكثر حيث يكثر العمران و تعظم الحضارة

 
و . إنمѧا تكثѧر فѧي الأمصѧار     و قد آنا قѧدمنا أن الصѧنائع  . في ذلك أن تعليم العلم آما قدمناه من جملة الصنائع و السبب

جѧودة و الكثѧرة لأنѧه أمѧر زائѧد      تكѧون نسѧبة الصѧنائع فѧي ال     على نسبة عمرانها في الكثرة و القلة و الحضارة و الترف
أهل العمران عن معاشهم انصرفت إلى ما وراء المعاش من التصرف في خاصية  فمتى فضلت أعمال. على المعاش
المتمدنѧة فѧلا    و من تشوف بفطرته إلى العلѧم ممѧن نشѧأ فѧي القѧرى و الأمصѧار غيѧر       . العلوم و الصنائع الإنسان و هي

قѧدمناه و لا بѧد لѧه مѧن الرحلѧة فѧي طلبѧه إلѧى          آمѧا . لفقѧدان الصѧنائع فѧي أهѧل البѧدو     يجد فيها التعلѧيم الѧذي هѧو صѧناعي     
اعتبر ما قررناه بحال بغداد و قرطبة و القيѧروان و البصѧرة و الكوفѧة لمѧا      و. الأمصار المستبحرة شأن الصنائع آلها

التعلѧيم و   وا في اصطلاحاتآيف زخرت فيها بحار العلم و تفنن. صدر الإسلام و استوت فيها الحضارة آثر عمرانها
و لمѧا تنѧاقص عمرانهѧا و    . فѧاتوا المتѧأخرين   أصناف العلوم و استنباط المسائل و الفنون حتى أربѧوا علѧى المتقѧدمين و   

و . و انتقل إلى غيرها من أمصار الإسلام. جملة، و فقد العلم بها و التعليم ابذعر سكانها انطوى ذلك البساط بما عليه
مسѧѧتبحر و حضѧѧارتها  رى أن العلѧѧم و التعلѧѧيم إنمѧѧا هѧѧو بالقѧѧاهرة مѧѧن بѧѧلاد مصѧѧر لمѧѧا أن عمرانهѧѧا لهѧѧذا العهѧѧد نѧѧ نحѧѧن

و أآѧد ذلѧك فيهѧا و حفظѧه     . جملتها تعليم العلم مستحكمة منذ آلاف من السنين، فاستحكمت فيها الصنائع و تفننت و من
و ذلѧك أن  . ح الدين بن أيوب و هلѧم جѧرا  السنين في دولة الترك من أيام صلا ما وقع لهذه العصور بها منذ مائتين من

الѧولاء و لمѧا    في دولتهم يخشون عادية سلطانهم على من يتخلفونه من ذريتهم لما له علѧيهم مѧن الѧرق أو    أمراء الترك
و الѧربط و وقفѧوا عليهѧا الأوقѧاف المغلѧة       فاسѧتكثروا مѧن بنѧاء المѧدارس و الزوايѧا     . يخشى من معاطب الملѧك و نكباتѧه  

منها مع ما فيهم غالباً من الجنوح إلѧى الخيѧر و التمѧاس الأجѧور فѧي       شرآاً لولدهم ينظر عليها أو يصيب يجعلون فيها
جرايتهم منها  فكثرت الأوقاف لذلك و عظمت الغلات و الفوائد و آثر طالب العلم و معلمه بكثرة .المقاصد و الأفعال

و االله يخلѧق  . أسѧواق العلѧوم و زخѧرت بحارهѧا     فقت بهاو ارتحل إليها الناس في طلب العلم من العراق و المغرب و ن
  .ما يشاء

  
   العمران لهذا العهد الفصل الرابع في أصناف العلوم الواقعة في

 
صѧنف طبيعѧي   : الأمصار تحصيلاً و تعليماً هي علѧى صѧنفين   اعلم أن العلوم التي يخوض فيها البشر و يتداولونها في

و الأول هي العلوم الحكمية الفلسѧفية و هѧي التѧي يمكѧن     . ي يأخذه عمن وضعهصنف نقل للإنسان يهتدي إليه بفكره، و
أنحѧاء براهينهѧا و وجѧوه     يقف عليها الإنسان بطبيعة فكره و يهتدي بمدارآه البشرية إلى موضوعاتها و مسائلها و أن

اني هѧي العلѧوم النقليѧة    و الث. حيث هو إنسان ذو فكر تعليمها حتى يقفه نظره و يحثه على الصواب من الخطأ فيها من
 و لا مجال فيها للعقل إلا في إلحاق الفروع من مسائلها. الخبر عن الواضع الشرعي الوضعية و هي آلها مستندة إلى

. فتحتاج إلى الإلحاق بوجه قياسي بالأصول لأن الجزئيات الحادثة المتعاقبة لا تندرج تحت النقل الكلي بمجرد وضعه
و . الأصل و هو نقلي فرجѧع هѧذا القيѧاس إلѧى النقѧل لتفرعѧه عنѧه        عن الخبر بثبوت الحكم في إلا أن هذا القياس يتفرع
 آلها هي الشرعيات من الكتاب و السنة التي هي مشروعة لنѧا مѧن االله و رسѧوله و مѧا يتعلѧق      أصل هذه العلوم النقلية

و . لسѧان الملѧة و بѧه نѧزل القѧرآن      لѧذي هѧو  ثم يستتبع ذلѧك علѧوم اللسѧان العربѧي ا    . بذلك من العلوم التي تهيئوها للإفادة
عليѧه أن يعѧرف أحكѧام االله تعѧالى المفروضѧة عليѧه و علѧى أبنѧاء          أصناف هѧذه العلѧوم النقليѧة آثيѧرة لأن المكلѧف يجѧب      

ألفاظѧه أولاً   الكتاب و السنه بالنص أو بالإجماع أو بالإلحاق فلا بد مѧن النظѧر بالكتѧاب ببيѧان     جنسه و هي مأخوذة من
عليѧه و سѧلم الѧذي جѧاء بѧه مѧن عنѧد االله و اخѧتلاف          علم التفسير ثم بإسناد نقله و روايته إلى النبي صѧلى االله و هذا هو 

القѧراءات ثѧم بإسѧناد السѧنة إلѧى صѧاحبها و الكѧلام فѧي الѧرواة النѧاقلين لهѧا و             روايات القراء في قراءته و هذا هѧو علѧم  
ثѧم لا  . هي علوم الحديث ا يجب العمل بمقتضاه من ذلك، و هذهأحوالهم وعدالتهم ليقع الوثوق بأخبارهم بعلم م معرفة

و بعѧد  . العلم بكيفية هذا الاستنباط و هذا هو أصول الفقѧه  بد في استنباط هذه الأحكام من أصولها من وجه قانوني يفيد
منهѧا   هѧا بѧدني، و  ثѧم أن التكѧاليف من  . أحكѧام االله تعѧالى فѧي أفعѧال المكلفѧين و هѧذا هѧو الفقѧه         هذا تحصل الثمرة بمعرفѧة 
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العقائѧد الإيمانيѧة فѧي الѧذات و الصѧفات و       و هѧذه هѧي  . قلبي، و هو المختص بالإيمان و ما يجب أن يعتقد مما لا يعتقد
ثѧم النظѧر فѧي القѧرآن و     . الحجѧاج عѧن هѧذه بالأدلѧة العقليѧة هѧو علѧم الكѧلام         و. أمور الحشر و النعيم و العѧذاب و القѧدر  

النحو و علم البيѧان و   فمنها علم اللغة و علم. م اللسانية لأنه متوقف عليها و هي أصنافأن تتقدمه العلو الحديث لا بد
مختصѧة بالملѧة الإسѧلامية و أهلهѧا و إن آانѧت آѧل ملѧة علѧى          و هذه العلوم النقلية آلها. علم الآداب حسبما نتكلم عليها
 ث أنها العلѧوم الشѧرعية المنزلѧة مѧن عنѧد االله     فهي مشارآة لها في الجنس البعيد من حي الجملة لا بد فيها من مثل ذلك

و آѧل مѧا قبلهѧا    . ناسѧخة لهѧا   و أما على الخصوص فمباينѧة لجميѧع الملѧل لأنهѧا    . تعالى على صاحب الشريعة المبلغ لها
قѧال صѧلى    .الشرع عن النظر في الكتب المنزلة غير القرآن فقد نهى. من علوم الملل فمهجورة و النظر فيها محظور

أنѧزل إلѧيكم و إلهنѧا و إلهكѧم      أنѧزل علينѧا و   لا تصدقوا أهѧل الكتѧاب و لا تكѧذبوهم و قولѧوا آمنѧا بالѧذي      : و سلم االله عليه
عليه و سلم في يد عمر رضي االله عنه ورقة من التوراة فغضب حتى تبѧين الغضѧب فѧي     رأى النبي صلى االله و واحد

ثѧم إن هѧذه العلѧوم الشѧرعية قѧد       .ى حياً ما وسعه إلا أتباعيألم آتكم بها بيضاء نقية ؟ و االله لو آان موس: قال وجهه ثم
و انتهت فيها مدارك النѧاظرين إلѧى الغايѧة التѧي لا شѧيء فوقهѧا و هѧذبت         نفقت أسواقها في هذه الملة بما لا مزيد عليه

فيѧه و   إلѧيهم  و آان لكل فن رجѧال يرجѧع  . رتبت الفنون فجاءت من وراء الغاية في الحسن و التنميق الاصطلاحات و
مشهور منها حسѧبما نѧذآره الآن عنѧد تعديѧد      و اختص المشرق من ذلك و المغرب بما هو. أوضاع يستفاد منها التعليم

العلѧم بѧالمغرب لتنѧاقص العمѧران فيѧه و انقطѧاع سѧند العلѧم و التعلѧيم آمѧا            و قѧد آسѧدت لهѧذا العهѧد أسѧواق     . هذه الفنون
التعلѧيم فѧي العلѧوم و فѧي       بالمشرق و الظن بѧه نفѧاق العلѧم فيѧه و اتصѧال     و ما أدري ما فعل االله. الفصل قبله قدمناه في

وجѧود الإعانѧة لطالѧب العلѧم بالجرايѧة مѧن الأوقѧاف         سائر الصنائع الضرورية و الكمالية لكثرة عمرانه و الحضѧارة و 
  .نةسبحانه و تعالى هو الفعال لما يريد و بيده التوفيق و الإعا و االله. التي اتسعت بها أرزاقهم

  
   القراءات الفصل الخامس في علوم القرآن من التفسير و

 
متواتر بين الأمة إلا أن الصحابة رووه عن  و هو. القرآن هو آلام االله المنزل على نبيه المكتوب بين دفتي المصحف

ل ذلѧك و  و تنوقѧ . مختلفين في بعض ألفاظه و آيفيات الحروف فѧي أدائهѧا   رسول االله صلى االله عليه و سلم على طرق
اشѧتهر بروايتهѧا    استقرت منها سبع طرق معينة تواتر نقلها أيضاً بأدائها و اختصت بالانتساب إلѧى مѧن   اشتهر إلى أن

زيد بعد ذلك قراءات أخر لحقѧت بالسѧبع إلا أنهѧا     و ربما. من الجم الغفير فصارت هذه القراءات السبع أصولاً للقراءة
و قѧد خѧالف بعѧض النѧاس فѧي      . و هѧذه القѧراءات السѧبع معروفѧة فѧي آتبهѧا      . نقѧل ال عند أئمة القراءة لا تقوى قوتهѧا فѧي  

و أباه الأآثѧر  . القرآن و ليس ذلك عندهم بقادح في تواتر. طرقها لأنها عندهم آيفيات للأداء و هو غير منضبط تواتر
آيفيتѧѧه بالسѧѧمع و هѧѧو  و التسѧѧهيل لعѧѧدم الوقѧѧوف علѧѧى و قѧѧالوا بتواترهѧѧا و قѧѧال آخѧѧرون بتѧѧواتر غيѧѧر الأداء منهѧѧا آالمѧѧد

هذه القراءات و روايتها إلى أن آتبت العلوم و دونت فكتبت فيما آتب من العلѧوم   و لم يزل القراء يتداولون. الصحيح
إلѧى أن ملѧك    .صѧناعة مخصوصѧة و علمѧاً منفѧرداً و تناقلѧه النѧاس بالمشѧرق و الأنѧدلس فѧي جيѧل بعѧد جيѧل             و صارت

فنون القرآن لما أخѧذه بѧه مѧولاه المنصѧور      ريين و آان معتنياً بهذا الفن من بينبشرق الأندلس مجاهد من موالي العام
و . مѧن آѧان مѧن أئمѧة القѧراء بحضѧرته فكѧان سѧهمه فѧي ذلѧك وافѧراً            بن أبي العامر و اجتهد في تعليمه و عرضه على

آѧان لѧه    مѧن أئمتهѧا و بمѧا   بإمارة دانية و الجزائر الشرقية فنفقت بها سوق القراءة لما آان هѧو   اختص مجاهد بعد ذلك
الداني و بلغ الغاية فيها و وقفѧت عليѧه    فظهر لعهده أبو عمرو. من العناية بسائر العلوم عموماً و بالقراءات خصوصاً

و عول الناس عليها و عدلوا عѧن غيرهѧا و اعتمѧدوا مѧن     . تعددت تآليفه فيها و انتهت إلى روايته أسانيدها و. معرفتها
أهل شاطبة فعمد إلѧى   ثم ظهر بعد ذلك فبما يليه من العصور و الأجيال أبو القاسم بن فيره من. لهالتيسير  بينها آتاب

فيهѧا أسѧماء القѧراء بحѧروف ا ب ج د ترتيبѧاً       تهذيب مѧا دونѧه أ بѧو عمѧرو و تلخيصѧه فѧنظم ذلѧك آلѧه فѧي قصѧيدة لغѧز           
فاستوعب فيها الفѧن اسѧتيعاباً حسѧناً و    . ليكون أسهل للحفظ لأجل نظمها أحكمه ليتيسر عليه ما قصده من الاختصار و

و ربمѧا   .بحفظهѧا و تلقينهѧا للولѧدان المتعلمѧين و جѧرى العمѧل علѧى ذلѧك فѧي أمصѧار المغѧرب و الأنѧدلس             غنѧي النѧاس  
رسѧومه الخطيѧة لأن فيѧه     أضيف إلى فѧن القѧراءات فѧن الرسѧم أيضѧاً و هѧي أوضѧاع حѧروف القѧرآن فѧي المصѧحف و           

الياء في بأييد و زيادة الألف فѧي لا أذبحنѧه و لا    غير المعروف من قياس الخط آزيادةحروفاً آثيرة وقع رسمها على 
و . حذف الألفات في مواضѧع دون أخѧرى و مѧا رسѧم فيѧه مѧن التѧاءات ممѧدوداً         أوضعوا و الواو في جزاؤ الظالمين و

فلما جѧاءت   .كلام في الخطمربوط على شكل الهاء و غير ذلك و قد مر تعليل هذا الرسم المصحفي عند ال الأصل فيه
و انتهѧت  . أيضѧاً عنѧد آتѧبهم فѧي العلѧوم      هذه المخالفة لأوضاع الخط و قانونѧه احتѧيج إلѧى حصѧرها، فكتѧب النѧاس فيهѧا       

و . عليѧه  و أخѧذ بѧه النѧاس و عولѧوا     المقنѧع  آتѧاب : آتباً مѧن أشѧهرها   بالمغرب إلى أبي عمر الداني المذآور فكتب فيها
ثم آثر الخلاف في الرسم في . بحفظها ي قصيدته المشهورة على روي الراء و ولع الناسنظمه أبو القاسم الشاطبي ف

نجاح مѧن مѧوالي مجاهѧد فѧي آتبѧه و هѧو مѧن تلاميѧذ أبѧي عمѧرو            آلمات و حروف أخرى، ذآرها أبو داود سليمان بن
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خرين بѧالمغرب أرجѧوزة   و رواية آتبه ثم نقل بعده خلاف آخر فنظم الѧرزاز مѧن المتѧأ    الداني و المشتهر بحمل علومه
و . النѧاس علѧى حفظهѧا    و اشѧتهرت بѧالمغرب، و اقتصѧر   . زاد فيهѧا علѧى المقنѧع خلافѧاً آثيѧراً، و عѧزاه لناقليѧه        أخѧرى 

   .هجروا بها آتب أبي داود و أبي عمرو و الشاطبي في الرسم
 
يفهمونѧه و يعلمѧون معانيѧه فѧي      فاعلم أن القرآن نزل بلغة العرب و علѧى أسѧاليب بلاغѧتهم فكѧانوا آلهѧم     : أما التفسير و

و منهѧا مѧا   . آيات لبيان التوحيد و الفروض الدينية بحسѧب الوقѧائع   و آان ينزل جملاً جملاً و آيات. مفرداته و تراآيبه
و آان . يكون ناسخاً له الإيمانية، و منها ما هو في أحكام الجوارح، و منها ما يتقدم و منها ما يتأخر و هو في العقائد

 فكان النبي صلى االله عليه و سلم لتبين للناس ما نزل إليهم :ى االله عليه و سلم هو المبين لذلك آما قال تعالىالنبي صل
الآيات و مقتضى الحال منها  يبين المجمل و يميز الناسخ من المنسوخ و يعرفه أصحابه فعرفوه و عرفوا سبب نزول

أمثѧال ذلѧك و    إنها نعي النبѧي صѧلى االله عليѧه و سѧلم و      و الفتحإذا جاء نصر االله :آما علم من قوله تعالى. منقولاً عنه
و لѧم  . التѧابعون مѧن بعѧدهم و نقѧل ذلѧك عѧنهم       و تѧداول ذلѧك  . نقل ذلك عن الصحابة رضوان االله تعالى علѧيهم أجمعѧين  

نقلѧت  صارت المعارف علوماً و دونѧت الكتѧب فكتѧب الكثيѧر مѧن ذلѧك و        يزل متناقلاً بين الصدر الأول و السلف حتى
المفسѧرين   و أمثال ذلك من الثعالبي و الواقدي و الطبري الصحابة و التابعين و انتهى ذلك إلى الآثار الواردة فيه عن

من الكلام في موضوعات اللغѧة و أحكѧام    ثم صارت علوم اللسان صناعية. فكتبوا فيه ما شاء االله أن يكتبوه من الآثار
في ذلك بعد أن آانت ملكات للعѧرب لا يرجѧع فيهѧا إلѧى نقѧل و لا       الدواوينالإعراب و البلاغة في التراآيب فوضعت 

 فاحتيج إلى ذلك في تفسير القرآن لأنه بلسان العرب و على. تتلقى من آتب أهل اللسان آتاب فتنوسي ذلك و صارت
ي معرفѧة الناسѧخ   السѧلف و هѧ   تفسير نقلي مسند إلى الآثار المنقولة عѧن : و صار التفسير على صنفين. منهاج بلاغتهم

و قѧد جمѧع   . و التѧابعين . إلا بالنقѧل عѧن الصѧحابة    و آѧل ذلѧك لا يعѧرف   . و المنسѧوخ و أسѧباب النѧزول و مقاصѧد الآي    
و السѧبب  . آتبهم و منقѧولاتهم تشѧتمل علѧى الغѧث و السѧمين و المقبѧول و المѧردود        المتقدمون في ذلك و أوعوا، إلا أن

تشѧوقوا إلѧى معرفѧة شѧيء      و إذا. لا علم و إنما غلبت عليهم البداوة و الأميةأن العرب لم يكونوا أهل آتاب و  في ذلك
الخليقѧة و أسѧرار الوجѧود فإنمѧا يسѧألون عنѧه أهѧل الكتѧاب          مما تتشوق إليه النفوس البشرية في أسباب المكونات و بدء

 ل التوراة الѧذين بѧين العѧرب   و أه. أهل التوراة من اليهود و من تبع دينهم من النصارى قبلهم و يستفيدونه منهم و هم
مѧن حميѧر الѧذين أخѧذوا بѧدين       يومئذ بادية مثلهم و لا يعرفون من ذلك إلا ما تعرفه العامة من أهل الكتѧاب و معظمهѧم  

تعلѧق لѧه بالأحكѧام الشѧرعية التѧي يحتѧاطون لهѧا مثѧل أخبѧار بѧدء            فلما أسلموا بقوا على ما آان عندهم ممѧا لا . اليهودية
بѧن   و هؤلاء مثѧل آعѧب الأحبѧار و وهѧب بѧن منبѧه و عبѧد االله       . الحدثان و الملاحم و أمثال ذلك إلىالخليقة و ما يرجع 

أخبѧار موقوفѧة علѧيهم و ليسѧت ممѧا       فامتلأت التفاسير من المنقولات عندهم في أمثѧال هѧذه الأغѧراض   . سلام و أمثالهم
رون في مثل ذلѧك و مѧلأوا آتѧب التفسѧير     و تساهل المفس. العمل يرجع إلى الأحكام فيتحرى في الصحة التي يجب بها

ينقلونѧه مѧن    آما قلناه عن أهل التوراة الذين يسكنون البادية، و لا تحقيѧق عنѧدهم بمعرفѧة مѧا     و أصلها. بهذه المنقولات
. الدين و الملة، فتلقيت بѧالقبول مѧن يومئѧذ    لما آانوا عليه من المقامات في. ذلك إلا أنهم بعد صيتهم و عظمت أقدارهم

جاء أبو محمѧد بѧن عطيѧة مѧن المتѧأخرين بѧالمغرب فلخѧص تلѧك التفاسѧير           ا رجع الناس إلى التحقيق و التمحيص وفلم
أقѧرب إلѧى الصѧحة منهѧا و وضѧع ذلѧك فѧي آتѧاب متѧداول بѧين أهѧل المغѧرب و الأنѧدلس حسѧن                آلهѧا و تحѧرى مѧا هѧو    

   .هور بالمشرقو تبعه القرطبي في تلك الطريقة على منهاج و احد في آتاب آخر مش .المنحى
 

البلاغѧة فѧي تأديѧة المعنѧى      و الصنف الآخر مѧن التفسѧير و هѧو مѧا يرجѧع إلѧى اللسѧان مѧن معرفѧة اللغѧة و الإعѧراب و           
و إنمѧا  . ينفرد عن الأول إذ الأول هو المقصود بالѧذات  و هذا الصنف من التفسير قل أن. بحسب المقاصد و الأساليب

 نعم قد يكون في بعض التفاسير غالباً و من أحسن ما اشتمل عليه هذا. عةعلومه صنا جاء هذا بعد أن صار اللسان و
الاعتزال في العقائد فيأتي  الفن من التفاسير آتاب الكشاف للزمخشري من أهل خوارزم العراق إلا أن مؤلفه من أهل

ين مѧن أهѧل السѧنة    فصار ذلك للمحققѧ . من طرق البلاغة بالحجاج على مذاهبهم الفاسدة حيث تعرض له في آي القرآن
مكامنه مع إقرارهم برسوخ قدمه فيما يتعلق باللسان و البلاغѧة و إذا آѧان النѧاظر     انحراف عنه و تحذير للجمهور من

فلتغتѧنم مطالعتѧه لغرابѧة     واقفاً مع ذلك على المذاهب السنية محسناً للحجاج عنها فѧلا جѧرم إنѧه مѧأمون مѧن غوائلѧه       فيه
مѧن أهѧل    شѧرف الѧدين الطيببѧي    لѧبعض العѧراقيين و هѧو    لينѧا فѧي هѧذه العصѧور تѧأليف     و لقѧد وصѧل إ  . فنونه في اللسان

تعرض لمذاهبه في الاعتزال بأدلة تزيفهѧا و   هذا و تتبع ألفاظه و الزمخشري عراق العجم شرح فيه آتاب توريز من
ن في ذلك ما شاء مѧع إمتاعѧه   يراه أهل السنة لا على ما يراه المعتزلة فأحس يبين أن البلاغة إنما تقع في الآية على ما

  .فنون البلاغة و فوق آل ذي علم عليم في سائر
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   الفصل السادس في علوم الحديث

 
ينظѧر فѧي ناسѧخه و منسѧوخه و ذلѧك بمѧا ثبѧت فѧي شѧريعتنا مѧن            و أما علوم الحديث فهي آثيرة و متنوعة لأن منها ما

مѧا ننسѧخ    قال تعالى. باعتبار مصالحهم التي تكفل االله لهم بها االله بعباده و تخفيفاً عنهم جواز النسخ و وقوعه لطفاً من
الناسخ و المنسوخ و إن آان عاقاً للقرآن و الحديث إلا إن الذي في  و معرفة من آية أو ننسها نأت بخير منها أو مثلها

بѧالنفي و   بѧران فѧإذا تعѧارض الخ  . فѧي تفاسѧيره و بقѧي مѧا آѧان خاصѧاً بالحѧديث راجعѧاً إلѧى علومѧه           القѧرآن منѧه انѧدرج   
و معرفѧة الناسѧخ و المنسѧوخ    . المتѧأخر ناسѧخ   الإثبات و تعذر الجمع بينهما ببعض التأويل و علم تقدم أحدهما تعين إن

صѧلى االله   أعيا الفقهاء و أعجزهم إن يعرفѧوا ناسѧخ حѧديث رسѧول االله     :الزهري قال. من أهم علوم الحديث و أصعبها
و من علوم الأحاديث النظѧر فѧي الأسѧانيد و    . عنه فيه قدم راسخة رضي االله يللشافع و آان. عليه و سلم من منسوخه
 من الأحاديث بوقوعه على السند الكامل الشروط لأن العمل إنما وجب بما يغلب على الظن معرفة ما يجب العمل به

بمعرفѧة رواة  و هѧو   صدقه من أخبѧار رسѧول االله صѧلى االله عليѧه و سѧلم فيجتهѧد فѧي الطريѧق التѧي تحصѧل ذلѧك الظѧن            
لتعѧديلهم و بѧراءتهم مѧن الجѧرح و الغفلѧة و يكѧون        و إنما يثبت ذلك بالعقل عن أعلام الدين. الحديث بالعدالة و الضبط

و آذلك مراتب هؤلاء النقلة من الصحابة و التابعين و تفاوتهم فѧي ذلѧك و تميѧزهم     .لنا ذلك دليلاً على القبول و الترك
يلѧق الѧراوي الѧذي نقѧل عنѧه و       سانيد تتفاوت باتصѧالها و انقطاعهѧا بѧأن يكѧون الѧراوي لѧم      و آذلك الأ. واحداً واحداً فيه

و يختلѧѧف فѧѧي . طѧѧرفين فحكѧѧم بقبѧѧول الأعلѧѧى و رد الأسѧѧفل  بسѧѧلامتها مѧѧن العلѧѧل الموهنѧѧة لهѧѧا و تنتهѧѧي بالتفѧѧاوت إلѧѧى  
مثѧل  . المراتѧب المرتبѧة   و لهم في ذلك، ألفѧاظ اصѧطلحوا علѧى وضѧعها لهѧذه     . الشأن المتوسط بحسب المنقول عن أئمة

ألقابѧه المتداولѧة    و الحسن و الضعيف و المرسل و المنقطع و المعضل و الشѧاذ و الغريѧب، و غيѧر ذلѧك مѧن      الصحيح
ثم النظر في آيفية أخѧذ الروايѧة   . اللسان أو الوفاق و بوبوا على آل واحد منها و نقلوا ما فيه من الخلاف لأئمة. بينهم

مناولة أو إجѧازة و تفѧاوت رتبهѧا و مѧا للعلمѧاء فѧي ذلѧك مѧن الخѧلاف بѧالقبول و            آتابة أوبعضهم عن بعض بقراءة أو 
منهѧا أو مختلѧف    اتبعوا ذلك بكلام في ألفاظ تقع في متون الحديث من غريب أو مشكل أو تصحيف أو مفترق ثم. الرد

لحѧديث فѧي عصѧور السѧلف مѧن      أحѧوال نقلѧة ا   هذا معظم ما ينظر فيه أهل الحѧديث و غالبѧه و آانѧت   . و ما يناسب ذلك
بالحجѧاز و مѧنهم بالبصѧرة و الكوفѧة مѧن العѧراق و مѧنهم بالشѧام و          الصحابة و التѧابعين معروفѧة عنѧد أهѧل بلѧده فمѧنهم      

مشهورون في أعصѧارهم و آانѧت طريقѧة أهѧل الحجѧاز فѧي أعصѧارهم فѧي الأسѧانيد أعلѧى            مصر و الجميع معروفون
المجهول الحѧال   ي شروط النقل من العدالة و الضبط و تجافيهم عن قبولو امتن في الصحة لاستبدادهم ف ممن سواهم

 رضѧي االله تعѧالى عنѧه ثѧم أصѧحابه مثѧل الإمѧام        في ذلك و سند الطريقة الحجازية بعد السلف الإمام مالك عالم المدينة
و من بعѧدهم   نمحمد بن الحس و القصنبي و ابن بكير و ابن وهب رضي االله تعالى عنه، و محمد بن إدريس الشافعي

صرفاً شمر لهѧا السѧلف و    و آان علم الشريعة في مبدإ هذا الأمر نقلاً. و في آخرين من أمثا لهم حنبل أحمد بن الإمام
الصѧحيح المتفѧق عليѧه     أودعه أصول الأحكام مѧن  الموطأ رحمه االله آتاب مالك و آتب. تحروا الصحيح حتى أآملوها

و ربما يقѧع إسѧناد الحѧديث مѧن     . أسانيدها المختلفة فظ بمعرفة طرق الأحاديث وثم عني الحا. و رتبه على أبواب الفقه
 و جاء. يقع الحديث أيضاً في أبواب متعددة باختلاف المعاني التي اشتمل عليها طرق متعددة عن رواة مختلفين و قد

سѧنده الصѧحيح بجميѧع    السѧنة علѧى أبوابهѧا فѧي م     إمام المحدثين في عصره فخرج أحاديѧث  محمد بن إسماعيل البخاري
و اعتمد منها ما أجمعوا عليه دون مѧا اختلفѧوا فيѧه و آѧرر الأحاديѧث      . الشاميين الطرق التي للحجازيين و العراقيين و

اشѧتمل علѧى تسѧعة     إنѧه : في آل باب بمعنى ذلك الباب الذي تضمنه الحديث فتكررت لذلك أحاديثѧه حتѧى يقѧال    يسوقها
 ثѧم جѧاء الإمѧام   . الأسانيد عليها مختلفة في آѧل بѧاب   آلاف متكررة و فرق الطرق ومنها ثلاثة . آلاف حديث و مائتين

 فѧي نقѧل المجمѧع عليѧه و     .البخѧاري  حѧذا فيѧه حѧذو    .مسѧنده الصѧحيح   رحمه االله تعالى فألف الحجاج القشيري مسلم بن
لѧم يسѧتوعبا الصѧحيح    ذلѧك ف  و مѧع . حذف المتكرر منها و جمع الطرق و الأسانيد و بوبه على أبѧواب الفقѧه و تراجمѧه   

أبѧو عبѧد الѧرحمن     و أبѧو عيسѧى الترمѧذي    و أبѧو داود السجسѧتاني   ثѧم آتѧب  . و قد استدرك النѧاس عليهمѧا فѧي ذلѧك    . آله
الرتبة العالية فѧي الأسѧانيد و هѧو     بأوسع من الصحيح و قصدوا ما توفرت فيه شروط العمل إما من السنن في النسائي

و هذه هي المسѧانيد  . غيره ليكون ذلك إماماً للسنة و العمل ونه من الحسن والصحيح آما هو معرف و إما من الذي د
 و معرفة هѧذه . أمهات آتب الحديث في السنة فإنها و إن تعددت ترجع إلى هذه في الأغلب المشهورة في الملة و هي

. برأسه و آذا الغريبفناً  الشروط و الاصطلاحات آلها هي علم الحديث و ربما يفرد عنها الناسخ و المنسوخ فيجعل
و من فحول علمائѧه  . ألف الناس في علوم الحديث و أآثروا و قد. و للناس فيه تآليف مشهورة ثم المؤتلف و المختلف

و أشѧهر آتѧاب للمتѧأخرين فيѧه     . أظهѧر محاسѧنه   و تآليفه فيه مشѧهورة و هѧو الѧذي هذبѧه و     أبو عبد االله الحاآم و أئمتهم
الفѧن شѧريف فѧي     و. بمثل ذلك محيي الدين النووي المائة السابعة و تلاه لعهد أوائل آتاب أبي عمرو بن الصلاح آان

انقطع لهذا العهد تخريج شيء من الأحاديث  و قد. مغزاه لأنه معرفة ما يحفظ به السنن المنقولة عن صاحب الشريعة
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ق عصѧورهم و آفѧايتهم و اجتهѧادهم    بأن هؤلاء الأئمة على تعددهم و تلاح و استدراآها على المتقدمين إذ العادة تشهد
تنصѧرف العنايѧة لهѧذا العهѧد      ليغفلوا شيئاً من السنة أو يترآوه حتى يعثر عليه المتأخر هذا بعيد عنهم و إنمѧا  لم يكونوا

و النظر في أسانيدها إلى مؤلفها و عرض ذلѧك علѧى    إلى تصحيح الأمهات المكتوبة و ضبطها بالزواية عن مصنفيها
و لم يزيدوا في ذلك على العناية . الأحكام لتتصل الأسانيد محكمة إلى منتهاها الحديث من الشروط وما تقرر في علم 

أعلاهѧا رتبѧة فاستصѧعب النѧاس شѧرحه و اسѧتغلقوا        و هѧو  البخѧاري  فأما. من هذه الأمهات الخمس إلا في القليل بأآثر
أهѧل الحجѧاز و الشѧام و العѧراق و معرفѧة       الطѧرق المتعѧددة و رجالهѧا مѧن     منحѧاه مѧن أجѧل مѧا يحتѧاج إليѧه مѧن معرفѧة        

و يѧورد   و لذلك يحتاج إلى إمعѧان النظѧر فѧي التفقѧه فѧي تراجمѧه لأنѧه يتѧرجم الترجمѧة         . الناس فيهم أحوالهم و اختلاف
تضѧمنه مѧن المعنѧى الѧذي تѧرجم بѧه        فيها الحديث بسند أو طريق ثم يترجم أخرى و يورد فيهѧا ذلѧك الحѧديث بعينѧه لمѧا     

في أبواب آثيرة بحسب معانيه و اختلافها و مѧن شѧرحه و    في ترجمة و ترجمة إلى أن يتكرر الحديثو آذلك . الباب
 و لقѧد سѧمعت آثيѧراً مѧن    . و نحѧوهم  ابѧن التѧين   و ابѧن المهلѧب   و آѧابن بطѧال   الشѧرح  لم يستوف هذا فيه فلم يوف حѧق 

من علماء الأمة لم يوف مѧا يجѧب لѧه     الأمة يعنون أن أحداً دين على آتاب البخاري شرح: شيوخنا رحمهم االله يقولون
و أجمعѧوا علѧى تفصѧيله     فكثرت عناية علمѧاء المغѧرب بѧه و أآبѧوا عليѧه      صحيح مسلم أما و. من الشرح بهذا الاعتبار

 المارزي و أملى الإمام. وقع له في التراجم على آتاب البخاري من غير الصحيح مما لم يكن على شرطه و أآثر ما
 على عيون من علم الحديث و فنون من الفقه ثم أآمله اشتمل المعلم بفوائد مسلم ليه شرحاً و سماهالمالكية ع من فقهاء

بشرع اسѧتوفى مѧا فѧي الكتѧابين و      محيي الدين النووي و تلاهما إآمال المعلم من بعده و تممه و سماه القاضي عياض
شرحها في آتب الفقه إلا ما  م مآخذ الفقهاء فأآثرو أما آتب السنن الأخرى و فيها معظ. عليهما فجاء شرحاً وافياً زاد

يحتاج إليѧه مѧن علѧم الحѧديث و موضѧوعاتها و الأسѧانيد        يختص بعلم الحديث فكتب الناس عليها و استوفوا من ذلك ما
و اعلم أن الأحاديث قد تميزت مراتبها لهذا العهѧد بѧين صѧحيح و    . بها من السنة التي اشتملت على الأحاديث المعمول

تصحيح ما يصѧح   و لم يغب طريق في. ضعيف و معلول و غيرها تنزلها أئمة الحديث و جهابذته و عرفوها ن وحس
أسѧانيدها بحيѧث لѧو روي حѧديث بغيѧر سѧنده و        و لقѧد آѧان الأئمѧة فѧي الحѧديث يعرفѧون الأحاديѧث بطرقهѧا و        . من قبѧل 

بغѧداد   حѧين ورد علѧى   ن إسماعيل البخѧاري محمد ب مثل ذلك للإمام طريقه يفطنون إلى أنه قلب عن وضعه و لقد وقع
ثѧم أتѧى بجميѧع    . و لكѧن حѧدثني فѧلان    لا أعرف هذه: و قصد المحدثون امتحانه فسألوه عن أحاديث قبلوا أسانيدها فقال

و اعلѧم أيضѧاً أن الأئمѧة المجتهѧدين     . سنده و أقروا له بالإمامѧة  تلك الأحاديث على الوضع الصحيح و رد آل متن إلى
يقѧال بلغѧت روايتѧه إلѧى سѧنة عشѧر        رضѧي االله تعѧالى عنѧه    فѧأبو حنيفѧة   من هذه الصناعة و الإقѧلال  الإآثارتفاوتوا في 

أحمѧد بѧن    و. غايتهѧا ثلثمائѧة حѧديثاً أو نحوهѧا     و الموطѧأ  رحمه االله إنما صح عنده ما في آتѧاب  مالك حديثاً أو نحوها و
و قد تقول بعض المبغضѧين  . اجتهاده في ذلك اه إليهخمسون ألف حديث و لكل ما أد مسنده االله تعالى في رحمه حنبل

و لا سѧبيل إلѧى هѧذا المعتقѧد فѧي آبѧار       . البضѧاعة فѧي الحѧديث فلهѧذا قلѧت روايتѧه       المتعسفين إلى أن منهم من آان قليѧل 
و  عليه طلبه و روايته و من آان قليل البضاعة من الحديث فيتعين. لأن الشريعة إنما تؤخذ من الكتاب و السنة الأئمة

و إنما قلل منهم مѧن  . الأحكام عن صاحبها المبلغ لها الجد و التشمير في ذلك ليأخذ الدين عن أصول صحيحة و يتلقى
 تعترضه فيها و العلل التي تعرض في طرقها سيما و الجرح مقدم عند الأآثر فيؤديه قلل الرواية لأجل المطاعن التي

ذلك فتقل روايته لضعف فѧي   من الأحاديث و طرق الأسانيد و يكثر الاجتهاد إلى ترك الأخذ بما يعرض مثل ذلك فيه
العراق لأن المدينة دار الهجرة و مأوى الصѧحابة و مѧن    هذا مع أن أهل الحجاز أآثر رواية للحديث من أهل. الطرق

و  وط الروايѧة و الإمام أبو حنيفѧة إنمѧا قلѧت روايتѧه لمѧا شѧدد فѧي شѧر        . شغلهم بالجهاد أآثر انتقل منهم إلى العراق آان
لأنѧه تѧرك   . روايѧة فقѧل حديثѧه    و قلѧت مѧن أجلهѧا   . التحمل و ضعف رواية الحѧديث اليقينѧي إذا عارضѧها الفعѧل النفسѧي     

آبѧار المجتهѧدين فѧي علѧم الحѧديث اعتمѧاد مذهبѧه بيѧنهم و          و يدل علѧى أنѧه مѧن   . رواية الحديث متعمداً فحاشاه من ذلك
 أما غيره من المحدثين و هم الجمهور فتوسعوا في الشروط و آثر حѧديثهم و و . قبولاً التعويل عليه و اعتباره رداً و

فأآثر و آتب مسنده  الطحطاوي و روى. الكل عن اجتهاد و قد توسع أصحابه من بعده في الشروط و آثرت روايتهم
عليهѧا   ا مجمѧع فѧي آتابيهمѧ   مسѧلم  و البخѧاري  لأن الشѧروط التѧي اعتمѧدها    الصѧحيحين  و هو جليل القدر إلا أنه لا يعدل

عليها آالرواية عن المستور الحال و غيره فلهذا قدم الصحيحان  غير متفق الطحطاوي و شروط. بين الأمة آما قالوه
بالإجمѧاع علѧى    الصѧحيحين  و مѧن أجѧل هѧذا قيѧل فѧي     . المعروفة عليه لتѧأخر شѧروطه عѧن شѧروطهم     بل و آتب السنن

فلا تأخذك ريبة في ذلѧك فѧالقوم أحѧق النѧاس     . شروط المتفق عليهافيهما من ال قبولهما من جهة الإجماع على صحة ما
  .حقائق الأمور و االله سبحانه و تعالى أعلم بما في. الجميل بهم و التماس المخارج الصحيحة لهم بالفن
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   الفصل السابع في علم الفقه و ما يتبعه من الفرائض
 

 جوب و الحѧذر و النѧدب و الكراهѧة و الإباحѧة و هѧي متلقѧاة مѧن       في أفعѧال المكلفѧين بѧالو    الفقه معرفة أحكام االله تعالى
و آѧان  . الأدلѧة قيѧل لهѧا فقѧه     الكتاب و السنة و ما نصبه الشارع لمعرفتها من الأدلѧة فѧإذا اسѧتخرجت الأحكѧام مѧن تلѧك      

مѧن  فѧإن الأدلѧة غالبهѧا    . و لا بѧد مѧن وقوعѧه ضѧرورة     .السѧلف يسѧتخرجونها مѧن تلѧك الأدلѧة علѧى اخѧتلاف فيمѧا بيѧنهم         
اقتضاءات ألفاظها لكثير من معانيها و خصوصاً الأحكام الشرعية اخѧتلاف بيѧنهم    النصوص و هي بلغة العرب و في

الترجيح و هو مختلѧف   و أيضاً فالسنة مختلفة الطرق في الثبوت و تتعارض في الأآثر أحكامها فتحتاج إلى .معروف
و مѧا آѧان منهѧا غيѧر     . المتجددة لا توفى بها النصوص وقائعفالأدلة من غير النصوص مختلف فيها و أيضاً فال. أيضاً

و من هنا . لمشابهة بينهما و هذه آلها إشارات للخلاف ضرورية الوقائع ظاهر في النصوص فيحكم على المنصوص
يؤخѧذ عѧن    ثѧم إن الصѧحابة آلهѧم لѧم يكونѧوا أهѧل فتيѧا و لا آѧان الѧدين         . السѧلف و الأئمѧة مѧن بعѧدهم     وقѧع الخѧلاف بѧين   

و متشѧابهه و محكمѧه و سѧائر دلالتѧه      و إنما آان ذلك مختصاً بالحاملين للقرآن العѧارفين بناسѧخه و منسѧوخه   . همجميع
و آѧانوا يسѧمون لѧذلك القѧراء أي الѧذين      . سѧمعه مѧنهم و مѧن عليѧتهم     بما تلقوه من النبي صѧلى االله عليѧه و سѧلم أو ممѧن    

و بقي الأمѧر   .منهم قارئاً للكتاب بهذا الاسم لغرابته يومئذ فاختص من آان. العرب آانوا أمة أمية يقرأون الكتاب لأن
بممارسѧة الكتѧاب و تمكѧن الاسѧتنباط و آمѧل       ثم عظمت أمصار الإسلام و ذهبت الأمية من العѧرب . آذلك صدر الملة

طريقѧة أهѧل    :و انقسم الفقѧه فѧيهم إلѧى طѧريقتين    . الفقهاء و العلماء من القراء الفقه و أصبح صناعة و علماً فبدلوا باسم
فѧي أهѧل العѧراق لمѧا      و آان الحديث قليلاً. القياس و هم أهل العراق و طريقة أهل الحديث و هم أهل الحجاز الرأي و

مقѧدم جمѧاعتهم الѧذي اسѧتقر المѧذهب فيѧه و فѧي         و. قدمناه فاستكثروا مѧن القيѧاس و مهѧروا فيѧه فلѧذلك قيѧل أهѧل الѧرأي        
 ثم أنكر القياس طائفة من العلمѧاء و أبطلѧوا  . من بعده الشافعي و ك بن أنسمال و إمام أهل الحجاز أبو حنيفة أصحابه

القيѧاس الجلѧي و العلѧة     و جعلѧوا المѧدارك آلهѧا منحصѧرة فѧي النصѧوص و الإجمѧاع و ردوا       . العمل به و هم الظاهرية
هب داود بѧن  و آѧان إمѧام هѧذا المѧذ    . جميѧع محالهѧا   المنصوصة إلى النص، لأن النص على العلة نص على الحكيم فѧي 

و شѧذ أهѧل البيѧت    . المذاهب الثلاثة هѧي مѧذاهب الجمهѧور المشѧتهرة بѧين الأمѧة       و آانت هذه. علي و ابنه و أصحابهما
قѧولهم بعصѧمة    ابتѧدعوها و فقѧه انفѧردوا بѧه و بنѧوه علѧى مѧذهبهم فѧي تنѧاول بعѧض الصѧحابة بالقѧدح، و علѧى              بمѧذاهب 

الخѧوارج و لѧم يحتفѧل الجمهѧور بمѧذاهبهم       واهية و شذ بمثل ذلك الأئمة و رفع الخلاف عن أقوالهم و هي آلها أصول
شѧѧيئاً مѧѧن مѧѧذاهبهم و لا نѧѧروي آتѧѧبهم و لا أثѧѧر بشѧѧيء منهѧѧا إلا فѧѧي   فѧѧلا نعѧѧرف. بѧѧل أوسѧѧعها جانѧѧب الإنكѧѧار و القѧѧدح 

 و. في بلادهم و حيث آانت دولتهم قائمة في المغѧرب و المشѧرق و الѧيمن و الخѧوارج آѧذلك      فكتب الشيعة. مواطنهم
أئمتѧه و إنكѧار الجمهѧور     ثم درس مѧذهب أهѧل الظѧاهر اليѧوم بѧدروس     . لكل منهم آتب و تآليف و آراء في الفقه غريبة

الطالبين ممن تكلف بانتحال مѧذهبهم علѧى تلѧك الكتѧب      على منتحله و لم يبق إلا الكتب المجلدة و ربما يعكف آثير من
ر إلى مخالفة الجمهور و إنكارهم عليه و ربما عد بهذه النحلѧة  يخلو بطائل و يصي يروم أخذ فقههم منها و مذهيهم فلا

بالأنѧدلس علѧى علѧو رتبتѧه فѧي       ابѧن حѧزم   و قد فعѧل ذلѧك  . البدع بنقله العلم من الكتب من غير مفتاح المعلمين من أهل
عѧرض  و خѧالف إمѧامهم داود و ت  . أهل الظاهر و مهر فيه باجتهاد زعمه فѧي أقѧوالهم   حفظ الحديث و صار إلى مذهب

تلقѧوا آتبѧه بالإغفѧال و التѧرك      من الأئمة المسلمين فنقم الناس ذلك عليه و أوسعوا مذهبه اسѧتهجاناً و إنكѧاراً، و   للكثير
و لم يبق إلا مذهب أهل الرأي من العراق و أهѧل  . الأحيان حتى إنها ليحصر بيعها بالأسواق و ربما تمزق في بعض

و مقامѧه فѧي    بѧن ثابѧت   أبѧو حنيفѧة النعمѧان    مهم الذي استقرت عنѧده مѧذاهبهم  أهل العراق فإما فأما. الحديث من الحجاز
مالѧك ابѧن أنѧس     فكѧال إمѧامهم   و أمѧا أهѧل الحجѧاز    .الشѧافعي  و مالѧك  الفقه لا يلحق شهد له بذلك أهل جلده و خصوصѧاً 

بѧرة عنѧد غيѧره و    االله تعالى و اختص بزيادة مدرك آخر للأحكام غير المѧدارك المعت  إمام دار الهجرة رحمه الأصبحي
. لدينهم و اقتѧدائهم  أهل المدينة لأنه رأى أنهم فيما ينفسون عليه من فعل أو ترك متابعون لمن قبلهم ضرورة هو عمل

الآخذين ذلك عنه و صار ذلك عنѧده مѧن أصѧول الأدلѧة      و هكذا إلى الجبل المباشرين لفعل النبي صلى االله عليه و سلم
سائل الإجماع فأنكره لأن دليل الإجماع لا يخص أهل المدينѧة مѧن سѧواهم بѧل هѧو      م و ظن آثير أن ذلك من. الشرعية
رحمѧه االله تعѧالى لѧم يعتيѧر      مالѧك  و. و اعلم أن الإجماع إنما هѧو الإتفѧاق علѧى الأمѧر الѧديني عѧن اجتهѧاد       . للأمة شامل

إلѧى أن ينتهѧي إلѧى الشѧارع     و إنمѧا اعتبѧره مѧن حيѧث اتبѧاع الجيѧل بالمشѧاهدة للجيѧل          عمل أهل المدينة من هѧذا المعنѧى  
الأبѧواب بهѧا مѧن حيѧث      و ضرورة اقتدائهم بعين ذلك يعم الملة ذآرت في باب الإجماع و. االله و سلامه عليه صلوات

أهѧل الإجمѧاع عѧن نظѧر و اجتهѧاد فѧي الأدلѧة و اتفѧاق          إلا أن اتفѧاق . ما فيها مѧن الاتفѧاق الجѧامع بينهѧا و بѧين الإجمѧاع      
و لو ذآرت المسألة في باب فعل النبي صѧلى االله عليѧه و سѧلم    . مشاهدة من قبلهم دين إلىهؤلاء في فعل أو ترك مستن

لكان أليق بها ثѧم آѧان مѧن     تقريره أو مع الأدلة المختلف فيها مثل مذهب الصحابي و شرع من قبلنا و الاستصحاب و
و له أصحاب  مالك العراق من بعد رحل إلى. رحمهم ااالله تعالى محمد بن إدريس المطلبي الشافعي مالك بن أنس بعد

العѧراق و اخѧتص بمѧذهب، و خѧالف مالكѧاً       و أخѧذ عѧنهم و مѧزج طريقѧة أهѧل الحجѧاز بطريقѧة أهѧل         أبѧي حنيفѧة   الإمѧام 
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و قѧرأ   و آѧان مѧن عليѧة المحѧدثين    . رحمѧه االله  أحمѧد بѧن حنبѧل    بعدهما و جاء من. رحمه االله تعالى في آثير من مذهبه
و وقѧف التقليѧد فѧي    . آخѧر  ي حنيفة مع وفور بضѧاعتهم مѧن الحѧديث فاختصѧوا بمѧذهب     أصحابه على أصحاب الإمام أب

النѧѧاس بѧѧاب الخѧѧلاف و طرقѧѧه لمѧѧا آثѧѧر تشѧѧعب   و سѧѧد. الأمصѧѧار عنѧѧد هѧѧؤلاء الأربعѧѧة و درس المقلѧѧدون لمѧѧن سѧѧواهم 
هلѧه و مѧن   إلى رتبة الاجتهاد و لما خشي من إسناد ذلك إلى غيѧر أ  و لما عاق عن الوصول. الاصطلاحات في العلوم

. المقلѧدين  بدينه فصرحوا بالعجز و الإعواز و ردوا الناس إلى تقليد هؤلاء آل من اخѧتص بѧه مѧن    لا يوثق برأيه و لا
و عمل آل فقلد بمذهب من قلده منهم بعѧد   .و حظروا أن يتداول تقليدهم لما فيه من التلاعب و لم يبق إلا نقل مذاهبهم

و مدعي الاجتهاد لهذا العهد مردود على . محصول اليوم للفقه غير هذا ة لاتصحيح الأصول و اتصال سندها بالرواي
فمقلده قليل لبعد  أحمد بن حنبل فأما. تقليده و قد صار أهل الإسلام اليوم على تقليد هؤلاء الأئمة الأربعة عقبه مهجور

 بالشام و العراق من بغѧداد و  و أآثرهم. معاضدة الرواية و للأخبار بعضها ببعض مذهبه عن الاجتهاد و أصالته في
و آѧان لهѧم ببغѧداد    . القياس ما أمكن نواحيها و هم أآثر الناس حفظاً للسنة و رواية الحديث و ميلاً بالإستنباط إليه عن

و عظمت الفتنة من أجل ذلك ثم انقطѧع ذلѧك عنѧد اسѧتيلاء     . نواحيها صولة و آثرة حتى آانوا يتواقعون مع الشيعة في
اليوم أهل العراق و مسلمة الهنѧد و الصѧين و    فقلده أبو حنيفة و أما. يراجع و صارت آثرتهم بالشام لم و. التتر عليها

لما آان مذهبه أخѧص بѧالعراق و دار السѧلام و آѧان تلميѧذه صѧحابة الخلفѧاء مѧن          و.. ما وراء النهر و بلاد العجم آلها
بعلم مستظرف و  و جاءوا منها. باحثهم في الخلافياتفكثرت تآليفه و مناظراتهم مع الشافعية و حسنت م بني العباس

في  الباجي أبو الوليد و القاضي بن العربي إليه و بالمغرب منها شيء قليل نقله. أنظار غريبة و هبى بين أيدي الناس
لنهѧر  أآثر مما سواها و قد آان انتشر مذهبه بالعراق و خراسѧان و مѧا وراء ا   فمقلدوه بمصر الشافعي و أما. رحلتهما

شѧحنت آتѧب    و عظمѧت مجѧالس المنѧاظرات بيѧنهم و    . الحنفيѧة فѧي الفتѧوى و التѧدريس فѧي جميѧع الأمصѧار        و قاسѧموا 
 محمد بن إدريѧس الشѧافعي   آان الإمام و. ثم درس ذلك آله بدروس المشرق و أقطاره. الخلافيات بأنواع استدلالاتهم

و غيѧرهم، و   المزنѧي  و البѧويطي  :ان مѧن تلميѧذه بهѧا   و آѧ . الحكم بمصر أخذ عنѧه جماعѧة مѧنهم    لما نزل على بني عبد
من بني عبد الحكم و أشهب و ابن القاسم و ابن المواز و غيرهم ثѧم الحѧارس بѧن مسѧكين      آان بها من المالكية جماعة

دولѧة الرافضѧة و    ثѧم انقѧرض فقѧه أهѧل السѧنة مѧن مصѧر بظهѧور        . بنوه ثم القاضѧي أبѧو إسѧحق بѧن شѧعبان و أو لاده      و
آخر المائѧة الرابعѧة علѧى    . الوهاب من بغداد فقه أهل البيت و تلاشى من سواهم و ارتحل إليها القاضي عبدتداول بها 

فتأذن خلفاء العبيديين بإآرامه، و إظهار فضله نعياً علѧى بنѧي العبѧاس فѧي      .ما أعلم، من الحاجة و التقليب في المعاش
العبيѧديين مѧن الرافضѧة     كية بمصر قليلاً، إلى أن ذهبѧت دولѧة  فنفقت سوق المال. هذا الإمام، و الإغتباط به إطراح مثل

عاد فقه الجماعة إلѧى الظهѧور بيѧنهم و رجѧع إلѧيهم       على يد صلاح الدين يوسف بن أيوب فذهب منها فقه أهل البيت و
 محيѧي الѧدين   مѧنهم  و أصحابه من أهل العراق و الشѧام فعѧاد إلѧى أحسѧن مѧا آѧان و نفقѧت سѧوقه و اشѧتهر          الشافعي فقه

ثم ابن الرقعة بمصѧر و  . الدولة الأيوبية بالشام و عز الدين بن عبد السلام أيضاً من الحلبة التي ربيت في ظل النووي
 بمصѧر لهѧذا العهѧد و هѧو     الدين بن دقيق العيد ثم تقي الدين السبكي بعدهما إلى أن انتهѧى ذلѧك إلѧى شѧيخ الإسѧلام      تقي

رحمѧه   مالѧك  و أما. ية بمصر آبير العلماء بل أآبر العلماء من أهل العصرأآبر الشافع فهو اليوم سراج الدين البلقيني
إن آان يوجد في غيѧرهم إلا أنهѧم لѧم يقلѧدوا غيѧره إلا فѧي القليѧل         و. االله تعالى فاختص بمذهبه أهل المغرب و الأندلس

العѧراق و لѧم    منها خѧرج إلѧى   و المدينة يومئذ دار العلم و. غالباً إلى الحجاز و هو منتهى سفرهم لما أن رحلتهم آانت
يومئذ و إمامهم مالك و شيوخه مѧن قبلѧه و    و شيخهم. يكن العراق في طريقهم فاقتصروا عن الأخذ عن علماء المدينة

و أيضѧاً فالبѧداوة   . الأندلس و قلѧدوه دون غيѧر ممѧن لѧم تصѧل إلѧيهم طريقتѧه        فرجع إليه أهل المغرب و. تلميذه من بعده
أهѧل الحجѧاز    غرب و الأندلس و لѧم يكونѧوا يعѧانون الحضѧارة التѧي لأهѧل العѧراق فكѧانوا إلѧى         على أهل الم آانت غالبة

يأخذه تنقيح الحضارة و تهذيبها آمѧا وقѧع فѧي     أميل لمناسبة البداوة، و لهذا لم يزل المذهب المالكي غضاً عندهم، و لم
و لѧم يكѧن لهѧم سѧبيل إلѧى الاجتهѧاد و        إمام علماً مخصوصاً عند أهل مذهبه و لما صار مذهب آل. غيره من المذاهب

الأصول المقررة من مѧذاهب   فاحتاجوا إلى تنظير المسائل في الالحاق و تفريقها عند الاشتباه بعد الاستناد إلى القياس
علѧى ذلѧك النѧوع مѧن التنظيѧر أو التفرقѧة و اتبѧاع مѧذهب          و صار ذلك آله يحتاج إلى ملكѧة راسѧخة يقتѧدر بهѧا    . إمامهم

و . رحمѧه االله  لمالѧك  و أهل المغرب جميعاً مقلѧدون . هذه الملكة هي علم الفقه لهذا العهد و. ا ما استطاعواإمامهم فيهم
فكان بالعراق منهم القاضي إسѧماعيل و طبقتѧه مثѧل ابѧن خѧويز منѧداد و ابѧن         .قد آان تلاميذه افترقوا بمصر و العراق

و آѧان  . بعѧدهم  ن القصѧار و القاضѧي عبѧد الوهѧاب و مѧن     القاضي و أبي بكر الأبهري و القاضي أبي حسين ب اللبان و
و رحѧل مѧن الأنѧدلس يحيѧى بѧن يحيѧى        بمصر ابن القاسم و أشهب و ابن عبѧد الحكѧم و الحѧارث بѧن مسѧكين و طبقѧتهم      

بعѧده عبѧد الملѧك بѧن حبيѧب فأخѧذ        و رحѧل . و آان مѧن جملѧة أصѧحابه    ،الموطأ و روى عنه آتاب .مالكاً الليثي، و لقي
 من تلامذته آتѧاب  العتبي ثم دون .الواضحة في الأندلس و دون فيه آتاب مالك م و طبقته و بث مذهبعن ابن القاس

و آتѧب   .مالѧك  ثѧم انتقѧل إلѧى مѧذهب    . أولاً أبѧي حنيفѧة   و رحل من أفريقية أسد بن الفѧرات فكتѧب عѧن أصѧحاب     .العتبية
ي الأسدية نسبة إلى أسѧد بѧن الفѧرات، فقѧرأ بهѧا      سم على ابن القاسم في سائر أبواب الفقه و جاء إلى القيروان بكتابه و
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و لقѧي ابѧن القاسѧم و أخѧذ عنѧه و عارضѧه بمسѧائل الأسѧدية فرجѧع عѧن آثيѧر             سحنون على أسد ثم ارتحل إلى المشرق
فأنف من ذلك  سحنون مسائلها و دونها و أثبت ما رجع عنه منها و آتب لأسد و أن يأخذ بكتاب سحنون و آتب. منها

المسائل في الأبѧواب فكانѧت تسѧمى المدونѧة و      به و اتبعوا مدونة سحنون على ما آان فيها من اختلاطفترك الناس آتا
 ابن أبѧي زيѧد   ثم اختصر .العتبية و الواضحة المدونة و أهل الأندلس على و عكف أهل القيروان على هذه. المختلطة

آتابѧه   مѧن فقهѧاء القيѧروان فѧي     يد البرادعѧي أبѧو سѧع   لخصѧه أيضѧاً   و بالمختصѧر  المدونة و المختلطة في آتابه المسѧمى 
 و آذلك اعتمد أهل الأندلس آتاب. و أخذوا به و ترآوا ما سواه و اعتمده المشيخة من أهل أفريقية بالتهذيب المسمى
و لم تزل علماء المذهب يتعاهدون هذه الأمهات بالشرح و الإيضاح و الجمع  .و ما سواها الواضحة و هجروا العتبية

و  ابѧن بشѧير   و ابѧن محѧرز التونسѧي    و اللخمѧي  و ابن يونس أفريقية على المدونة ما شاء االله أن يكتبوا مثل لفكتب أه
جميѧع مѧا    ابن أ بي زيد و جمع. و أمثاله ابن رشد ما شاء االله أن يكتبوا مثل العتبية و آتب أهل الأندلس على. أمثالهم

فاشѧتمل علѧى جميѧع أقѧوال المѧذاهب و فѧرع الأمهѧات         النѧوادر  في الأمهات من المسائل و الخلاف و الأقوال في آتاب
زخرت بحار المذهب المѧالكي فѧي الأفقѧين إلѧى      معظمه في آتابه على المدونة و ابن يونس هذا الكتاب و نقل آلها في

 أبѧي عمѧرو بѧن الحاجѧب     بهما أهѧل المغѧرب بعѧد ذلѧك إلѧى أن جѧاء آتѧاب        ثم تمسك. انقراض دولة قرطبة و القيروان
و آانѧت الطريقѧة   . آالبرنѧامج للمѧذهب   فيه طرق أهل المذهب في آل باب و تعديد أقوالهم في آѧل مسѧئلة فجѧاء    لخص

و آانѧت  . ابن المبشر و ابن اللهيث و ابن الرشѧيق و ابѧن شѧاس    المالكية بقيت في مصر من لدن الحارث بن مسكين و
لكنѧه جѧاء بعѧد     الحاجѧب  أبѧو عمѧرو بѧن    عمѧن أخѧذها  و لم أدر . بني سند و ابن عطاء االله بالإسكندرية في بني عوف و

فقهѧاء السѧنة مѧن الشѧافعية و المالكيѧة و لمѧا جѧاء آتابѧه إلѧى           انقراض دولة العبيديين و ذهاب فقه أهѧل البيѧت و ظهѧور   
أبѧو   عكف عليه الكثير من طلبة المغرب و خصوصاً أهѧل بجايѧة لمѧا آѧان آبيѧر مشѧيختهم       المغرب آخر المائة السابعة

آان قرأ على أصحابه بمصر و نسخ مختصره ذلك فجاء  فإنه. هو الذي جلبه إلى المغرب الدين الزواوي علي ناصر
و مѧنهم انتقѧل إلѧى سѧائر الأمصѧار المغربيѧة و طلبѧة الفقѧه بѧالمغرب لهѧذا العهѧد             بѧه و انتشѧر بقطѧر بجايѧة فѧي تلميѧذه،      

 :و قѧد شѧرحه جماعѧة مѧن شѧيوخهم     . لترغيب فيѧه ا من ناصر الدين قراءته و يتدارسونه لما يؤثر عن الشيخ يتداولون
و آلهم من مشيخة أهل تونس و سابق حلبتهم في الإجادة في ذلك ابن عبد  أبي هارون و ابن رشد و آابن عبد السلام

  .و االله يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم. هم مع ذلك يتعاهدون آتاب التهذيب في دروسهم السلام و
  

 ائضالفصل الثامن في علم الفر
  

و ذلѧك  . مناسѧختها  معرفة فروض الوراثة و تصحيح سهام الفريضة مما تصح، باعتبѧاره فروضѧها الأصѧول أو    و هو
يحتѧاج إلѧى حسѧب تصѧحيح الفريضѧة الأولѧى        إذا هلك أحد الورثة و انكسرت سѧهامه علѧى فѧروض ورثتѧه فإنѧه حينئѧذ      

و قѧد تكѧون هѧذه المناسѧخات أآثѧر مѧن       . زئةفروضهم من غير تج حتى يصل أهل الفروض جميعاً في الفريضتين إلى
 و يقدر ما تحتاج إلى الحسبان و آذلك إذا آانت فريضѧة ذات وجهѧين مثѧل أن   . بعدد أآثر واحد و اثنين و تتعدد لذلك

ثم تقسم الترآة على نسب  و ينظر مبلغ السهام. يقر بعض الورثة بوارث و ينكره الآخر فتصحح على الوجهين حينئذ
و للنѧاس فيѧه   . آѧان غالبѧاً فيѧه و جعلѧوه فنѧاً مفѧرداً       و آل ذلѧك يحتѧاج إلѧى الحسѧبان و    . ن أصل الفريضةسهام الورثة م

 ثѧم  مختصѧر القاضѧي أبѧي القاسѧم الحѧوفي      و ابѧن ثابѧت   من متأخري الأندلس آتѧاب  تآليف آثيرة أشهرها عند المالكية
الشѧافعية و الحنفيѧة و الحنابلѧة فلهѧم فيѧه تѧآليف       و أمѧا  . أمثѧالهم  و ابن النمر الطرابلسѧي  و من متأخري أفريقية الجعدي

رضѧي االله تعѧالى    المعѧالي  أبѧا  صعبة شاهدة لهم باتساع الباع في الفقѧه و الحسѧاب و خصوصѧاً    آثيرة و أعمال عظيمة
المعقѧѧول و المنقѧѧول و الوصѧѧول بѧѧه إلѧѧى الحقѧѧوق فѧѧي  عنѧѧه و أمثالѧѧه مѧѧن أهѧѧل المѧѧذاهب و هѧѧو فѧѧن شѧѧريف لجمعѧѧه بѧѧين 

. و للعلماء من أهل الأمصار بها عنايѧة . تجهل الحظوظ و تشكل على القاسمين صحيحة يقينية عندما الوراثات بوجوه
المجهѧولات مѧن    المصنفين من يحتاج فيها إلى الغلو فѧي الحسѧاب و فѧرض المسѧائل التѧي تحتѧاج إلѧى اسѧتخراج         و من

و هو و إن لم يكѧن متѧداولاً   . بها تآليفهمفيملأون  فنون الحساب آالجبر و المقابلة و التصرف في الجذور و أمثال ذلك
المتѧداول   يتداولونه من وراثتهم لغرابته و قلة وقوعه فهو يفيѧد المѧران و تحصѧيل الملكѧة فѧي      بين الناس و لا يفيد فيما

المنقѧول عѧن أبѧي هريѧرة رضѧي االله عنѧه        و قد يحتج الأآثر من أهل هذا الفن على فضله بالحديث. على أآمل الوجوه
الفѧرائض   و احتج به أهѧل  أبو نعيم الحافظ رواية نصف العلم خرجه ائض ثلث العلم و أنها أول ما ينسى و فيأن الفر

و أن المѧراد بѧالفرائض إنمѧا هѧي      و الѧذي يظهѧر أن هѧذا المحѧل بعيѧد     . بناء على أن المراد بѧالفرائض فѧروض الوراثѧة   
و إمѧا  . و بهѧذا المعنѧى يصѧح فيهѧا النصѧفية و الثلثيѧة       و غيرهѧا  الفرائض التكليفية في العبادات و العѧادات و المواريѧث  

 ذلك آله بالنسبة إلى علم الشريعة آلها يعني هذا المراد أن حمل لفظ الفرائض على هذا فروض الوراثة فهي أقل من
. و الاصѧطلاحات  الفن المخصوص أو تخصيصه بفروض الوراثة إنما هو اصطلاح ناشئ للفقهاء عند حدوث الفنون

و مѧا آѧان   . الذي هو لغѧة التقѧدير أو القطѧع    ن صدر الإسلام يطلق على هذا إلا على علومه مشتقاً من الفرضو لما يك
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أن يحمѧل إلا علѧى مѧا آѧان يحمѧل      . قلناه و هي حقيقته الشرعية فلا ينبغي المراد به في إطلاقه إلا جميع الفروض آما
  .لم و به التوفيقو االله سبحانه و تعالى أع. أليق بمرادهم منه في عصرهم فهو

  
   الفصل التاسع في أصول الفقه و ما يتعلق به من الجدل و الخلافيات

 
الشرعية من حيѧث   الفقه من أعظم العلوم الشرعية و أجلها قدراً و أآثرها فائدة و هو النظر في الأدلة إعلم أن أصول

فعلѧى عهѧد   . و القѧرآن ثѧم السѧنة المبينѧة لѧه     الѧذي هѧ   و أصول الأدلة الشرعية هي الكتѧاب . تؤخذ منها الأحكام و التآليف
 الأحكام تتلقى منه بما يوحى إليه من القرآن و بينه بقوله و فعله بخطاب شѧفاهي لا  النبي صلى االله عليه و سلم آانت

الخطاب الشѧفاهي و انحفѧظ القѧرآن     و من بعده صلوات االله و سلامه عليه تعذر. يحتاج إلى نقل و لا إلى نظر و قياس
تعالى عليهم على وجوب العمѧل بمѧا يصѧل إلينѧا منهѧا قѧولاً أو فعѧلاً         و أما السنة فأجمع الصحابة رضوان االله. اتربالتو

 و تعينѧت دلالѧة الشѧرع فѧي الكتѧاب و السѧنة بهѧذا الإعتبѧار ثѧم ينѧزل          . يغلѧب علѧى الظѧن صѧدقه     بالنقѧل الصѧحيح الѧذي   
مستند لأن مثلهم لا يتفقون من  و لا يكون ذلك إلا عن. مالإجماع منزلتهما لإجماع الصحابة على النكير على مخالفيه
ثѧم نظرنѧا فѧي طѧرق     . الإجمѧاع دلѧيلاً ثابتѧاً فѧي الشѧرعيات      غير دليѧل ثابѧت مѧع شѧهادة الأدلѧة بعصѧمة الجماعѧة فصѧار        

ال بالأمثѧ  و ينѧاظرون الأمثѧال  . بالكتѧاب و السѧنة فѧإذا هѧم يقيسѧون الأشѧباه بالأشѧباه منهمѧا         اسѧتدلال الصѧحابة و السѧلف   
صѧلوات االله و سѧلامه عليѧه لѧم تنѧدرج فѧي        فإن آثيراً من الواقعات بعده. بإجماع منهم و تسليم بعضهم لبعض في ذلك

تصѧحح تلѧك المسѧاواة بѧين     . نѧص عليѧه بشѧروط فѧي ذلѧك الإلحѧاق       النصѧوص الثابتѧة فقاسѧوها بمѧا ثبѧت و ألحقوهѧا بمѧا       
و  .الى فيهما واحد و صار ذلك دليلاً شرعياً بإجماعهم عليهيغلب على الظن أن حكم االله تع حتى. الشبيهين أو المثلين

إن خѧالف بعضѧهم فѧي الإجمѧاع      هو القياس و هو رابع الأدلة و اتفق جمهور العلماء على أن هذه هي أصول الأدلѧة و 
رآها و لضعف مدا. الأربعة أدلة أخرى لا حاجة بنا إلى ذآرها و القياس إلا أنه شذوذ في و ألحق بعضهم بهذه الأدلة

فѧي   فأمѧا الكتѧاب فدليلѧه المعجѧزة القاطعѧة     . من أول مباحث هذا الفن النظѧر فѧي آѧون هѧذه أدلѧة      فكان. شذوذ القول فيها
منها فالإجمѧاع علѧى وجѧوب العمѧل بمѧا       فلم يبق فيه مجال للاحتمال و أما السنة و ما نقل إلينا. متنه و التواتر في نقله
في حياته صلوات االله و سѧلمه عليѧه مѧن إنفѧاذ الكتѧب و الرسѧل إلѧى         ن عليه العملمعتضداً بما آا. يصح منها آما قلناه
إنكѧار مخѧالفتهم مѧع     و أما الإجماع فلاتفاقهم رضوان االله تعالى عليهم علѧى . الشرائع آمراً و ناهياً النواحي بالأحكام و

هѧذه أصѧول الأدلѧة ثѧم إن     . قѧدمناه  عѧنهم عليѧه آمѧا    العصѧمة الثابتѧة للأمѧة و أمѧا القيѧاس فبإجمѧاع الصѧحابة رضѧي االله        
الخبѧر بѧالنظر فѧي طѧرق النقѧل و عدالѧة النѧاقلين لتتميѧز الحالѧة المحصѧلة للظѧن             المنقول من السنة محتاج إلى تصحيح

بين الخبѧرين و   و يلحق بذلك عند التعارض. و هذه أيضاً من قواعد الفن. هو مناط وجوب العمل بالخير بصدقه الذي
ثѧم بعѧد ذلѧك يتعѧين النظѧر فѧي دلالѧة        . أبوابѧه  عرفة الناسخ و المنسوخ و هѧي مѧن فصѧوله أيضѧاً و    طلب المتقدم منهما م

الإطѧѧلاق مѧѧن تراآيѧѧب الكѧѧلام علѧѧى الإطѧѧلاق يتوقѧѧف علѧѧى معرفѧѧة الѧѧدلالات   الألفѧѧاظ و ذلѧѧك أن اسѧѧتفادة المعѧѧاني علѧѧى
الكѧلام ملكѧة    و البيѧان و حѧين آѧان    و القوانين اللسانية في ذلك هي علوم النحو و التصريف. مرآبة الوضعية مفردة و

فلما فسدت الملكѧة فѧي لسѧان    . لأنها جبلة و ملكة لأهله لم تكن هذه علوماً و لا قوانين و لم يكن الفقه حينئذ يحتاج إليها
بنقل صحيح و مقاييس مستنبطة صحيحة و صارت علومѧاً يحتѧاج إليهѧا الفقيѧه      العرب قيدها الجهابذة المتجردون لذلك

الشѧرعية   ثم إن هناك استفادات أخرى خاصة مѧن تراآيѧب الكѧلام و هѧي اسѧتفادة الأحكѧام      . االله تعالى أحكامفي معرفة 
معرفة الدلالات الوضعية على الإطѧلاق   و لا يكفي فيه. بين المعاني من أدلتها الخاصة من تراآيب الكلام و هو الفقه

خاصة و بها تستفاد الأحكام بحسب ما أصل أهل الشرع الدلالات ال بل لا بد من معرفة أمور أخرى تتوقف عليها تلك
معناه معاً و  مثل أن اللغة لا تثبت قياساً و المشترك لا يراد به. و جعلوه قوانين لهذه الاستفادة و جهابذة العلم من ذلك

ب أو النѧدب  حجة فيما عداها و الأمѧر للوجѧو   الواو لا تقتضي الترتيب و العام إذا أخرجت أفراد الخاص منة هل يبقى
أو الصحة و المطلق هل يحمل على المقيѧد و الѧنص علѧى العلѧة آѧاف فѧي        و للفور أو التراخي و النهي يقتضي الفساد

ثѧم إن النظѧر فѧي     .و لكونها من مباحث الدلالѧة آانѧت لغويѧة   . فكانت آلها من قواعد هذا الفن. أمثال هذه التعدد أم لا و
يقѧاس و يماثѧل مѧن الأحكѧام و ينفѧتح الوصѧف        يѧه تحقيѧق الأصѧل و الفѧرع فيمѧا     القياس من أعظم قواعد هذا الفن لأن ف

الأصل من تبين أوصѧاف ذلѧك المحѧل أو وجѧود ذلѧك الوصѧف فѧي الفѧرع          الذي يغلب على الظن أن الحكم علق به في
 ن هѧذا و اعلѧم أ . ترتيب الحكم عليه في مسائل أخرى من توابع ذلك آلها قواعد لهѧذا الفѧن   من غير معارض يمنع من

من الألفاظ لا يحتѧاج فيهѧا إلѧى     الفن من الفنون المستحدثة في الملة و آان السلف في غنية عنه بما أن استفادة المعاني
. التي يحتاج إليها في استفادة الأحكام خصوصاً فمنهم أخذ معظمهѧا  و أما القوانين. أزيد مما عندهم من الملكة اللسانية

انقѧرض السѧلف    فلمѧا . اجون إلى النظر فيها لقرب العصر وممارسة النقلة و خبرتهم بهѧم يكونوا يحت و أما الأسانيد فلم
الفقهاء و المجتهѧدون إلѧى تحصѧيل هѧذه      و ذهب الصدر الأول و انقلبت العلوم آلها صناعة آما قررناه من قبل احتاج

 و آѧان أول مѧن آتѧب فيѧه    . صѧول الفقѧه  فكتبوها فنا قائما برأسه سѧموه أ  القوانين و القواعد لاستفادة الأحكام من الأدلة
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فيها في الأوامر والنѧواهي و البيѧان و الخبѧر و النسѧخ      أملى فيه رسالته المشهورة تكلم. رضي االله تعالى عنه الشافعي
 و آتѧب . ثم آتب فقهاء الحنفية فيѧه و حققѧوا تلѧك القواعѧد و أوسѧعوا القѧول فيهѧا        .و حكم العلة المنصوصة من القياس

الأمثلѧѧة منهѧѧا و الشѧѧواهد و بنѧѧاء  ضѧѧا آѧѧذلك إلا أن آتابѧѧة الفقهѧѧاء فيهѧѧا أمѧѧس بالفقѧѧه و أليѧѧق بѧѧالفروع لكثѧѧرةالمتكلمѧѧون أي
يجردون صور تلك المسائل عن الفقѧه و يميلѧون إلѧى الاسѧتدلال العقلѧي       و المتكلمون. المسائل فيها على النكت الفقهية

الفقهية و  لحنفية فيها اليد الطولى من الغوص على النكتفنونهم و مقتضى طريقتهم فكان لفقهاء ا ما أمكن لأنه غالب
أئمتهم فكتب في القياس بأوسع مѧن جمѧيعهم    و جاء أبو زيد الدبوسي من. التقاط هذه القوانين من مسائل الفقه ما أمكن
قواعѧده   فيه و آملت صناعة أصول الفقه بكماله و تهذبت مسائله وتمهѧدت  و تمم الأبحاث و الشروط التي يحتاج إليها

 لأمѧام الحѧرمين و   البرهѧان  و آѧان مѧن أحسѧن مѧا آتѧب فيѧه التكلمѧون آتابѧه        . بطريقѧة المتكلمѧين فيѧه    و عنѧي النѧاس  
لأبي الحسين البصري وهمѧا مѧن    و شرحه المعتمد لعبد الجبار العهد و هما من الأشعرية و آتاب للغزالي المستصفى
ثم لخѧص هѧذه الكتѧب الأربعѧة فحѧلان مѧن التكلمѧين المتѧأخرين و          .و آانت الأربعة قواعد هذا الفن و أرآانه. المعتزلة

و اختلفѧت طرائقهمѧا    .الأحكѧام  الخطيب في آتاب المحصول و سيف الدين الآمدي في آتѧاب  هما الإمام فخز الدين بن
قيѧق  الاسѧتكثار مѧن الأدلѧة والاحتجѧاج و الآمѧدي مولѧع بتح       فѧابن الخطيѧب أميѧل إلѧى    . في الفѧن بѧين التحقيѧق و الحجѧاج    

 و التحصيل في آتاب سراج الدين الأرموي فاختصره تلميذ الإمام المحصول أما آتاب و. المذاهب و تفريع المسائل
 منهما فقدمات و قواعد في آتѧاب صѧغير سѧماه    شهاب الدين القرافي و اقتطف الحاصل في آتاب تاج الدين الأرموي

و . النѧاس  ني المبتدئون يهذين الكتابين و شرحهما آثير مѧن و ع .المنهاج في آتاب البيضاوي و آذلك فعل .التنقيحات
بالمختصѧر   في آتابي المعروف أبو عمر بن الحاجب و هو أآثر تحقيقا في المسائل فلخصة للآمدي الإحكام أما آتاب

آتѧاب آخѧر تداولѧه طلبѧة العلѧم و عنѧي أهѧل المشѧرق و المغѧرب بѧه و بمطالعتѧه و شѧرحه و              ثѧم أختصѧره فѧي    .الكبيѧر 
فيهѧا آثيѧرا و آѧان مѧن      و أما طريقѧة الخنفيѧة فكتبѧوا   . زبدة طريقة المتكلمين في هذا الفن في هذه المختصرات تحصل

مѧن   البѧزدوي  سيف الإسѧلام  و أحسن آتابة المتأخرين فيها تأليف الدبوسي أبي زيد للمتقدمين تأليف. أحسن آتابة فيها
فѧي   البزدونѧي  و آتѧاب  الإحكѧام  نفيѧة فجمѧع بѧين آتѧاب    مѧن فقهѧاء الخ   ابѧن السѧاعاتي   أئمѧتهم و هѧو مسѧتوعب و جѧاء    

. العهد يتداولونه قراءة و بحثا فجاء من أحسن الأوضاع و أبدعها و أئمة العلماء لهذا بالبدائع الطريقتين و سمي آتابه
تعديѧد   هذه حقيقة هذا الفن و تعيين موضوعاته و. ذلك لهذا العهد و الحال على. و أولع آثير من علماء العجم بشرحه

   .شيء قدير و االله ينفعنا بالعلم و يجعلنا من أهله بمنه و آرمه إنه على آل. لهذا العهد فيه التأليف المشهورة
 

فيه الخلاف بين المجتهѧدين يѧاختلاف مѧدارآهم و     و أما الخلافات فاعلم أن هذا الفقة المستنبط من الأدلة الشرعية آثر
و اتسع ذلك في الملة اتساعا غظيما و آѧان للمقلѧدين أن يقلѧدوا مѧن شѧاؤوا      . مناهقد أنظارهم خلافا لا بد من وقوعه لما

بهѧم اقتصѧر النѧاس علѧى      ثم لما انتهى ذلك إلى الأئمة الأربعة من علماء الأمصار و آانوا بمكان من حسن الظن منهم
دة باتصѧال الزمѧان و افتقѧاد    العلѧوم التѧي هѧي مѧوا     تقليدهم و منعوا من تقليد سواهم لذهاب الاجتهاد لصعوبته و تشѧعب 

فاقيمѧѧت هѧѧذه المѧѧذاهب الأربعѧѧة أصѧѧول الملѧѧة و أجѧѧري الخѧѧلاف بѧѧين      .مѧѧن يقѧѧوم علѧѧى سѧѧوى هѧѧذه المѧѧذاهب الأربعѧѧة   
 و جѧѧرت بيѧѧنهم. الآخѧѧذين بأحكامهѧѧا مجѧѧرى الخѧѧلاف فѧѧي النصѧѧوص الشѧѧرعية و الأصѧѧول الفقهيѧѧة المتمسѧѧكين بهѧѧا و

آل علѧى صѧحة    لى أصول صحيحة و طرائق قويمة يحتج بهاالمناظرات في تصحيح آل منهم مذهب إمامه تجري ع
مѧن أبѧواب الفقѧه فتѧارة يكѧون الخѧلاف        مذهبه الذي قلده و تمسك به و أجريت في مسائل الشريعة آلها و في آѧل بѧاب  

 يوافѧق أحѧدهما و تѧارة بѧين     الشѧافعي  و أبي حنيفة و مالك تارة بين يوافق أحدهما و أبو حنيفة و مالك و الشافعي بين
الأئمة و مثѧارات اخѧتلافهم و    يوافق أحدهما و آان في هذه المناظرات بيان مآخذ هؤلاء مالك و أبي حنيفة و لشافعيا

و لابѧد لصѧاحبه مѧن معرفѧة القواعѧد التѧي يتوصѧل بهѧا         . بالخلافيات آان هذا الصنف من العلم يسمى. مواقع اجتهادهم
يحتѧاج إليهѧا    ن المجتهد يحتاج إليها للاسѧتنباط و صѧاحب الخلافيѧات   آما يحتاج إليها المجتهد إلا أ إلى استنباط الأحكام

علم جليل الفائدة في معرفة مآخѧذ الأئمѧة و    و هو لعمري. لحفظ تلك المسائل المستنبطة من أن يهدمها المخالف بأدلته
شѧافعية فيѧه أآثѧر مѧن     وتѧآليف الحنفيѧة و ال  . فيما يرومѧون الإسѧتدلال عليѧه    أدلتهم و مران المطالعين له على الاستدلال

و . النظѧر و البحѧث   المالكية لأن القياس عند الحنفية أصل للكثير من فروع مѧذهبهم آمѧا عرفѧت فهѧم لѧذلك أهѧل       تآليف
فأآثرهم أهѧل الغѧرب و هѧم باديѧة غفѧل مѧن الصѧنائع إلا         أما المالكية فالأثر أآثر معتمدهم و ليسوا بأهل نظر و أ يضا

جلبѧه مѧن    التلخѧيص  مѧن المالكيѧة آتѧاب    لأبѧي بكѧر العربѧي    و المآخѧذ   تعѧالى فيѧه آتѧاب   رحمѧه االله  للغزالي و. في الأقل
 الساعاتي ابن من شيوخ المالكية عيون الأدلة و قد جمع القصار لابن و التعليقة آتاب الدبوسي لأبي زيد و. المشرق

سѧألة مѧا ينبنѧي عليهѧا مѧن      مѧدرجا، فѧي آѧل م    في مختصره فѧي أصѧول الفقѧه جميѧع مѧا ينبنѧي عليهѧا مѧن الفقѧه الخلافѧي          
   .الخلافيات
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المنѧاظرة   آداب المناظرة التي تجري بين أهل المذاهب الفقهية و غيرهم فإنѧة لمѧا آѧان بѧاب     و أما الجدال و هو معرفة
و منѧة مѧا   . يرسѧل عنانѧة فѧي الاحتجѧاج     في الرد و القبول متسعا و آل واحد من المتناظرين فѧي الاسѧتدلال و الجѧواب   

أن يضعوا آدابا و أحكاما يقف المتناظران عند حѧدودها فѧي الѧرد     منة ما يكون خطأ فاحتاج الأئمة إلى يكون صوابا و
حال المستدل و المجيب و حيث يسوغ له أن يكون فستدلا و آيف يكون مخصوصѧا فنقطعѧا و    و القبول و آيف يكون

فيѧه إنѧه معرفѧة     و لѧذلك قيѧل  . تدلالاعتراضه أو معارضته و أين يجѧب عليѧه السѧكوت و لخصѧمه الكѧلام و الإسѧ       محل
رأي و هدمه سѧواء آѧان ذلѧك الѧرأي مѧن الفقѧه        بالقواعد من الحدود و الآداب في الاستدلال التي يتوصل بها إلى حفظ

خاصة بالأدلة الشرعية من النص و الإجمѧاع و الإسѧتدلال و طريقѧة     و هي طريقتان طريقة البزدوي و هي. أو غيره
 و هѧѧو مѧѧن المنѧѧاحي الحسѧѧنة و. آѧѧل دليѧѧل يسѧѧتدل بѧѧه مѧѧن أي علѧѧم آѧѧان و أآثѧѧره اسѧѧتدلال  العميѧѧدي و هѧѧي عامѧѧة فѧѧي

أشѧѧبه بالقيѧѧاس المغѧѧالطي و   و إذا اعتبرنѧѧا النظѧѧر المنطقѧѧي آѧѧان فѧѧي الغالѧѧب  . المغالطѧѧات فيѧѧه فѧѧي نفѧѧس الأمѧѧر آثيѧѧرة  
و هѧذا  . آمѧا ينبغѧي  مراعѧاة يتحѧرى فيهѧا طѧرق الاسѧتدلال       إلا أن صѧور الأدلѧة و الأقيسѧة فيѧه محفوظѧة     . السوفسѧطائي 

 وضع الكتاب المسمى يالإرشاد مختصرا و تبعѧه مѧن بعѧده مѧن    . نسبت الطريقة إليه العميدي هو أول من آتب فيها و
و هي لهذا العهد مهجѧورة   .المتأخرين آالنسفي و غيره جاؤوا على أثره و سلكوا مسلكه و آثرت في الطريقة التآليف

آمالية و ليست ضرورية و االله سѧبحانه و تعѧالى أعلѧم و     و هي مع ذلك. سلاميةلنقص العلم و التعليم في الأمصار الإ
  .به التوفيق

  
   في علم الكلام: الفصل العاشر

 
فѧي الاعتقѧادات عѧن     يتضѧمن الحجѧاج عѧن العقائѧد الإيمانيѧة بالأدلѧة العقليѧة و الѧرد علѧى المبتدعѧة المنحѧرفين            هو علѧم 

فلنقدم هنا لطيفة في برهان عقلي يكشف لنѧا عѧن    .ئد الإيمانية هو التوحيدو سر هذه العقا. مذاهب السلف و أهل السنة
نرجع إلى تحقيق علمه و فيمѧا ينظѧر و يشѧير إلѧى حدوثѧه فѧي الملѧة و مѧا دعѧا           التوحيد على أقرب الطرق و المآخذ ثم

شѧرية أو الحيوانيѧة   الب إعلم أن الحوادث في عالم الكائنѧات سѧواء آانѧت مѧن الѧذوات أو مѧن الأفعѧال       : فنقول إلى وضعه
و آѧل واحѧد مѧن هѧذه الأسѧباب حѧادث       . عنهѧا يѧتم آونѧة    فلابد لها من أسباب متقدمة عليها بها تقѧع فѧي مسѧتقر العѧادة و    

تزال تلك الأسباب مرتقية حتى تنتهي إلѧى مسѧبب الأسѧباب و موجѧدها و خالقهѧا       أيضا فلابد له من أسباب أخرى و لا
فѧي إدراآهѧا و    اب فѧي ارتقائهѧا تتفسѧح و تتضѧاعف طѧولا و عرضѧا و يحѧار العقѧل        و تلك الأسب. إله إلا هو سبحانه لا
الحيوانية فإن من جملة أسبابها في الشاهد القصѧود   فإذا لا يحصرها إلا العلم المحيط سيما الأفعال البشرية و. تعديدها

 أمور نفسانية ناشئة فѧي الغالѧب عѧن   و القصود و الإرادات . إلا بإرادته و القصد إليه و الإرادات إذ لا يتم آون الفعل
تلѧك التصѧورات    و تلѧك التصѧورات هѧي أسѧباب قصѧد الفعѧل و قѧد تكѧون أسѧباب         . تصورات سابقة يتلو بعضѧها بعضѧا  

يطلع أحد على مبادئ الأمور النفسانية و  إذ لا. تصورات أخرى و آل ما يقع في النفس من التصورات مجهول سببه
. في الفكر يتبع بعضها بعضا و الإنسان عاجز عن معرفة مبادئها و غاياتهѧا  يلقيها االلهإنما هي أشياء . لا على ترتيبها
لأن الطبيعѧة   علما في الغالب بالأسباب التي هي طبيعѧة ظѧاهرة و يقѧع فѧي مѧدارآها علѧى نظѧام و ترتيѧب         و إنما يحيط

الѧذي هѧو فѧوق طѧور الѧنفس       لأنهѧا للعقѧل   و أما التصورات فنطاقها أوسع من النفس. محصورة للنفس و تحت طورها
من ذلك حكمة الشارع في نهيه عن النظر إلѧى الأسѧباب و الوقѧوف     و تأمل. فلا تدرك الكثير منها فضلا عن الإحاطة

و ربمѧا   .فѧي خوضѧهم يلعبѧون    ثم ذرهم :قال االله. الفكر و لا يحلو منة يطائل و لا يظفز بحقيقة معها فإنه واد يهيم فيه
و أصѧبح مѧن الضѧابين الهѧالكين نغѧوذ بѧاالله مѧن الحرمѧان و          تقѧاء إلѧى مѧا فوقѧه فزلѧت قدمѧة      انقطѧع فѧي وقوفѧه عѧن الار    

أن هذا الوقѧوف أو الرجѧوع عنѧة فѧي قѧدرتك و اختيѧارك بѧل هѧو لѧون يحصѧل للѧنفس و             و لا تحسبن. الخسران المبين
لنتحѧرر مѧن ذلѧك بقطѧع     ف .إذ لѧو علمناهѧا لتحررنѧا منهѧا    . تستحكم من الخوض في الأسباب على نسبة لا نعلمهѧا  صبغة

مسѧبباتها مجهѧول لأنهѧا إنمѧا يوقѧف عليهѧا بالعѧادة         و أيضا فوجه تأثير هذه الأسѧباب فѧي الكثيѧر مѧن    . النظر عنها جملة
فلѧذلك أمرنѧا    .قلѧيلا  و مѧا أوتيѧتم مѧن العلѧم إلا     .وحقيقة التѧأثير و آيفيتѧه مجهولѧة    .لاقتران الشاهد يالاستناد إلى الظاهر

الأسѧباب آلهѧا و فاعلهѧا و موجѧدها لترسѧخ صѧفة التوحيѧد فѧي          لغائها جملѧة و التوجѧه إلѧى مسѧبب    بقطع النظر عنها و إ
قѧال  . الѧذي هѧو أعѧرف بمصѧالح ديننѧا و طѧرق سѧعادتنا لاطلاعѧه علѧى مѧا وراء الحسѧن            النفس على ما علمنѧا الشѧارع  

ك الأسباب فقد انقطع و حقت عليه فإن وقف عند تل .من مات يشهد أن لا إله إلا االله دخل الجنة :عليه و سلم صلى االله
البحث عنها و عن أسبابها وتأثيراتهѧا واحѧدا بعѧد واحѧد فإنѧا الضѧامن لѧه أن لا         آلمة الكفر و أن سبح في بحر النظر و

* االله الصѧمد  * قѧل هѧو االله أحѧد     فيذلك نهانا الشارع عن النظر في الأسباب و أمرنا بالتوجيد المطلق. بالخيبة يعود إلا
 و لا تثقن بما يزعم لك الفكر من أنه مقتدر على الإحاطة بالكائنات و أسبابها ولم يكن له آفوا أحد* لم يولد  لم يلد و

فѧي بѧادئ رأيѧه منحصѧر      و اعلم أن الوجѧود عنѧد آѧل مѧدرك    . و الوقوف على تفصيل الوجود آله و سفه رأيه في ذلك
ألا تѧرى الأصѧم آيѧف ينحصѧر الوجѧود عنѧده        .ورائه في مدارآه لا يعدوها و الأمر في نفسه بخلاف ذلك و الحق من
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و آذلك الأعمى أيضا يسقط عنده . الوجود عنده صنف المسموعات في المحسوسات الأربع و المعقولات و يسقط من
 يѧردهم إلѧى ذلѧك تقليѧد الآبѧاء و المشѧيخة مѧن أهѧل عصѧرهم و الكافѧة لمѧا أقѧروا بѧه لكѧنهم               صنف المرئيات و لولا مѧا 

الحيѧوان الأعجѧم و نطѧق     فѧي إثبѧات هѧذه الأصѧناف لا بمقتضѧى فطѧرتهم و طبيعѧة إدراآهѧم و لѧو سѧئل           يتبعѧون الكافѧة  
فلعѧل هنѧاك ضѧربا مѧن الإدراك غيѧر مѧدرآاتنا لأن        لوجدناه منكѧرا للمعقѧولات و سѧاقطة لديѧه بالكليѧة فѧإذا علمѧت هѧذا        

الوجود أوسع نطاقا مѧن ذلѧك و االله مѧن    و الحصر مجهول و . أآبر من خلق الناس إدراآاتنا مخلوقة محدثة و خلق االله
عملѧك فهѧو أحѧرص     فاتهم إدراآك و مدرآاتك في الحصر و اتبع ما أمرك الشѧارع بѧه مѧن اعتقѧادك و    . محيط ورائهم

من نطاق عقلѧك و لѧيس ذلѧك بقѧادح فѧي       على سعادتك و أعلم يما ينفغك لأنه من طور فوق إدراآك و من نطاق أوسع
غير أنѧك لا تطمѧع أن تѧزن بѧه أمѧور التوحيѧد و       . يقينية لا آذب فيها زان صحيح فأحكامهالعقل و مدارآه بل العقل مي

مثѧال   و مثѧال ذلѧك  . النبوة و حقائق الصѧفات الإلهيѧة و آѧل مѧا وراء طѧوره فѧإن ذلѧك طمѧع فѧي محѧال           الآخرة و حقيقة
الميѧزان فѧي أحكامѧه غيѧر      علѧى أن  .رجل رأى الميزان الذي يوزن به الذهب فطمع أن يزن يه الجبال و هذا لا يدرك

له أن يحيط باالله و يصѧفاته فإنѧة ذرة مѧن ذرات الوجѧود      صادق لكن العقل قد يقف عنده و لا يتعدى طوره حتى يكون
الغلط و من يقدم العقل على السمع في أمثال هذه القضايا و قصѧور فهمѧه و اضѧمحلال     و تفطن في هذا. الحاصل منة

إدراآنѧا و وجودنѧا    إذ تبѧين ذلѧك فلعѧل الأسѧباب إذا تجѧاوزت فѧي الإرتقѧاء نطѧاق         فقѧد تبѧين لѧك الحѧق مѧن ذلѧك و       رأيѧه 
فѧإذا التوحيѧد هѧو العجѧز عѧن إدراك      . ينقطѧع  خرجت عن أن تكѧون مدرآѧة فيضѧل العقѧل فѧي بيѧداء الأوهѧام و يحѧار و        

إليѧه و ترجѧع إلѧى    خالقهѧا المحѧيط بهѧا إذ لا فاعѧل غيѧرة و آلهѧا ترتقѧي         الأسباب و آيفيات تأثيرها و تفويض ذلك إلѧى 
 العجѧز عѧن  : إنما هو من حيث صدورنا عنة لا غير و هذا هو معنى مѧا نقѧل عѧن بعѧض الصѧديقين      قدرته و علمنا به
حكمѧي فѧإن ذلѧك مѧن حѧديث       ثم إن المعتبر فѧي هѧذا التوحيѧد لѧيس هѧو الإيمѧان فقѧط الѧذي هѧو تصѧديق          . الإدراك إدراك

المطلوب مѧن الأعمѧال و العبѧادات أيضѧا حصѧول       ا النفس آما أنالنفس و إنما الكمال فيه حصول صفة منه تتكيف به
و الفѧرق بѧين   . شواغل ما سѧوى المعبѧود حتѧى ينقلѧب المريѧد السѧالك ربانيѧا        ملكة الطاعة و الانقياد و تفريغ القلب عن

م و المسكين اليتي و شرحه أن آثيرا من الناس يعلم أن رحمة. في العقائد فرق ما بين القول و الاتصاف الحال و العلم
مأخذه من الشريعة و هو لѧو رأى يتيمѧا أو مسѧكينا     قربة إلى االله تعالى مندوب إليها و يقول بذلك و يعترف به و يذآر

أن يباشѧѧره فضѧѧلا عѧѧن التمسѧѧح عليѧѧه للرحمѧѧة و مѧѧا بعѧѧد ذلѧѧك مѧѧن مقامѧѧات  مѧѧن أبنѧѧاء المستضѧѧعفين لفرعنѧѧه و اسѧѧتنكف
. الاتصѧاف  من رحمѧة اليتѧيم مقѧام العلѧم و لѧم يحصѧل لѧه مقѧام الحѧال و         فهذا إنما حصل له . الصدقة العطف و الحنو و

إلѧى االله تعѧالى مقѧام آخѧر أعلѧى مѧن        ومن الناس من يحصل له مѧع مقѧام العلѧم و الاعتѧراف بѧأن رحمѧة المسѧكين قربѧة        
الثѧواب   رأى يتيما أو مسكينا بادر إليه و مسح عليѧه و الѧتمس   فمتى. الأول و هو الاتصاف بالرحمة و حصول ملكتها

 ثم يتصدق عليه بما حضره من ذات يده و آذا علمك بالتوحيد. يصبر عن ذلك و لو دفع عنه في الشفقة عليه لا يكاد
و لѧيس  . الاتصѧاف  مع اتصافك به و العلم حاصل عѧن الاتصѧاف ضѧرورة و هѧو أوثѧق مبنѧى مѧن العلѧم الحاصѧل قبѧل          

منحصرة فترسخ الملكѧة و يحصѧل الاتصѧاف     ارا غيرالاتصاف بحاصل عن مجرد العلم حتى يقع العمل و يتكرر مر
فإن العلم الأول المجرد عن الاتصѧاف قليѧل الجѧدوى و النفѧع و هѧذا      . الآخرة و التحقيق و يجيء العلم الثاني النافع في

 الشѧارع فѧي آѧل مѧا آلѧف      و اعلم أن الكمѧال عنѧد  . النظار و المطلوب إنما هو العلم الحالي الناشئ عن العادة علم أآثر
طلب عمله من العبѧادات   الثاني الحاصل عن الاتصاف و ما به إنما هو في هذا فما طلب اعتقاده فالكمال فيه في العلم

ثѧم إن الإقبѧال علѧى العبѧادات و المواظبѧة عليهѧا هѧو المحصѧل لهѧذه          . و التحقق بهѧا  فالكمال فيها في حصول الاتصاف
فѧإن الصѧلاة صѧارت لѧه      عينѧي فѧي الصѧلاة    العبادات جعلѧت قѧرة   في رأس :قال صلى االله عليه و سلم. الشريفة الثمرة

الѧذين هѧم    *فويل للمصѧلين   عينه و أين هذا من صلاة الناس و من لهم بها ؟ صفة و حالا يجد فيها منتهى لذاته و قرة
 صѧراط الѧذين أنعمѧت علѧيهم غيѧر المغضѧوب علѧيهم و لا       * المسѧتقيم   اهѧدنا الصѧراط   اللهѧم وفقنѧا   عن صلاتهم ساهون

عنها  لك من جميع ما قررناه أن المطلوب في التكاليف آلها حصول ملكة راسخة في النفس يحصل فقد تبين الضالين
السعادة و أن ذلك سѧواء فѧي التكѧاليف     علم اضطراري للنفس هو التوحيد و هو العقيدة الإيمانية و هو الذي تحصل به

أولهѧѧا . أصѧѧل التكѧѧاليف و ينبوعهѧѧا هѧѧو بهѧѧذه المثابѧѧة ذو مراتѧѧب  الѧѧذي هѧѧو  و يѧѧتفهم منѧѧه أن الإيمѧѧان . القلبيѧѧة و البدنيѧѧة
مسѧتولية علѧى    الموافق للسان و أعلاها حصول آيفية مѧن ذلѧك الاعتقѧاد القلبѧي و مѧا يتبعѧه مѧن العمѧل         التصديق القلبي

 الأفعѧال آلهѧا فѧي طاعѧة ذلѧك التصѧديق       و تندرج في طاعتهѧا جميѧع التصѧرفات حتѧى تنخѧرط     . القلب فيستتبع الجوارح
الإيمان الكامل الذي لا يقارف المؤمن معه صغيرة و لا آبيرة إذ حصѧول   و هذا أرفع مراتب الإيمان و هو. الإيماني

لا يزنѧي الزانѧي حѧين يزنѧي      :مانع من الانحراف عن مناهجه طرفة غين قال صلى االله عليه و سلم الملكة و رسوخها
عѧن النبѧي صѧلى االله عليѧه و سѧلم و أحوالѧه فقѧال فѧي          سѧفيان بѧن حѧرب    و فѧي حѧديث هرقѧل لمѧا سѧأل أبѧا       و هو مؤمن

الإيمѧان حѧين تخѧالط بشاشѧتة      و آѧذلك : قѧال ! لا : هل يرتѧد أحѧد مѧنهم سѧخطة لدينѧه بعѧد أن يѧدخل فيѧه ؟ قѧال          :أصحابه
على النفس مخالفتها شأن الملكات إذا استقرت فإنها تحصل بمثابة  و معناه أن ملكة الإيمان إذا استقرت عسر .القلوب

واجبѧة   لأن العصѧمة . هذه هѧي المرتبѧة العاليѧة مѧن الإيمѧان و هѧي فѧي المرتبѧة الثانيѧة مѧن العصѧمة            لجبلة و الفطرة وا
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و بهѧѧذه الملكѧѧة و رسѧѧوخها يقѧѧع  .للأنبيѧѧاء وجوبѧѧا سѧѧابقا و هѧѧذه حاصѧѧلة للمؤمنيѧѧة حصѧѧولا تابعѧѧا لأعمѧѧالهم و تصѧѧديقهم 
و في تراجم البخاري رضي االله عنه فѧي بѧاب الإيمѧان آثيѧر      .التفاوت في الإيمان آالذي يتلى عليك من أقاويل السلف

عمѧѧل و يزيѧѧد و يѧѧنقص و أن الصѧѧلاة و الصѧѧيام مѧѧن الإيمѧѧان و أن تطѧѧوع رمضѧѧان مѧѧن  مثѧѧل أن الإيمѧѧان قѧѧول و. منѧѧه
و أمѧا  . و هѧو فعلѧي   و المѧراد بهѧذا آلѧه الإيمѧان الكامѧل الѧذي أشѧرنا إليѧه و إلѧى ملكتѧه          . الحيѧاء مѧن الإيمѧان    الإيمѧان و 

الأسماء و حمله على التصѧديق منѧع مѧن التفѧاوت آمѧا       فمن اعتبر أوائل. تصديق الذي هو أول مراتبه فلا تفاوت فيهال
 و. أواخر الأسماء و حمله على هذه الملكة التي هي الإيمان الكامل ظهر لѧه التفѧاوت   قال أئمة المتكلمين و من اعتبر

رتبه لأنة أقل ما يطلق عليѧه   تصديق إذ التصديق موجود في جميعليس ذلك بقادح في اتحاد حقيقته الأولى التي هي ال
و هѧو فѧي نفسѧه حقيقѧة     . الكافر و المسلم فلا يجزي أقل منه اسم الإيمان و هو المخلص من عهدة الكفر و الفيصل بين

 صѧف لنѧا  و اعلѧم أن الشѧارع و  . التفѧاوت فѧي الحѧال الحاصѧلة عѧن الأعمѧال آمѧا قلنѧاه فѧافهم          واحѧدة لا تتفѧاوت و إنمѧا   
بهѧا بقلوبنѧا و اعتقادهѧا     هذاالإيمان الذي في المرتبة الأولى الذي هو تصديق و عين أمورا مخصوصة آلفنѧا التصѧديق  

قѧال صѧلى االله عليѧه و سѧلم حѧين سѧئل عѧن        . فѧي الѧدين   في أنفسنا مع الإقѧرار بهѧا بألسѧنتنا و هѧي العقائѧد التѧي تقѧررت       
و هѧذه هѧي العقائѧد     به و رسله و اليوم الآخر و تѧؤمن بالقѧدر خيѧره و شѧره    تؤمن باالله و ملائكته و آت أن :الإيمان فقال

اعلѧم أن  . لتتبѧين فѧي حقيقѧة هѧذا الفѧن و آيفيѧة حدوثѧه فنقѧول         و لنشѧر إليهѧا مجملѧة   . الإيمانيѧة المقѧررة فѧي علѧيم الكѧلام     
الإيمѧان   اه و عرفنѧا أن فѧي هѧذا   بهذا الخالق الذي رد الأفعال آلها إليه و أفѧرده بѧه آمѧا قѧدمن     الشارع لقد أمرنا بالإيمان

إذ ذاك يتعѧذر علѧى إدراآنѧا و مѧن فѧوق       نجاتنا عند الموت إذا حضرنا لم يعرفنا بكنه حقيقة هذا الخالق المعبѧود و هѧو  
مشابهة المخلوقين و إلا لما صѧح أنѧة خѧالق لهѧم لعѧدم الفѧارق علѧى هѧذا          اعتقاد تنزيهه في ذاته عن: فكلنا أولا. طورنا

للتمѧانع ثѧم اعتقѧاد     غن صفات النقص و إلا لشابة المخلوقين ثم توحيده با لاتحѧاد و إلا لѧم يѧتم الخلѧق     يههالتقدير ثم تنز
الخلق و مريد و إلا لم يخصص شيء من المخلوقات و  أنه عالم قادر فبذلك تتم الأفعال شاهد قضيته لكمال الاتحاد و

 لموت تكميلا لعنايته، بالإيجѧاد و لѧو آѧان لأمѧر فѧإن آѧان عبثѧا       و أنة يعيدنا بعد ا .مقدر لكل آائن و إلا فالإرادة حادثة
لاختلاف أحوله بالشقاء و السعادة و  ثم اعتقاد بعثة الرسل للنجاة من شقاء هذا المعاد. فهو للبقاء السرمدي بعد الموت

هѧذه أمهѧات   . نم للعѧذاب و أن الجنѧة للنعѧيم و جهѧ   . بذلك و بيان الطѧريقين  عدم معرفتنا بذلك و تمام لطفه بنا في الإيتاء
الأدلѧة أخѧذها السѧلف و أرشѧد إليهѧا       و عن تلك. الإيمانية معللة بأدلتها العقلية و أدلتها من الكتاب و السنة آثيرة العقائد

في تفاصѧيل هѧذه العقائѧد أآثѧر مثارهѧا مѧن الآي المتشѧابهة فѧدعا          العلماء و حققها الأئمة إلا أنة عرض بعد ذلك خلاف
تفصѧيل هѧذا    و لنبѧين لѧك  . فحѧدث بѧذلك علѧم الكѧلام    . التناظر و الاستدلال يالعقل و زيادة إلى النقѧل  وذلك إلى الخصام 

الدلالة من غير تأويل في آي آثيرة و هي  و ذلك أن القرآن ورد فيه وصف المعبود بالتنزيه المطلق الظاهر. المجمل
لشѧارع صѧلوات االله عليѧه و آѧلام الصѧحابة و      و وقѧع فѧي آѧلام ا   . بهѧا  سلوب آلها و صريحة في بابهѧا فوجѧب الإيمѧان   

 ثѧم وردت فѧي القѧرآن آي أخѧرى قليلѧة تѧوهم التشѧبيه مѧرة فѧي الѧذات و أخѧرى فѧي            . ظاهرهѧا  التѧابعين تفسѧيرها علѧى   
و قضوا بأن الآيات مѧن  . التشبيه فأما السلف فغلبوا أدلة التنزيه لكثرتها و وضوح دلالتها، و علموا استحالة. الصفات
إقرأوهѧا آمѧا جѧاءت أي    : و هذا معنѧى قѧول الكثيѧر مѧنهم    . لا تأويل آمنوا بها و لم يتعرضوا لمعناها ببحث وآلام االله ف

و . الإذعѧان لѧه   فيجѧب الوقѧف و  . و لا تتعرضوا لتأويلها و لا تفسيرها لجواز أن تكѧون ابѧتلاء  . االله آمنوا بأنها من عند
ففريق أشبهوا، في الذات باعتقاد اليد و القѧدم و   .في التشبيه شذ لعصرهم مبتدعة أتبعوا ما تشابه من الآيات و توغلوا

فوقعوا في التجسيم الصريح و مخالفة آي التنزيه المطلѧق الѧتس هѧي أآثѧر مѧوارد و       الوجه عملا بظواهر وردت بذلك
هѧي أآثѧر   المطلѧق التѧي    و تغليب آيات السلوب في التنزيه. دلالة لأن معقولية الجسم تقتضي النقص و الافتقار أوضح

غنيѧة و جمѧع بѧين الѧدليلين بتأويلهѧا ثѧم يفѧرون مѧن          موارد و أوضح دلالة أولى من التعلق بظواهر هѧذه التѧي لنѧا عنهѧا    
و لѧيس ذلѧك بѧدافع عѧنهم لأنѧه قѧول متنѧاقض و جمѧع بѧين نفѧي و إثبѧات إن آانѧا              .شناعة ذلك بقولهم جسم لا آالأجسѧام 

التنزيه و لم يبق إلا جعلهѧم   ما و نفوا المعقولية المتعارفة فقد وافقونا فيواحدة من الجسم، و إن خالفوا بينه بالمعقولية
فريق منهم ذهبوا إلѧى التشѧبيه فѧي الصѧفات آإثبѧات الجهѧة و        و. ويتوقف مثلة على الأذن. لفظ الجسم اسما من أسمائه

الأولين إلى قولهم صѧوت   و آل قولهم إلى التجسيم فنزعوا مثل. الحرف و أمثال ذلك الاستواء و النزول و الصوت و
بѧه الأول، و لѧم يبѧق فѧي      و اندفع ذلك بما اندفع. آالأصوات جهة لا آالجهات نزول لا آالنزول يعنون من الأجسام لا

آمѧѧا هѧѧي لѧѧئلا يكѧѧر النفѧѧي علѧѧى معانيهѧѧا بنفيهѧѧا مѧѧع أنهѧѧا   هѧѧذه الظѧѧواهر إلا اعتقѧѧادات السѧѧلف و مѧѧذاهبهم و الإيمѧѧان بهѧѧا
 لѧه و فѧي آتѧاب    المختصѧر  و آتѧاب  لابѧن أبѧى زيѧد    تنظر ما تراه في عقيѧدة الرسѧالة   لهذا و. صحيحة ثابتة من القرآن

الدالѧة علѧى ذلѧك فѧي      و لا تغمѧض عينѧك عѧن القѧرائن    . و غيرهم فإنهم يحومون على هذا المعنѧى  البر الحافظ ابن عبد
الأنحѧاء و ألѧف المتكلمѧون     بالتدوين و البحث فѧي سѧائر   ثم لما آثرت العلوم و الصنائع و ولى الناس. غضون آلامهم

في تعميم هذا التنزيه في آي السلوب فقضوا بنفي صفات المعاني من العلѧم و القѧدرة    في التنزيه حدثت بدعة المعتزلة
مѧردود بѧأن الصѧفات ليسѧت      الإرادة و الحياة زائدة على أحكامها لما يلزم على ذلѧك مѧن تعѧدد القѧديم بѧزعمهم و هѧو       و

القدر لأن معنѧاه سѧبق الإرادة للكائنѧات و قضѧوا بنفѧي       قضوا بنفي صفة الإرادة فلزمهم نفي عين الذات و لا غيرها و
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و هѧو مѧردود لعѧدم اشѧتراط البنيѧة فѧي مѧدلول هѧذا اللفѧظ و إنمѧا هѧو            . الأجسѧام  السمع و البصر لكونهمѧا مѧن عѧوارض   
الكѧلام التѧي تقѧوم     يعقلѧوا صѧفة  و قضѧوا بنفѧي الكѧلام لشѧبه مѧا فѧي السѧمع و البصѧر و لѧم          . المسموع أو المبصر إدراك

عظѧم ضѧѧرر هѧذه البدعѧة و لقنهѧا بعѧѧض      و. بѧالنفس فقضѧوا بѧأن القѧرآن مخلѧѧوق و ذلѧك بدعѧة صѧرح السѧلف بخلافهѧѧا        
السلف فاستحل لخلافهم إيسار آثيѧر مѧنهم ودمѧاؤهم، و آѧان ذلѧك       الخلفاء عن أئمتهم فحمل الناس عليها و خالفهم أئمة

أبѧو الحسѧن    العقليѧة علѧى هѧذه العقائѧد دفعѧا فѧي صѧدور هѧذه البѧدع و قѧام بѧذلك الشѧيخ             بالأدلة سببا لانتهاض أهل السنة
التشبيه و أثبت الصفات المعنويѧه و قصѧر التنزيѧه علѧى مѧا قصѧره        إمام المتكلمين فتوسط بين الطرق و نفى الأشعري

القѧائم   ع و البصر و الكلامالأدلة المخصصة لعمومه فأثبت الصفات الأربع المعنوية و السم و شهدت له. عليه السلف
فيما مهدوه لهذه البدع من القول بالصلاح  و رد على المبتدعة في ذلك آله و تكلم معهم. بالنفس بطريق النقل و العقل

و ألحѧق  . العقائد في البعثة و أحوال المعاد و الجنة و النار و الثѧواب و العقѧاب   و الأصلح و التحسين و التقبيح و آمل
و إنѧه يجѧب علѧى النبѧي      في الإمامة لما ظهر حينئذ مѧن بدعѧة الإماميѧة مѧن قѧولهم إنهѧا مѧن عقائѧد الإيمѧان         الكلام  بذلك

و قصѧارى أمѧر الإمامѧة أنهѧا قضѧية مصѧلحية       . الأمѧة  تعيينها و الخروج عن العهدة في ذلك لمن هي له، و آذلك على
إمѧا لمѧا فيѧه مѧن المنѧاظرة      : مجموعѧة علѧم الكѧلام    ألحقوها بمسائل هѧذا الفѧن و سѧموا    إجماعية و لا تلحق بالعقائد فلذلك

تنѧازعهم فѧي    براجعة إلѧى عمѧل، و إمѧا لأن سѧبب وضѧعه و الخѧوض فيѧه هѧو         البدع و هي آلام صرف و ليست على
و . طريقتة من بعده تلميذه آابن مجاهد و غيره و آثر أتباع الشيخ أبي الحسن الأشعري و اقتفى. إثبات الكلام النفسي

فتصѧدر للإمامѧة فѧي طѧريقتهم و هѧذبها و وضѧع المقѧدمات العقليѧة التѧى تتوقѧف            اضѧي أبѧو بكѧر البѧاقلاني    أخذ عنهم الق
أنѧه لا يبقѧى    و أن العѧرض لا يقѧوم بѧالعرض و   . و الأنظѧار و ذلѧك مثѧل إثبѧات الجѧوهر الفѧرد و الخѧلاء        عليهѧا الأدلѧة  

للعقائѧد الإيمانيѧة فѧي وجѧوب اعتقادهѧا لتوقѧف        و جعل هذه القواعѧد تبعѧا  . و أمثال ذلك مما تتوقف عليه أدلتهم. زمانين
و جملت هذه الطريقة و جاءت من أحسن الفنѧون النظريѧة   . ببطلان المدلول تلك الأدلة عليها و أن بطلان الدليل يؤذن

القѧوم و لأن صѧناعة    علѧى غيѧر الوجѧه الصѧناعي لسѧذاجة     . إلا أن صѧور الأدلѧة فيهѧا بعѧض الأحيѧان     . الدينيѧة  و العلوم
ظاهرة في المئلة، و لو ظهر منها بعض الشѧيء فلѧم    لتي تسير بها الأدلة و تعتبر بها الأقيسة و لم تكن حينئذالمنطق ا

 ثم جاء بعد. الفلسفية المباينة للعقائد الشرعية بالجملة فكانت مهجورة عندهم لذلك يأخذ به المتكلمون لملابستها للعلوم
أبѧو المعѧالي فѧأملى فѧي الطريقѧة آتѧاب الشѧامل و أوسѧع          مѧام الحѧرمين  مѧن أئمѧة الأشѧعرية إ    أبي بكر الباقلاني القاضي
 ثم انتشرت من بعد ذلك علوم المنطق في الملة. الإرشاد و اتخذه الناس إماما لعقائدهم ثم لخصه في آتاب. القول فيه

دلѧة منهѧا آمѧا تسѧبر مѧن      يسѧبر بѧه الأ   و قرأه الناس و فرقوا بينه و بين العلوم الفلسفية بأنة قѧانون و معيѧار للأدلѧة فقѧط    
الكѧلام للأقѧدمين فخѧالفوا الكثيѧر منهѧا بѧالبراهين التѧي أدلѧت إلѧى           ثم نظروا في تلك القواعد و المقدمات في فѧن . سواها

ردهѧم إلѧى    فلما سبروها بمعيѧار المنطѧق  . منها مقتبس من آلام الفلاسفة في الطبيعيات و الإلهيات ذلك و بما أن آثيرا
فصѧارت هѧذه الطريقѧة فѧي مصѧطلحهم       ا بطلان المدلول من بطلان دليله آما صѧار إليѧه القاضѧي   ذلك فيها و لم يعتقدو

أدخلوا فيهѧا الѧرد علѧى الفلاسѧفة فيمѧا خѧالفوا فيѧه مѧن العقائѧد           مباينة للطريقة الأولى و تسمى طريقة المتأخرين و ربما
 و أول مѧن آتѧب فѧي طريقѧة    . و مѧذاهبهم خصوم العقائد لتناسب الكثيѧر مѧن مѧذاهب المبتدعѧة      الإيمانية و جعلوهم من
 و جماعѧة قفѧوا أثѧرهم و اعتمѧدوا تقليѧدهم ثѧم       ابѧن الخطيѧب   رحمѧه االله و تبعѧه الإمѧام    الغزالѧي  الكلام على هذا المنحى

العلمѧين فحسѧبوه فيهمѧا واحѧدا      توغل المتأخرون من بعدهم في مخالطة آتب الفلسفة و التبس عليهم شان الموضح فѧي 
آѧانوا يسѧتدلون فѧي أآثѧر أحѧوالهم بالكائنѧات و أحوالهѧا علѧى وجѧود           و اعلم أن المتكلمين لما. فيهما من اشتباه المسائل

بعѧض   و الجسم الطبيعي الذي ينظر فيѧه الفيلسѧوف فѧي الطبيعيѧات و هѧو     . نوع استدلالهم غالبا البارئ و صفاته و هو
حيѧث يتحѧرك و يسѧكن و المѧتكلم      فѧي الجسѧم مѧن   إلا أن نظره فيها مخالف لنظر المتكلم و هو ينظر . من هذه الكائنات

في الإلهيات إنما هو نظر في الوجود المطلق و ما يقتضيه  و آذا نظر الفيلسوف. ينظر فيه من حيث يدل على الفاعل
 و بالجملѧة فموضѧوع علѧم الكѧلام عنѧد أهلѧه إنمѧا هѧو        . الوجود من حيث إنه يدل علѧى الموجѧد   لذاته و نظر المتكلم في

العقليѧة فترفѧع البѧدع و تѧزول      يمانية بعد فرضها صحيحة من الشرع من حيث يمكن أن ستدل عليهѧا بالأدلѧة  العقائد الإ
قي حدوثه و آيف تدرج آلام النѧاس فيѧه صѧدرا بعѧد صѧدر و       الشكوك و الشبيه عن تلك العقائد و إذا تأملت حال الفن

قررنѧاه لѧك فѧي موضѧوع الفѧن و أنѧه لا        يسѧتنهض الحجѧج و الأدلѧة علمѧت حينئѧذ مѧا       آلهѧم يفѧرض العقائѧد صѧحيحة و    
بحيѧث لا يتميѧز أحѧد     لقد اختلطت الطريقتان عند هؤلاء المتѧأخرين و التبسѧت مسѧائل الكѧلام بمسѧائل الفلسѧفة       و. يعدوه

من علماء العجѧم   و من جاء بعدة الطوالع في البيضاوي و لا يحصل عليه طالبه من آتبهم آما فعله. الفنين من الآخر
للاطѧلاع علѧى المѧذاهب و الإغѧراق فѧي معرفѧة        إلا أن هذه الطريقة قѧد يعنѧى بهѧا بعѧض طلبѧة العلѧم      . فهمفي جميع تآلي

طريقѧة السѧلف بعقائѧد علѧم الكѧلام فإنمѧا هѧو فѧي الطريقѧة القديمѧة للمتكلمѧين و             و أمѧا محѧاذاة  . الحجاج لوفور ذلѧك فيهѧا  
الإمѧام   و الغزالѧي  لفلاسѧفة فѧي عقائѧده فعليѧه بكتѧب     و من أراد إدخال الرد على ا. الإرشاد و ما حذا حذوة أصلها آتاب
المسѧائل و الالتبѧاس فѧي     فإنهѧا و إن وقѧع فيهѧا مخالفѧة للإصѧطلاح القѧديم فلѧيس فيهѧا مѧن الاخѧتلاط فѧي            ابѧن الخطيѧب  

فينبغي أن يعلم أن هذا العلم الѧذي هѧو علѧم الكѧلام      الموضوع ما في طريقة هؤلاء المتأخرين من بعدهم و على الجملة
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مѧن أهѧل السѧنة آفونѧا شѧأنهم      . العلم إذ الملحدة و المبتدعة قѧد انقرضѧوا و الأئمѧة    ضروري لهذا العهد على طالبغير 
الآن فلѧم يبѧق منهѧا إلا آѧلام تنѧزه       و أمѧا . آتبوا و دونوا و الأدلة العقلية إنما احتاجوا إليهѧا حѧين دافعѧوا و نصѧروا     فيما

: الجنيد رحمه االله عن قوم مر بهѧم بعѧض المتكلمѧين يفيضѧون فيѧه فقѧال       الباري عن آثير إيهاماته و إطلاقه و لقد سئل
يستحيل العيب  نفي العيب حيث: فقال. قوم ينزهون االله بالأدلة عن صفات الحدوث و سمات النقص :ما هؤلاء ؟ فقيل

النظريѧة علѧى   بحامѧل السѧنة الجهѧل بѧالحجج      عيب لكن فائدته فѧي آحѧاد النѧاس و طلبѧة العلѧم فائѧدة معتبѧرة إذ لا يحسѧن        
  .و االله ولي المؤمنين. عقائدها

  
   في أن عالم الحوادث الفعلية إنما يتم بالفكر: الفصل الحادي عشر

 
هѧي المعѧدن و    التѧي . الكائنات يشتمل على ذوات محضة، آالعناصر و آثارهѧا و المكونѧات الثلاثѧة عنهѧا     اعلم أن عالم

صادرة عن الحيوانات، واقعѧة بمقصѧودها، متعلقѧة     لهية و على أفعالو هذه آلها متعلقات القدرة الإ. النبات و الحيوان
 فمنها منتظم مرتب، و هي الأفعال البشرية، و منها غير منѧتظم و لا مرتѧب، و هѧي    :بالقدرة التي جعل االله لها عليها
إيجѧاد شѧيء مѧن     بالوضع، فإذا قصѧد  و ذلك الفكر يدرك الترتيب بين الحوادث بالطبع أو. أفعال الحيوانات غير البشر

الѧتفطن بسѧببه أو علتѧه أو شѧرطه، و هѧي علѧى الجملѧة مبادئѧه، إذ لا          الأشياء، فلأجل الترتيѧب بѧين الحѧوادث لابѧد مѧن     
له مبѧدأ آخѧر مѧن تلѧك      و ذلك المبدأ قد يكون. عنها و لا يمكن إيقاع المتقدم متأخرا، و لا المتأخر متقدما يوجد إلا ثانيا

فѧإذا انتهѧى إلѧى آخѧر المبѧادىء فѧي مѧرتبتين أو ثѧلاث أو          .عنه، و قد يرتقي ذلك أو ينتهѧي  المبادئ لا يوجد إلا متأخرا
تѧابع   ثѧم . يوجد به ذلك الشيء بدأ بالمبدأ الأخير الذي انتهى إليه الفكر، فكѧان أول عملѧه   أزيد، و شرع في العمل الذي

يكنѧه انتقѧل بذهنѧه إلѧى لحѧائط الѧذي        د سѧقف لѧو فكѧر فѧي إيجѧا    : مѧثلا . ما بعده إلى آخر المسببات التي آانت أول فكرتѧه 
ثم يبدأ في العمل بالأساس، ثم بالحائط، ثم بالسѧقف، و  . آخر الفكر يدعمه، ثم إلى الأساس الذي يقف عليه الحائط فهو

   .هو آخر العمل
 

لا بѧالفكر فѧي   الإنسѧان فѧي الخѧارج إ    أول العمل آخر الفكرة، و أول الفكرة آخر العمل فلا يѧتم فعѧل  : و هذا معنى قولهم
و أول هذا الفكر هو المسبب الأخير، و هѧو آخرهѧا فѧي    . فعلها ثم يشرع في. هذه المرتبات لتوقف بعضها على بعض

الإنتظام  و لأجل العثور على هذا الترتيب يحصل. العمل هو المسبب الأول و هو آخرها في الفكر و أولها في. العمل
   .في الأفعال البشرية

 
إذ . انتظѧام لعѧدم الفكѧر الѧذي يعثѧر بѧه الفاعѧل علѧي الترتيѧب فيمѧا يفعѧل            حيوانية لغير البشѧر فلѧيس فيهѧا   و أما الأفعال ال
آانѧت الحѧواس    و لمѧا . تѧدرك بѧالحواس و مѧدرآاتها متفرقѧة خليѧة مѧن الѧربط لأنѧة لا يكѧون إلا بѧالفكر           الحيوانѧات إنمѧا  

انѧدرجت حينئѧذ أفعѧال الحيوانѧات فيهѧا،      . لهѧا  يѧى تبѧع  المعتبرة في عالم الكائنات هي المنتظمة، و غير المنتظمة إنمѧا ه 
و هѧذا  . بمѧا فيѧه، فكѧان آلѧه فѧي طاعتѧه و تسѧخره       . البشѧر علѧى عѧالم الحѧوادث     و استولت أفعال. فكانت مسخرة للبشر

فهذا الفكر هو الخاصة البشرية التي تميز  إني جاعل في الأرض خليفة :الاستحلاف المشار إليه في قوله تعالى معنى
فمѧن  . علѧى قѧدر حصѧول الأسѧباب و المسѧببات فѧي الفكѧر مرتبѧة تكѧون إنسѧانيتة           و. البشر عѧن غيѧره مѧن الحيѧوان    بها 

إلѧى خمѧس أو سѧت     تتوالى له السѧببية فѧي مѧرتبتين أو ثѧلاث، و مѧنهم مѧن لا يتجاوزهѧا، و مѧنهم مѧن ينتهѧي           الناس من
مѧن يتصѧور الѧثلاث حرآѧات و الخمѧس الѧذي        نفإن في اللاعبѧي : و اعتبر ذلك بلاعب الشطرنج. فتكون إنسانيته أعلى

لأن لعѧب الشѧطرنج   . و إن آѧان هѧذا المثѧال غيѧر مطѧابق     . ذهنѧه  ترتيبها وضعي، و منهم من يقصѧر عѧن ذلѧك لقصѧور    
و االله  .لكنه مثال يحتذي به الناظر في تعقل ما يورد عليه من القواعѧد . و المسببات بالطبع بالملكة، و معرفة الأسباب

  .فضله على آثير ممن خلق تفضيلاخلق الإنسان و 
  

  الفصل الثاني عشر في العقل التجريبي و آيفية حدوثه
 

إلى  و النسبة فيه. قولهم أن الإنسان هو مدني الطبع، يذآرونه في إثبات النبوات و غيرها إنك تسمع في آتب الحكماء
تمكن حياة المنفѧرد مѧن البشѧر، و لا يѧتم      لا و معنى هذا القول، أنة. المدينة، و هي عندهم آناية عن الاجتماع البشري

عليه من العجز عن استكمال وجوده و حياته، فهو محتѧاج إلѧى المعاونѧة فѧي      و ذلك لما هو. وجوده إلا مع أبناء جنسه
و ربمѧا تفضѧي    .و تلѧك المعاونѧة لابѧد فيهѧا مѧن المفاوضѧة أولا، ثѧم المشѧارآة و مѧا بعѧدها          . أبѧدا بطبعѧه   جميѧع حاجاتѧه  

و يѧؤول إلѧى   . و الصداقة و العداوة. و المؤالفة عند اتحاد الأعراض إلى المنازعة و المشاجرة فتنشأ المنافرة المعاملة
و ليس ذلك على أي وجه اتفق، آما بين الهمل من الحيوانات، بل للبشر يما جعل  .الحرب و السلم بين الأمم و القبائل
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لإيقاعѧه علѧى وجѧوه سياسѧية و      جعѧل منتظمѧا فѧيهم و يسѧرهم    . ا تقѧدم فيهم من انتظѧام الأفعѧال و ترتيبهѧا بѧالفكر آمѧ      االله
بمѧا  . عن الحسن إلى القبيح، بعد أن يميزوا القبائح و المفسѧدة  ينكبون فيها عن المفاسد إلى المصالح، و. قوانين حكمية

 تظهѧر علѧيهم  و . عن تجربة صحيحة، و عوائد معروفة بينهم، فيفѧارقون الهمѧل مѧن الحيѧوان     ينشأ عن الفعل من ذلك
   .نتيجة الفكر في انتظام الأفعال و بعدها عن المفاسد

 
بهѧا   ذلك لا تبعد عن الحس آل البعد و لا يتعمق فيها الناظر، بل آلهѧا تѧدرك بالتجربѧة و    هذه المعاني التي يحصل بها

يد طالبهѧا حصѧول   الواقѧع، فيسѧتف   لأنها معان جزئيѧة تتعلѧق بالمحسوسѧات و صѧدقها و آѧذبها، يظهѧر قريبѧا فѧي        . يستفاد
الذي يسѧر لѧه منهѧا مقتنصѧا لѧه بالتجربѧة بѧين الواقѧع فѧي معاملѧة            و يستفيد آل واحد من البشر القدر. العلم بها من ذلك

و مѧن   .و تحصل في ملابسة الملكة في معاملة أبناء جنسه. له ما يجب و ينبغي، فعلا و ترآا حتى يتعين. أبناء جنسه
و قد يسهل االله على آثيѧر  . الزمن و لابد بما تسعه التجربة من. ثور على آل قضيةتتبع ذلك سائر عمره حصل له الع

فيها الآباء و المشيخة و الأآابر، و لقن عنهم و وعى تعليمهم،  من البشر تحصيل ذلك في أقرب زمن التجربة، إذ قلد
التقليѧد فيѧه أو    فقد العلم فѧي ذلѧك و  و من . المعانات في تتبع الوقائع و اقتناص هذا المعنى من بينها فيستغني عن طول

فѧي غيѧر مѧألوف و يѧدرآها علѧى غيѧر        أعرض عن حسن استماعه و اتباعѧه، طѧال عنѧاؤة فѧي التأديѧب بѧذلك، فيجѧري       
و هذا معنى القول . الخلل، و يفسد حاله في معاشه بين أبناء جنسه نسبة، فتوجد آدابه و فعاملاته سيئة الأوضاع بادية

معناهمѧا المشѧيخة    أي من لم يلقن الآداب في معاملة البشر من والديѧه و فѧي  . والده أدبه الزمان يؤدبه من لم: المشهور
تѧوالي الأيѧام، فيكѧون الزمѧان معلمѧه و مؤدبѧة        و الأآابر و يتعلم ذلك منهم رجع إلى تعلمѧه بѧالطبع مѧن الواقعѧات علѧى     

   .طبعه لضرورة ذلك بضرورة المعاونة التي في
 

و بعѧد هѧذين مرتبѧة العقѧل     . الأفعال آما بيناه يبي، و هو يحصل بعد العقل التمييزي الذي تقع بهو هذا هو العقل التجر
والأبصѧار   وجعѧل لكѧم السѧمع    و االله. فѧلا تحتѧاج إلѧى تفسѧيره فѧي هѧذا الكتѧاب        النظري الذي تكفل يتفسيره أهل العلѧوم، 

  .والأفئدة قليلا ما تشكرون
  

   الملائكة مفي علوم البشر و علو: الفصل الثالث عشر
 

الحس و نعتبره بمدارك الحس الذي شارآنا فيѧه   عالم: أولها: إنا نشهد في أنفسنا بالوجدان الصحيح وجود ثلاثة عوالم
الذي اختص به البشر فنعلم منه وجѧود الѧنفس الإنسѧانية علمѧا ضѧروريا بمѧا بѧين         ثم نعتبره الفكر. الحيوانات بالإدراك

علѧى عѧالم ثالѧث     ثѧم نسѧتدل  . ي فوق مدارك الحس، فتراه عالما آخر فوق عѧالم الحѧس  مدارك العلمية التي ه جنبينا من
الوجهات، نحو الحرآات الفعليѧة، فѧنعلم أن هنѧاك فѧاعلا      فوقنا بما نجد فينا من آثاره التي تلقى في أفئدتنا آالإرادات و

بيننѧا و   مدرآة لوجود آثارها فينا مع ماو فيه ذوات . عالمنا و هو عالم الأرواح و الملائكة يبعثنا عليها من عالم فوق
بالرؤيا و مѧا نجѧد فѧي النѧوم، و يلقѧى إلينѧا        و ربما يستدل على هذا العالم الأعلى الروحاني و ذواته. بينها من المغايرة

اليقظة، و تطѧابق الواقѧع فѧي الصѧحيحة منهѧا، فѧنعلم أنهѧا حѧق و مѧن عѧالم            فيه من الأمور التي نحن في غفلة عنها في
ولا . عن الحѧس  أضغاث الأحلام فصور خيالية يخزنها الإدراك في الباطن و يجول فيها الفكر بعد الغيبة و أما. الحق

   .الجملة و لا ندرك له تفصيلا نجد على هذا العالم الروحاني برهانا أوضح من هذا، فنعلمه آذلك على
 

عنѧѧدهم بѧѧالعقول فلѧѧيس شѧѧيء مѧѧن ذلѧѧك بيقينѧѧي  ترتيبهѧѧا، المسѧѧماة و مѧѧا يزعمѧѧه الحكمѧѧاء الإلهيѧѧون فѧѧي تفصѧѧيل ذواتѧѧه و
 لأن مѧن شѧرطه أن تكѧون قضѧاياه أوليѧة     . آما هو مقرر في آلامهѧم فѧي المنطѧق   . النظري فيه لاختلال شرط البرهان

لنا مدرك فѧي تفاصѧيل هѧذه العѧوالم      و لا يبقى. و هذه الذوات الروحانية مجهولة الذاتيات فلا سبيل للبرهان فيها. ذاتية
و أعقѧѧد هѧѧذه العѧѧوالم فѧѧي مѧѧدرآنا عѧѧالم البشѧѧر، لأنѧѧه . يحكمهѧѧا بسѧѧه مѧѧن الشѧѧرعيات التѧѧي يوضѧѧحها الإيمѧѧان وإلا مѧѧا نقت

 و يشѧترك فѧي عѧالم الحѧس مѧع الحيوانѧات و فѧي عѧالم العقѧل و         . الجسѧمانية و الروحانيѧة   وجداني مشهود في مѧدارآنا 
المادة، و عقل صѧرف يتحѧد    الجسمانية و الأرواح مع الملائكة الذين ذواتهم من جنس ذواته، و هي ذوات مجردة عن

الإدراك و العقل، فعلومهم حاصلة دائما مطابقة بالطبع لمعلوماتهم  فيه العقل و العاقل و المعقول، و آأنه ذات حقيقتها
   .البتة لا يقع فيها خلل

 
ذات التѧي يحصѧل   فهو آله مكتسѧب، و الѧ   .و علم البشر هو حصول صورة المعلوم في ذواتهم بعد أن لا تكون حاصلة

تلبس صѧور الوجѧود بصѧور المعلومѧات الحاصѧلة فيهѧا شѧيئا فشѧيئا،          فيها صور المعلومات و هي النفس مادة هيولانية
دائمѧا،   فالمطلوبѧات فيهѧا متѧرددة بѧين النفѧي و الإثبѧات      . وجودها بالموت في مادتها و صورتها حتى تستكمل، و يصح
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بيѧان المطابقѧة، و ربمѧا أوضѧحها      إذا حصѧل و صѧار معلومѧا افتقѧر إلѧى     فѧ . بطلب أحدهما بالوسط الرابط بين الطѧرفين 
و قѧد ينكشѧف ذلѧك الحجѧاب     . آالمعاينѧة التѧي فѧي علѧوم الملائكѧة      و لѧيس . البرهان الصѧناعي، لكنѧه مѧن وراء الحجѧاب    

و الصѧناعة   فقد تبين أن البشر جاهل بالطبع للتردد في علمه، و عѧالم بالكسѧب  . بالعيان الإدراآي فيصير إلى المطابقة
إنمѧا هѧو بالرياضѧة بالإذآѧار التѧي       و آشѧف الحجѧاب الѧذي أشѧرنا إليѧه     . لتحصѧيله المطلѧوب بفكѧرة الشѧروط الصѧناعية     

عѧن المتنѧاولات المهمѧة و رأسѧها الصѧوم، و بالوجهѧة إلѧى االله         و بѧالتنزه . أفضلها صلاة تنتهي عѧن الفحشѧاء و المنكѧر   
  .الإنسان ما لم يعلم و االله علم. بجميع قواه

  
   الصلاة و السلام الفصل الرابع عشر في علوم الأنبياء عليهم

 
البشѧر و أحѧوالهم فتغلѧب الوجهѧة الربانيѧة فѧيهم        إنا نجد هذا الصنف من البشر تعتريهم حالة إلهية خارجѧة عѧن منѧازع   

نѧزهين عѧن   فتجѧدهم مت . النزوعية من الشѧهوة و الغضѧب و سѧائر الأحѧوال البدنيѧة      على البشرية في القوى الإدراآية و
إلѧيهم فѧي تلѧك الحالѧة، مѧن       الربانية، من العبادة و الذآر الله بما يقتضي معرفتهم بѧه، فخبѧرين عنѧة بمѧا يѧوحي      الأحوال

و قد تقدم لنا الكѧلام فѧي   . فيهم آأنة جبلة فطرهم االله عليها هداية الأمة على طريقة واحدة و سنن معهود منهم لا يتبدل
 و بينѧا هنالѧك أن الوجѧود آلѧه فѧي عوالمѧه البسѧيطة و المرآبѧة علѧى         . آين للغيѧب فصѧل المѧدر   الوحي أول الكتѧاب فѧي  

آخѧر آѧل أفѧق مѧن العѧوالم       و أن الѧذوات التѧي فѧي   . ترآيب طبيعي من أعلاها و أسفلها متصѧلة آلهѧا اتصѧالا لا ينخѧرم    
لعناصѧѧر الجسѧѧمانية آمѧѧا فѧي ا . اسѧѧتعدادا طبيعيѧا  .مسѧتعدة لأن تنقلѧѧب إلѧى الѧѧذات التѧي تجاوزهѧѧا مѧن الأسѧѧفل و الأعلѧى     

آخر أفق النبات مع الحلزون و الصدف من أفق الحيوان و آما في القردة التѧي   و آما في النخل و الكرم من. البسيطة
جانѧب آѧل أفѧق مѧن      و هѧذا الاسѧتعداد الѧذي فѧي    . فيها الكѧيس و الإدراك مѧع الإنسѧان صѧاحب الفكѧر و الرويѧة       استجمع

   .العوالم هو معنى الاتصال فيها
 
فѧذوات   روحاني، شهدت لنا به الآثار التي فينا منه، بما يعطينا من قوى الإدراك و الإرادة وق العالم البشري عالمو ف

أن يكون للنفس الإنسѧانية اسѧتعداد    العلم العالم إدراك صرف و تعقل محض، و هو عالم الملائكة، فوجب من ذلك آله
ثѧم  . و فѧي لمحѧة مѧن اللمحѧات    . ن جنس الملائكة وقتѧا مѧن الأوقѧات   م لتصير بالفعل. للانسلاخ من البشرية إلى الملكية

الѧوحي و   و هѧذا هѧو معنѧى   . تلقت في عالم الملكية مѧا آفلѧت بتبليغѧه إلѧى أبنѧاء جنسѧها مѧن البشѧر         تراجع بشريتها و قد
الغطѧيط مѧا    في ذلك الانسلاخ من الشدة و آأنه جبلة لهم و يعالجون. و الأنبياء آلهم مفطورون عليه. خطاب الملائكة

شѧهادة و عيѧان، لا يلحقѧه الخطѧأ و الزلѧل، و لا يقѧع فيѧه الغلѧط و          و علѧومهم فѧي تلѧك الحالѧة علѧم     . هѧو معѧروف عѧنهم   
البشѧرية،   فيه ذاتية لزوال حجاب الغيب و حصول الشهادة الواضحة، عند مفارقة هѧذه الحالѧة إلѧى    الوهم، بل المطابقة

عليѧه مѧن الѧذآاء المفضѧي بهѧم إليهѧا، يتѧردد         لك الحالة الأولى، و لما هѧم استصحابا له من ت. لا تفارق علمهم الوضوح
أنمѧا إلهكѧم    إنما أنѧا بشѧر مѧثلكم يѧوحى إلѧي      :التي بعثوا لها آما في قوله تعالى ذلك فيهم دائما إلى أن تكمل هداية الأمة

ي أصѧناف المѧدرآين للغيѧب،    لѧك أول الكتѧاب، فѧ    فѧافهم ذلѧك و راجѧع مѧا قѧدمناه      .إلѧه واحѧد فاسѧتقيموا إليѧه واسѧتغفروه     
  .و االله الموفق. هنالك بسطا شافيا يتضح لك شرحه و بيانه، فقد بسطناه

  
   الفصل الخامس عشر في أن الإنسان جاهل بالذات عالم بالكسب

 
لѧه، يوقѧع بѧه     الفصول أن الإنسان من جنس الحيوانات، و أن االله تعالى ميѧزه عنهѧا بѧالفكر الѧذي جعѧل      قد بينا أول هذه

المصلح و المفاسد من أبناء جنسه، و هѧو العقѧل    عاله على انتظام و هو العقل التمييزي أو يقتنص به العلم بالآراء وأف
الموجودات غائبا و شاهدا، على ما هي عليه، و هو العقل النظѧري، و هѧذا الفكѧر     التجريبي، أو يحصل به في تصور

العلѧم بالجملѧة، معѧدود مѧن      لتمييѧز، فهѧو قبѧل التمييѧز خلѧو مѧن      و يبѧدأ مѧن ا  . يحصѧل لѧه بعѧد آمѧال الحيوانيѧة فيѧه       إنمѧا 
و ما حصل له بعد ذلك فهو بما جعل االله له مѧن  . و المضغة الحيوانات، لاحق بمبدئه في التكوين، من النطفة و العلقة

فهѧو فѧي    لأفئѧدة الأبصار و ا و جعل لكم السمع و :قال تعالى في الامتنان علينا. هي الفكر مدارك الحس و الأفئدة التي
ثم تستكمل صѧورته بѧالع لѧم الѧذي يكتسѧبه بآلاتѧه، فكمѧل        . بجميع المعارف لجهله. الحالة الأولى قبل التمييز هيولا فقط

خلѧق الإنسѧان   * ربѧك الѧذي خلѧق     اقѧرأ باسѧم   و انظر إلى قوله تعالى مبدأ الوحي على نبيѧه . في وجودها ذاته الإنسانية
أي أآسبه من العلم ما لم يكن حاصلا له بعد  الإنسان ما لم يعلم علم* ذي علم بالقلم ال* اقرأ وربك الأآرم * من علق 

أشѧارت إليѧه الآيѧة     مضغة فقد آشفت لنا طبيعته و ذاته ما هو عليه من الجهل الذاتي و العلم الكسبي و أن آان علقة و
لتاه الفطرية و الكسѧبية فѧي أول التنزيѧل و    و حا. الإنسانية و هي. الكريمة تقرر فيه الامتنان عليه بأول مراتب وجوده

  .عليما حكيما و آان االله. مبدأ الوحي
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المتشابه من الكتاب و السنة و ما حدث لأجل ذلك مѧن طوائѧف السѧنية و     في آشف الغطاء عن: الفصل السادس عشر

   الاعتقادات المبتدعة في
 

يدعونا إلى النجاة و الفوز بالنعيم و أنزل عليه الكتѧاب   و سلماعلم أن االله سبحانه بعث إلينا نبينا محمدا صلى االله عليه 
و مѧن   و آѧان فѧي خѧلال هѧذا الخطѧاب،     . يخاطبنѧا فيѧه بالتكѧاليف المفضѧية بنѧا إلѧى ذلѧك       . المبѧين  الكريم باللسان العربي

ملائكѧѧة، بنѧѧا، و ذآѧѧر الѧѧوحي و ال ضѧѧروراته، ذآѧѧر صѧѧفاته سѧѧبحانه و أسѧѧمائه، ليعرفنѧѧا بذاتѧѧه، و ذآѧѧر الѧѧروح المتعلقѧѧة 
و ثبѧت فѧي هѧذا    . البعث و إنذاراتѧه و لѧم يعѧين لنѧا الوقѧت فѧي شѧيء منѧه         و ذآر لنا يوم. الوسائط بينه و بين رسله إلينا

هѧذه الأنѧواع    و سѧمى . حروفا من الهجاء مقطعة في أوائل بعض سوره، لا سبيل لنا إلى فهم المراد بهѧا  القرآن الكريم
هو الذي أنزل عليك الكتاب منه آيات محكمات هن أم الكتѧاب   :اعها فقال تعالىو ذم على اتب. آلها من الكتاب متشابها

يعلѧم تأويلѧه إلا االله    فأما الذين في قلوبهم زيغ فيتبعون ما تشѧابه منѧه ابتغѧاء الفتنѧة وابتغѧاء تأويلѧه ومѧا        وأخر متشابهات
و حمل العلماء من سلف الصحابة و  ،بابإلا أولو الأل والراسخون في العلم يقولون آمنا به آل من عند ربنا وما يذآر

المتضѧح   المحكѧم : و لذا قال الفقهاء في اصطلاحهم. أن المحكمات هي المبينات الثابتة الأحكام التابعين هذه الآية على
تفسير تصحح معناها، لتعارضها مع آية  فقيل هي التي تفتقر إلى نظر و. و أما المتشابهات فلهم فيها عبارات. المعنى
 مجاهد قال المتشابه يؤمن به و لا يعمل به و :ابن عباس على هذا قال و. أو مع العقل، فتخفى دلالتها و تشتبه أخرى

 و الثѧوري  و قѧال . إمѧام الحѧرمين   و أبѧو بكѧر   آيات الأحكام و القصص متشابه و عليѧه القاضѧي   آلما سوى :عكرمة و
إلѧى علمѧه، آشѧروط السѧاعة و أوقѧات الإنѧذارات و        لالمتشѧابه، مѧا لѧم يكѧن سѧبي     : و جماعة مѧن علمѧاء السѧلف    الشعبي

و قѧد يѧرد إلѧى     أي معظمѧة و غالبѧة و المتشѧابه أقلѧه،     هѧن أم الكتѧاب   في الآية حروف الهجاء في أوائل السور، و قوله
هم وسما. تفهم منها في لسان العرب الذي خوطبنا به ثم ذم المتبعين للمتشابه بالتأويل أو بحملها على معان لا. المحكم

 و أن فعلهم ذلك قصد الفتنة التي هي الشرك أو. الكفار و الزنادقة و جهلة أهل البدع أهل زيغ، أي ميل عن الحق من
   .اللبس على المؤمنين أو قصدا لتأويلها بما يشتهونه فيقتدون به في بدعتهم

 
ثم أثنى على العلماء بالإيمان بها . االله ه إلاو ما يعلم تأويل: أخبر سبحانه بأنه استأثر بتأويلها و لا يعلمه إلا هو فقال ثم
العطѧف   و لهѧذا جعѧل السѧلف و الراسѧخون مسѧتأنفا و رجحѧوه علѧى        .في العلم يقولون آمنا به و الراسخون :فقال. فقط

و . لأنهم يعلمون التأويل حينئذ فلا يكون غيبا .لأن الإيمان بالغيب أبلغ في الثناء و مع عطفه إنما يكون إيمانا بالشاهد
منهѧا  . اللغويѧة إنمѧا يفهѧم    إن الألفѧاظ . و يدل على أن التأويѧل فيهѧا غيѧر معلѧوم للبشѧر      من عند ربنا آل يعضد ذلك قوله

إلى مخبر عنه جهلنا مدلول الكѧلام حينئѧذ، و إن جاءنѧا مѧن      المعاني التي وضعها العرب لها، فإذا استحال إسناد الخبر
: عنهѧا  و قد قالت عائشة رضѧي االله . سنا بمدلول نلتمسه، فلا سبيل لنا إلى ذلكلا نشغل أنف عند االله فوضنا علمه إليه و

و جѧاء  . مѧذهب السѧلف فѧي الآيѧات المتشѧابهة      هѧذا . إذا رأيتم الذين يجادلون في القرآن، فهم الذين عنى االله، فاحذروهم
   .الآيات لأن المنبع واحد في السنة ألفاظ مثل ذلك محملها عندهم محمل

 
فأما مѧا يرجѧع منهѧا علѧى مѧا ذآѧروه       . إلى اختلاف الناس فيها ت أصناف المتشابهات على ما قلناه، فلنرجعو إذا تقرر

لأنѧه لѧم    أوقات الإنذارات و عدد الزبانيѧة وأمثѧال ذلѧك، فلѧيس هѧذا و االله أعلѧم مѧن المتشѧابه،         إلى الساعة و أشراطها و
 :و قѧال . بنصه في آتابه و على لسان نبيه أثر االله بعلمهايرد فيه لفظ مجمل و لا غيره و إنما هي أزمنة لحادثات است

فحقيقتهѧا حѧروف    و أمѧا الحѧروف المقطعѧة فѧي أوائѧل السѧور      . و العجѧب ممѧن عѧدها مѧن التشѧابه      .إنمѧا علمهѧا عنѧد االله   
 فيهѧا إشѧارة إلѧى بعѧد الغايѧة فѧي الإعجѧاز، لأن القѧرآن         :الزمخشѧري  و قѧد قѧال  . الهجاء و لѧيس ببعيѧد أن تكѧون مѧرادة    

و إن عѧدل عѧن هѧذا الوجѧه الѧذي       .المنزل مؤلف منها، و البشر فيها سواء، و التفاوت موجود في دلالتهѧا بعѧد التѧأليف   
و . آقѧولهم فѧي طѧه، إنѧه نѧداء مѧن طѧاهر و هѧادي و أمثѧال ذلѧك           يتضمن الدلالة على الحقيقة فإنما يكون بنقل صحيح،

فاشѧتباهها مѧن    و أمѧا الѧوحي والملائكѧة و الѧروح و الجѧن،     . هفيجيء المتشابه فيها من هذا الوج النقل الصحيح متعذر،
و قѧد ألحѧق بعѧض النѧاس بهѧا آѧل مѧا فѧي         . ذلѧك  حاء دلالتها الحقيقية لأنها غيѧر متعارفѧة، فجѧاء التشѧابه فيهѧا مѧن أجѧل       

بعيѧد، إلا  الفتن و الشروط، و ما هو بخلاف العوائد المألوفة، و هو غيѧر   معناها من أحوال القيامة و الجنة والدجال و
لѧم يبѧق مѧن المتشѧابه      و سيما المتكلمون فقد عينوا محاملها على ما تѧراه فѧي آتѧبهم، و   . لا يوافقونهم عليه أن الجمهور

و قѧد اختلѧف   . ممѧا يѧوهم ظѧاهره نقصѧا أو تعجيѧزا      إلا الصفات التي وصف االله بها نفسه في آتابه و علѧى لسѧان نبيѧه،   
 فلنشѧر إلѧى بيѧان   . و تنازعوا و تطرقت البدع إلى العقائد. ذين قررنا مذهبهمال الناس في هذه الظواهر من بعد السلف

االله سبحانه وصف نفسه في آتابه بأنه  اعلم أن: مذاهبهم و إيثار الصحيح منه على الفاسد فنقول، و ما توفيقي إلا باالله
و آѧذا أثبѧت لنفسѧه اليѧدين و     . جليل، آريم، جواد، منعم، عزيѧز، عظѧيم   ،متكلم. عالم، قادر، شديد، حي، سميع، بصير
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العلѧم والقѧدرة و    مثѧل . فمنهѧا مѧا يقتضѧي صѧحة ألوهيѧة     : الوجه و القدم واللسان، إلى غيѧر ذلѧك مѧن الصѧفات     العينين و
آالسѧمع و البصѧر و الكѧلام، و منهѧا مѧا يѧوهم        ثم الحياة التي هي شرط جميعهѧا، و منهѧا مѧا هѧي صѧفة آمѧال،      . الإرادة

ثم أخبر الشѧارع أنѧا   . آالوجه و اليدين و العينين التي هي صفات المحدثات ل و المجيء، والنقص آالاستواء و النزو
   .يوم القيامة آالقمر ليلة البدر، لا نضام في رؤيته آما ثبت في الصحيح نرى ربنا

 
آتين عѧن  يѧوهم الѧنقص سѧا    السلف من الصحابة و التابعين فأثبتوا له صفات الألوهية و الكمѧال و فوضѧوا إليѧه مѧا     فأما

الصفات أحكاما ذهنية مجѧردة، و لѧم يثبتѧوا صѧفة تقѧوم       ثم اختلف الناس من بعدهم و جاء المعتزلة فأثبتوا هذه. مدلوله
المعاصѧي   و لا تتعلق بها قدرة االله تعالى، سيما الشѧرور و . جعلوا الإنسان خالقا لأفعاله و سموا ذلك توحيدا، و. بذاته

و سѧموا ذلѧك عѧدلا، بعѧد أن آѧانوا أولا      . عليѧه  و جعلوا مراعاة الأصلح للعباد واجبة. امنها، إذ يمتنع على الحكيم فعله
و أن عبѧد االله  . فستأنف بعلم حادث و قѧدرة و إرادة آѧذلك، آمѧا ورد فѧي الصѧحيح      يقولون بنفي القدر، و أن الأمر آله

 منهم، تلميذ ،واصل بن عطاء الغزالي و انتهى نفي القدر إلى. تبرأ من معبد الجهني و أصحابه القائلين بذلك بن عمر
و آѧان مѧنهم أبѧو    . القѧول بѧه   ثѧم آخѧرا إلѧى معمѧر السѧلمي و رجعѧوا عѧن       . لعهد عبد الملك بن مروان ،البصري الحسن

و آѧان مѧن صѧفات القѧدر،     . عثمان بن خالد الطويل عن واصل أخذ الطريقة عن. الهذيل العلاف، و هو شيخ المعتزلة
   .الصفات الوجودية لظهور مذاهبهم يومئذ نفي و اتبع رأي الفلاسفة في

 
و طѧѧالع آتѧѧب الفلاسѧѧفة و شѧѧدد فѧѧي نفѧѧي الصѧѧفات و قѧѧرر قواعѧѧد    . و اتبعѧѧوه ثѧѧم جѧѧاء إبѧѧراهيم النظѧѧام، و قѧѧال بالقѧѧدر،  

الحجѧاج و   إمѧا لمѧا فيهѧا مѧن    : و آانѧت طѧريقتهم تسѧمى علѧم الكѧلام     . الجѧاحظ و الكعبѧي و الجبѧائي    ثѧم جѧاء  . الاعتѧزال 
حقهѧم أن  : يقѧول  الشѧافعي  فلهѧذا آأنمѧا   .الѧذي يسѧمى آلامѧا، و إمѧا أن أصѧل طѧريقتهم نفѧي صѧفة الكѧلام          و هѧو . الجدال

و  أبو الحسن الأشعري و قرر هؤلاء طريقتهم أثبتوا منها و ردوا، إلى أن ظهر الشيخ. يطاف بهم يضربوا بالجريد و
على رأي عبد االله بѧن سѧعيد بѧن آѧلاب     الأصلح، فرفض طريقتهم، و آان  ناظر بعض مشيختهم في مسائل الصلاح و

مقѧالاتهم بѧالحجج    فأيѧد . القلانسي و الحرث ابѧن أسѧد المحاسѧبي مѧن أتبѧاع السѧلف و علѧى طريقѧة السѧنة          و أبي العباس
القѧدرة و الإرادة التѧي يѧتم بهѧا دليѧل التمѧانع وتصѧح         الكلامية و أثبت الصѧفات لѧى قائمѧة بѧذات االله تعѧالى، مѧن العلѧم و       

مѧذهبهم إثبѧات الكѧلام و السѧمع و البصѧر لأنهѧا وإن أوهѧم ظѧاهرا الѧنقص بالصѧوت و            و آѧان مѧن  . بياءالمعجزات للأن
و . يѧدور فѧي الخلѧد    الجسمانيين، فقد وجد للكلام عند العرب مدلول آخر غيѧر الحѧروف و الصѧوت، و هѧو مѧا      الحرف

ثبتѧوا هѧذه الضѧفة قديمѧة عامѧة التعلѧق بشѧأن        و أ. الѧنقص  الكلام حقيقة فيه دون الأول، فأثبتوها الله تعالى و انتفѧى إيهѧام  
 و هو الكѧلام النفسѧي و المحѧدث الѧذي هѧو     . اسما مشترآا بين القديم بذات االله تعالى و صار القرآن. الصفات الأخرى

مقѧروء، مسѧموع، فلدلالѧة القѧراءة و      فѧإذا قيѧل قѧديم، فѧالمراد الأول، و إذا قيѧل     . الحروف المؤلفة المقروءة بالأصѧوات 
لا إنѧه يقѧول   : السѧلف قبلѧه   من إطلاق لفظ الحدوث عليه، لأنه لم يسمع من أحمد بن حنبل و تورع الإمام. عليه الكتابة

و إنمѧا منعѧه مѧن ذلѧك     . و هو شاهدها فحدثѧه . السنة قديمة أن المصاحف المكتوبة قديمة، و لا أن القراءة الجارية على
 و أمѧا السѧمع و البصѧر، و إن آѧان يѧوهم     . ت، و حاشѧاة منѧه  غير ذلك فإنكار للضѧروريا  و أما. الورع الذي آان عليه

حينئѧذ لأنѧه حقيقѧة لغويѧة      فهو يدل أيضا لغة علѧى إدراك المسѧموع و المبصѧر و ينتفѧي إيهѧام الѧنقص      . إدراك الجارحة
للغويѧة  اليدين و العينين و أمثال ذلѧك، فعѧدلوا عѧن حقائقهѧا ا     و أما لفظ الاستواء و المجيء و النزول و الوجه و. فيهما

 بالتشѧبيه إلѧى مجازاتهѧا، علѧى طريقѧة العѧرب، حيѧث تتعѧذر حقѧائق الألفѧاظ، فيرجعѧون إلѧى             لما فيها من إيهام الѧنقص 
وحملهم على هذا . لهم غير منكرة و لا مبتدعة. طريقة معروفة و أمثاله، يريد أن ينقض :آما في قوله تعالى. المجاز

مѧن   تفويض أن جماعة من أتباع السѧلف و هѧم المحѧدثون و المتѧأخرون    مخالفا لمذهب السلف في ال التأويل، و إن آان
اسѧتوى   فيقولѧون فѧي  . الكيفيѧة  الحنابلة ارتكبوا في محمل هذه الصفات فحملوها علѧى صѧفات ثابتѧة الله تعѧالى، مجهولѧة     

 بالتشѧبيه  و لا نقѧول بكيفيتѧه فѧرارا مѧن القѧول     . فѧرارا مѧن تعطيلѧه   . بحيث مدلول اللفظѧة  تثبت له استواء، على العرش
لم يلد و لѧم   تعالى االله عما يقول الظالمون سبحان االله عما يصفون ليس آمثله شيء الذي تنفيه آيات السلوب، من قوله

فѧي قѧولهم بإثبѧات اسѧتواء، و الاسѧتواء عنѧد أهѧل اللغѧة إنمѧا           و لѧم يعلمѧون مѧع ذلѧك أنهѧم ولجѧوا مѧن بѧاب التشѧبيه          يولѧد 
 و أما التعطيل الذي يشنعون بإلزامه، و هو تعطيل اللفظ، فلا محذور. مانيو هو جس .موضوعه الاستقرار و التمكن

لأن التشابه لم يقع في . هو تمويه و آذلك يشنعون بإلزام التكليف بما لا يطاق و. و إنما المحذور في تعطيل الآلة. فيه
ا قررنѧاه أولا مѧن تفѧويض    و إنمѧا مѧذهب السѧلف مѧ    . الله مѧن ذلѧك   التكاليف، ثم يѧدعون أن هѧذا مѧذهب السѧلف، و حاشѧا     

إن الاستواء معلوم الثبوت الله  :مالك و قد يحتجون لإثبات الاستواء الله بقول. السكوت عن فهمها المراد بها إلى االله، و
و آيفيتѧه أي  . و إنمѧا أراد أن الاسѧتواء معلѧوم مѧن االله، و هѧو الجسѧماني       .و حاشاه من ذلك، لأنة يعلم مدلول الاستواء

المكѧان بحѧديث    و آѧذلك يحتجѧون علѧى إثبѧات    . قѧائق الصѧفات آلهѧا آيفيѧات، و هѧي مجهولѧة الثبѧوت الله       لأن ح .حقيقتѧه 
 والنبي .أين االله ؟ و قالت في السماء، فقال أعتقها فإنها مؤمنة :و أنها لما قال لها النبي صلى االله عليه و سلم. السوداء
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جѧاء بѧه مѧن ظѧواهر، أن االله فѧي       ن الله، بѧل لأنهѧا آمنѧت بمѧا    صѧلى االله عليѧه و سѧلم لѧم يثبѧت لهѧا الإيمѧان بإثباتهѧا المكѧا         
و القطѧع بنفѧي المكѧان حاصѧل     . بالمتشابه من غير آشف عѧن معنѧاه   السماء، فدخلت في جملة الراسخين الذين يؤمنون

و هѧو   :و من قوله. وأشباهه ،ليس آمثله شيء و من أدلة السلوب المؤذنة بالتنزيه مثل. للافتقار من دليل العقل النافي
ثѧم   .إذ الموجود لا يكѧون فѧي مكѧانين، فليسѧت فѧي هѧذا للمكѧان قطعѧا، و المѧراد غيѧره           ،االله في السموات و في الأرض

و الكѧѧلام بѧѧالحرف والصѧѧوت  طѧѧردوا ذلѧѧك المحمѧѧل الѧѧذي ابتѧѧدعوه فѧѧي ظѧѧواهر الوجѧѧه و العينѧѧين و اليѧѧدين، و النѧѧزول  
و قѧد  . و هذا شيء لا يعرف فѧي اللغѧة  . الجسماني منها لوليجعلون لها مدلولات أعم من الجسمانية و ينزهونه عن مد

و رفضѧوا عقائѧدهم فѧي    . و نافرهم أهѧل السѧنة مѧن المتكلمѧين الأشѧعرية و الحنفيѧة       درج على ذلك الأول و الآخر منهم
و أمѧا المجسѧمة   . مѧا هѧو معѧروف    البخѧاري  محمد بѧن إسѧماعيل   وقع بين متكلمي الحنفية ببخارى و بين الإمام ذلك، و

و إنمѧا جѧرأهم   . و لفظ الجسم لѧه يثبѧت فѧي منقѧول الشѧرعيات     . أنها لا آالأجسام و. فعلوا مثل ذلك في إثبات الجسميةف
مثѧل ذلѧك و ينزهونѧه بقѧول      يزعمѧون فيهѧا  . إثبات هذه الظواهر، فلم يقتصروا عليه، بل توغلوا و أثبتوا الجسمية عليه

لغة العѧرب هѧو العميѧق المحѧدود و غيѧر هѧذا التفسѧير         جسم فيو ال. جسم لا آالأجسام: متناقض سفساف، و هو قولهم
. الجواهر و غير ذلك، فاصطلاحات للمتكلمين يريدون بهѧا غيѧر المѧدلول اللغѧوي     من أنه القائم بالذات أو المرآب من

لا  و. يѧرد فѧي آلامѧه    حيѧث أثبتѧوا الله وصѧفا موهمѧا يѧوهم الѧنقص لѧم       . آان المجسمة أوغل في البدعة بل والكفѧر  فلهذا
السѧنية و المحѧدثين والمبتدعѧة مѧن المعتزلѧة و المجسѧمة        فقد تبين لك الفرق بين مذاهب السلف و المتكلمѧين . آلام نبيه

 :المحدثين غلاة يسمون المشѧبه لتصѧريحهم بالتشѧبيه، حتѧى إنѧه يحكѧى عѧن بعضѧهم أنѧه قѧال           و في. بما أطلعناك عليه
بأنهم يريدون حصر ما ورد مѧن   و إن لم يتأول ذلك لهم،. ن سواهماأعفوني من اللحية و الفرج و سلوا عما بدا لكم م

و آتѧب أهѧل   . لأئمѧتهم، و إلا فهѧو آفѧر صѧريح و العيѧاذ بѧاالله       و حملها على ذلѧك المحمѧل الѧذي   . هذه الظواهر الموهمة
بѧه   يمѧاء يتميѧز  و إنمѧا أومأنѧا إلѧى ذلѧك إ    . و بسط الرد عليهم بالأدلة الصحيحة. هذه البدع السنة مشحونة بالحجاج على
  .هدانا االله و الحمد الله الذي هدانا لهذا و ما آنا لنهتدي لولا أن. فصول المقالات و جملها

 
الѧروح و الجѧن والبѧرزخ و أحѧوال القيامѧة والѧدجال و        و أما الظѧواهر الخفيѧة الأدلѧة و الدلالѧة، آѧالوحي و الملائكѧة و      

 مخالف للعادات، فإن حملناه علѧى مѧا يѧذهب إليѧه الأشѧعرية فѧي       متعذر على الفهم أو و سائر ما هو. الفتن و الشروط
اعلѧم أن  : بكشف الحجاب عنѧه فنقѧول   فلا تشابه، و إن قلنا فيه بالتشابه، فلنوضح القول فيه. تفاصيله، و هم أهل السنة

طوار يخالف آل و هو و إن اتحدت حقيقة الإنسانية فيه فله أ. أرفعها العالم البشري أشرف العوالم من الموجودات، و
   .بأحوال تختص به حتى، آأن الحقائق فيها مختلفة واحد منها الآخر

 
  .بحسه الظاهر و فكره المعاشي و سائر تصرفاته التي أعطاه إياها وجوده الحاضر عالمه الجسماني: فالطور الأول
رك منهѧا بحواسѧه الظѧاهرة مجѧردة     فيد عالم النوم، و هو تصور الخيال بانفاذ تصوراته جائلة في باطنه: الطور الثاني

و يحدث للصالح منهѧا البشѧرى   . و يشاهدها في إمكان ليس هو فيه عن الأزمنة و الأمكنة و سائر الأحوال الجسمانية،
فѧي   و هѧذان الطѧوران عامѧان   . الدنيويѧة و الأخرويѧة، آمѧا وعѧد بѧه الصѧادق صѧلوات االله عليѧه         بما يترقب من مسراته

   .مختلفان في المدارك آما تراه جميع أشخاص البشر، و هما
 

 و تنѧزل . النبوة، و هѧو خѧاص بإشѧراف صѧنف البشѧر بمѧا خصѧهم االله بѧه مѧن معرفتѧه و توحيѧده            طور: الطور الثالث
  .البشرية الظاهرة و تكليفهم بإصلاح البشر في أحوال آلها مغايرة للأحوال. ملائكته عليهم بوحيه

 
الظѧاهرة إلѧى وجѧود قبѧل القيامѧة يسѧمى البѧرزخ         شѧخاص البشѧر فيѧه حيѧاتهم    طور الموت الѧذي تفѧارق أ  : الطور الرابع

يفضѧون إلѧى يѧوم القيامѧة الكبѧرى، و هѧي دار الجѧزاء الأآبѧر نعيمѧا و           يتنعمون فيه و يعذبون على حسѧب أعمѧالهم ثѧم   
  .في النار عذابا في الجنة أو

 
المعجѧѧزة و الأحѧѧوال المختصѧѧة بالأنبيѧѧاء، و  و الطѧѧور الثالѧѧث النبѧѧوي شѧѧاهده. و الطѧѧوران الأولان شѧѧاهدهما وجѧѧداني

مѧن وحѧي االله تعѧالى فѧي المعѧاد و أحѧوال البѧرزخ و القيامѧة، مѧع أن العقѧل            الطور الرابع شاهده ما تنزل على الأنبيѧاء 
أشخاص الإنسان لو لم  و من أوضح الدلالة على صحتها أن. آما نبهنا االله عليه، في آثير من آيات البعثة يقتضي به،

إذ الموت إذا آѧان  . لكان إيجاده الأول عبثا. تليق به هم وجود آخر بعد الموت غير هذه المشاهد يتلقى فيه أحوالايكن ل
وإذا تقѧررت هѧذه   . و العبѧث علѧى الحكѧيم محѧال    . فѧلا يكѧون لوجѧوده الأول حكمѧة     .عدما آان مآل الشѧخص إلѧى العѧدم   

فأما مدارآѧه  . المتشابه ف تختلف اختلافا بينا يكشف لك غورالأربعة، فلنأخذ في بيان مدارك الإنسان فيها آي الأحوال
واالله أخѧرجكم مѧن بطѧون أمهѧاتكم لا تعلمѧون شѧيئا وجعѧل لكѧم السѧمع           :قال االله تعالى. في الطور الأول فواضحة جلية
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 و يѧوفي حѧق العبѧادة    فبهѧذه المѧدارك يسѧتولي علѧى ملكѧات المعѧارف و يسѧتكمل حقيقѧة إنسѧانية          .والأفئѧدة  والأبصѧار 
  .المفضية به إلى النجاة

 
لكѧن ليسѧت فѧي    . فهѧي المѧدارك التѧي فѧي الحѧس الظѧاهر بعينهѧا       . هѧو طѧور النѧوم    و. و أمѧا مدارآѧه فѧي الطѧور الثѧاني     

خلѧو الجѧوارح    مѧع . فيѧه و لا يرتѧاب   لكن الرأي يتيقن آل شيء أدرآه في نومه لا يشѧك . هي في اليقظة الجوارح آما
الحكماء، يزعمون أن الصور الخيالية يدفعها الخيال  :س في حقيقة هذه الحال فريقانو النا. عن الاستعمال العادي لها

فتصѧور محسوسѧة   . الذي هو الفصل المشѧترك بѧين الحѧس الظѧاهر و الحѧس البѧاطن       بحرآة الفكر إلى الحس المشترك
الملѧك أثبѧت و    و مѧن و يشѧكل علѧيهم هѧذا بѧأن المرائѧي الصѧادقة التѧي هѧي مѧن االله تعѧالى أ          . الحѧواس آلهѧا   بالظاهر في

  .على ما قرروه واحد أرسخ في الإدراك من المرائي الخيالية الشيطانية، مع أن الخيال فيها
 

و هѧذا  . هو إدراك يخلقه االله في الحاسة فيقع آما يقع في اليقظѧة  :و قالوا. أجملوا فيها القول. المتكلمون: الفريق الثاني
   .نتصور آيفيته أليق و إن آنا لا

  
  .الحسية في الأطوار الإدراك النومي أوضح شاهد على ما يقع بعده من المدارك و هذا

 
عنѧد وجدانيتѧه عنѧدهم بأوضѧح مѧن      . فيهѧا مجهولѧة الكيفيѧة    فالمѧدارك الحسѧية  . و أما الطور الثالث، و هو طور الأنبيѧاء 

الكرسي،  الجنة و النار، و العرش و و يرى. و يسمع آلام االله منه أو من الملائكة. الملائكة فيرى النبي االله و. اليقين
و يصѧѧلى بهѧѧم، و يѧѧدرك أنѧѧواع . هنالѧѧك و يختѧѧرق السѧѧموات السѧѧبع فѧѧي إسѧѧرائه و يرآѧѧب البѧѧراق فيهѧѧا، و يلقѧѧى النبيѧѧين

النومي، بعلم ضروري يخلقه االله له، لا بالإدراك العادي للبشر فѧي   المدارك الحسية آما يدرك في طوره الجسماني و
الخيѧال صѧورة إلѧى     ت في ذلك إلى ما يقوله ابن سينا من تنزيله أمر النبوة على أمر النѧوم فѧي دفѧع   يلتف و لا. الجوارح

هѧذا التنزيѧل طبيعѧة واحѧدة آمѧا قررنѧاه، فيكѧون         فإن الكلام عليهم هنا أشد مѧن الكѧلام فѧي النѧوم، لأن    . الحس المشترك
و ليسѧت آѧذلك علѧى مѧا علمѧت مѧن رؤيѧا النبѧي         . اواحدة في يقينها و حقيقته على هذا حقيقة الوحي و الرؤيا من النبي

. فѧي الحقيقѧة   و يشعر ذلѧك بأنѧه رؤيѧة   . و سلم قبل الوحي ستة أشهر و أنها آانت بمدة الوحي و مقدمته صلى االله عليه
حتѧى آѧان القѧرآن يتنѧزل     . في الصѧحيح  و آذلك حال الوحي في نفسه فقد آان يصعب عليه و يقاسي منه شدة آما هي

فلѧو آѧان ذلѧك    . غزوة تبوك جملة واحѧدة، و هѧو يسѧير علѧى ناقتѧه      و بعد ذلك نزل عليه براءة في. طعاتعليه آيات مق
الطѧور   و أمѧا . الخيѧال فقѧط، و مѧن الخيѧال إلѧى الحѧس المشѧترك، لѧم يكѧن بѧين هѧذه الحѧالات فѧرق              من تنزل الفكر إلѧى 

أو فѧي بعثѧتهم عنѧدما يرجعѧون      .البѧدن و هѧم مجѧردون عѧن    . الرابع، و هو طور الأموات في برزخهم الذي أوله القبѧر 
و يѧرى مقعѧده مѧن الجنѧة أو النѧار      . قبѧره الملكѧان يسѧألانه    فمѧدارآهم الحسѧية موجѧودة، فيѧرى الميѧت فѧي      . إلى الأجسام

 الجنازة و يسمع آلامهم و خفق نعالهم في الانصراف عنه، و يسѧمع مѧا يذآرونѧه بѧه مѧن      بعيني رأسه، و يرى شهود
أن رسول االله صلى االله عليه و سلم وقف على قليب بدر  الصحيح و في. لشهادتين، و غير ذلكالتوحيد أو من تقرير ا

هؤلاء الجيѧف ؟ فقѧال صѧلى االله     أتكلم! يا رسول االله : قتلى المشرآين من قريش، و ناداهم بأسمائهم، فقال عمر و فيه
لبعثة يوم القيامة يعѧاينون بأسѧمائهم و أبصѧارهم    ثم في ا. لما أقول و الذي نفسي بيده، ما أنتم بأسمع منهم: عليه و سلم

 ،يرون ربهم في الحياة من نعيم الجنة على مراتبه و عذاب النار على مراتبه، و يرون الملائكة و آما آانوا يعاينون
ن و هѧذه المѧدارك لѧم تكѧ    . يوم القيامة، آالقمر ليلة البدر لا تضامون في رؤيته إنكم ترون ربكم :الصحيح آما ورد في

و سѧر هѧذا أن   . االله آما قلناه و تقع في الجوارح بالعلم الضروري الذي يخلقه. الحياة الدنيا و هي حسية مثلها .لهم في
فإذا فارقت البدن بنوم أو بموت أو صѧار النبѧي حالѧة الѧوحي مѧن       تعلم أن النفس الإنسانية هي تنشأ بالبدن و بمدارآه،

فيدرك  فقد استصبحت ما آان معها من المدارك البشرية مجردة عن الجوارح،المدارك الملكية،  المدارك البشرية إلى
رحمѧه االله، و زاد علѧى    الغزالѧي  قالѧه  .بها في ذلك الطور أي إدراك شاءت منها، أرفع من إدراآها، و هي فѧي الجسѧد  

المدرآѧة أمثѧالا لهѧا،     رحبعѧد المفارقѧة فيهѧا العينѧان و الأذنѧان و سѧائر الجѧوا       . الإنسانية صورة تبقى لهѧا  ذلك أن النفس
   .آان في البدن و صورا

  
فѧإذا  . الملكѧات الحاصѧلة مѧن تصѧريف هѧذه الجѧوارح فѧي بѧدنها زيѧادة علѧى الإدراك           إنمѧا يشѧير بѧذلك إلѧى    : و أنا أقѧول 
الحيѧاة الѧدنيا، و إنمѧا     لهذا آله علمت أن هذه المدارك موجودة في الأطوار الأربعة لكن ليس على ما آانت في تفطنت

يشѧير المتكلمѧون إلѧى ذلѧك إشѧارة مجملѧة بѧأن االله         و. تختلف بالقوة و الضعف بحسب ما يعرض لها مѧن الأحѧوال  هي 
و هذه نبѧذة أومأنѧا بهѧا    . أي مدرك آان، و يعنون به هذا القدر الذي أوضحناه .يخلق فيها علما ضروريا بتلك المدارك
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االله سبحانه في الهدايѧة و   فلنفرع إلى. لقصرت المدارك عنهو لو أوسعنا الكلام فيه . يوضح القول في المتشابه إلى ما
  .و الظفر بنجاتنا و االله يهدي من يشاء .الفهم عن أنبيائه و آتابه، بما يحصل به الحق في توحيدنا

  
   في علم التصوف: الفصل السابع عشر

 
م تѧزل عنѧد سѧلف الأمѧة و آبارهѧا مѧن       الملة و أصله أن طريقة هؤلاء القوم ل هذا العلم من العلوم الشرعية الحادثة في

إلѧى االله تعѧالى و    التابعين و من بعѧدهم طريقѧة الحѧق والهدايѧة و أصѧلها العكѧوف علѧى العبѧادة و الانقطѧاع          الصحابة و
الجمهور من لذة و مال و جاه والانفراد عن الخلق في  الإعراض عن زخرف الدنيا و زينتها، و الزهد فيما يقبل عليه

 فلما فشا الإقبال على الدنيا في القرن الثاني و ما بعѧده و جѧنح  . في الصحابة و السلف و آان ذلك عاما الخلوة للعبادة
ولا : رحمѧه االله  القشѧيري  قѧال  و. الناس إلى مخالطѧة الѧدنيا اخѧتص المقبلѧون علѧى العبѧادة باسѧم الصѧوفية و المتصѧوفة         

 و من قال اشتقاقه من الصѧفاء أو مѧن الصѧفة   . أنه لقب و الظاهر. جهة العربة و لا قياس يشهد لهذا الاسم اشتقاق من
و الأظهѧر إن قيѧل بالاشѧتقاق     :قلѧت . و آذلك من الصوف لأنهم لم يختصѧوا بلبسѧه  : فبعيد من جهة القياس اللغوي، قال

عليѧه مѧن فخالفѧه النѧاس فѧي لѧبس فѧاخر الثيѧاب إلѧى لѧبس            أنه من الصوف و هم في الغالب مختصون بلبسه لمѧا آѧانوا  
الزهد و الانفراد عن الخلق و الإقبѧال علѧى العبѧادة اختصѧوا بمآخѧذ مدرآѧة لهѧم و         فلما اختص هؤلاء بمذهب الصوف
للعلѧوم و المعѧارف مѧن     إدراك: الإنسان بما هو إنسان إنما يتميز عن سائر الحيوان بالإدراك و إدراآه نوعان ذلك أن

الفرح و الحزن و القѧبض و البسѧط و الرضѧى و الغضѧب      ناليقين و الفن و الشك و الوهم و إدراك للأحوال القائمة م
فالروح العاقѧل والمتصѧرف فѧي البѧدن تنشѧأ مѧن إدراآѧات و إرادات و أحѧوال و هѧي           .و الصبر و الشكر و أمثال ذلك

إدراك المѧؤلم أو   و بعضها ينشѧأ مѧن بعѧض آمѧا ينشѧأ العلѧم مѧن الأدلѧة و الفѧرح و الحѧزن عѧن           . بها الإنسان التي يميز
في مجاهدته و عبادته لابد و أن ينشأ له عن فѧي   و آذلك المريد. ذ به و النشاط عن الحمام و الكسل عن الإعياءالمتلذ

تلѧك الحѧال إمѧا أن تكѧون نѧوع عبѧادة فترسѧخ و تصѧير مقامѧا للمريѧد و إمѧا أن لا             و. مجاهدة حال نتيجة تلѧك المجاهѧدة  
و لا  .ور أو نشѧاط أو آسѧل أو غيѧر ذلѧك مѧن المقامѧات      و إنما تكون صفة حاصلة للنفس من حزن أو سѧر  تكون عبادة

قѧال  . التѧي هѧي الغايѧة المطلوبѧة للسѧعادة      يزال المريد يترقى من مقام إلѧى مقѧام إلѧى أن ينتهѧي إلѧى التوحيѧد و المعرفѧة       
و  الأطѧوار  فالمريѧد لابѧد لѧه مѧن الترقѧي فѧي هѧذه        مѧات يشѧهد أن لا إلѧه إلا االله دخѧل الجنѧة      مѧن  :صلى االله عليѧه و سѧلم  

ثѧم  . الأحѧوال و الصѧفات نتѧائج و ثمѧرات     أصلها آلها الطاعة و الإخلاص و يتقدمها الإيمان و يصاحبها، و تنشأ عنها
و إذا وقع، تقصير في النتيجة أو خلل فѧنعلم أنѧه إنمѧا أتѧى مѧن      . العرفان تنشأ عنها أخرى و أخرى إلى مقام التوحيد و

المريѧد إلѧى محاسѧبة نفسѧه      فلهذا يحتѧاج . ر النفسانية و الواردات القلبيةو آذلك في الخواط. في الذي قبله قبل التقصير
و . الأعمال ضروري و تصѧورها مѧن الخلѧل فيهѧا آѧذلك      في سائر أعماله و ينظر في حقائقها لأن حصول النتائج عن

لغفلѧة عѧن هѧذا    و لا يشѧارآهم فѧي ذلѧك إلا القليѧل مѧن النѧاس لأن ا      . علѧى أسѧبابه   المريد يجد ذلك بذوقه و يحاسب نفسه
مخلصѧة مѧن نظѧر الفقѧه فѧي       و غايѧة أهѧل العبѧادات إذا لѧم ينتهѧوا إلѧى هѧذا النѧوع أنهѧم يѧأتون بالطاعѧات           . شѧاملة  آأنهѧا 

المواجد ليطلعѧوا علѧى أنهѧا خالصѧة مѧن التقصѧير أو لا،        و هؤلاء يبحثون عن نتائجها بالأذواق و. الأجزاء و الامتثال
نفس على الأفعال و التروك و الكلام في هذه الأذواق و المواجد التي تحصѧل  محاسبة ال فظهر أن أصل طريقتهم آلها

بهم و اصطلاحات فѧي   المجاهدات ثم تستقر للمريد مقاما يترقى منها إلى غيرها ثم لهم مع ذلك آداب مخصوصة عن
و غيѧر متعѧارف   فѧإذا عѧرض مѧن المعѧاني مѧا هѧ       .ألفѧاظ تѧدور بيѧنهم إذ الأوضѧاع اللغويѧة إنمѧا هѧي للمعѧاني المتعارفѧة         

فلهذا اختص هؤلاء بهذا النوع من العلم الذي ليس لواحد غيرهم من . منه اصطلحنا عن التعبير عنه بلفظ يتيسر فهمة
الأحكѧام   صѧنف مخصѧوص بالفقهѧاء و أهѧل الفتيѧا و هѧي      : و صار علم الشريعة على صѧنفين . الكلام فيه أهل الشريعة

بهѧذه المجاهѧدة و محاسѧبة الѧنفس      و صѧنف مخصѧوص بѧالقوم فѧي القيѧام     . العامة في العبادات و العѧادات و المعѧاملات  
طريقهѧѧا و آيفيѧѧة الترقѧѧي منهѧѧا مѧѧن ذوق إلѧѧى ذوق و شѧѧرح       عليهѧѧا و الكѧѧلام فѧѧي الأذواق و المواجѧѧد العارضѧѧة فѧѧي    

فلمѧا آتبѧت العلѧوم و دونѧت و ألѧف الفقهѧاء فѧي الفقѧه و أصѧوله و الكѧلام و           . ذلѧك  الاصѧطلاحات التѧي تѧدور بيѧنهم فѧي     
الѧنفس علѧى    آتب رجال من أهل هذه الطرقѧة فѧي طѧريقهم فمѧنهم مѧن آتѧب فѧي الѧورع و محاسѧبة         . وغير ذلك التفسير

. و أمثѧالهم  عѧوارف المعѧارف   في آتѧاب  السهرودي و الرسالة في آتاب القشيري الاقتداء في الأخذ و الترك آما فعله
وسѧننهم   فيه أحكام الورع و الاقتداء ثم بين آداب القѧوم فدون  الإحياء رحمه االله بين الأمرين في آتاب الغزالي و جمع

آانѧت الطريقѧة عبѧادة فقѧط و      و شرح اصطلاحاتهم في عباراتهم و صار علم التصѧوف فѧي الملѧة علمѧا مѧدونا بعѧد أن      
العلѧوم التѧي دونѧت بالكتѧاب مѧن التفسѧير و الحѧديث و         آانت أحكامها إنما تتلقى من صدور الرجال آما وقع فѧي سѧائر  

هذه المجاهدة و الخلوة و الذآر يتبعها غالبѧا آشѧف حجѧاب الحѧس و الاطѧلاع علѧى        ثم إن. ه والأصول و غير ذلكالفق
الѧروح  . الكشѧف أن  و سѧبب هѧذا  . و الروح مѧن تلѧك العѧوالم   . أمر االله ليس لصاحب الحس إدراك شيء منها عوالم من

       ѧت أحѧس و قويѧوال الحѧعفت أحѧاطن ضѧى البѧؤه       والإذا رجع في الحس الظاهر إلѧدد نشѧلطانه و تجѧب سѧروح و غلѧال
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و . يزال في نمو و تزيد إلى أن يصير شѧهودا بعѧد أن آѧان علمѧا     أعان على ذلك الذآر فإنه آالغذاء لتنمية الروح و لا
و  فيتعرض حينئذ للمواهѧب الربانيѧة  . و هو عين الإدراك. وجود النفس التي لها من ذاتها يكشف حجاب الحس، و يتم

و هѧذا الكشѧف آثيѧرا مѧا     . الملائكѧة  ة و الفتح الإلهي و تقرب ذاته في تحقيق حقيقتها من الأفق الأعلى أفقالعلوم اللدني
يѧدرك سѧواهم و آѧذلك يѧدرآون آثيѧرا مѧن الواقعѧات قبѧل          يعѧرض لأهѧل المجاهѧدة فيѧدرآون مѧن حقѧائق الوجѧود مѧالا        

فالعظمѧѧاء مѧѧنهم لا . طѧѧوع إرادتهѧѧم نفوسѧѧهم فѧѧي الموجѧѧودات السѧѧفلية و تصѧѧير  وقوعهѧѧا و يتصѧѧرفون بهممهѧѧم و قѧѧوى
يقѧع لهѧم مѧن     الكشف و لا يتصرفون و لا يخبرون عن حقيقة شيء لم يؤمروا بѧالتكلم فيѧه بѧل يعѧدون مѧا      يعتبرون هذا

على مثل هذه المجاهدة و آѧان حظهѧم مѧن     و قد آان الصحابة رضي االله عنهم. ذلك محنة و يتعوذون منة إذا هاجمهم
و في فضѧائل أبѧي بكѧر و عمѧر و عثمѧان و علѧي رضѧي االله        . عناية ظ لكنهم لم يقع لهم بهاهذه الكرامات أوفر الحظو

و مѧن تبѧع طѧريقتهم مѧن      علѧى ذآѧرهم   القشѧيري  في ذلك أهѧل الطريقѧة ممѧن اشѧتملت رسѧالة      و تبعهم. عنهم آثير منها
التѧي وراءه و اختلفѧت    الحجѧاب و الكѧلام فѧي المѧدارك     ثم إن قوما من المتأخرين انصرفت عنايتهم إلѧى آشѧف  . بعدهم

تعليمهم فѧي إماتѧة القѧوى الحسѧية و تغذيѧة الѧروح العاقѧل بالѧذآر حتѧى يحصѧل            طرق الرياضة عنهم في ذلك باختلاف
فѧي مѧدارآها    الذي لها من ذاتها بتمام نشوتها و تغذيتها فإذا حصل ذلѧك زعمѧوا أن الوجѧود قѧد انحصѧر      للنفس إدراآها

رحمه االله فѧي   الغزالي هكذا قال. الطش تصوروا حقائقها آلها من العرش ثم إلى حينئذ و أنهم آشفوا ذوات الوجود و
صѧحيحا آѧاملا عنѧدهم إلا إذا آѧان ناشѧئا عѧن        ثم إن هѧذا الكشѧف لا يكѧون   . بعد أن ذآر صورة الرياضة الإحياء آتاب

و غيѧѧرهم مѧѧن الخلѧѧوة و إن لѧѧم يكѧѧن هنѧѧاك اسѧѧتقامة آالسѧѧحرة    الاسѧѧتقامة لأن الكشѧѧف قѧѧد يحصѧѧل لصѧѧاحب الجѧѧوع و  
 الكشف الناشئ عن الاستقامة و مثاله أن المرآة الصѧقيلة إذا آانѧت محدبѧة أو مقعѧرة و     و ليس مرادنا إلا. المرتاضين

. صѧحيحا  فيهѧا المرئѧي   و إن آانѧت مسѧطحة تشѧكل   . حوذي بها جهة المرئي فإنه يتشكل فيه معوجا على غير صورته
و لما عني المتأخرون بهذا النوع من الكشѧف تكلمѧوا    .ع فيها من الأحوالفالاستقامة للنفس آالانبساط للمرآة فيما ينطب

و قصѧѧرت . السѧѧفلية و حقѧѧائق الملѧѧك و الѧѧروح و العѧѧرش و الكرسѧѧي و أمثѧѧال ذلѧѧك  فѧѧي حقѧѧائق الموجѧѧودات العلويѧѧة و
و . سѧلم لهѧم  و م و أهل الفتيا بين فنكر عليهم. يشارآهم في طريقهم عن فهم أذواقهم و مواجدهم في ذلك مدارك من لم

   .قبيل الوجدانيات ليس البرهان و الدليل بنافع في هذا الطريق ردا و قبولا إذ هي من
 

و يقѧع  . الحѧديث و الفقѧه أن االله تعѧالى مبѧاين لمخلوقاتѧه      يقѧع آثيѧرا فѧي آѧلام أهѧل العقائѧد مѧن علمѧاء        : تفصيل و تحقيق
المتصѧوفة   و يقѧع للمتѧأخرين مѧن   . خѧل العѧالم و لا خارجѧه   و يقع للفلاسفة أنة لا دا. متصل للمتكلمين أنة لا مباين و لا

فلنبѧين  . ليس هناك غيѧره جملѧة و لا تفصѧيلا    و. إما بمعنى الحلول فيها، أو بمعنى إنه هو عينها: أنه متحد بالمخلوقات
  :منها، حتى تتضح معانيها فنقول، إن المباينة تقال لمعنيين تفصيل هذه المذاهب و نشرح حقيقة آل واحد

 
بالمكان إما صريحا و هو  .و نشعر هذه المقابلة على هذه التقيد. في الحيز و الجهة، و يقابله الاتصال حدهما المباينةأ

نقѧل مثلѧه عѧن بعѧض علمѧاء السѧلف مѧن التصѧريح بهѧذه           و قѧد . تجسيم، أو لزوما و هѧو تشѧبيه مѧن قبيѧل القѧول بالجهѧة      
 لا يقѧال فѧي البѧارئ أنѧة مبѧاين     : كر المتكلمون هذه المباينة وقالوامن أجل ذلك أن و. المباينة، فيحتمل غير هذا المعنى

لا يخلو عي الاتصاف بالمعنى و  و ما يقال من أن المحل. مخلوقاته، و لا متصل بها، لأن ذلك إنما يكون للمتحيزات
ا يقѧال فѧي   آمѧ . امتناعه فلا، بل يجوز الخلو عѧن المعنѧى و ضѧده    فهو مشروط بصحة الاتصاف أولا، و أما مع. ضده

 و صѧحة الاتصѧاف بهѧذه المباينѧة مشѧروط     . جاهѧل، و لا قѧادر و لا عѧاجز ولا آاتѧب و لا أمѧي      الجمѧاد، لا عѧالم و لا  
 شѧرح اللمѧع   في ابن التلمساني ذآره. و البارئ سبحانه منزه عن ذلك. بالحصول في الجهة على ما تقرر من مدلولها

و هѧو معنѧى   . لا داخل فيه و لا خارج عنة ين للعالم و لا متصل به، وو لا يقال في البارئ مبا: لإمام الحرمين و قال
و أنكرهѧا المتكلمѧون لمѧا    . خارجه، يناء علѧى وجѧود الجѧواهر غيѧر المتحيѧزة      ما يقول الفلاسفة أنة لا داخل العالم و لا

  .و هو مبسوط في علم الكلام. مساواتها للبارئ في أخص الصفات يلزم من
 

هويتѧه و وجѧوده و    البѧارئ مبѧاين لمخلوقاتѧه فѧي ذاتѧه و     : لمباينѧة، فهѧو المغѧايرة و المخالفѧة فيقѧال     ل وأما المعنى الآخѧر 
هѧي مѧذهب أهѧل الحѧق آلهѧم مѧن جمهѧور السѧلف و          و هѧذه المباينѧة  . و يقابلѧه الاتحѧاد و الامتѧزاج والاخѧتلاط    . صѧفاته 

و ذهѧب جماعѧة مѧن المتصѧوفة     . منحѧاهم الأقѧدمين أهѧل الرسѧالة و مѧن نحѧا       علمѧاء الشѧرائع و المتكلمѧين و المتصѧوفة    
هويتѧه و وجѧوده    صيروا المدارك الوجدانية علمية نظرية، إلى أن البارئ تعالى متحѧد بمخلوقاتѧه فѧي    المتأخرين الذين

سقراط، و هو الذي يقينه المتكلمѧون حيѧث    و ربما زعموا أنة مذهب الفلاسفة قبل أرسطو، مثل أفلاطون و. و صفاته
فѧإن  . يحاولون الرد عليه لأنه ذاتان، تنتفي إحѧداهما، أو تنѧدرج انѧدراج الجѧزء     كلام عن المتصوفة وينقلونه في علم ال

المسѧيح عليѧه السѧلام و     و هذا الاتحاد هو الحلѧول الѧذي تدعيѧه النصѧارى فѧي     . و لا يقولون بذلك. مغايرة صريحة تلك
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و تقريѧر  . تقوله الإمامية من الشيعة في الأئمةما  و هو أيضا عين. هو أغرب لأنه حلول قديم في محدث أو اتحاده به
   :هذا الاتحاد في آلامهم على طريقين

  
المتصѧورين، و هѧي آلهѧا مظѧاهر لѧه،       أن ذات القديم آائنة في المحدثات محسوسها و معقولها، متحدة بها في: الأولى

   .لحلوللولاه آانت عدما و هو رأي أهل ا و هو القائم عليها، أي المقدم لوجودها بمعنى
 

آأنهم استشعروا من تقرير أهل الحلول الغيرية المنافية لمعقѧول الاتحѧاد، فنفوهѧا     طريق أهل الوحدة المطلقة و: الثانية
المدرآѧة بѧالحس و العقѧل     و غالطوا فѧي غيريѧة المظѧاهر   . القديم و بين المخلوقات في الذات و الوجود و الصفات بين

الوهم الذي هو قسيم العلم و الفن و الشك، إنما يريدون أنها  و لا يريدون. وهامبأن ذلك من المدارك البشرية، و هي أ
في الباطن  و لا وجود بالحقيقة إلا للقديم، لا في الظاهر و لا. و وجود في المدرك البشري فقط آلها عدم في الحقيقة،

، آمѧا فѧي المѧدارك البشѧرية، غيѧر      الاسѧتدلال  و التعويل في تعقѧل ذلѧك علѧى النظѧر و    . آما نقرره بعد، بحسب الإمكان
و . الملكيѧة، وإنمѧا هѧي حاصѧلة للأنبيѧاء بѧالفطرة و مѧن بعѧدهم للأوليѧاء بهѧدايتهم           مفيد، لأن ذلك إنما نقѧل مѧن المѧدارك   

الموجѧودات و   و ربما قصد بعض المصنفين ذلك فѧي آشѧف  . من يقصد الحصول عليها بالطريقة العلمية ضلال قصد
   .ل المظاهر فأتى يالأغمض فالأغمضترتيب حقائقه على طريق أه

 
بالنسѧبة إلѧى    قصد بعض المصنفين بيان مذهبهم في آشف الوجود و ترتيب حقائقه فأتى بالأغمض فѧالأغمض  و ربما

الفارض في الديباجة التي آتبهѧا فѧي صѧدر     أهل النظر و الاصطلاحات و العلوم آما فعل الفرغاني شارح قصيدة ابن
و ترتيبѧه أن الوجѧود آلѧه صѧادر عѧن صѧفة الوحدانيѧة التѧي هѧي           دور الوجѧود عѧن الفاعѧل   ذلك الشرح فإنه ذآر في ص
 .و يسمون هذا الصدور بالتجلي. صادران عن الذات الكريمة التي هي عين الوحدة لا غير مظهر الأحدية و هما معا

و الظهѧور لقولѧه فѧي     و أول مراتѧب التجليѧات عنѧدهم تجلѧي الѧذات علѧى نفسѧه و هѧو يتضѧمن الكمѧال بإفاضѧة الإيجѧاد            
الخلق ليعرفوني و هذا الكمال في الإيجѧاد المتنѧزل    آنت آنزا مخفيا فأحببت أن أعرف فخلقت: الحديث الذي يتناقلونه

عنѧѧدهم عѧѧالم المعѧѧاني و الحضѧѧرة الكماليѧѧة و الحقيقѧѧة المحمديѧѧة و فيهѧѧا حقѧѧائق    فѧѧي الوجѧѧود و تفصѧѧيل الحقѧѧائق و هѧѧو 
هѧذا آلѧه تفصѧيل     و. لأنبيѧاء و الرسѧل أجمعѧين و الكمѧل مѧن أهѧل الملѧة المحمديѧة        اللѧوح و القلѧم و حقѧائق ا    الصѧفات و 

الهبائية و هѧي مرتبѧة المثѧال ثѧم عنهѧا العѧرش        و يصدر عن هذه الحقائق حقائق أخرى في الحضرة. الحقيقة المحمدية
و . فهѧي فѧي عѧالم الفتѧق    هѧذا فѧي عѧالم الرتѧق فѧإذا تجلѧت       . ثم عѧالم الترآيѧب   ،ثم الكرسي ثم الأفلاك، ثم عالم العناصر

تحصѧيل مقتضѧاه    المذهب مذهب أهل التجلي و المظاهر و الحضرات و هو آلام لا يقتدر أهѧل النظѧر إلѧى    يسمى هذا
. و ربمѧا أنكѧر بظѧاهر الشѧرع    . الѧدليل  لغموضه و انغلاقه و بعد ما بين آلام صѧاحب المشѧاهدة و الوجѧدان و صѧاحب    

. بالوحدة المطلقة و هو رأي أغرب من الأول فѧي تعقلѧه و تفاريعѧه    القولهذا الترتيب و آذلك ذهب آخرون منهم إلى 
آانت  و العناصر إنما. له قوى في تفاصيله بها آانت حقائق الموجودات و صورها و موادها يزعمون فيه أن الوجود

القѧوى متضѧمنة فѧي    المرآبѧات فيهѧا تلѧك     ثѧم إن . بما فيها من القوى و آذلك مادتها لها في نفسها قوة بها آان وجودهѧا 
فيهѧا قѧوى العناصѧر بهيولاهѧا و زيѧادة القѧوة المعدنيѧة ثѧم القѧوة الحيوانيѧة            القوة التي آان بها الترآيب، آالقوة المعدنيѧة 

يتضѧمن القѧوة الإنسѧانية و     المعدنية و زيادة قوتها في نفسها و آذا القوة الإنسانية مѧع الحيوانيѧة ثѧم الفلѧك     تتضمن القوة
غيѧѧر تفصѧѧيل هѧѧي القѧѧوة الإلهيѧѧة التѧѧي انبثѧѧت فѧѧي جميѧѧع    وات الروحانيѧѧة و القѧѧوة الجامعѧѧة للكѧѧل مѧѧن و آѧѧذا الѧѧذ. زيѧѧادة

لا مѧن جهѧة الظهѧور و لا مѧن جهѧة الخفѧاء و لا مѧن        . أحاطت بها من آل وجه الموجودات آلية و جزئية و جمعتها و
الاعتبѧار   لحقيقѧة واحѧدة بسѧيطة و   لا من جهة المادة فالكل واحد و هو نفس الѧذات الإلهيѧة و هѧي فѧي ا     جهة الصورة و

فتارة يمثلونها بالجنس مع النѧوع،  . آائنة بكونها ألا ترى أنها مندرجة فيها و. هو المفصل لها آالإنسانية مع الحيوانية
و هم في هذا آله يفرون من الترآيب و الكثرة . بالكل مع الجزء على طريقة المثال في آل موجود آما ذآرناه و تارة

تقريѧر هѧذا المѧذهب أن     و الذي يظهر من آلام ابن دهقѧان فѧي  . لوجوه و إنما أوجبها عندهم الوهم و الخيالمن ا بوجه
من أن وجودها مشروط بالضوء فإذا عѧدم الضѧوء لѧم     حقيقة ما يقولونه في الوحدة شبيه بما تقوله الحكماء في الألوان

آلهѧѧا مشѧѧروطة بوجѧѧود المѧѧدرك الحسѧѧي، بѧѧل و  عنѧѧدهم الموجѧѧودات المحسوسѧѧة  و آѧѧذا. تكѧѧن الألѧѧوان موجѧѧودة بوجѧѧه 
بوجѧود   المعقولѧة و المتوهمѧة أيضѧا مشѧروطة بوجѧود المѧدرك العقلѧي فѧإذا الوجѧود المفصѧل آلѧه مشѧروط             الموجودات

بѧل هѧو بسѧيط واحѧد فѧالحر و       فلو فرضنا عدم المدرك البشѧري جملѧة لѧم يكѧن هنѧاك تفصѧيل الوجѧود       . المدرك البشري
السماء و الكواآب، إنما وجѧدت لوجѧود الحѧواس المدرآѧة لهѧا       ل والأرض و الماء و النار والبرد و الصلابة و اللين ب
فѧلا   التفصيل الذي ليس في الموجود و إنما هو في المدارك فقط فإذا فقدت المدارك المفصѧلة  لما جعل في المدرك من

إذا نѧام و فقѧد الحѧس الظѧاهر فقѧد آѧل        هو يعتبرون ذلك بحال النѧائم فإنѧ  . تفصيل إنما هو إدراك واحد و هو أنا لا غيره
فكѧѧذا اليقظѧѧان إنمѧѧا يعتبѧѧر تلѧѧك المѧѧدرآات آلهѧѧا علѧѧى : قѧѧالوا .محسѧѧوس و هѧѧو فѧѧي تلѧѧك الحѧѧال إلا مѧѧا يفصѧѧله لѧѧه الخيѧѧال
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مѧن   البشري ولو قدر فقد مدرآه فقد التفصيل و هذا هو معنى قѧولهم المѧوهم لا الѧوهم الѧذي هѧو      التفصيل بنوع مدرآه
غاية السقوط لأنѧا نقطѧع بوجѧود     هذا ملخص رأيهم على ما يفهم من آلام ابن دهقان و هو في. ريةجملة المدارك البش

أعيننѧا و بوجѧود السѧماء المظلѧة و الكواآѧب و سѧائر الأشѧياء         البلد الذي نحن مسافرون عنه و إليه يقينا مع غيبتѧه عѧن  
يقولون إن  ع أن المحققين من المتصوفة المتأخرينقاطع بذلك و لا يكابر أحد نفسه في اليقين م و الإنسان. الغائبة عنا

الجمع ثѧم يترقѧى عنѧه إلѧى التمييѧز بѧين        المريد عند الكشف ربما يعرض له توهم هذه الوحدة و يسمى ذلك عندهم مقام
مقام العارف المحقق و لابد للمريѧد عنѧدهم مѧن عقبѧة الجمѧع و هѧي        الموجودات و يعبرون عن ذلك بمقام الفرق و هو

 على المريد من وقوفه عندها فتخسر صفقته فقد تبينѧت مراتѧب أهѧل هѧذه الطريقѧة ثѧم إن آѧل        عبة لأنه يخشىعقبة ص
فѧذهب الكثيѧر مѧنهم إلѧى      هؤلاء المتأخرين مѧن المتصѧوفة المتكلمѧين فѧي الكشѧف و فيمѧا وراء الحѧس توغلѧوا فѧي ذلѧك          

تѧبعهم ابѧن    و .لѧه و غيѧره   المقامѧات  تѧاب فѧي آ  الهѧروي  الحلѧول و الوحѧدة آمѧا أشѧرنا إليѧه و ملئѧوا الصѧحف منѧه مثѧل         
و آѧان سѧلفهم مخѧالطين    . الإسرائيلي في قصائدهم العربي و ابن سبعين و تلميذهما ابن العفيف وابن الفارض و النجم

الدائنين أيضا بالحلول و إلهية الأئمѧة مѧذهبا لѧم يعѧرف لأولهѧم فأشѧرب آѧل واحѧد          للإسماعيلية المتأخرين من الرافضة
القѧول بالقطѧب و معنѧاه     و ظهѧر فѧي آѧلام المتصѧوفة    . و اختلط آلامهم و تشابهت عقائدهم. مذهب الآخر الفريقين من

ثѧم يѧورث مقامѧه لآخѧر     . المعرفѧة حتѧى يقبضѧه االله    يزعمون أنه لا يمكن أن يساويه أحد في مقامه فѧي . رأس العارفين
جѧل جنѧاب الحѧق    : ضول التصѧوف منهѧا فقѧال   ف في الإشارات في آتاب ابن سينا و قد أشار إلى ذلك. من أهل العرفان

و هѧذا آѧلام لا تقѧѧوم عليѧه حجѧة عقليѧة، و لا دليѧѧل      . الواحѧد بعѧѧد الواحѧد   أن يكѧون شѧرعة لكѧل وارد أو يطلѧع عليѧѧه إلا    
الإبدال بعѧد هѧذا    ثم قالوا بترتيب وجود. من أنواع الخطابة و هو بعينه ما تقوله الرافضة و دانوا به شرعي و إنما هو

التصѧوف ليجعلѧوه أصѧلا لطѧريقتهم و نحلѧتهم       حتѧى إنهѧم لمѧا أسѧندوا لبѧاس خرقѧة      . قالѧه الشѧيعة فѧي النقبѧاء     القطب آما
و إلا فعلي رضѧي االله عنѧه لѧم يخѧتص مѧن بѧين الصѧحابة        . المعنى أيضا رفعوه إلى علي رضي االله عنه و هو من هذا

صѧلى    عنهمѧا أزهѧد النѧاس بعѧد رسѧول االله     بل آان أبو بكر و عمѧر رضѧي االله  . في لباس و لا حال بتخليه و لا طريقة
فѧي الخصѧوص بѧل آѧان الصѧحابة       و لم يختص أحد منهم في الدين بشѧيء يѧؤثر عنѧه   . االله عليه و سلم و أآثرهم عبادة

   .آلهم أسوة في الدين و الزهد و المجاهدة
 

بالفضѧائل   ي االله عنѧه سيرهم و أخبارهم، نعم إن الشيعة يخيلون بما ينعلون من ذلѧك اختصѧاص علѧي رضѧ     تشهد بذلك
أنѧي المتصѧوفة بѧالعراق، لمѧا ظهѧرت       و الذي يظهر. دون من سواه من الصحابة ذهابا مع عقائد التشيع المعروفة لهم

و ما يرجع إليها ما هو معروف، فاقتبسوا مѧن ذلѧك الموزانѧة بѧين      الإسماعيلية من الشيعة، و ظهر آلامهم في الإمامة
اختلاف آمѧا تقѧرر    مة لسياسة الخلف في الانقياد إلى الشرع، و أفردوه بذلك أن لا يقعجعلوا الإما الظاهر و الباطن و

و أفردوه بѧذلك تشѧبيها بالإمѧام فѧي الظѧاهر و أن       ،ثم جعلوا القطب لتعليم المعرفة باالله لأنه رأس العارفين. في الشرع
بѧدال آالنقبѧاء مبالغѧة فѧي التشѧبيه فتأمѧل       قطبѧا لمѧدار المعرفѧة عليѧه، و جعلѧوا الأ      يكون على وزانه في الباطن و سѧموه 

   .ذلك
 

ليس لسلف المتصوفة فيه آѧلام   يشهد لذلك من آلام هؤلاء المتصوفة في أمر الفاطمي و ما شحنوا آتبهم في ذلك مما
  .و االله يهدي إلى الحق. الرافضة و مذاهبهم في آتبهم بنفي أو إثبات و إنما هو مأخوذ من آلام الشيعة و

 أبي مهدي عيسى بѧن الزيѧات   أجلب هنا فصلا من آلام شيخنا العارف آبير الأولياء بالأندلس، د رأيت أنو ق: تذييل
توهم القѧول بالوحѧدة المطلقѧة أو يكѧاد      المقامات التي وقعت له في آتاب الهروي آان يقع له أآثر الأوقات على أ بيات

   :يصرح بها و بقوله
 

  وحده جاحد إذ آل من       ما وحد الواحد من واحد
  تثنيه أبطلها الواحد       توحيد من ينطق عن نعته

   و نعت من ينعته لاحد            توحيده إياه توحيده
 

علѧى آѧل مѧن وحѧد الواحѧد و لفѧظ الإلحѧاد         استشكل الناس إطѧلاق لفѧظ الجمѧود   : فيقول رحمه االله على سبيل العذر عنه
و نحѧن نقѧول علѧى رأي هѧذه     . حملوا قائلها على الكفѧر و اسѧتخفوه   و و استبشعوا هذه الأبيات. على من نعته و وصفه

و . وانيѧة واحѧدة   التوحيد عندهم انتقاء عين الحدوث بثبوت عين القدم و أن الوجود آله حقيقѧة واحѧدة   الطائفة أن معنى
في تلѧك الحقيقѧة    و يرون أن وقوع التعدد. الحق عين ما ظهر و عين ما بطن :من آبار القوم أبو سعيد الجزار قد قال
مѧا سѧوى عѧين     و أن آѧل . و هم باعتبѧار حضѧرات الحѧس بمنزلѧة صѧور الضѧلال و الصѧدا و المѧرأى        . الاثنينية وجود

و معنѧى  . هو الآن على ما هو عليѧه آѧان عنѧدهم    آان االله، و لا شيء معه، و: و هذا معنى. القدم، إذا استتبع فهو عدم
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فمѧن وحѧد و   : قѧالوا  .ألا آل شيء، مѧا خѧلا االله باطѧل    :ليه و سلم في قولهع قول آبير الذي صدقه رسول االله صلى االله
   .موجود قدير، هو معبود هو نفسه، و توحيد محدث هو فعله،. نعت، فقد قال بموجد محدث

 
الحѧدوث، الآن ثابتѧة بѧل متعѧددة، و التوحيѧد مجحѧود والѧدعوى         و قد تقدم معنى التوحيѧد انتقѧاء عѧين الحѧدوث، و عѧين     

إلا  لا يصѧح هѧذا  : ليس في البيت غيرك، فيقول الآخر بلسѧان حالѧه  : و هما معا في بيت واحد من يقول لغيره،آ. آاذبة
تنѧاقض أصѧولها لأن خلѧق الزمѧان      خلѧق االله الزمѧان، هѧذه ألفѧاظ    : و قد قال بعض المحققين فѧي قѧولهم  ! لو عدمت أنت 

مل ذلك ضيق العبارة عن الحقѧائق و عجѧز اللغѧات    و إنما ح .متقدم على الزمان و هو فعل لابد من وقوعه في الزمان
معنѧى   و هѧذا . صح التوحيد حقيقة. فإذا تحقق أن الموحد هو الموحد، و عدم ما سواه جملة .عن تأدية الحق فيها و بها

حسѧنات  : الآثѧار، و إنمѧا هѧو مѧن بѧاب      قولهم لا يعرف االله إلا االله و لا حѧرج علѧى مѧن وحѧد الحѧق مѧع بقѧاء الرسѧوم و        
و من ترقى إلى مقام الجمع آان في حقه نقصѧا،  . و العبودية و الشفعية لأن ذلك لازم التقييد. ار سيئات المقربينالأبر

و أعѧرق  . الجمѧع  بمرتبته، و أنه تلبيس تسѧتلزمه العبوديѧة و يرمعѧه الشѧهود و يطهѧر مѧن دنѧس حدوثѧه عѧين          مع علمه
بكل اعتبار على الانتهاء إلى الواحد، و إنما صѧدر   المعرفة و مدار. الأصناف في هذا الزعم القائلون بالوحدة المطلقة

التحѧѧريض و التنبيѧه و التفطѧѧين لمقѧѧام أعلѧѧى ترتفѧѧع فيѧѧه الشѧѧفعية و يحصѧѧل التوحيѧѧد   هѧذا القѧѧول مѧѧن النѧѧاظم علѧѧى سѧѧبيل 
رفت و إذا ع. و بصره آنت سمعه: فمن سلم استراح و من نازعته حقيقة أنس بقوله: و عبارة. عينا لا خطابا المطلق

و هѧذا  . فѧوق هѧذا الطѧور، لا نطѧق فيѧه و لا خبѧر عنѧه        و الذي يفيده هذا آله تحقق أمѧر . المعاني لا مشاحة في الألفاظ
الشѧيخ   انتهѧى آѧلام  . و هو الذي أوقع في المقѧالات المعروفѧة  . التعمق في مثل هذا حجاب و. المقدار من الإشارة آاف

و . و سѧماه التعريѧف بالحѧب الشѧريف    . الذي ألفه في المحبة الخطيب و نقلته من آتاب الوزير أبي ،أبي مهدي الزيات
   .و االله الموفق. لطول عهدي به. إلا أني رأيت رسوم الكتاب أوعى له. مرارا قد سمعته من شيخنا أبى مهدي

 
شѧملوا بѧالنكير   المقѧالات و أمثالهѧا و    إن آثيرا من الفقهاء و أهل الفتيا انتدبوا للرد علѧى هѧؤلاء المتѧأخرين فѧي هѧذه      ثم

أحدها الكلام علѧى  : معهم فيه تفصيل فإن آلامهم في أربعة مواضع و الحق أن آلامهم. سائر ما وقع لهم في الطريقة
مقامѧا   من الأذواق و المواجد و محاسبة النفس على أعمالها لتحصل تلك الأذواق التي تصѧير  المجاهدات و ما يحصل

من عالم الغيب مثѧل الصѧفات الربانيѧة و     يها الكلام في الكشف والحقيقة المدرآةو يترقى منة إلى غيره آما قلناه و ثان
الѧروح و حقѧائق آѧل موجѧود غائѧب أو شѧاهد و ترآيѧب الألѧوان فѧي           العرش و الكرسي والملائكة و الوحي و النبؤة و

ألفѧاظ   امات، و رابعهѧا تكونها آما مر، و ثالثها التصرفات في العوالم والأآوان بأنواع الكر صدورها عن موجودها و
تستشѧكل ظواهرهѧا فمنكѧر     موهمة الظاهر صدرت من الكثير من أئمة القوم يعبرون عنها في اصطلاحهم بالشطحات

يحصѧل مѧن الأذواق والمواجѧد فѧي نتائجهѧا و محاسѧبة        فأما الكلام في المجاهدات و المقامات و ما. و محسن و متأول
و أمѧا  . مدفع فيه لأحد و أذواقهم فيه صحيحة و التحقق بهѧا هѧو عѧين السѧعادة    لا  النفس على التقصير في أسبابها فأمر

و إن مѧآل بعѧض    .فѧأمر صѧحيح غيѧر منكѧر    . في آرامات القوم و أخبѧارهم بالمغيبѧات و تصѧرفهم فѧي الكائنѧات      الكلام
لأشѧعرية علѧى   مѧن أئمѧة ا   أبѧو إسѧحاق الإسѧفرائني    و مѧا احѧتج بѧه الأسѧتاذ    . العلمѧاء إلѧى إنكارهѧا فلѧيس ذلѧك مѧن الحѧق       

وفѧق   بالمعجزة فقد فرق المحققون من أهل السنة بينهما بالتحدي و هو دعѧوى وقѧوع المعجѧزة علѧى     إنكارها لالتباسها
المعجزة على الصدق عقلية فإن صفة  ثم إن وقوعها على وفق دعوى الكاذب غير مقدور لأن دلالة: قالوا. ما جاء به

هѧذا مѧع أن الوجѧود شѧاهد بوقѧوع الكثيѧر مѧن        . نفسها و هѧو محѧال   لت صفةفلو وقعت مع الكاذب لتبد. نفسها التصديق
 و أمѧا . و قد وقع للصحابة و أآابر السلف آثير من ذلѧك و هѧو معلѧوم مشѧهور    . نوع مكابرة هذه الكرامات و إنكارها

ه لمѧا أنѧه   نѧوع مѧن المتشѧاب    الكلام في الكشف و إعطاء حقائق العلويѧات و ترتيѧب صѧدور الكائنѧات فѧأآثر آلامهѧم فيѧه       
و اللغات لا تعطى له دلالة على مѧرادهم منѧه لأنهѧا لѧم      .وجداني عندهم و فاقد الوجدان عندهم بمعزل عن أذواقهم فيه

فينبغѧѧي أن لا نتعѧѧرض لكلامهѧѧم فѧѧي ذلѧѧك و نترآѧѧه فيمѧѧا ترآنѧѧاه مѧѧن  . المحسوسѧѧات توضѧѧع إلا للتعѧѧارف و أآثѧѧره مѧѧن
و أمѧا  . سѧعادة  ات علѧى الوجѧه الموافѧق لظѧاهر الشѧريعة فѧأآرم بهѧا       من رزقѧه االله فهѧم شѧيء مѧن هѧذه الكلمѧ       المتشابه و

فاعلم أن الإنصاف في شأن القوم أنهم أهѧل   الألفاظ الموهمة التي يعبرون عنها بالشطحات و يوآخذهم بها أهل الشرع
ور عنهѧا بمѧا لا يقصѧدونه و صѧاحب الغيبѧة غيѧر مخاطѧب و المجبѧ         غيبة عن الحس و الѧواردات تملكهѧم حتѧى ينطقѧوا    

 و اقتداؤه حمل على القصد الجميل مѧن هѧذا و أمثالѧه و أن العبѧارة عѧن المواجѧد صѧعبة        فمن علم منهم فضله. معذور
اشتهر فموآخذ بما صѧدر عنѧه مѧن     و من لم يعلم فضله و لا. لفقدان الوضع لها آما وقع لأبي يزيد البسطامي و أمثاله

أمѧا مѧن تكلѧم بمثلهѧا و هѧو حاضѧر فѧي حسѧه و لѧم يملكѧه الحѧال             و .ذلك إذا لѧم يتبѧين لنѧا مѧا يحملنѧا علѧى تأويѧل آلامѧه        
. أعلم و االله. الفقهاء و أآابر المتصوفة بقتل الحلاج لأنه تكلم في حضور و هو مالك لحاله و لهذا أفتى. فموآخذ أيضا

الحجاب و لا لهم حرص على آشف  و سلف المتصوفة من أهل الرسالة أعلام الملة الذين أشرنا إليهم من قبل لم يكن
و من عرض لѧه شѧيء مѧن ذلѧك أعѧرض عنѧه و لѧم        . استطاعوا هذا النوع من الإدراك إنما همهم الاتباع و الاقتداء ما
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العوائѧق و المحѧن و أنѧه إدراك مѧن إدراآѧات الѧنفس مخلѧوق حѧادث و أن          مѧن  يحفѧل بѧه بѧل يفѧرون منѧه و يѧرون أنѧة       
ينطقѧون بشѧيء    أوسع و خلقه أآبر و شريعته بالهداية أملѧك فѧلا  و علم االله . تنحصر في مدارك الإنسان الموجودات لا
أصѧحابهم مѧن الخѧوض فيѧه و الوقѧوف       بل حظروا الخوض في ذلك و منعوا من يكشف له الحجاب مѧن . مما يدرآون

. الكشف من الاتباع و الاقتداء و يأمرون أصحابهم بالتزامها عنده بل يلتزمون طريقتهم آما آانوا في عالم الحس قبل
  .حال المريد و االله الموفق للصواب و هكذا ينبغي أن يكون

  
   في علم تعبير الرؤيا: الفصل الثامن عشر

 
و أمѧا الرؤيѧا و   . في الملة عندما صارت العلѧوم صѧنائع و آتѧب النѧاس فيهѧا      هذا العلم من العلوم الشرعية و هو حادث

إلا أنѧه لѧم يصѧل     ما آѧان فѧي الملѧوك و الأمѧم مѧن قبѧل      و رب. فقد آان موجودا في السلف آما هو في الخلف التعبير لها
موجѧودة فѧي صѧنف البشѧر علѧى الإطѧلاق و لابѧد مѧن          و إلا فالرؤيا. إلينا للاآتفاء فيه بكلام المعبرين من أهل الإسلام

عѧن   الصѧحيح  و آѧذلك ثبѧت عѧن   . االله عليه يعبر الرؤيا آما وقع في القرآن فلقد آان يوسف الصديق صلوات. تعبيرها
و قال صلى االله عليѧه و  . أبي بكر رضي االله عنه و الرؤيا مدرك من مدارك الغيب نبي صلى االله عليه و سلم و عنال

لم يبق من المبشرات إلا الرؤيا الصالحة يراهѧا   :و قال .الرؤيا الصالحة جزء من ستة و أربعين جزءا من النبؤة :سلم
رؤيا إلا جاءت  ى االله عليه و سلم من الوحي الرؤيا فكان لا يرىو أول ما بدأ به النبي صل الرجل الصالح أو ترى له

هѧل رأى أحѧد مѧنكم    : إذا انفتѧل مѧن صѧلاة الغѧداة يقѧول لأصѧحابه       و آان النبي صѧلى االله عليѧه و سѧلم    .مثل فلق الصبح
آѧون الرؤيѧا    السѧبب فѧي   و أما. يسألهم عن ذلك ليستبشر بما وقع من ذلك مما فيه ظهور الدين و إعزازه الليلة رؤيا ؟

مѧن تجويѧف القلѧب اللحمѧي ينتشѧر فѧي الشѧريانات و         مدرآا للغيب فهو أن الروح القلبي و هو البخار اللطيف المنبعѧث 
فإذا أدرآه الملال بكثرة التصرف في الإحساس . القوى الحيوانية و إحساسها مع الدم في سائر البدن و به تكمل أفعال

سѧائر   و غشѧي سѧطح البѧدن مѧا يغشѧاه مѧن بѧرد الليѧل انحѧبس الѧروح مѧن            الخمس و تصريف القوى الظѧاهرة  بالحواس
آلهѧا و ذلѧك هѧو معنѧى النѧوم آمѧا        أقطار البدن إلى مرآزه القلبي فيستجم بذلك لمعاودة فعله فتعطلت الحواس الظاهرة

رك لجميع ما في للروح العاقل من الإنسان و الروح العاقل مد ثم إن هذا الروح القلبي هو مطية. تقدم في أول الكتاب
حجاب الاشѧتغال   و إنما يمنع من تعلقه للمدارك الغيبية ما هو فيه من. حقيقته و ذاته عين الإدراك عالم الأمر بذاته إذ

إلѧى حقيقتѧه و هѧو عѧين الإدراك فيعقѧل آѧل        فلو قد خلا من هذا الحجѧاب و تجѧرد عنѧه لرجѧع    . بالبدن و قواه و حواشه
له من إدراك لمحة من عالمه بقدر ما تجرد له و هو في هذه الحالة  شواغله فلابدفإذا تجرد عن بعضها خفت . مدرك

و  .الظاهر آلها و هي الشاغل الأعظم فاستعد لقبول ما هنالك مѧن المѧدارك اللائقѧة مѧن عالمѧه      قد خفت شواغل الحس
التصѧرف إلا بالمѧدارك    يمكنѧه  إذ هѧو مѧا دام فѧي بدنѧه جسѧماني لا     . إذا أدرك ما يѧدرك مѧن عوالمѧه رجѧع بѧه إلѧى بدنѧه       

فإنѧѧه ينتѧѧزع مѧѧن الصѧѧور . و المتصѧѧرف منهѧѧا هѧѧو الخيѧѧال و المѧѧدارك الجسѧѧمانية للعلѧѧم إنمѧѧا هѧѧي الدماغيѧѧة . الجسѧѧمانية
و آѧذلك  . إلى الحافظة تحفظها له إلѧى وقѧت الحاجѧة إليهѧا عنѧد النظѧر و الاسѧتدلال        المحسوسة صورا خيالية ثم يدفعها

و . الخيال واسѧطة بينهمѧا   ية عقلية فيترقى التجريد من المحسوس إلى المعقول والنفس منها صورا أخرى نفسان تجرد
فيصوره بالصورة المناسبة و يدفعه إلى الحس المشѧترك   لذلك إذا أدرآت النفس من عالمها ما تدرآه ألقته إلى الخيال

و . هذه حقيقѧة الرؤيѧا  . واسطة و الخيال أيضا. المدرك من الروح العقلي إلى الحسي فيراه النائم آأنة محسوس فيتنزل
. صور في الخيال حالة النوم هذا التقرير يظهر لك الفرق بين الرؤيا الصالحة وأضغاث الأحلام الكاذبة فإنها آلها من

و إن آانѧت مѧأخوذة مѧن الصѧور التѧي فѧي       . فهѧو رؤيѧا   و لكن إن آانت تلك الصور متتزلة مѧن الѧروح العقلѧي المѧدرك    
   .إياها منذ اليقظة فهي أضغاث أحلام ل أودعهاالحافظة التي آان الخيا

 
بصدقها و تشهد بصحتها فيستشعر الرائي البشارة من االله مما ألقѧى إليѧه فѧي     و اعلم أن للرؤيا الصادقة علامات تؤذن

و لѧو آѧان مسѧتغرقا فѧي      فمنها سرعة انتباه الرائي عندما يدرك الرؤيا، آأنة يعاجل الرجوع إلى الحѧس باليقظѧة   :نومه
إلى حالة الحس التي تبقى النفس فيها منغمسѧة بالبѧدن و    نومه، لتقل ما ألقي عليه من ذلك الإدراك فيفر من تلك الحالة

 .الإدراك و دوامه بانطباع تلك الرؤيا بتفاصيلها في حفظه فلا يتخيلها سهو و لا نسѧيان  عوارضه، و منها ثبوت ذلك
لا يغѧرب عنѧه شѧيء منهѧا، لأن      و. ل تبقى متصѧورة فѧي ذهنѧه إذا انتبѧه    و لا يحتاج إلى إحضارها بالفكر و التذآير، ب

لأنهѧا فѧي   . و أضغاث الأحلام زمانية. يدرآه دفعة في زمن فرد الإدراك النفساني ليس بزماني و لا يلحقه ترتبت، بل
مانيѧة فيلحقهѧا   ز و أفعѧال البѧدن آلهѧا   . يسѧتخرجها الخيѧال مѧن الحافظѧة إلѧى الحѧس المشѧترك آمѧا قلنѧاه          القوى الدماغيѧة 

و لѧيس آѧذلك مѧدارك الѧنفس     . للقѧوى الدماغيѧة   و يعѧرض النسѧيان العѧارض   . الترتيب في الإدراك و المتقدم و المتأخر
و ما ينطبѧع فيهѧا مѧن الإدراآѧات فينطبѧع دفعѧة واحѧدة فѧي أقѧرب مѧن لمѧح            . فيها الناطقة إذ ليست بزمانية، و لا ترتيب

الفكѧر بوجѧه إذا آѧان     لا تشѧذ بالغفلѧة عѧن   . حاضѧرة فѧي الحفѧظ أيامѧا مѧن العمѧر       .قد تبقى الرؤيا بعѧد الانتبѧاه   و. البصر
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من النѧوم بإعمѧال الفكѧر و الوجهѧة إليهѧا، و ينسѧى الكثيѧر         الإدراك الأول قويا، و إذا آان إنما يتذآر الرؤيا بعد الانتباه
هѧذه العلامѧات مѧن خѧواص      و. فليسѧت الرؤيѧا بصѧادقة، و إنمѧا هѧي مѧن أضѧغاث الأحѧلام         من تفاصيلها حتى يتѧذآرها 

فإذا قرأنѧاه  * إن علينا جمعه وقرآنه * لتعجل به  لا تحرك به لسانك :قال االله تعالى لنبيه صلى االله عليه و سلم .الوحي
 :سѧلم  قѧال صѧلى االله عليѧه و   . و الرؤيا لها نسبة من النبوة و الѧوحي آمѧا فѧي الصѧحيح     ثم إن علينا بيانه* فاتبع قرآنه 

بѧذلك القѧدر، فѧلا تسѧتبعد     . أيضѧا نسѧبة إلѧى خѧواص النبѧوة      فلخواصѧها  ستة و أربعين جѧزءا مѧن النبѧوة   الرؤيا جزء من 
   .الخالق لما يشاء و االله. ذلك، فهذا وجه الحق

 
ألقѧاه إلѧى الخيѧال فصѧوره فإنمѧا يصѧوره فѧي الصѧور          و أما معنѧى التعبيѧر فѧاعلم أن الѧروح العقلѧي إذا أدرك مدرآѧة و      

يدرك معنى السلطان الأعظم فيصوره الخيال بصورة البحر أو يدرك العѧداوة   بعض الشيء آماالمناسبة لذلك المعنى 
الحية فينظر المعبѧر بقѧوة    فإذا استيقظ و هو لم يعلم من أمره إلا أنه رأى البحر أو. الخيال في صورة الحية فيصورها

هتѧدي بقѧرائن أخѧرى تعѧين لѧه المѧدرك       وراءهѧا و هѧو ي   التشبيه بعد أن يتيقن أن البحر صورة محسوسѧة و أن المѧدرك  
خلѧق عظѧيم يناسѧب أن يشѧبه بهѧا السѧلطان و آѧذلك الحيѧة يناسѧب أن تشѧبه بالعѧدو             هو السلطان لأن البحر: فيقول مثلا

يفتقѧر إلѧى    و مѧن المرئѧي مѧا يكѧون صѧريحا لا     . و آذا الأواني تشبه بالنسѧاء لأنهѧن أوعيѧة وأمثѧال ذلѧك      لعظم ضررها
رؤيѧا مѧن   : الرؤيѧا ثѧلاث   الصѧحيح  وقع في و لهذا. ا أو لقرب الشبه فيها بين المدرك و شبههتعبير لجلائها و وضوحه

تأويѧل و التѧي مѧن     فالرؤيѧا التѧي مѧن االله هѧي الصѧريحة التѧي لا تفتقѧر إلѧى        . الملك و رؤيا من الشѧيطان  االله و رؤيا من
و اعلم أن الخيال إذا ألقѧى إليѧه   . ي الأضغاثالشيطان ه الملك هي الرؤيا الصادقة تفتقر إلى التعبير و الرؤيا التي من

القوالب المعتادة للحس و ما لم يكن الحس أدرآه قط من القوالب فلا يصور فيه شيئا  فإنما يصوره في. الروح مدرآه
بѧالأواني لأنѧه لѧم يѧدرك شѧيئا مѧن        يمكن من ولد أعمى أن يصور له السلطان بالبحر و لا العدو بالحية و لا النساء فلا
و . مناسبها من جنس مدارآه التي هي المسموعات و المشمومات ه و إنما يصور له الخيال أمثال هذه في شبهها وهذ

عليهѧا   ثѧم إن علѧم التعبيѧر علѧم بقѧوانين آليѧة يبنѧي       . فربمѧا اخѧتلط بѧه التعبيѧر و فسѧد قانونѧه       ليتحفظ المعبر من مثل هذا
البحѧر يѧدل   : فѧي موضѧع آخѧر يقولѧون     لبحر يدل على السѧلطان، و ا: و تأويله آما يقولون. المعبر عبارة ما يقص عليه

الحية تدل علѧى العѧدو،   : و مثل ما يقولون. الهم والأمر الفادح البحر يدل على: على الغيظ، و في موضع آخر يقولون
هذه المعبر  فيحفظ. تدل على الحياة و أمثال ذلك: سر، و في موضع آخر يقولون هي آاتم: يقولون و في موضع آخر

و تلѧك  . هѧذه القѧوانين مѧا هѧو أليѧق بالرؤيѧا       القوانين الكلية، و يعبر في آل موضع بمѧا تقتضѧيه القѧرائن التѧي تعѧين مѧن      
منها ما ينقدح في نفس المعبѧر بالخاصѧية التѧي خلقѧت فيѧه و آѧل ميسѧر لمѧا          القرائن منها في اليقظة و منها في النوم و

فيѧه مѧن أشѧهر العلمѧاء و آتѧب عنѧه فѧي ذلѧك          محمد بѧن سѧيرين   و آان. لسلفيزل هذا العلم فتناقلا بين ا و لم. خلق له
و المتداول . المتأخرون و أآثروا ثم ألف المتكلمون. فيه من بعده الكرماني و ألف .القوانين و تناقلها الناس لهذا العهد
 الإشѧارة  و غيѧره و آتѧاب   عالممتѧ  من علماء القيروان مثل ابن أبي طالب القيرواني بين أهل المغرب لهذا العهد آتب

و هѧو علѧم   . مشѧيختنا بتѧونس   مѧن  لابѧن راشѧد   المرقبѧة العليѧا   و آѧذلك آتѧاب  . مѧن أنفѧع الكتѧب فيѧه و أحضѧرها      للسالمي
  .و االله علام الغيوب الصحيح مدارك الوحي آما وقع في مضيء ينور النبؤة للمناسبة التي بينهما و لكونها آانت من

  
   أصنافها م العقلية وفي العلو: الفصل التاسع عشر

 
غيѧر مختصѧة بملѧة بѧل بوجѧه النظѧر فيهѧا إلѧى          و أما العلوم العقلية التي هي طبيعية للإنسان من حيث إنه ذو فكر فهي

و . و هѧي موجѧودة فѧي النѧوع الإنسѧاني منѧذ آѧان عمѧران الخليقѧة         . مباحثهѧا  أهل الملل آلهم و يستوون فѧي مѧدارآها و  
علѧم يعصѧم الѧذهن     الأول علم المنطق و هو: و الحكمة و هي مشتملة على أربعة علومالعلوم علوم الفلسفة  تسمى هذه

فيمѧا  . فائدتѧه تمييѧز الخطѧأ مѧن الصѧواب      عن الخطأ في اقتنѧاص المطالѧب المجهولѧة مѧن الأمѧور الحاصѧلة المعلومѧة و       
ثѧم النظѧر   . بمنتهѧى فكѧره  على تحقيق الحق في الكائنات نفيا و ثبوتѧا   يلتمسه الناظر في الموجودات و عوارضها ليقف

الأجسام  في المحسوسات من الأجسام العنصرية و المكونة عنها من المعدن و النبات و الحيوان و بعد ذلك عندهم إما
و يسمى هذا الفن بѧالعلم الطبيعѧي و هѧو     .و النفس التي تنبعث عنها الحرآات و غير ذلك. الفلكية والحرآات الطبيعية

الأمور التي وراء الطبيعة مѧن الروحانيѧات و يسѧمونه العلѧم الإلهѧي و هѧو        ا أن يكون النظر فيو إم. العلم الثاني منها
علѧم الهندسѧة   : أولهѧا  .و العلم الرابع و هو الناظر في المقادير و يشتمل على أربعة علوم و تسمى التعاليم .الثالث منها

ا معѧدودة أو المتصѧلة و هѧي إمѧا ذو بعѧد واحѧد و       آونه إما المنفصلة من حيث. و هو النظر في المقادير على الإطلاق
ينظر في هذه المقادير و ما يعرض لهѧا  . أو ذو أبعاد ثلاثة و هو الجسم التعليمي هو الخط أو ذو بعدين و في السطح،

مѧا يعѧرض للكѧم     و ثانيهѧا علѧم الأرتمѧاطيقي و هѧو معرفѧة     . من حيѧث ذاتهѧا أو مѧن حيѧث نسѧبة بعضѧها إلѧى بعѧض         إما
ثالثهѧا علѧم الموسѧيقى و هѧو معرفѧة نسѧب        و. ي هو العدد و يؤخѧذ لѧه مѧن الخѧواص و العѧوارض اللاحقѧة      المنفصل الذ
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و رابعها علم الهيئة و هو تعيين . و ثمرته معرفة تلاحين الغناء الأصوات و النغم بعضها من بعض و تقديرها بالعدد
 ثابتѧة والقيѧام علѧى معرفѧة ذلѧك مѧن قبѧل       حصѧر أوضѧاعها و تعѧددها لكѧل آوآѧب مѧن السѧيارة و ال        الأشكال للأفلاك و

فهѧذه أصѧول   . إقبالهѧا و إدبارهѧا   الحرآات السماوية المشاهدة الموجودة لكل واحد منهѧا و مѧن رجوعهѧا و اسѧتقامتها و    
منهѧا و بعѧده التعѧاليم فالأرتمѧاطيقي أولا ثѧم الهندسѧة ثѧم الهيئѧة ثѧم           المنطѧق و هѧو المقѧدم   : العلѧوم الفلسѧفية و هѧي سѧبعة    

مѧن فѧروع    فمѧن فѧروع الطبيعيѧات الطѧب و    . الطبيعيات ثم الإلهيات و لكل واحد منهѧا فѧروع تتفѧرع عنѧه     ثم الموسيقى
قوانين لحساب حرآات الكواآѧب و   علم العدد علم الحساب والفرائض و المعاملات و من فروع الهيئة الأزياج و هي

جѧوم علѧى الأحكѧام النجوميѧة و نحѧن نѧتكلم       النظر فѧي الن  تعديلها للوقوف على مواضعها متى قصد ذلك و من فروعها
و اعلم أن أآثر من عني بها في الأجيال الѧذين عرفنѧا أخبѧارهم الأمتѧان العظيمتѧان       .عليها واحدا بعد واحد إلى آخرها

بلغنѧا لمѧا آѧان العمѧران موفѧورا       الدولة قبل الإسلام و هما فارس و الروم فكانت أسواق العلوم نافقة لديهم على مѧا  في
و آѧان  . لهѧذه العلѧوم بحѧور زاخѧرة فѧي آفѧاقهم و أمصѧارهم        والدولة و السلطان قبѧل الإسѧلام و عصѧره لهѧم فكѧان      فيهم

 السريانيين و من عاصرهم من القبط عناية بالسحر و النجامѧة و مѧا يتبعهѧا مѧن الطلاسѧم و      للكلدانيين و من قبلهم من
المتلو من خبر هѧاروت و   مى بحرها فيهم آما وقع فيأخذ ذلك عنهم الأمم من فارس و يونان فاختص بها القبط و ط
ثѧم تتابعѧت الملѧل بحظѧر ذلѧك و تحريمѧه       . بصعيد مصѧر  ماروت و شأن السحرة و ما نقله أهل العلم من شأن البراري

مѧع أن سѧيوف الشѧرع    . و االله أعلم بصحتها. بقايا يتناقلها منتحلو هذه الصنائع فدرست علومه و بطلت آأن لم تكن إلا
عظيما و نطاقها متسعا لمѧا   و أما الفرس فكان شأن هذه العلوم العقلية عندهم. على ظهورها مانعة من اختبارها ةقائم

إن هѧذه العلѧوم إنمѧا وصѧلت إلѧى يونѧان مѧنهم حѧين قتѧل           و لقѧد يقѧال  . آانت عليه دولتهم من الضѧخامة و اتصѧال الملѧك   
 إلا أن المسلمين لما افتتحوا بلاد فѧارس، و . بهم و علومهمالكينية فاستولى على آت الإسكندر دارا و غلب على مملكة

فيهѧا آتبѧا آثيѧرة آتѧب      أصابوا من آتبهم وصحائف علومهم مما لا يأخذه الحصر و لما فتحѧت أرض فѧارس و وجѧدوا   
فكتѧب إليѧه عمѧر أن اطرحوهѧا فѧي      . تنقيلهѧا للمسѧلمين   سعد بن أبي وقاص إلى عمر بن الخطاب ليستأذنه فѧي شѧأنها و  

النѧار   فطرحوها فѧي المѧاء أو فѧي   . هدانا االله بأهدى منه و إن يكن ضلالا فقد آفانا االله فإن يكن ما فيها هدى فقد. ءالما
ليونѧان أولا و آѧان لهѧذه العلѧوم بيѧنهم       و أمѧا الѧروم فكانѧت الدولѧة مѧنهم     . و ذهبت علوم الفرس فيها عن أن تصѧل إلينѧا  

و اخѧتص فيهѧا المشѧاءون مѧنهم أصѧحاب      . الحكمѧة و غيѧرهم   ينمجال رحب و حملها مشاهير مѧن رجѧالهم مثѧل أسѧاط    
 و اتصل فيها سند. آانوا يقرؤون في رواق يظلم من الشمس و البرد على ما زعموا الرواق بطريقة حسنة في التعليم
ثѧم   سطوأر ثم إلى تلميذه أفلاطون ثم إلى تلميذه ،بقراط الدن في تلميذه لقمان الحكيم تعليمهم على ما يزعمون من لدن

ملكهѧم الѧذي غلѧب الفѧرس      للأسѧكندر  معلمѧا  أرسѧطو  و آѧان . غيѧرهم  و تامسطيون و ،الإسكندر الأفرودسي إلى تلميذه
و آѧان يسѧمى   . هذه العلوم قدما و أبعدهم فيه صيتا و شѧهرة  و آان أرسخهم في. على ملكهم و انتزع الملك من أيديهم

 أمѧر اليونѧان و صѧار الأمѧر للقياصѧرة و أخѧذوا بѧدين النصѧرانية         ولمѧا انقѧرض  . العالم ذآѧر  المعلم الأول فطار له في
مخلѧدة باقيѧة فѧي خѧزائنهم ثѧم       و بقيѧت فѧي صѧحفها و دواوينهѧا    . هجروا تلك العلوم آمѧا تقتضѧيه الملѧل و الشѧرائع فيهѧا     

و ابتѧزوا الѧروم    بالإسلام و آان لأهلѧه الظهѧور الѧذي لا آفѧاء لѧه      ثم جاء االله. ملكوا الشام و آتب هذه العلوم باقية فيهم
الدولѧة و أخѧذ    و ابتدأ أمرهم بالسذاجة و الغفلة عѧن الصѧنائع حتѧى إذا تبحѧبح مѧن السѧلطان و      . للأمم ملكهم فيما ابتزوه

تشѧوقوا إلѧى الاطѧلاع علѧى هѧذه العلѧوم       . العلѧوم  الحضارة بالحظ الذي لم يكن لغيرهم من الأمم و تفننوا في الصنائع و
فبغѧث أبѧو   . الأقسة المعاهدين بعض ذآر منها و بما تسمو إليѧه أفكѧار الإنسѧان فيهѧا     قفة والحكمية بما سمعوا من الأسا

و بعѧѧض آتѧѧب  المنصѧѧور إلѧѧى ملѧѧك الѧѧروم أن يبعѧѧث إليѧѧه بكتѧѧب التعѧѧاليم مترجمѧѧة فبعѧѧث إليѧѧه بكتѧѧاب أوقليѧѧدس  جعفѧѧر
و جѧاء المѧأمون بعѧد    . منهѧا  الظفر بما بقѧي  فقرأها المسلمون و اطلعوا على ما فيها و ازدادوا حرصا على. الطبيعيات

ينتحلѧه فانبعѧث لهѧѧذه العلѧوم حرصѧا و أوفѧد الرسѧѧل علѧى ملѧوك الѧروم فѧѧي          ذلѧك و آانѧت لѧه فѧي العلѧѧم رغبѧة بمѧا آѧان       
عكѧف عليهѧا    و. اليونانيين و انتساخها بالخط العربي و بعث المترجمين لذلك فѧأوعى منѧه و اسѧتوعب    استخراج علوم

و خالفوا آثيرا من آراء المعلѧم الأول و  . فيها فنونها و انتهت إلى الغاية أنظارهم النظار من أهل الإسلام و حذقوا في
و دونوا في ذلك الدواوين وأربوا على من تقدمهم في هذه العلوم و آان . عنده اختصوه بالرد و القبول لوقوف الشهرة

أبو بكѧر   و الوزير أبو الوليد بن رشد بالمشرق و القاضي أبو علي بن سينا و أبو نصر الفارابي أآابرهم في الملة من
 و اختص هؤلاء بالشهرة والذآر و اقتصر آثيرون على. بلغوا الغاية في هذه العلوم بالأندلس إلى آخرين بن الصائغ

جابر  الشهرة في هذا المنتحل على و وقفت. انتحال التعاليم و ما ينضاف إليها من علوم النجامة والسحر و الطلسمات
على الملة مѧن هѧذه العلѧوم     و دخل. من أهل الأندلس و تلميذه مسلمة بن أحمد المجريطي أهل المشرق و من بن حيان

و لѧو شѧاء االله   . وقلدوا آراءها و الذنب في ذلك لمن ارتكبѧه  و أهلها داخلة و استهوت الكثير من الناس بما جنحوا إليها
 هما و تناقصت العلѧوم بتناقصѧه اضѧمحل ذلѧك منهمѧا إلا     والأندلس لما رآدت ريح العمران ب ثم إن المغرب. ما فعلوه

أهل المشرق أن بضائع هذه  و يبلغنا عن. قليلا من رسومه تجدها في تفاريق من الناس و تحت رقبة من علماء السنة
بعѧده فيمѧا وراء النهѧر و أنهѧم علѧى بѧح مѧن العلѧوم          العلوم لم تزل عندهم موفѧورة و خصوصѧا فѧي عѧراق العجѧم و مѧا      
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 ѧتحكام   العقليѧرانهم و اسѧوفر عمѧيهم   ة لتѧارة فѧن           . الحضѧل مѧددة لرجѧول متعѧي المعقѧآليف فѧى تѧر علѧت بمصѧد وقفѧو لق
تشѧهد بѧأن لѧه     بلاد خراسان يشتهر بسعد الدين التفتازاني منها في علم الكلام و أصول الفقه و البيѧان  عظماء هراة من

العلѧوم الحكميѧة و قѧدما عاليѧة فѧي سѧائر        طلاعѧا علѧى  و فѧي أثنائهѧا مѧا يѧدل علѧى أن لѧه ا      . ملكة راسخة في هѧذه العلѧوم  
آѧذلك بلغنѧا لهѧذا العهѧد أن هѧذه العلѧوم الفلسѧفية بѧبلاد الإفرنجѧة مѧن أرض            .الفنون العقلية و االله يؤيد بنصره من يشѧاء 

اوينهѧا  متعѧددة و دو  متجددة و مجالس تعليمهѧا . إليها من العدوة الشمالية نافقة الأسواق و أن رسومها هناك رومة و ما
  .ما يشاء و يختار جامعة متوفرة و طلبتها متكثرة و االله أعلم بما هنالك و هو يخلق

  
   في العلوم العددية: الفصل العشرون

 
الأعѧداد   و هو معرفة خواص الأعداد من حيث التѧأليف إمѧا علѧى التѧوالي أو بالتضѧعيف مثѧل أن       الأرتماطيقي و أولها

بعدهما مѧن الطѧرفين بعѧدد واحѧد و مثѧل       مع الطرفين منها مساو لجمع آل عددينإذا توالت متفاضلة بعدد واحد فإن ج
الأفراد على تواليها و الأزواج على تواليها و مثل أن الأعداد إذا  ضعف الواسطة إن آانت عدة تلك الأعداد فردا مثل

ثانيهѧا ثلѧث    ا ثلѧث ثانيهѧا و  واحدة يكون أولها نصѧف ثانيهѧا وثانيهѧا نصѧف ثالثهѧا الѧخ، أو يكѧون أولهѧ         توالت على نسبة
الطѧرفين بعѧدد واحѧد أحѧدهما فѧي       ثالثها الخ فإن ضرب الطѧرفين أحѧدهما فѧي الآخѧر آضѧرب آѧل عѧددين بعѧدهما مѧن         

مثѧل أعѧداد زوج الѧزوج المتواليѧة مѧن اثنѧين فأربعѧة فثمانيѧة          و مثل مربع الواسطة إن آانت العدة فѧردا و ذلѧك  . الآخر
اص العددية فѧي وضѧع المثلثѧات العدديѧة و المربعѧات و المخمسѧات والمسدسѧات        الخو فستة عشر و مثل ما يحدث من

المثلثѧات هكѧذا فѧي     و تتѧوالى . متتالية في سطورها بѧأن تجمѧع مѧن الواحѧد إلѧى العѧدد الأخيѧر فتكѧون مثلثѧة          إذا وضعت
مثلѧث الضѧلع    و تزيد على آل مربع. مربعة سطر تحت الأضلاع ثم تزيد على آل مثلث ثلث الضلع الذي قبله فتكون

ففي . الأشكال على توالى الأضلاع و يحدث جدول ذو طول و عرض و تتوالى. الذي قبلة فتكون مخمسة و هلم جرا
أشѧكاله   تواليها ثم المثلثات على تواليها ثم المربعѧات ثѧم المخمسѧات الѧخ و فѧي طولѧه آѧل عѧدد و         عرضه الأعداد على

اسѧتقرت منهѧا و تقѧررت     لى بعض طولا و عرضѧا خѧواص غريبѧة   بالغا ما بلغ و تحدث في جمعها و قسمة بعضها ع
زوج الفѧرد و زوج الѧزوج و الفѧرد فѧإن لكѧل       في دواوينهم مسائلها آѧذلك مѧا يحѧدث للѧزوج و الفѧرد و زوج الѧزوج و      

و هѧذا الفѧن أول أجѧزاء التعѧاليم و أثبتهѧا و يѧدخل فѧي        . فѧي غيѧره   منها خواص مختصة به تضѧمنها هѧذا الفѧن و ليسѧت    
. يفردونه بالتѧآليف  للحكماء المتقدمين و المتأخرين فيه تآليف، و أآثرهم يدرجونه في التعاليم و لا و. الحساببراهين 
عنѧدهم مهجѧور إذ هѧو غيѧر      و أما المتѧأخرون فهѧو  . و غيره من المتقدمين الشفاء و النجاة في آتاب ابن سينا فعل ذلك

 أن استخلصوا زبدته في البراهين الحسابية آمѧا فعلѧه   ذلك بعدمتداول و منفعته في البراهين لا في الحساب فهجروه ل
و هѧي  . و من فروع علم العدد صناعة الحساب. أعلم و غيره و االله سبحانه و تعالى رفع الحجاب في آتاب ابن البناء

يف و بالتضѧع . فالضѧم يكѧون فѧي الأعѧداد بѧالأفراد و هѧو الجمѧع       . و التفريѧق  صناعة علمية فѧي حسѧاب الأعѧداد بالضѧم    
إزالѧة عѧدد مѧن     بآحاد عدد آخر و هذا هو الضرب و التفريق أيضا يكون في الأعѧداد إمѧا بѧالإفراد مثѧل     تضاعف عددا

و سѧواء آѧان   . محصѧلة و هѧو القسѧمة    عدد و صرفه الباقي و هو الطرح أو تفصيل عدد بأجزاء متساوية تكون عѧدتها 
. الكسر نسبة عدد إلى عѧدد و تلѧك النسѧبة تسѧمى آسѧرا     معنى  و. هذا الضم و التفريق في الصحيح من العب أو الكسر

 فѧإن تلѧك  . في الجذور و معناها العد الذي يضرب في مثلѧه فيكѧون منѧه العѧدد المربѧع      و آذلك يكون بالضم و التفريق
المعاملات ألف الناس فيها آثيѧرا   الجذور أيضا يدخلها الضم و التفريق و هذه الصناعة حادثة احتيج إليها للحساب في

أحسѧن التعلѧيم عنѧدهم الابتѧداء بهѧا لأنهѧا معѧارف متضѧحة و بѧراهين           و مѧن . و تداولوها في الأمصار بѧالتعليم للولѧدان  
 و قد قال من أخذ نفسه بتعليم الحساب أول أمره إنه. الغالب عقل مضيء درب على الصواب منتظمة فينشأ عنها في

يتعѧود الصѧدق و يلازمѧه     شѧة الѧنفس فيصѧير ذلѧك خلقѧا و     يغلب عليه الصدق لما في الحساب من صحة المبѧاني و مناق 
فيѧه   المراآشѧي  لابѧن البنѧاء   و .الحصار الصѧغير  آتاب و من أحسن التآليف المبسوطة فيها لهذا العهد بالمغرب. مذهبا

و هѧو مسѧتغلق علѧى المبتѧدئ بمѧا فيѧه مѧن         رفѧع الحجѧاب   تلخيص ضابط لقѧوانين أعمالѧه مفيѧد ثѧم شѧرحه بكتѧاب سѧماه       
و ساوق فيه المؤلف  .و هو آتاب جليل القدر أدرآنا المشيخة تعظمه و هو آتاب جدير بذلك. الوثيقة المباني البراهين

و لخص براهينها و غيرها عѧن اصѧطلاح الحѧروف فيهѧا      ،للأحدب الكامل و لابن منعم ،فقه الحساب رحمه االله آتاب
جاءه الاستغلاق من طريق  آلها مستغلقة و إنما و هي. علل معنوية ظاهرة، هي سر الإشارة بالحروف و زبدتها إلى

و إذا قصѧد شѧرحها فإنمѧا هѧو إعطѧاء العلѧل فѧي تلѧك         . آلها البرهان ببيان علوم التعاليم لأن مسائلها و أعمالها واضحة
 و االله يهѧدي بنѧوره مѧن يشѧاء و هѧو     . على الفهم ما لا يوجد في أعمѧال المسѧائل فتأملѧه    و في ذلك من العسر. الأعمال

مѧن قبѧل المعلѧوم المفѧروض      و هي صناعة تستخرج بها العدد المجهѧول . و من فروعه الجبر و المقابلة. قوي المتينال
. جعلوا للمجهولات مراتب من طريѧق التضѧعيف بالضѧرب    فاصطلحوا فيها على أن. إذا آان بينهما نسبة تقتضي ذلك

ة المجهول إليه و ثانيها الشѧيء لأن آѧل مجهѧول فهѧو     المجهول باستخراجه من نسب أولها العدد لأنه به يتعين المطلوب



 220

هو أمر مبهم و ما بعد  إبهامه شيء و هو أيضا جذر لما يلزم من تضعيفه في المرتبة الثانية و ثالثها المال و من جهة
 المسѧألة فتخѧرج إلѧى معادلѧة بѧين مختلفѧين أو أآثѧر        ثم يقع العمل المفروض في. ذلك فعلى نسبة الأس في المضروبين

و يحطѧون المراتѧب إلѧى    . و يجبرون ما فيها من الكسر حتى يصير صحيحا من هذه الأجناس فيقابلون بعضها ببعض
فѧإن آانѧت    .أمكن حتى يصير إلى الثلاثة التي عليها مدار الجبر عندهم و هي العدد و الشيء و المال أقل الأسوس إن

و المѧال و إن عѧادل الجѧذور    . العѧدد و يتعѧين   هامѧه بمعادلѧة  المعادلة بين، واحد و واحد تعѧين فالمѧال و الجѧذر يѧزول إب    
واحد و اثنين أخرجه العمل الهندسي من طريق تفصيل الضرب في الاثنين و  و إن آانت المعادلة بين. فيتعين بعدتها
يѧنهم إلѧى   انتهѧت المعادلѧة ب   و أآثر مѧا . و لا يمكن المعادلة بين اثنين و اثنين. فيعنيها ذلك الضرب المفصل هي مبهمة

أبѧو عبѧد    و أول مѧن آتѧب فѧي هѧذا الفѧن     . مرآبة تجيء سѧتة  ست مسائل لأن المعادلة بين عدد و جذر و مال مفردة أو
و آتابѧه فѧي مسѧائله السѧت مѧن أحسѧن       . النѧاس علѧى أثѧره فيѧه     و جاء ،أبو آامل شجاع بن أسلم و بعده الخوارزمي االله

و قѧد بلغنѧا أن    .القرشѧي  س فأجادوا و من أحسن شѧروحاته آتѧاب  آثير من أهل الأندل و شرحه. الكتب الموضوعة فيه
من هذه الستة الأجناس، و بلغهѧا إلѧى فѧوق العشѧرين و      بعض أئمة التعاليم من أهل المشرق أنهى المعاملات إلى أآثر

 فروعه أيضاو من . و االله يزيد في الخلق ما يشاء سبحانه و تعالى. ببراهين هندسية استخرج لها آلها أعمالا و أتبعه
سѧائر مѧا يغѧرض فيѧه      و هو تصريف الحساب في معاملات المدن في البياعات و المساحات و الزآѧوات و . العاملات

المعلѧوم و الكسѧر والصѧحيح و الجѧذور و      العѧدد مѧن المعѧاملات يصѧرف فѧي صѧناعتنا ذلѧك الحسѧاب فѧي المجهѧول و          
ران و الدربة بتكѧرار العمѧل حتѧى ترسѧخ الملكѧة فѧي       فيها حصول الم و الغرض من تكثير المسائل المفروضة. غيرها

 و معѧاملات الزهѧراوي   الصناعة الحسابية من أهل الأندلس تآليف فيها متعددة من أشѧهرها  و لأهل. صناعة الحساب
و هي صѧناعة  . و من فروعه أيضا الفرائض. وأمثالهم المجريطي مسلمة من تلميذ أبي مسلم بن خلدون و ابن السمح

 السهام لذوي الفروض في الوراثات إذا تعددت و هلѧك بعѧض الѧوارثين و انكسѧرت سѧهامه علѧى       صحيححسابية في ت
إقѧرار و إنكѧار مѧن بعѧض      ورثته أو زادت الفروض عند اجتماعهѧا و تزاحمهѧا علѧى المѧال آلѧه أو آѧان فѧي الفريضѧة        

ثة من آل بطن مصѧححا حتѧى   تصح و سهام الور فتحتاج في ذلك آله إلى عمل يعين به سهام الفريضة من آم الورثة
فيدخلها من صناعة الحساب جزء آبير . سهامهم من جملة سهام الفريضة تكون حظوظ الوارثين من المال على نسبة

 فتشѧتمل . جذره و معلومه و مجهوله و ترتب على ترتيب أبواب الفرائض الفقهيѧة و مسѧائلها   من صحيحه و آسرة و
الإقѧرار و الإنكѧار و الوصѧايا و     هو أحكام الوراثة من الفروض و العول و حينئذ هذه الصناعة على جزء من الفقه و

هو تصحيح السهمان باعتبار الحكم الفقهي و هي من أجل  التدبير و غير ذلك من مسائلها و على جزء من الحساب و
غيѧر   فѧع مѧن العلѧوم و   أحاديث نبوية تشهد بفضلها مثل الفرائض ثلѧث العلѧم و أنهѧا أول مѧا ير     و قد يورد أهلها. العلوم
لا فرائض الوراثات فإنها أقل مѧن   و عندي أن ظواهر تلك الأحاديث آلها إنما هي في الفرائض العينية آما تقدم. ذلك

العينية فكثيرة و قد ألف الناس في هذا الفن قѧديما و حѧديثا و أوعبѧوا و     و أما الفرائض. أن تكون في آميتها ثلث العلم
ابن  و آتاب مختصر القاضي أبي القاسم الحوفي و ابن ثابت رحمه االله آتاب مالك لى مذهبالتآليف فيه ع من أحسن
أبѧو   و قѧد شѧرحه مѧن شѧيوخنا    . فكتابه مقدم على جميعهѧا  للحوفي لكن الفضل. و غيرهم الصردي و الجعدي و المنمر

يهѧا تѧآليف علѧى مѧذهب     و لإمѧام الحѧرمين ف  . أوعѧب  آبيѧر مشѧيخة فѧاس فأوضѧح و     عبѧد االله محمѧد بѧن سѧليمان الشѧطي     
و . و مقامات الناس في العلوم مختلفѧة . و رسوخ قدمه، و آذا للحنفية والحنابلة الشافعي تشهد باتساع باعه في العلوم،

  .يهدي من يشاء بمنه و آرمه لا رب سواه االله
  

   الهندسية في العلوم: الفصل الحادي و العشرون
 

إمѧا المنفصѧلة آالأعѧداد و فيمѧا يعѧرض لهѧا        لة آالخط و السѧطح و الجسѧم و  هذا العلم هو النظر في المقادير إما المتص
و مثل أن آل خطين متوازيين لا يلتقيان فѧي وجѧه و لѧو    . فزواياه مثل قائمتين مثل أن آل مثلث. من العوارض الذاتية

مثل أن الأربعة مقادير  و. و مثل أن آل خطين متقاطعين فالزاويتان المتقابلتان منهما متساويتان. غير نهاية خرجا إذ
و الكتѧاب المتѧرجم لليونѧانيين فѧي هѧذه      . أمثال ذلѧك  المتناسبة ضرب الأول منها في الثالث آضرب الثاني في الرابع و

 و هو أبسط ما وضع فيها للمتعلمين و أول ما ترجم الأرآان و آتاب الأصول و يسمى آتاب أوقليدس الصناعة آتاب
فمنهѧا لحنѧين بѧن إسѧحاق     . المتѧرجمين  أيام أبي جعفر المنصور و نسخه مختلفة باختلاف من آتاب اليونانيين في الملة

أربѧع فѧي السѧطوح و واحѧدة فѧي الأقѧدار       . عشѧرة مقالѧة   ولثابѧت بѧن قѧرة و ليوسѧف بѧن الحجѧاج و يشѧتمل علѧى خمѧس         
القѧوى علѧى   بعضѧها إلѧى بعѧض و ثѧلاث فѧي العѧدد و العاشѧرة فѧي المنطقѧات و           المتناسبة و أخرى في نسѧب السѧطوح  

فѧي   ابѧن سѧينا   و قѧد اختصѧره النѧاس اختصѧارات آثيѧرة آمѧا فعلѧه       . الجذور و خمس فѧي المجسѧمات   المنطقات و معناه
و شѧرحه آخѧرون   . و غيѧرهم  الاقتصѧار  فѧي آتѧاب   ابѧن الصѧلت   آѧذلك  و. أفرد له جزءا منها اختصه بѧه . تعاليم الشفاء

لم أن الهندسة تفيد صاحبها إضاءة في عقله، استقامة في فكѧره  اع و. شروحا آثيرة و هو مبدأ العلوم الهندسية بإطلاق
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الفكѧر بممارسѧتها    بينة الانتظام جلية الترتيب لا يكاد الغلط يدخل أقيستها لترتيبهѧا و انتظامهѧا فيبعѧد    لأن براهينها آلها
من لم يكن مهندسѧا   :مكتوبا على باب أفلاطون عن الخطأ و ينشأ لصاحبها عقل على ذلك المهيع و قد زعموا أنة آان

االله يقولѧون ممارسѧة الهندسѧة للفكѧر بمثابѧة الصѧابون للثѧوب الѧذي يغسѧل منѧه            فلا يدخلن منزلنا و آان شيوخنا رحمهم
فروع هذا الفن الهندسة  و من. ينقيه من الأوضار والأدران، و إنما ذلك لما أشرنا إليه من ترتيبه و انتظامه الأقذار و

ففيها آتابѧان مѧن آتѧب اليونѧانيين لثاوذوسѧيوس و       ية و المخروطات أما الأشكال الكرويةالمخصوصة بالأشكال الكرو
ثاوذوسيوس مقدم في التعليم علѧى آتѧاب مѧيلاوش لتوقѧف آثيѧر مѧن براهينѧه         ميلاوش في سطوحها و قطوعها وآتاب

آلѧه آѧلام فѧي     فѧي الهيئѧة   فѧالكلام . منهمѧا لمѧن يريѧد الخѧوض فѧي علѧم الهيئѧة لأن براهينهѧا متوقفѧة عليѧه           و لابѧد . عليѧه 
نѧذآره فقѧد يتوقѧف علѧى معرفѧة أحكѧام        الكرات السماوية و ما يعرض فيها من القطوع والدوائر بأسباب الحرآات آما

و هو علم ينظر فيما يقѧع فѧي   . المخروطات فهو من فروع الهندسة أيضا و أما. الأشكال الكروية سطوحها و قطوعها
 لقطوع و يبرهن علѧى مѧا يعѧرض لѧذلك مѧن العѧوارض ببѧراهين هندسѧية متوقفѧة         من الأشكال و ا الأجسام المخروطة
التجѧارة و البنѧاء و آيѧف تصѧنع      و فائѧدتها تظهѧر فѧي الصѧنائع العمليѧة التѧي موادهѧا الأجسѧام مثѧل         . على التعلѧيم الأول 

و قد . الميخال و أمثال ذلكجر الأثقال و نقل الهياآل بالهندام و  التماثيل الغريبة و الهياآل النادرة و آيف يتخيل على
آѧل   فѧي هѧذا الفѧن آتابѧا فѧي الحيѧل العلميѧة يتضѧمن مѧن الصѧناعات الغريبѧة و الحيѧل المسѧتظرفة              أفرد بعض المѧؤلفين 

و . النѧاس ينسѧبونه إلѧى بنѧي شѧاآر      و ربما استغلق على الفهوم لصعوبة براهينه الهندسية و هو موجود بأيѧدي . عجيبة
فن يحتاج إليه في مسح الأرض و معناه استخراج مقѧدار الأرض   الهندسة المساحة و هوو من فروع . االله تعالى أعلم

 و يحتاج إلى ذلك في توظيف. ذراع أو غيرهما و نسبة أرض من أرض إذ قويست بمثل ذلك المعلومة بنسبة شبر أو
ء و الورثѧة و أمثѧال   الشѧرآا  الخراج علѧى المѧزارع و الفѧدن و بسѧاتين الغراسѧة و فѧي قسѧمة الحѧوائط والأراضѧي بѧين          

المنѧاظرة مѧن فѧروع الهندسѧة و     . للصѧواب بمنѧه و آرمѧه    و للناس فيها موضوعات حسنة و آثيرة و االله الموفѧق . ذلك
الإدراك البصري بمعرفة آيفية وقوعها بناء على أن إدراك البصر يكون بمخѧروط   هو علم يتبين به أسباب الغلط في

و آѧذا  . البعيѧد صѧغيرا   ثѧم يقѧع الغلѧط آثيѧرا فѧي رؤيѧة القريѧب آبيѧرا و        . رئѧي رأسه نقطة الباصر و قاعدته الم شعاعي
و رؤية النقطة النازلѧة مѧن المطѧر خطѧا مسѧتقيما و       رؤية الأشباح الصغيرة تحت الماء و وراء الأجسام الشفافة آبيرة

 و يتبѧين بѧه أيضѧا اخѧتلاف     في هذا العلѧم أسѧباب ذلѧك و آيفياتѧه بѧالبراهين الهندسѧية       فيتبين. السلقة دائرة و أمثال ذلك
. و آثير من أمثال هذا المنظر في القمر باختلاف العروض الذي ينبني عليه معرفة رؤية الأهلة و حصول الكسوفات

و لغيره أيضا تآليف و هو . فيه من الإسلاميين ابن الهيثم و أشهر من ألف. و قد ألف في هذا الفن آثير من اليونانيين
  .يعهامن هذه الرياضة و تفار

  
   في علم الهيئة: الفصل الثاني و العشرون

 
بكيفيѧات تلѧك الحرآѧات علѧى أشѧكال و       و يسѧتدل . و هو علم ينظر في حرآات الكواآب الثابتة و المحرآة و المتحيرة

آمѧا يبѧرهن علѧى أن مرآѧز الأرض مبѧاين      . بطѧرق هندسѧية   أوضѧاع للأفѧلاك لزمѧت عنهѧا لهѧذه الحرآѧات المحسوسѧة       
الإقبѧال و الإدبѧار و آمѧا يسѧتدل بѧالرجوع و الاسѧتقامة للكواآѧب علѧى وجѧود أفѧلاك            بوجود حرآة لمرآز فلك الشمس

الكواآѧب الثابتѧة و آمѧا     حاملة لها متحرآة داخل فلكها الأعظم و آما يبرهن على وجѧود الفلѧك الثѧامن بحرآѧة     صغيرة
إدراك الموجود من الحرآѧات و آيفياتهѧا و    و. أمثال ذلك يبرهن على تعدد الأفلاك للكوآب الواحد بتعداد الميول له و

الرجѧوع   و آذا ترآيب الأفلاك في طبقاتهѧا و آѧذا  . إنما علمنا حرآة الإقبال و الإدبار به أجناسها إنما هو بالرصد فإنا
له الآلات التي توضع ليرصد بها حرآة  و آان اليونانيون يعتنون بالرصد آثيرا و يتخذون. و الاستقامة و أمثال ذلك

صناعة عملها و البراهين عليه في مطابقة حرآتها بحرآة الفلѧك   و آانت تسمى عندهم ذات الحلق و. لكوآب المعينا
   .منقول بأيدي الناس

 
منه و صنع هذه الآلة المعروفة للرصد  و آان في أيام المأمون شيء. و أما في الإسلام فلم تقع به عناية إلا في القليل

لما مات ذهب رسمه و أغفل و اعتمد من بعده على الأرصѧاد القديمѧة    و. في ذلك فلم يتم و شرع. المسماة ذات الحلق
الكواآѧب   و أن مطابقѧة حرآѧة الآلѧة للرصѧد بحرآѧة الأفѧلاك و      . لاختلاف الحرآѧات باتصѧال الأحقѧاب    و ليست بمغنية
تعطѧى صѧورة السѧماوات و    المشѧهور أنهѧا    و هذه الهيئة صناعة شѧريفة و ليسѧت علѧى مѧا يفهѧم فѧي      . إنما هو بالتقريب

و أنѧت  . أن هذه الصور و الهيئات للأفلاك لزمت عن هذه الحرآѧات  ترتيب الأفلاك والكواآب بالحقيقة بل إنما تعطي
على وجѧود   يكون الشيء الواحد لازما لمختلفين و إن قلنا إن الحرآات لازمة فهو استدلال باللازم تعلم أنه لا يبعد أن

 و مѧن أحسѧن التѧآليف فيѧه آتѧاب      .قѧة بوجѧه علѧى أنѧه علѧم جليѧل و هѧو أحѧد أرآѧان التعѧاليم          الملѧزوم و لا يعطѧي الحقي  
و قѧد  . على مѧا حققѧه شѧراح الكتѧاب     بطليموس و ليس من ملوك اليونان الذين أسماؤهم .لبطليموس منسوب المجسطي
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أيضا مѧن حكمѧاء    ابن رشد و لخصه. الشفاء و أدرجه في تعاليم ابن سينا حكماء الإسلام آما فعله اختصره الأئمة من
هيئة ملخصة قربهѧا و حѧذف براهينهѧا     لابن الفرغاني و .الاقتصار في آتاب ابن أبي الصلت و ابن السمح الأندلس و
و هي صناعة . و من فروعه علم الأزياج. سبحانه لا إله إلا هو رب العالمين .و االله علم الإنسان ما لم يعلم. الهندسية
وضѧعه مѧن    يѧة فيمѧا يخѧص آѧل آوآѧب مѧن طريѧق حرآتѧه و مѧا أدى إليѧه برهѧان الهيئѧة فѧي             على قѧوانين عدد  حسابية

لأي وقѧت فѧرض مѧن قبѧل      سѧرعة و بѧطء و اسѧتقامة و رجѧوع و غيѧر ذلѧك يعѧرف بѧه مواضѧع الكواآѧب فѧي أفلاآهѧا            
ول لها فѧي  لهذه الصناعة قوانين آالمقدمات و الأص و. حسبان حرآاتها على تلك القوانين المستخرجة من آتب الهيئة

الماضѧية و أصѧول متقѧررة مѧن معرفѧة الأوج والحضѧيض و الميѧول و أصѧناف          معرفѧة الشѧهور و الأيѧام و التѧواريخ    
 و. بعضѧها مѧن بعѧض، يضѧعونها فѧي جѧدول مرتبѧة تسѧهيلا علѧى المتعلمѧين و تسѧمى الأزيѧاج             الحرآات و اسѧتخراج 

فيѧѧه تѧѧآليف آثيѧѧرة   و للنѧѧاس. لا و تقويمѧѧايسѧѧمى اسѧѧتخراج مواضѧѧع الكواآѧѧب للوقѧѧت المفѧѧروض لهѧѧذه الصѧѧناعة تعѧѧدي   
المتأخرون لهذا العهѧد بѧالمغرب علѧى زيѧج منسѧوب لابѧن        و قد عول. للمتقدمين و المتأخرين مثل البتاني و ابن الكماد

 و أن يهوديا آان. و يزعمون أن ابن إسحاق عول فيه على الرصد. المائة السابعة إسحاق من منجمي تونس في أول
ذلѧك مѧن أحѧوال الكواآѧب و      ي الهيئة و التعاليم و آان قد عني بالرصد و آان يبعѧث إليѧه بمѧا يقѧع فѧي     بصقلية ماهرا ف

و لخصه ابѧن البنѧاء فѧي آخѧر سѧماه المنهѧاج       . يزعمون حرآه لها فكان أهل المغرب لذلك عنوا به لوثاقة مبناه على ما
كواآب من الفلѧك لتنبنѧي عليهѧا الأحكѧام النجوميѧة      فيه و إنما يحتاج إلى مواضع ال فولع به الناس لما سهل من الأعمال

البشѧرية و الكѧوائن    معرفة الآثار التي تحدث عنهѧا بأوضѧاعها فѧي عѧالم الإنسѧان مѧن الملѧك و الѧدول و المواليѧد          و هو
  .االله الموفق لما يحبه و يرضاه لا معبود سواه و. الحادثة آما نبينه بعد و نوضح فيه أدلتهم إن شاء االله تعالى

  
   في علم المنطق: لفصل الثالث والعشرونا

 
فѧي الحѧدود المعرفѧة للماهيѧات و الحجѧج المفيѧدة للتصѧديقات و ذلѧك لأن          و هو قوانين يعرف بها الصѧحيح مѧن الفاسѧد   

النѧاطق   و جميع الحيوانات مشѧترآة فѧي هѧذا الإدراك مѧن    . إنما هو المحسوسات بالحواس الخمس الأصل في الإدراك
و ذلك بأن يحصل فѧي الخيѧال مѧن     .ز الإنسان عنها بإدراك الكليات و هي مجردة من المحسوساتو غيره و إنما يتمي

ثѧѧم ينظѧѧر الѧѧذهن بѧѧين تلѧѧك . المحسوسѧѧة و هѧѧي الكلѧѧي الأشѧѧخاص المتفقѧѧة صѧѧورة منطبقѧѧة علѧѧى جميѧѧع تلѧѧك الأشѧѧخاص 
و . ار ما اتفقѧا فيѧه  فيحصل له صورة تنطبق أيضا عليهما باعتب. في بعض الأشخاص المتفقة وأشخاص أخرى توافقها

مثѧل مѧا يجѧرد     و هѧذا . في التجريد إلى الكل الذي لا يجد آليا آخر معه يوافقه فيكون لأجل ذلѧك بسѧيطا   لا يزال يرتقي
الحيѧوان و يجѧرد صѧورة الجѧنس المنطبقѧة       ثѧم ينظѧر بينѧه و بѧين    . من أشخاص الإنسان صѧورة النѧوع المنطبقѧة عليهѧا    

ينتهѧي إلѧى الجѧنس العѧالي و هѧو الجѧوهر فѧلا يجѧد آليѧا يوافقѧه فѧي شѧيء              ات إلى أنثم ينظر بينهما و بين النب. عليهما
إمѧا  : آان العلѧم  ثم إن الإنسان لما خلق االله له الفكر الذي به يدرك العلوم و الصنائع و. عن التجريد فيقف العقل هنالك

بثبѧوت أمѧر لأمѧر فصѧار سѧعي      أي حكمѧا   تصورا للماهيات و يعنى به إدراك ساذج من غير حكѧم معѧه و إمѧا تصѧديقا    
الكليѧات بعضѧها إلѧى بعѧض علѧى جهѧة التѧأليف فتحصѧل صѧورة فѧي            الفكر في تحصيل المطلوبات إما بѧأن تجمѧع تلѧك   

في الخارج فتكون تلك الصورة الذهنية مفيدة لمعرفѧة ماهيѧة تلѧك الأشѧخاص و إمѧا بѧأن        الذهن آلية منطبقة على أفراد
لأن فائدة ذلѧك إذا حصѧل    و غايته في الحقيقة راجعة إلى التصور. ذلك تصديقابأمر على أمر فيثبت له و يكون  يحكم

هذا السعي من الفكر قد يكون بطريѧق صѧحيح و قѧد     و. إنما هي معرفة حقائق الأشياء التي هي مقتضى العلم الحكمي
يتميز الصحيح مѧن  الطريق الذي يسعى به الفكر في تحصيل المطالب العلمية ل يكون بطريق فاسد فاقتضى ذلك تمييز

و لѧم تهѧذب   . مفترقѧا  و تكلѧم فيѧه المتقѧدمون أول مѧا تكلمѧوا بѧه جمѧلا جمѧلا و مفترقѧا         . ذلѧك قѧانون المنطѧق    الفاسد فكان
 فهѧذب مباحثѧه و رتѧب مسѧائله و فصѧوله و جعلѧه أول العلѧوم        أرسѧطو  طرقه و لم تجمع مسائله حتى ظهر في يونѧان 

و هѧو يشѧتمل علѧى ثمانيѧة      النص الأول و آتابة المخصوص بالمنطق يسمىو لذلك يسمى بالمعلم . الحكمية و فاتحتها
فمنهѧا مѧا يكѧون    . و ذلѧك أن المطالѧب التصѧديقية علѧى أنحѧاء     . أربعѧة فѧي مادتѧه    آتب أربعѧة منهѧا فѧي صѧور القيѧاس و     

مѧѧن حيѧѧث  فيѧه اليقѧѧين بطبعѧѧه و منهѧا مѧѧا يكѧѧون المطلѧوب فيѧѧه الفѧѧن و هѧو علѧѧى مراتѧѧب فيظهѧر فѧѧي القيѧѧاس      المطلѧوب 
و قѧد  . يكѧون مѧن العلѧم أو مѧن الفѧن      المطلوب الذي يفيده و ما ينبغي أن تكون مقدماتѧه بѧذلك الاعتبѧار و مѧن أي جѧنس     

و يقال للنظر الأول إنه من حيث المѧادة و  . إنتاجه خاصة ينظر في القياس لا باعتبار مطلوب مخصوص بل من جهة
 و يقѧال للنظѧر الثѧاني إنѧه مѧن حيѧث الصѧورة و إنتѧاج        للمطلوب المخصوص من يقѧين أو ظѧن    نعني به المادة المنتجة

ينتهي إليها تجريد المحسوسات  الأول في الأجناس العالية التي: القياس على الإطلاق فكانت لذلك آتب المنطق ثمانية
آتѧاب   يسѧمى  و الثѧاني فѧي القضѧايا التصѧديقية و أصѧنافها و      .آتѧاب المقѧولات   و هي التѧي لѧيس فوقهѧا جѧنس و يسѧمى     

 و هѧذا آخѧر النظѧر مѧن حيѧث      آتѧاب القيѧاس   علѧى الإطѧلاق و يسѧمى    و الثالѧث فѧي القيѧاس و صѧورة إنتاجѧه      .رةالعبѧا 
و . المنѧتج لليقѧين و آيѧف يجѧب أن تكѧون مقدماتѧه يقينيѧة        و هѧو النظѧر فѧي القيѧاس     آتѧاب البرهѧان   ثѧم الرابѧع  . الصѧورة 
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 و فѧي هѧذا الكتѧاب الكѧلام فѧي     . ة و غيѧر ذلѧك  مذآورة فيه مثل آونها ذاتيѧة و أوليѧ   يختص بشروط أخرى لإفادة اليقين
المحѧدود لا تحتمѧل غيرهѧا فلѧذلك      المعرفات و الحدود إذ المطلوب فيهѧا إنمѧا هѧو اليقѧين لوجѧوب المطابقѧة بѧين الحѧد و        

 و هو القياس المفيد قطع المشاغب و إفحام الخصم و ما آتاب الجدل :و الخامس. اختصت عند المتقدمين بهذا الكتاب
مѧن حيѧث إفادتѧه     تعمل فيه من المشهورات و يختص أيضا مѧن جهѧة إفادتѧه لهѧذا الغѧرض بشѧروط أخѧرى       يجب أن يس

يسѧتنبط منهѧا صѧاحب القيѧاس قياسѧه و فيѧه        و في هذا الكتاب يѧذآر المواضѧع التѧي   . لهذا الغرض و هي مذآورة هناك
المنѧاظر صѧاحبه و هѧو     الط بѧه و هو القياس الذي يفيد غѧلاف الحѧق و يغѧ    آتاب السفسطة :و السادس. عكوس القضايا

و هѧو القيѧاس المفيѧد ترغيѧب      آتѧاب الخطابѧة   :السѧابع  و. فاسد و هذا إنما آتب ليعرف به القياس المغالطي فيحذر منѧه 
و هو القياس  آتاب الشعر :و الثامن. و حملهم على المراد منهم و ما يجب أن يستعمل في ذلك من المقالات الجمهور

. للإقبال على الشيء أو النفرة عنه و ما يجب أن يستعمل فيه مѧن القضѧايا التخيليѧة    تشبيه خاصةالذي يفيد التمثيل و ال
الصѧناعة و رتبѧت رأوا أنѧة لابѧد      ثم إن حكماء اليونѧانيين بعѧد أن تهѧذبت   . هي آتب المنطق الثمانية عند المتقدمين هذه

الخѧѧارج، أو لأجزائهѧѧا أو عوارضѧѧها و هѧѧي للماهيѧѧات فѧѧي  مѧѧن الكѧѧلام فѧѧي الكليѧѧات الخمѧѧس المفيѧѧدة للتصѧѧور المطѧѧابق
العرض العام، فاستدرآوا فيها مقالة تختص بها مقدمة بين يѧدي الفѧن فصѧارت     الجنس و الفصل و النوع و الخاص و

 و الفѧارابي  التلخيص آما فعلѧه  و آتبها و تداولها فلاسفة الإسلام بالشرح و. ترجمت آلها في الملة الإسلامية تسعا و
ثѧم جѧاء   . علѧوم الفلسѧفة السѧبعة آلهѧا     استوعب فيѧه  الشفاء آتاب لابن سينا و. من فلاسفة الأندلس ابن رشد ثم سينا ابن

في الكليات الخمѧس ثمرتѧه و هѧي الكѧلام فѧي الحѧدود و الرسѧوم         المتأخرون فغيروا اصطلاح المنطق و ألحقوا بالنظر
 و ألحقѧوا فѧي آتѧاب   . ي فيѧه بѧالعرض لا بالѧذات   لأن نظѧر المنطقѧ   المقѧولات  و حذفوا آتѧاب  .آتاب البرهان نقلوها من
 فѧي آتѧب المتقѧدمين لكنѧة مѧن توابѧع الكѧلام فѧي القضѧايا بѧبعض           الجدل و إن آان من آتاب. الكلام في العكس العبارة

النظر فيه بحسب المѧادة و   الوجوه ثم تكلموا في القياس من حيث إنتاجه للمطالب على العموم لا بحسب مادة و حدقوا
باليسѧير منهѧا إلمامѧا و     و ربمѧا يلѧم بعضѧهم    .السفسѧطة  و الشѧعر  و الخطابѧة  و الجѧدل  و البرهѧان  :الخمسѧة  هѧي الكتѧب  

فيمѧا وضѧعوه مѧن ذلѧك آلامѧا مسѧتبحرا و نظѧروا فيѧه مѧن           ثѧم تكلمѧوا  . أغفلوها آأن لم تكن هي المهم المعتمد فѧي الفѧن  
فخѧر الѧدين بѧن     الإمѧام  و أول مѧن فعѧل ذلѧك   . تسѧع آلѧة للعلѧوم فطѧال الكѧلام فيѧه و ا      حيث إنه فن برأسه لا من حيث إنѧه 

 و لѧه فѧي هѧذه الصѧناعة آتѧاب     . و علѧى آتبѧه معتمѧد المشѧارقة لهѧذا العهѧد       أفضل الѧدين الخѧونجي   و من بعده الخطيب
التعليم ثم مختصر الجمل في قѧدر أربعѧة    و هو طويل و اختصر فيها مختصر الموجز و هو حسن في آشف الأسرار

و هجرت آتب المتقدمين و طرقهم آѧأن  . المتعلمون لهذا العهد فينتفعون به فن و أصوله متداولةأوراق أخذ بمجامع ال
   .و االله الهادي للصواب. ممتلئة من ثمرة المنطق و فائدته آما قلناه لم تكن و هي

 
ليه و التحѧذير منѧه   الطعن ع و بالغوا في. هذا الفن قد اشتد النكير على انتحاله من متقدمي السلف و المتكلمين اعلم أن

فسامحوا في ذلك بعض  الإمام ابن الخطيب و الغزالي وجاء المتأخرون من بعدهم من لدن. و حظروا تعلمه و تعليمه
فينفѧرون عنѧه و يبѧالغون فѧي     . يجنحون فيه إلى رأي المتقѧدمين  و أآب الناس على انتحاله من يومئذ إلا قليلا،. الشيء
وضѧعوا علѧم    الرد في ذلك، لتعلم مقاصد العلماء في مذاهبهم، و ذلك أن المتكلمѧين لمѧا   القول و فلنبين لك نكتة. إنكاره

بأدلة خاصة و ذآروهѧا فѧي آتѧبهم آالѧدليل علѧى       الكلام لنصر العقائد الإيمانية بالحجج العقلية، آانت طريقتهم في ذلك
و آإثبѧات  . يخلѧو عѧن الحѧوادث حѧادث     امتناع خلو الأجسام عنها، و مѧا لا  و. حدث العالم بإثبات الأغراض و حدوثها

ذلѧك مѧن أدلѧتهم     و غيѧر . و إثبѧات الصѧفات القديمѧة بѧالجوامع الأربعѧة إلحاقѧا للغائѧب بالشѧاهد        . التمѧانع  التوحيѧد بѧدليل  
آالمقѧدمات لهѧا مثѧل إثبѧات الجѧوهر الفѧرد و        ثѧم مѧرروا تلѧك الأدلѧة بتمهيѧد قواعѧد و أصѧول هѧي        . المذآورة فѧي آتѧبهم  
و أن العرض لا يبقى زمنѧين و إثبѧات   . الطبيعة و الترآيب العقلي للماهيات لاء بين الأجسام و نفيالزمن الفرد و الخ

ثѧم  . الخاصѧة  صفة الموجود، لا موجودة و لا معدومѧة و غيѧر ذلѧك مѧن قواعѧدهم التѧي بنѧوا عليهѧا أدلѧتهم          الحال و هي
أدلѧة العقائѧد منعكسѧة بمعنѧى أنهѧا إذا بطلѧت       إلا أن  الأسѧتاذ أبѧو إسѧحاق    و القاضي أبѧو بكѧر   و ،الشيخ أبو الحسن ذهب

و إذا تأملت . العقائد لابتنائها عليها أنها بمثابة العقائد و القدح فيها قدح في القاضي أبو بكر و لهذا رأى. بطل مدلولها
لمنقسѧم  و إثبات الكلي الطبيعي في الخارج لينطبق عليه الكلي الذهني ا المنطق وجدته آله يدور على الترآيب العقلي،

و . المتكلمѧين  الخمس، التي هي الجنس و النѧوع و الفصѧل والخاصѧة و العѧرض العѧام، و هѧذا باطѧل عنѧد         إلى الكليات
حال عند من يقول بها فتبطѧل الكليѧات الخمѧس     أو. الكلي و الذاتي عندهم إنما اعتبار ذهني ليس في الخارج ما يطابقه

يبطѧل العѧرض الѧذاتي، فتبطѧل ببطلانѧه القضѧايا الضѧرورية الذاتيѧة          العشѧر، و  و المقѧولات . و التعريѧف المبنѧي عليهѧا   
التѧي يؤخѧذ منهѧا الوسѧط الجѧامع بѧين        و هѧي  .الجѧدل  البرهѧان و تبطѧل المواضѧع التѧي هѧي لبѧاب آتѧاب        المشروطة في

، لا و من التعريفات المساوئ في الصادقية علѧى أفѧراد المحمѧود    ،الطرفين في القياس، و لا يبقى إلا القياس الصوري
المتكلمѧون   فيدخل غيرها، و لا أخص فيخرج بعضها، و هو الذي يعبر عنه النحاة بالجمع و المنع و يكون أعلم منها،

علѧѧم المنطѧѧق أبطلنѧѧا آثيѧѧرا مѧѧن مقѧѧدمات   و إن أثبتنѧѧا هѧѧذه آمѧѧا فѧѧي. بѧѧالطرد و العكѧѧس، و تنهѧѧدم أرآѧѧان المنطѧѧق جملѧѧة
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فلهѧذا بѧالغ المتقѧدمون مѧن المتكلمѧين فѧي النكيѧر علѧى انتحѧال          . ا مѧر آمѧ  المتكلمين فيؤدي إلى إبطال أدلتهم على العقائد
لما أنكروا انعكاس الأدلة، و  الغزالي و المتأخرون من لدن. بدعة أو آفرا على نسبة الدليل الذي يبطل المنطق و عده

 و وجѧوب  الѧدليل بطѧلان مدلولѧه، و صѧح عنѧدهم رأي أهѧل المنطѧق فѧي الترآيѧب العقلѧي           لѧم يلѧزم عنѧدهم مѧن بطѧلان     
و إن آѧان منافيѧا لѧبعض    . الإيمانيѧة  الماهيѧات الطبيعيѧة و آلياتهѧا فѧي الخѧارج، قضѧوا بѧأن المنطѧق غيѧر منѧاف للعقائѧد           

المقدمات الكلامية، آنفي الجوهر الفرد و الخلاء و بقاء الأعѧراض و   أدلتها، بل قد يستدلون على إبطال آثير من تلك
و لѧم يقѧدح ذلѧك    . العقلѧي  لى العقائد بأدلة أخرى يصححونها بالنظر و القيѧاس يستبدلون من أدلة المتكلمين ع غيرها، و

العهد، فتأمل ذلك و اعرف مدارك العلماء  و تابعهما لهذا الغزالي و الإمام و هذا رأي. عندهم في العقائد السنية بوجه
  .و الموفق للصواب و االله الهادي. و مآخذهم فيما يذهبون إليه

  
   في الطبيعيات: شرونالفصل الرابع و الع

 
من الحرآة و السكون فينظѧر فѧي الأجسѧام السѧماوية و العنصѧرية و مѧا        و هو علم يبحث في الجسم من جهة ما يلحقه

 و إنسѧان و نبѧات و معѧدن و مѧا يتكѧون فѧي الأرض مѧن العيѧون و الѧزلازل و فѧي الجѧو مѧن             يتولѧد عنهѧا مѧن حيѧوان    
هو النفس على تنوعها في  و في مبدأ الحرآة للأجسام و. و غير ذلك السحاب و البخار و الرعد والبرق و الصواعق

الفلسѧفة أيѧام    فيه موجودة بين أيدي الناس ترجمت مع ما ترجم من علѧوم  أرسطو و آتب. الإنسان و الحيوان و النبات
 الشفاء آتاب يف ابن سينا من ألف في ذلك المأمون و ألف الناس على حذوها مستتبعين لها بالبيان و الشرح و أوعب

آأنه يخѧالف أرسѧطو فѧي     و آتاب الإشارات و في آتاب النجا جمع فيه العلوم السبعة للفلاسفة آما قدمنا ثم لخصه في
و ألѧف  . متبعѧا لѧه غيѧر مخѧالف     و شѧرحها  أرسѧطو  فلخص آتѧب  ابن رشد و أما. الكثير من مسائلها و يقول برأيه فيها

بكتѧاب   و لأهѧل المشѧرق عنايѧة   . المعتبѧرة فѧي الصѧناعة    لهѧذا العهѧد و   النѧاس فѧي ذلѧك آثيѧرا لكѧن هѧذه هѧي المشѧهورة        
 نصѧير الѧدين الطوسѧي    و شѧرحه أيضѧا   الآمѧدي  عليѧه شѧرح حسѧن و آѧذا     الخطيѧب  للإمام ابن و لا بن سينا الإشارات

مع الإمام في آثير مѧن مسѧائله فѧأوفى علѧى أنظѧاره و بحوثѧه و فѧوق آѧل          المعروف بخواجه من أهل المشرق و بحث
  .يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم علم عليم و االله ذي
  

   في علم الطب: الفصل الخامس و العشرون
 

يصح فيحاول صاحبها  ومن فروع الطبيعيات صناعة الطب و هي صناعة تنظر في بدن الإنسان من حيث يمرض و
أعضѧاء البѧدن و    الѧذي يخѧص آѧل عضѧو مѧن      حفظ الصحة و برء المѧرض بالأدويѧة والأغذيѧة بعѧد أن يتبѧين المѧرض      

من الأدوية مستدلين على ذلك بأمزجة الأدوية و قواهѧا و علѧى    أسباب تلك الأمراض التي تنشأ عنها و ما لكل مرض
 في السجية و الفضلات و النبض محѧاذين لѧذلك قѧوة الطبيعѧة    : بنضجه و قبوله الدواء أولا المرض بالعلامات المؤذن

بحسѧب مѧا تقتضѧيه طبيعѧة      و إنما الطبيب يحاذيهѧا و يعينهѧا بعѧض الشѧيء     .فإنها المدبرة في حالتي الصحة و المرض
و ربمѧا أفѧردوا بعѧض الأعضѧاء بѧالكلام و جعلѧوه        .المادة و الفصل و السن و يسمى العلم الجامع لهذا آلѧه علѧم الطѧب   

ي لأجلهѧا خلѧق آѧل    آذلك ألحقوا بالفن من مناخ الأعضاء و معناهѧا المنفعѧة التѧ    .علما خاصا، آالعين و عللها وأآحالها
و . لواحقѧه و توابعѧه   و إن لم يكن ذلك من موضوع علم الطب إلا أنهѧم جعلѧوه مѧن   . أعضاء البدن الحيواني عضو من

يقال إنه آان معاصرا لعيسى عليه السلام و يقال إنѧه   جالينوس إمام هذه الصناعة التي ترجمت آتبه فيها من الأقدمين
و . جميѧع الأطبѧاء بعѧده    و تآليفѧه فيهѧا هѧي الأمهѧات التѧي اقتѧدى بهѧا       . اغتراببصقلية في سبيل تغلب و مطاوعة  مات

و مѧن أهѧل    ابѧن سѧينا   و المجوسѧي  و الѧرازي  مثѧل  آѧان فѧي الإسѧلام فѧي هѧذه الصѧناعة أئمѧة جѧاءوا مѧن وراء الغايѧة          
مѧران و  لوقѧوف الع  و هѧي لهѧذا العهѧد فѧي المѧدن الإسѧلامية آأنهѧا نقصѧت         .ابѧن زهѧر   الأنѧدلس أيضѧا آثيѧر وأشѧهرهم    

و للباديѧة مѧن أهѧل العمѧران طѧب      . نبينѧه بعѧد   تناقصه و هي من الصنائع التي لا تستدعيها إلا الحضارة و التѧرف آمѧا  
بعض الأشخاص متوارثا عن مشايخ الحي و عجائزه، و ربمѧا يصѧح    يبنونه في غالب الأمر على تجربة قاصرة على

 و آان عند العرب مѧن هѧذا الطѧب آثيѧر و آѧان     . فقة المزاجعلى قانون طبيعي و لا على موا منه البعض إلا أنة ليس
المنقول في الشرعيات من هذا القبيل و ليس من الوحي في  و الطب. و غيره آالحارث بن آلدة فيهم أطباء معروفون

و وقع في ذآر أحوال النبي صلى االله عليه و سلم مѧن نѧوع ذآѧر أحوالѧه التѧي      . للعرب شيء و إنما هو أمر آان عاديا
سѧلم إنمѧا بعѧث ليعلمنѧا      فإنه صلى االله عليه و. عادة و جبلة لا من جهة أن ذلك مشروع على ذلك النحو من العمل هي

أنѧتم أعلѧم    :وقع له في شأن تلقيح النخل ما وقѧع فقѧال   و قد. الشرائع و لم يبعث لتعريف الطب و لا غيره من العاديات
أنѧة مشѧروع فلѧيس     لذي وقع في الأحاديث الصحيحة المنقولة علىفلا ينبغي أن يحمل شيء من الطب ا .بأمور دنياآم

و لѧيس  . الإيماني فيكون له أثر عظيم في النفع هناك ما يدل عليه اللهم إلا إذا استعمل على جهة التبرك و صدق العقد
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وه و االله الهѧادي  آثار الكلمة الإيمانية آما وقع في مداواة المبطون بالعسل و نحѧ  ذلك في الطب المزاجي و إنما هو من
  .الصواب لا رب سواه إلى
  

   في الفلاحة: الفصل السادس و العشرون
 

بالسѧقي و العѧلاج و تعهѧده بمثѧل      هذه الصناعة من فروع الطبيعيات و هي النظر في النبات مѧن حيѧث تنميتѧه و نشѧؤه    
جهѧة غرسѧه و تنميتѧه و مѧن جهѧة      فيها عندهم عاما في النبات مѧن   ذلك و آان للمتقدمين بها عناية آثيرة و آان النظر

 مشاآلتها لروحانيات الكواآب و الهياآل المستعمل ذلك آله في بѧاب السѧحر فعظمѧت عنѧايتهم     خواصه و روحانيته و
. منسوبة لعلماء النبط مشتملة من ذلك على علѧم آبيѧر   آتاب الفلاحة النبطية و ترجم من آتب اليونانيين. به لأجل ذلك

اشتمل عليه هذا الكتѧاب و آѧان بѧاب السѧحر مسѧدودا و النظѧر فيѧه محظѧورا فاقتصѧروا منѧه            ماو لما نظر أهل الملة في
و . الآخر منѧه جملѧة   الكلام في النبات من جهة غرسه و علاجه و ما يعرض له في ذلك و حذفوا الكلام في الفن على

نقѧل منѧة مسѧلمة فѧي آتبѧه       مغفѧلا،  علѧى هѧذا المنهѧاج و بقѧي الفѧن الآخѧر منѧه        الفلاحة النبطية آتاب ابن العوام اختصر
و آتب المتأخرين في الفلاحة آثيѧرة  . شاء االله تعالى السحرية أمهات من مسائله آما نذآره عند الكلام على السحر إن

الغراس و العلاج و حفظ النبات من حوائجѧه و عوائقѧه و مѧا يعѧرض فѧي ذلѧك آلѧه و هѧي          و لا يعدون فيها الكلام في
  .موجودة

  
   في علم الإلهيات: بع و العشرونالفصل السا

 
فѧأولا فѧي الأمѧور العامѧة للجسѧمانيات و الروحانيѧات مѧن الماهيѧات و الوحѧدة و           و هو علم ينظѧر فѧي الوجѧود المطلѧق    

آيفيѧة صѧدور    الوجѧوب و الإمكѧان و غيѧر ذلѧك ثѧم ينظѧر فѧي مبѧادئ الموجѧودات و أنهѧا روحانيѧات ثѧم فѧي              الكثѧرة و 
و هѧو عنѧدهم علѧم شѧريف     . إلѧى المبѧدأ   في أحوال النفس بعد مفارقѧة الأجسѧام و عودهѧا    الموجودات عنها و مراتبها ثم

و سѧيأتي الѧرد علѧيهم    . عليѧه و أن ذلѧك عѧين السѧعادة فѧي زعمهѧم       يزعمون أنة يوقفهم على معرفة الوجود على ما هو
أيدي  الأول فيه موجودة بين و آتب المعلم. في ترتيبهم ولذلك يسمونه علم ما وراء الطبيعة و هو تال للطبيعيات. بعد

و لمѧا وضѧع   . مѧن حكمѧاء الأنѧدلس    ابѧن رشѧد   و آѧذلك لخصѧه   النجѧاة  و الشѧفاء  فѧي آتѧاب   ابѧن سѧينا   و لخصѧه . النѧاس 
المتأخرون من المتكلمين مسѧائل علѧم    ما رد منها ثم خلط الغزالي و دونوا فيها و رد عليهم المتأخرون في علوم القوم

تشابه موضѧوع علѧم الكѧلام بموضѧوع الإلهيѧات و مسѧائله بمسѧائلها         اآهما في المباحث، والكلام بمسائل الفلسفة لاشتر
 غيѧروا ترتيѧب الحكمѧاء فѧي مسѧائل الطبيعيѧات و الإلهيѧات و خلطوهمѧا فنѧا واحѧدا قѧدموا            فصارت آأنها فن واحѧد ثѧم  

الإمام ابن  إلى آخر العلم آما فعله الكلام في الأمور العامة ثم أتبعوه بالجسمانيات و توابعها ثم بالروحانيات و توابعها
و آتبѧه   و صار علم الكلام مختلطا بمسائل الحكمة. المشرقية و جميع من بعده من علماء الكلام في المباحث الخطيب

هѧو صѧواب لأن مسѧائل علѧم      و التѧبس ذلѧك علѧى النѧاس و    . محشوة بها آأن الغرض مم موضوعهما و مسائلهما واحد
غير رجوع فيها إلى العقل و لا تعويل عليѧه بمعنѧى أنهѧا     تلقاة من الشريعة آما نقلها السلف منالكلام إنما هي عقائد م
معزول عن الشرع و أنظѧاره و مѧا تحѧدث فيѧه المتكلمѧون مѧن إقامѧة الحجѧج فلѧيس بحثѧا عѧن             لا تثبت إلا به فإن العقل

عقلية تعضد عقائѧد الإيمѧان    ما هو التماس حجةفيها فالتعليل بالدليل بعد أن لم يكن معلوما هو شأن الفلسفة بل إن الحق
و ذلѧѧك بعѧѧد أن تفѧѧرض . زعمѧѧوا أن مѧѧدارآهم فيهѧѧا عقليѧѧة و مѧѧذاهب السѧѧلف فيهѧѧا و تѧѧدفع شѧѧبه أهѧѧل البѧѧدع عنهѧѧا الѧѧذين 

و ذلѧك أن مѧدارك صѧاحب الشѧريعة     . السѧلف و اعتقѧدوها و آثيѧر مѧا بѧين المقѧامين       صحيحة بالأدلѧة النقليѧة آمѧا تلقاهѧا    
الأنѧوار الإلهيѧة فѧلا تѧدخل      اقها عن مدارك الأنظار العقلية فهѧي فوقهѧا و محيطѧة بهѧا لاسѧتمدادها مѧن      لاتساع نط أوسع

هѧدانا الشѧارع إلѧى مѧدرك فينبغѧي أن نقدمѧه علѧى مѧدارآنا و          فѧإذا . تحت قانون النظر الضعيف و المدارك المحاط بهѧا 
مد ما أمرنا به اعتقادا و علما و نسѧكت عمѧا   تصحيحه بمدارك العقل و لو عارضه بل نعت نثق به دونها و لا ننظر في

آѧلام أهѧل الإلحѧاد فѧي      نفهم من ذلك و نفوضه إلѧى الشѧارع و نعѧزل العقѧل عنѧه و المتكلمѧون إنمѧا دعѧاهم إلѧى ذلѧك           لم
علѧيهم مѧن جѧنس معارضѧاتهم و اسѧتدعى ذلѧك الحجѧج         معارضات العقائد السѧلفية بالبѧدع النظريѧة فاحتѧاجوا إلѧى الѧرد      

أمѧا النظѧر فѧي مسѧائل الطبيعيѧات والإلهيѧات بالتصѧحيح و الѧبطلان فلѧيس مѧن            اة العقائد السѧلفية بهѧا و  النظرية و محاذ
مختلطѧان عنѧد المتѧأخرين     فاعلم ذلك لتميز بѧه بѧين الفنѧين فإنهمѧا    . الكلام و لا من جنس أنظار المتكلمين موضوع علم

المسѧѧائل و إنمѧѧا جѧѧاء الالتبѧѧاس مѧѧن اتحѧѧاد  و  فѧѧي الوضѧѧع و التѧѧأليف و الحѧѧق مغѧѧايرة آѧѧل منهمѧѧا لصѧѧاحبه بالموضѧѧوع  
الكلام آأنه إنشѧاء لطلѧب الاعتѧداد بالѧدليل و لѧيس آѧذلك بѧل إنمѧا هѧو رد           المطالب عند الاستدلال و صار احتجاج أهل

بالمواجѧد   و آذا جاء المتѧأخرون مѧن غѧلاة المتصѧوفة المتكلمѧين     . المطلوب مفروض الصدق معلومة على الملحدين و
آلامهѧم فѧي النبѧؤات و الاتحѧاد و الحلѧول و       ل الفنѧين بفѧنهم و جعلѧوا الكѧلام واحѧدا فيهѧا آلهѧا مثѧل        أيضا فخلطѧوا مسѧائ  
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الفنѧون الثلاثѧة متغѧايرة مختلفѧة و أبعѧدها مѧن جѧنس الفنѧون و العلѧوم مѧدارك            و المѧدارك فѧي هѧذه   . الوحدة و غير ذلѧك 
أبحاثهѧا و توابعهѧا    يѧد عѧن المѧدارك العلميѧة و    لأنهم يدعون فيها الوجدان و يفرون عن الѧدليل و الوجѧدان بع   المتصوفة

  .أعلم بالصواب و االله يهدي من يشاء إلى طريق مستقيم و االله. آما بيناه و نبينه
  

   في علوم السحر و الطلسمات: الفصل الثامن و العشرون
 

بغيѧر معѧين أو بمعѧين    تقتدر النفوس البشرية بها على التѧأثيرات فѧي عѧالم العناصѧر إمѧا       و هي علوم بكيفية استعدادات
مهجورة عند الشرائع لما فيهѧا   الأمور السماوية و الأول هو السحر و الثاني هو الطلسمات و لما آانت هذه العلوم من

إلا مѧا  . آوآѧب أو غيѧره آانѧت آتبهѧا آѧالمفقودة بѧين النѧاس        من الضرر و لما يشترط فيها من الوجهة إلى غير االله من
الأنبيѧاء   فيما قبل نبؤة موسى عليه السلام مثل النبط و الكلدانيين فإن جميع من تقدمه مѧن  وجد في آتب الأمم الأقدمين

الله و تѧذآيرا بالجنѧة والنѧار و آانѧت هѧذه       لم يشرعوا الشرائع و لا جاءوا بالأحكام إنمѧا آانѧت آتѧبهم مѧواعظ و توحيѧدا     
و آان لهم فيها التآليف و الآثѧار  . بط و غيرهمالكلدانيين و في أهل مصر من الق العلوم في أهل بابل من السريانيين و

من أوضاع أهل بابل فأخذ الناس منهѧا هѧذا العلѧم و تفننѧوا      الفلاحة النبطية يترجم لنا من آتبهم فيها إلا القليل مثل و لم
فѧي صѧور الѧدرج و الكواآѧب      آتاب طمطم الهندي و مصاحف الكواآب السبعة الأوضاع مثل فيه و وضعت بعد ذلك

آتѧب القѧوم و اسѧتخرج الصѧناعة و      آبيѧر السѧحرة فѧي هѧذه الملѧة فتصѧفح       جابر بѧن حيѧان   بالمشرق ثم ظهر. هاو غير
التآليف و أآثر الكѧلام فيهѧا و فѧي صѧناعة السѧيمياء لأنهѧا مѧن         غاص في زبدتها و استخرجها و وضع فيها غيرها من

فهѧو مѧن قبيѧل     لقوة النفسية لا بالصناعة العمليѧة الأجسام النوعية من صورة إلى أخرى إنما يكون با توابعها لأن إحالة
إمام أهل الأندلس في التعѧاليم والسѧحريات فلخѧص     المجريطي مسلمة بن أحمد ثم جاء. السحر آما نذآره في موضعه

و لتقѧدم  . يكتب أحد في هѧذا العلѧم بعѧده    و لم غاية الحكيم هذبها و جمع طرقها في آتابه الذي سماه جميع تلك الكتب و
النفوس البشرية و إن آانت واحѧدة بѧالنوع فهѧي مختلفѧة بѧالخواص و هѧي        مقدمة يتبين بها حقيقة السحر و ذلك أنهنا 

 و صارت تلك الخواص فطرة و جبلة. بخاصية واحدة بالنوع لا توجد في الصنف الآخر أصناف آل صنف مختص
الروحانية البشѧرية إلѧى الروحانيѧة     لانسلاخ منلصنفها فنفوس الأنبياء عليهم الصلاة و السلام لها خاصية تستعد بها ل

فيها، و هذا هو معنى الѧوحي آمѧا مѧر فѧي موضѧعه، و هѧي فѧي         الملكية حتى يصير ملكا في تلك اللمحة التي انسلخت
يتسع فѧي   و ما. الربانية و مخاطبة الملائكة عليهم السلام عن االله سبحانه و تعالى آما مر تلك الحالة محصلة للمعرفة

اسѧتجلاب روحانيѧة الكواآѧب للتصѧرف      ن التأثير في الأآوان و نفوس السحرة لها خاصة التأثير في الأآѧوان و ذلك م
تѧأثير الأنبيѧاء فمѧدد إلهѧي و خاصѧية ربانيѧة و نفѧوس الكهنѧة لهѧا خاصѧية            فأمѧا . فيها و التأثير بقوة نفسانية أو شѧيطانية 

السѧاحرة   و النفѧوس . تص بخاصѧية لا توجѧد فѧي الآخѧر    و هكذا آل صѧنف مخѧ  . المغيبات بقوى شيطانية الاطلاع على
و هѧذا هѧو الѧذي تسѧميه الفلاسѧفة       على مراتب ثلاث يأتي شرحها فأولها المѧؤثرة بالهمѧة فقѧط مѧن غيѧر آلѧة و لا معѧين       

خواص الأعداد و يسمونه الطلسمات و هو أضعف رتبة مѧن   السحر و الثاني بمعين من مزاج الأفلاك أو العناصر أو
يعمѧѧد صѧѧاحب هѧѧذا التѧѧأثير إلѧѧى القѧѧوى المتخيلѧѧة فيتصѧѧرف فيهѧѧا بنѧѧوع مѧѧن . المتخيلѧѧة لثالѧѧث تѧѧأثير فѧѧي القѧѧوىالأول و ا

الحѧس مѧن الѧرائين     يلقي فيها أنواعا من الخيالات و المحاآاة و صورا مما يقصده من ذلك ثѧم ينزلهѧا إلѧى    التصرف و
شيء من ذلك، آمѧا يحكѧى عѧن بعضѧهم أنѧه يѧري        بقوة نفسه المؤثرة فيه فينظر الراؤن آأنها في الخارج و ليس هناك

هѧذا تفصѧيل   . شيء من ذلك ويسمى هذا عند الفلاسѧفة الشѧعوذة أو الشѧعبذة    البساتين و الأنهار و القصور و ليس هناك
بالرياضة و رياضѧة   الخاصية تكون في الساحر بالقوة شأن القوى البشرية آلها و إنما تخرج إلى الفعل مراتبه ثم هذه

العلويѧѧة والشѧѧياطين بѧѧأنواع التعظѧѧيم و العبѧѧادة و  هѧѧا إنمѧѧا تكѧѧون بالتوجѧѧه إلѧѧى الأفѧѧلاك و الكواآѧѧب و العѧѧوالم السѧѧحر آل
و الوجهѧة إلѧى غيѧر االله آفѧر فلهѧذا آѧان السѧحر آفѧرا و         . غير االله و سѧجود لѧه   الخضوع و التذلل فهي لذلك وجهة إلى

علѧى فعلѧه أو    فѧي قتѧل السѧاحر هѧل هѧو لكفѧره السѧابق       و لهѧذا اختلѧف الفقهѧاء    . مѧواده و أسѧبابه آمѧا رأيѧت     الكفѧر مѧن  
و لما آانت المرتبتان الأوليان من السѧحر   .لتصرفه بالإفساد و ما ينشأ عنه من الفساد في الأآوان و الكل حاصل منه

 تخييل الثالثة لا حقيقة لها اختلف العلماء في السحر هل هو حقيقة أو إنما هو لها حقيقة في الخارج و المرتبة الأخيرة
. نظѧروا إلѧى المرتبѧة الثالثѧة الأخيѧرة      فالقائلون بأن له حقيقة نظروا إلى المرتبتين الأوليين و القائلون بѧأن لا حقيقѧة لѧه   

و اعلѧم أن وجѧود السѧحر لا    . من قبل اشѧتباه هѧذه المراتѧب و االله أعلѧم     فليس بينهم اختلاف في نفس الأمر بل إنما جاء
و لكѧن الشѧياطين آفѧروا     :قѧال االله تعѧالى  . لتѧأثير الѧذي ذآرنѧاه و قѧد نطѧق بѧه القѧرآن       العقѧلاء مѧن أجѧل ا    مريѧة فيѧه بѧين   

هاروت و ماروت و ما يعلمان من أحد حتى يقولا إنمѧا نحѧن فتنѧة     يعلمون الناس السحر و ما أنزل على الملكين ببابل
سѧحر رسѧول    و .حد إلا بإذن االلهما يفرقون به بين المرء و زوجه و ما هم بضارين به من أ فلا تكفر فيتعلمون منهما

و مشاقة و جف طلعة و دفѧن فѧي بئѧر     االله صلى االله عليه و سلم حتى آان يخيل إليه أنة يفعله و جعل سحره في مشط
لا  آѧان : قالѧت عائشѧة رضѧي االله عنهѧا     و من شѧر النفاثѧات فѧي العقѧد     :ذروان فأنزل االله عز و جل عليه في المعوذتين



 227

بابل و هم الكلدانيون من النѧبط و   و أما وجود السحر في أهل. لعقد التي سحر فيها إلا انحلتيقرأ على عقدة من تلك ا
الأخبѧار و آѧان للسѧحر فѧي بابѧل و مصѧر أزمѧان بعثѧة موسѧى عليѧه            السريانيين فكثير و نطق بѧه القѧرآن و جѧاءت بѧه    

 ه و بقي من آثار ذلك في البراريلهذا آانت معجزة موسى من جنس ما يدعون و يتاناغون في و. السلام أسواق نافقة
أشѧياء مقابلѧة لمѧا     بصعيد مصر شواهد دالة على ذلك و رأينا بالعيان من يصور صѧورة الشѧخص المسѧحور بخѧواص    

ثѧم يѧتكلم علѧى تلѧك     . صفات في التѧأليف و التفريѧق   نواه و حاوله موجودة بالمسحور و أمثال تلك المعاني من أسماء و
المسحور عينا أو معنى ثم ينفث من ريقه بعد اجتماعه في فيه بتكرير مخارج تلѧك   شخصالصورة التي أقامها مقام ال

أخѧذ العهѧد علѧى مѧن      من الكلام السوء و يعقد على ذلك المعنى في سبب أعده لѧذلك تفѧاؤلا بالعقѧد و اللѧزام و     الحروف
و الأسماء السيئة روح خبيثѧة تخѧرج   لتلك البنية  و. أشرك به من الجن في نفثه في فعله ذلك استشعارا للعزيمة بالعزم

فيѧه بالنفѧث فتنѧزل عنهѧا أرواح خبيثѧة و يقѧع عѧن ذلѧك بالمسѧحور مѧا يحاولѧه             منه مع النفخ متعلقѧة يريقѧه الخѧارج مѧن    
سѧره فѧإذا هѧو     شاهدنا أيضѧا مѧن المنتحلѧين للسѧحر و عملѧه مѧن يشѧير إلѧى آسѧاء أو جلѧد و يѧتكلم عليѧه فѧي              و. الساحر

و . أمعاؤهѧا سѧاقطة مѧن بطونهѧا إلѧى الأرض      ى بطون الغنم آذلك في مراعيها بѧالبعج فѧإذا  و يشير إل. مقطوع متخرق
إنسان فيتحتت قلبه و يقع ميتا و ينقلب عن قلبه فلا يوجد فѧي حشѧاه و    سمعنا أن بأرض الهند لهذا العهد من يشير إلى

 سѧودان و أرض التѧرك مѧن يسѧحر    و آذلك سѧمعنا أن بѧأرض ال  . و تفتح فلا يوجد من حبوبها شيء يشير إلى الرمانة
المتحابѧة و هѧي ر ك ر    و آذلك رأينا من عمل الطلسمات عجائب فѧي الأعѧداد  . السحاب فيمطر الأرض المخصوصة

ثمانون و معنى المتحابة أن أجزاء آل واحد التѧي فيѧه    ف د أحد العددين مائتان و عشرون و الآخر مائتان و أربعة و
و أمثالهѧا إذا جمѧع آѧان متسѧاويا للعѧدد الآخѧر صѧاحبه فتسѧمى لأجѧل ذلѧك            من نصف و ثلث و ربѧع و سѧدس و خمѧس   

لهمѧا مثѧالان    أصحاب الطلسمات أن لتلك الأعداد أثرا في الإلفة بين المتحابين و اجتماعهما إذا وضѧع  و نقل. المتحابة
لع الثѧاني سѧابع الأول   و قبول و يجعل طѧا  أحدهما بطالع الزهرة و هي في بيتها أو شرفها ناظرة إلى القمر نظر مودة

و يقصѧد بѧالأآثر الѧذي يѧراد ائتلافѧه أعنѧي المحبѧوب مѧا         . على الآخѧر  و يضع على أحد التمثالين أحد العددين و الآخر
. الآخѧر  الأآثر أجزاء فيكون لذلك من التألف العظيم بين المتحابين مѧالا يكѧاد ينفѧك أحѧدهما عѧن      أدري الأآثر آمية أو

الأسѧد و يسѧمى أيضѧا طѧابع الحصѧى       و آذا طابع. من أئمة هذا الشأن و شهدت له التجربةقاله صاحب الغاية و غيره 
عاضا على حصѧاة قѧد قسѧمها بنصѧفين و بѧين يديѧه صѧورة         و هو أن يرسم في قالب هند إصبع صورة أسد سائلا ذنبه

برسѧمه حلѧول    و يتحѧين . فѧاغرة فاهѧا فيѧه و علѧى ظهѧره صѧورة عقѧرب تѧدب         حية منسابة من رجليه إلѧى قبالѧة وجهѧه   
عليѧه   فإذا وجد ذلѧك و عثѧر  . أو الثالث من الأسد بشرط صلاح النيرين و سلامتهما من النحوس الشمس بالوجه الأول

محلѧولا بمѧاء الѧورد و رفѧع فѧي       طبع في ذلك الوقت في مقدار المثقال فما دونه من الذهب و غمس بعد في الزعفѧران 
السلاطين في مباشرتهم و خدمتهم و تسخيرهم لѧه مѧالا    العز على خرقة حرير صفراء فإنهم يزعمون أن لممسكه من

ذآر ذلك أيضѧا أهѧل هѧذا الشѧأن فѧي الغايѧة و       . من القوة و العز على من تحت أيديهم و آذلك للسلاطين فيه. يعبر عنه
الشѧمس فѧي    يوضѧع عنѧد حلѧول   . و آѧذلك وفѧق المسѧدس المخѧتص بالشѧمس ذآѧروا أنѧه       . و شѧهدت لѧه التجربѧة    غيرهѧا 
العاشѧر لصѧاحب الطѧالع نظѧر      ها و سلامتها من النحوس و سѧلامة القمѧر بطѧالع ملѧوآي يعتبѧر فيѧه نظѧر صѧاحب        شرف

الأدلѧة الشѧريفة و يرفѧع فѧي خرقѧة حريѧر صѧفراء بعѧد أن          مودة و قبول و يصلح فيه ما يكѧون مѧن مواليѧد الملѧوك مѧن     
 الغايѧة  و آتѧاب . و أمثال ذلك آثيѧر . تهمأثرا في صحابة الملوك و خدمتهم و معاشر فزعموا أن له. يغمس في الطيب

الإمѧام الفخѧر بѧن     مدونة هذه الصناعة و فيه استيفاؤها و آمѧال مسѧائلها و ذآѧر لنѧا أن     هو لمسلمة بن أحمد المجريطي
و الإمام لم يكѧن   .و أنه بالمشرق يتداوله أهله و نحن لم نقف عليه بالسر المكتوم وضع آتابا في ذلك و سماه الخطيب
مѧѧن هѧѧؤلاء المنتحلѧѧين لهѧѧذه الأعمѧѧال  و بѧѧالمغرب صѧѧنف. هѧѧذا الشѧѧأن فيمѧѧا نظѧѧن و لعѧѧل الأمѧѧر بخѧѧلاف ذلѧѧك  مѧѧن أئمѧѧة

أنهم يشيرون إلى الكساء أو الجلد فيتخѧرق و يشѧيرون إلѧى بطѧون      السحرية يعرفون بالبعاجين و هم الذين ذآرت أولا
بѧذلك   ر مѧا ينتحѧل مѧن السѧحر بعѧج الأنعѧام يرهѧب       يسمى أحدهم لهذا العهد باسم البعاج لأن أآثѧ  و. الغنم بالبعج فتنبعج

لقيѧت مѧنهم جماعѧة و شѧاهدت      ،أهلها ليعطوه من فضلها و هم مستترون بذلك في الغاية خوفا على أنفسهم مѧن الحكѧام  
بѧѧدعوات آفريѧѧة و إشѧѧراك لروحانيѧѧات الجѧѧن و   مѧѧن أفعѧѧالهم هѧѧذه بѧѧذلك و أخبرونѧѧي أن لهѧѧم وجهѧѧة و رياضѧѧة خاصѧѧة  

ѧѧا صѧѧطرت فيهѧѧب، شѧѧمىالكواآѧѧدهم تسѧѧى  حيفة عنѧѧلون إلѧѧة يصѧѧة و الوجهѧѧذه الرياضѧѧم بهѧѧونها و أنهѧѧة يتدارسѧѧالخزيري
و  و أن التأثير الѧذي لهѧم إنمѧا هѧو فيمѧا سѧوى الإنسѧان الحѧر مѧن المتѧاع و الحيѧوان و الرفيѧق             حصول هذه الأفعال لهم

مѧن سѧائر المتملكѧات هѧذا مѧا       ىيعبرون عن ذلك يقولهم إنما نفعل فيما تمشي فيه الدراهم أي ما يملѧك و يبѧاع و يشѧتر   
موجودة وقفنا على الكثيѧر منهѧا و عاينتهѧا مѧن غيѧر ريبѧة        و سألت بعضهم فأخبرني به و أما أفعالهم فظاهرة. زعموه
أثبتѧوا   والطلسمات و أثارهما في العالم فأما الفلاسفة ففرقوا بين السحر و الطلسمات بعѧد أن  هذا شأن السحر. في ذلك

بأن لها آثارا في بدنها على غير المجرى  نفس الإنسانية و استدلوا على وجود الأثر للنفس الإنسانيةأنهما جميعا أثر لل
من آيفيات الأرواح تارة آالسخونة الحادثة عن الفرح و السرور و مѧن   الطبيعي و أسبابه الجسمانية بل آثار عارضة

إذا قѧوي   ماشي على حѧرف حѧائط أو حبѧل منتصѧب    فإن ال. النفسانية أخرى آالذي يقع من قبل التوهم جهة التصورات



 228

ذلك بالدربة عليه حتى يذهب عѧنهم هѧذا    و لهذا تجد آثيرا من الناس يعودون أنفسهم. عنده توهم السقوط سقط بلا شك
فثبѧت أن ذلѧك مѧن آثѧار الѧنفس      . المنتصѧب و لا يخѧافون السѧقوط    الѧوهم فتجѧدهم يمشѧون علѧى حѧرف الحѧائط و الحبѧل       

 و إذا آѧان ذلѧك أثѧرا للѧنفس فѧي بѧدنها مѧن غيѧر الأسѧباب الجسѧمانية          . مѧن أجѧل الѧوهم    ا للسѧقوط الإنسѧانية و تصѧوره  
ذلك النوع من التѧأثير واحѧدة لأنهѧا     الطبيعية فجائز أن يكون لها مثل هذا الأثر في غير بدنها إذ نسبتها إلى الأبدان في

و أما التفرقة عندهم بين السحر و الطلسمات . ساممؤثرة في سائر الأج غير حالة في البدن و لا منطبعة فيه فثبت أنها
الأعѧداد و   يحتاج الساحر فيه إلى معين و صاحب الطلسمات يستعين بروحانيات الكواآب و أسѧرار  فهو أن السحر لا

السѧحر اتحѧاد روح   : و يقولѧون  خواص الموجودات و أوضاع الفلѧك المѧؤثرة فѧي عѧالم العناصѧر آمѧا يقѧول المنجمѧون        
الطبѧائع العلويѧة السѧماوية بالطبѧائع السѧفلية، و الطبѧائع العلويѧة         م اتحاد روح يجسم و معناه عندهم ربطبروح و الطلس
لسѧحره بѧل    و الساحر عندهم غيѧر مكتسѧب  . الكواآب و لذلك يستعين صاحبه في غالب الأمر بالنجامة هي روحانيات

عنѧѧدهم بѧين المعجѧزة و السѧѧحر أن    الفѧرق  و. هѧو مفطѧور عنѧدهم علѧѧى تلѧك الجبلѧة المختصѧة بѧѧذلك النѧوع مѧن التѧѧأثير        
و الساحر إنما يفعل ذلك مѧن لѧدن   . مؤيد بروح االله على فعله ذلك المعجزة قوة إلهية تبعث على النفس ذلك التأثير فهو

و الѧذات فѧي نفѧس     النفسانية و بإمداد الشياطين في بعض الأحوال فبينهما الفرق في المعقولية و الحقيقѧة  نفسه و بقوته
المعجزة لصاحب الخير و في مقاصد الخيѧر و   ر و إنما نستدل نحن على التفرقة بالعلامات الظاهرة و هي وجودالأم

و السحر إنما يوجѧد لصѧاحب الشѧر و فѧي أفعѧال الشѧر فѧي        . دعوى النبؤة للنفوس المتمحصة للخير و التحدي بها على
بينهما عند  هذا هو الفرق. للنفوس المتمحصة للشر و. بين الزوجين و ضرر الأعداء و أمثال ذلك الغالب من التفريق
أيضا في أحѧوال العѧالم و لѧيس معѧدودا مѧن       و قد يوجد لبعض المتصوفة و أصحاب الكرامات تأثير: الحكماء الإلهيين

ظ طريقتهم و نحلتهم من آثار النبؤة و توابعها و لهم في المدد، الإلهѧي حفѧ   جنس السحر و إنما هو بالإمداد الإلهي لأن
يأتيهѧا لأنѧة متقيѧد فيمѧا يأتيѧه       حالهم و إيمانهم و تمسكهم بكلمة االله و إذا اقتدر أحѧد مѧنهم علѧى أفعѧال الشѧر لا      على قدر

يأتونه بوجه و من أتاه منهم فقѧد عѧدل عѧن طريѧق الحѧق و ربمѧا سѧلب         فما لا يقع لهم فيه الإذن لا. بذرة للأمر الإلهي
شѧأن سѧحرة    و انظѧر . االله و القوى الإلهية فلذلك لا يعارضها شيء من السحرالمعجزة بإمداد روح  و لما آانت. حاله

و آذلك . اضمحل آأن لم يكن فرعون مع موسى في معجزة العصا آيف تلقفت ما آانوا به يأفكون و ذهب سحرهم و
: ضѧي االله عنهѧا  قالѧت عائشѧة ر  . من شر النفاثѧات فѧي العقѧد    لما أنزل على النبي صلى االله عليه و سلم في المعوذتين و

الإيمانيѧة   فالسحر لا يثبت مع اسم االله و ذآره بالهمة. من العقد التي سحر فيها إلا انحلت فكان لا يقرأها على عقد في
العѧددي منسѧوجا بالѧذهب فѧي      و قѧد نقѧل المؤرخѧون أن زرآѧش آاويѧان و هѧي رايѧة آسѧرى آѧان فيهѧا الوفѧق المئينѧي            

بالقادسѧية واقعѧة علѧى الأرض بعѧد انهѧزام أهѧل        الرايѧة يѧوم قتѧل رسѧتم    و وجѧدت  . أوضاع فلكيѧة رصѧدت لѧذلك الوفѧق    
الطلسمات و الأوفاق مخصوص بالغلѧب فѧي الحѧروب و أن الرايѧة التѧي يكѧون        و هو فيما يزعم أهل. فارس و شتاتهم
و سѧلم و   علية إلا أن هذه عارضها المدد الإلهي من إيمان أصحاب رسول االله صلى االله. تنهزم أصلا فيها أو معها لا

و أمѧا الشѧريعة فلѧم تفѧرق بѧين      . يعملѧون  تمسكهم بكلمة االله فانحѧل معهѧا آѧل عقѧد سѧحري و لѧم يثبѧت و يطѧل مѧا آѧانوا          
لأن الأفعال إنما أباح لنا الشارع منهѧا مѧا يهمنѧا فѧي ديننѧا الѧذي       . محظورا السحر و الطلسمات و جعلته آله بابا واحدا

ضѧرر أو نѧوع    صѧلاح دنيانѧا و مѧا لا يهمنѧا فѧي شѧيء منهمѧا فѧإن آѧان فيѧه           آخرتنا أو في معاشنا الذي فيѧه  فيه صلاح
آالنجامѧة التѧي فيهѧا نѧوع ضѧرر       ضرر آالسحر الحاصل ضرره بالوقوع و يلحѧق بѧه الطلسѧمات لأن أثرهمѧا واحѧد و     

سѧبته فѧي   إلѧى غيѧر االله فيكѧون حينئѧذ ذلѧك الفعѧل محظѧورا علѧى ن         باعتقѧاد التѧأثير فتفسѧد العقيѧدة الإيمانيѧة بѧرد الأمѧور       
مѧالا   علينا و لا فيه ضرر فلا أقل من ترآه قربة إلى االله فإن من حسن إسلام المرء ترآѧه  و إن لم يكن مهما. الضرر
الضѧѧرر و خصѧѧته بѧѧالحظر و  فجعلѧѧت الشѧѧريعة بѧѧاب السѧѧحر والطلسѧѧمات و الشѧѧعوذة بابѧѧا واحѧѧدا لمѧѧا فيهѧѧا مѧѧن . يعنيѧѧه

المتكلمѧѧون أنѧѧة راجѧѧع إلѧѧى التحѧѧدي و هѧѧو دعѧѧوى  فالѧѧذي ذآѧѧره و أمѧѧا الفѧѧرق عنѧѧدهم بѧѧين المعجѧѧزة و السѧѧحر. التحѧѧريم
و وقوع المعجزة على وفѧق  . الساحر مصروف عن مثل هذا التحدي فلا يقع منه و: قالوا. وقوعها على وفق ما ادعاه

الكѧذب   غير مقدور لأن دلالѧة المعجѧزة علѧى الصѧدق عقليѧة لأن صѧفة نفسѧها التصѧديق فلѧو وقعѧت مѧع            دعوى الكاذب
أما الحكماء فالفرق بينهمѧا عنѧدهم آمѧا     و. الصادق آاذبا و هو محال فإذا لا تقع المعجزة مع الكاذب بإطلاق لاستحال

فالساحر لا يصدر منه الخيѧر و لا يسѧتعمل فѧي أسѧباب الخيѧر و      . الطرفين ذآرناه فرق ما بين الخير و الشر في نهاية
 .لشر و آأنهما على طرفي النقيض في أصل فطرتهمايصدر منه الشر و لا يستعمل في أسباب ا صاحب المعجزة لا

النفسѧية الإصѧابة بѧالعين و هѧو تѧأثير       و االله يهدي من يشاء و هو القوي العزيز لا رب سواه و من قبيل هذه التѧأثيرات 
الѧѧذوات أو الأحѧѧوال و يفѧѧرط فѧѧي استحسѧѧانه و ينشѧѧأ عѧѧن ذلѧѧك     مѧѧن نفѧѧس المعيѧѧان عنѧѧدما يستحسѧѧن بعينѧѧه مѧѧدرآا مѧѧن  

و هѧو جبلѧة فطريѧة أعنѧي هѧذه الإصѧابة       . ذلك الشѧيء عمѧن اتصѧف بѧه فيѧؤثر فسѧاده       حسد يروم معه سلبالاستحسان 
اختيѧار صѧاحبه و لا    الفرق بينها و بين التأثيرات النفسانية أن صѧدورة فطѧري جبلѧي لا يتخلѧف و لا يرجѧع      و. بالعين
اختيѧѧار فاعلهѧѧا و الفطѧѧري منهѧѧا قѧѧوة راجѧѧع إلѧѧى  و سѧѧائر التѧѧأثيرات و إن آѧѧان منهѧѧا مѧѧالا يكتسѧѧب فصѧѧدورها . يكتسѧѧبه
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و مѧا ذلѧك إلا أنѧه لѧيس ممѧا يريѧده و       . بالكرامѧة يقتѧل و القاتѧل بѧالعين لا يقتѧل      القاتل بالسحر أو: صدورها و لهذا قالوا
  .في السرائر و االله أعلم بما في الغيوب و مطلع على ما. أو يترآه و إنما هو مجبور في صدوره عنه يقصده

  
   علم أسرار الحروف: لفصل التاسع و العشرونالقسم الأول من ا

 
 نقѧل وضѧعه مѧن الطلسѧمات إليѧه فѧي اصѧطلاح أهѧل التصѧرف مѧن المتصѧوفة،           . العهѧد بالسѧيميا   و هѧو المسѧمى لهѧذا   

ظهور الغلاة مѧن المتصѧوفة و    و حدث هذا العلم في الملة بعد صدر منها، و عند. فاستعمل استعمال العام في الخاص
التصرفات في عالم العناصѧر، و تѧدوين الكتѧب و     ب الحس، و ظهور الخوارق على أيديهم وجنوحهم إلى آشف حجا

و زعمѧوا أن الكمѧال الإسѧمائي مظѧاهره أرواح     . عѧن الواحѧد و ترتيبѧه    الاصѧطلاحات، و مѧزاعمهم فѧي تنѧزل الوجѧود     
و . النظام آوان على هذاو أن طبائع الحروف و أسرارها سارية في الأسماء، فهي سارية في الأ الأفلاك و الكواآب،

لѧذلك علѧم أسѧرار الحѧروف، و هѧو مѧن        الأآوان من لدن الإبداع الأول تتنقل في أطواره و تعرب عن أسراره، فحدث
و  ابѧن العربѧي   و البѧوني  تعѧددت فيѧه تѧآليف   . بالعѧدد مسѧائله   تفاريع علم السيمياء لا يوقѧف علѧى موضѧوعه و لا تحѧاط    

تصرف النفوس الربانية فѧي عѧالم الطبيعѧة بالأسѧماء الحسѧنى و       عندهم و ثمرته و حاصلة. غيرهما ممن اتبع آثارهما
   .عن الحروف المحيطة بالأسرار السارية في الأآوان الكلمات الإلهية الناشئة

 
فمѧنهم مѧن جعلѧه للمѧزاج الѧذي فيѧه، و قسѧم الحѧروف بقسѧمة          : فѧي الحѧروف بمѧا هѧو     ثم اختلفوا في سر التصرف الذي

طبيعتهѧا فعѧلا    و اختصت آل طبيعة بصنف من الحروف يقع التصѧرف فѧي  . ة أصناف آما للعناصرإلى أربع الطبائع
إلى نارية و هوائية و مائية و ترابية علѧى   و انفعالا بذلك الصنف، فتنوعت الحروف بقانون صناعي يسمونه التكسير

ثѧم ترجѧع آѧذلك علѧى التѧوالي مѧن       . للهѧواء والجѧيم للمѧاء والѧدال للتѧراب      حسѧب تنѧوع العناصѧر، فѧالألف للنѧار و البѧاء      
الفاء والسѧين و   الألف و الهاء و الطاء و الميم و: فتعين لعنصر النار حروف سبعة. إلى أن تنفذ الحروف و العناصر

النون و الضاد والتاء و الظاء، و تعين لعنصر الماء  الباء و الواو و الياء و: الذال، و تعين لعنصر الهواء سبعة أيضا
 الѧدال و : الكاف و الصاد والقاف و الثاء و الغين، و تعѧين لعنصѧر التѧراب أيضѧا سѧبعة      الجيم و الزاي و: أيضا سبعة

   .الحاء و اللام و العين و الراء و الخاء و الشين
 

 آمѧا . الأمراض الباردة و لمضاعفة قوة الحرارة حيث تطلب مضѧاعفتها، إمѧا حسѧا أو حكمѧا     و الحروف النارية لدفع
الحارة من حميات و غيرهѧا و   و المائية أيضا لدفع الأمراض. المريخ في الحروب في القتل و الفتكفي تضيف قوى 

   .آتضعيف قوى القمر و أمثال ذلك لتضعيف القوى الباردة حيث تطلب مضاعفتها حسا أو حكما،
 

ها المتعارفѧة  فѧإن حѧروف أبجѧد دالѧة علѧى أعѧداد      : العدديѧة  و منهم مѧن جعѧل سѧر التصѧرف الѧذي فѧي الحѧروف للنسѧبة        
 تناسب الأعداد تناسب في نفسѧها أيضѧا، آمѧا بѧين البѧاء و الكѧاف و الѧراء لѧدلالتها آلهѧا          وضعا و طبعا فبينها من أجل

فѧي مرتبѧة العشѧرات، و الѧراء      على الاثنين آل في مرتبته، فالباء على اثنѧين فѧي مرتبѧة الآحѧاد، و الكѧاف علѧى اثنѧين       
و الميم والتاء لدلالتها على الأربعة، و بѧين الأربعѧة و الاثنѧين     بينها و بين الدال و آالذي. على اثنين في مرتبة المئين

للأسماء أوفاق آما للأعداد يختص آل صنف من الحѧروف بصѧنف مѧن الأوفѧاق الѧذي يناسѧبه        و خرج. نسبة الضعف
لتناسѧب الѧذي   ا حيث عدد الشѧكل أو عѧدد الحѧروف، و امتѧزج التصѧرف مѧن السѧر الحرفѧي و السѧر العѧددي لأجѧل            من

بѧين الحѧروف و الأعѧداد، فѧأمر عسѧير علѧى        فأما سر التناسѧب الѧذي بѧين هѧذه الحѧروف و أمزجѧة الطبѧائع، أو       . بينهما
تظѧن أن سѧر    و لا :البѧوني  قѧال . و إنمѧا مسѧتندهم فيѧه الѧذوق و الكشѧف      الفهѧم، إذ لѧيس مѧن قبيѧل العلѧوم و القياسѧات،      

و أمѧا التصѧرف فѧي عѧالم     . التوفيѧق الإلهѧي   مѧا هѧو بطريѧق المشѧاهدة و    الحروف مما يتوصل إليه بالقياس العقلѧي، و إن 
و . و تأثر الأآوان عن ذلك فأمر لا ينكر لثبوته عѧن آثيѧر مѧنهم تѧواترا     الطبيعة بهذه الحروف و الأسماء المرآبة فيها

 لѧى مѧا  هؤلاء و تصرف أصحاب الطلسمات واحد، و ليس آذلك، فѧإن حقيقѧة الطلسѧم و تѧأثيره ع     قد يظن أن تصرف
بأسѧرار فلكيѧة و نسѧب عدديѧة و      .حققه أهله أنة قوى روحانية من جوهر القهر، تفعل فيما له رآѧب فعѧل غلبѧة و قهѧر    

فائѧدتها ربѧط الطبѧائع العلويѧة بالطبѧائع السѧفلية، و هѧو         ،بخورات جالبѧات لروحانيѧة ذلѧك الطلسѧم، مشѧدودة فيѧه بالهمѧة       
ائية و نارية حاصلة في جملتهѧا، تخيѧل و تصѧرف مѧا حصѧلت فيѧه       هوائية و أرضية و م عندهم آالخميرة المرآبة من

الذي تسѧري فيѧه إلѧى نفسѧها      و آذلك الإآسير للأجسام المعدنية آالخميرة تقلب المعدن. ذاتها و تقلبه إلى صورتها إلى
ضѧوع  مو: و يقولѧون . الإآسѧير أجѧزاؤه آلهѧا جسѧدانية     موضوع الكميѧاء جسѧد فѧي جسѧد لأن    : و لذلك يقولون. بالإحالة

. روحانيѧة  و الطبائع السفلية جسѧد و الطبѧائع العلويѧة   . الطبائع العلوية بالطبائع السفلية الطلسم روح في جسد لأنه ربط
التصرف فѧي عѧالم الطبيعѧة آلѧه إنمѧا هѧو        و تحقيق الفرق بين تصرف أهل الطلسمات و أهل الأسماء، بعد أن تعلم أن
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لإنسѧانية محيطѧة بالطبيعѧة و حاآمѧة عليهѧا بѧا الѧذات، إلا أن تصѧرف أهѧل          ا للنفس الإنسانية والهمم البشѧرية أن الѧنفس  
نѧوع   حتѧى يحصѧل مѧن ذلѧك    . هو في استنزال روحانيѧة الأفѧلاك و ربطهѧا بالصѧور أو بالنسѧب العدديѧة       الطلسمات إنما

حصѧل   الأسѧماء إنمѧا هѧو بمѧا     و تصرف أصحاب. مزاج يفعل الإحالة و القلب بطبيعته، فعل الخميرة فيما حصلت فيه
فيسخر الطبيعة لذلك طائعة غير مستعصѧية، و لا يحتѧاج    ،لهم بالمجاهدة و الكشف من النور الإلهي و الإمداد الرباني

   .لا غيرها، لأن مدده أعلى منها إلى مدد من القوى الفلكية و
 

أهѧون بهѧا وجهѧة و     و. تفيد النفس قوة على اسѧتنزال روحانيѧة الأفѧلاك    و يحتاج أهل الطلسمات إلى قليل من الرياضة
الأسѧѧماء فѧѧإن رياضѧѧتهم هѧѧي الرياضѧѧة الكبѧѧرى، و ليسѧѧت لقصѧѧد التصѧѧرف فѧѧي الأآѧѧوان إذ هѧѧو  بخѧѧلاف أهѧѧل. رياضѧѧة
الأسѧماء عѧن معرفѧة     فѧإن خѧلا صѧاحب   . و إنما التصرف حاصل لهѧم بѧالعرض، آرامѧة مѧن آرامѧات االله لهѧم       .حجاب

اقتصر على مناسبات الأسѧماء و طبѧائع الحѧروف     كشف، وأسرار االله و حقائق الملكوت، الذي هو نتيجة المشاهدة وال
هؤلاء هم أهل السيياء في المشهور آأن إذا لا فѧرق بينѧه و بѧين صѧاحب      و تصرف بها من هذه الحيثية و. و الكلمات

صѧاحب   و أمѧا . صاحب الطلسمات أوثѧق منѧه لأنѧه يرجѧع إلѧى أصѧول طبيعيѧة علميѧة و قѧوانين مرتبѧة           الطلسمات، بل
المناسѧبات بفѧوات الخلѧوص فѧي الوجهѧة، و       اء إذا فاته الكشف الذي يطلع به على حقائق الكلمات و آثѧار أسرار الأسم

و قد يمزج صاحب الأسماء قѧوى  . يعول عليه يكون حاله أضعف رتبة ليس له في العلوم الاصطلاحية قانون برهاني
الأسماء، أوقاتا  يرسم من أوفاقها، بل و لسائربقوى الكواآب، فيعين لذآر الأسماء الحسنى، أو ما  الكلمات و الأسماء

و هѧذه المناسѧبة    .الأنمѧاط  فѧي آتايѧه الѧذي سѧماه     البѧوني  تكون من حظوظ الكواآب الذي يناسب ذلѧك الاسѧم، آمѧا فعلѧه    
و إنما تنزل تفصيلها في الحقائق على مѧا هѧي   . الأسماني و هي برزخية الكمال. عندهم هي من لدن الحضرة العمائية

 ،فإذا خلا صاحب الأسماء عن تلك المشاهدة. هذه المناسبة عندهم إنما هو بحكم المشاهدة و إثبات. المناسبة عليه من
و آذلك قѧد يمѧزج أيضѧا    . آما قلناه و تلقى تلك المناسبة تقليدا، آان عمله بمثابة عمل صاجب الطلسم، بل هوأوثق منه

فѧة مѧن الكلمѧات المخصوصѧة لمناسѧبة بѧين الكلمѧات و        المؤل صاحب الطلسѧمات عملѧه و قѧوى آواآبѧه بقѧوى الѧدعوات      
 الكلمات عندهم ليست آما هي عند أصحاب الأسماء من الاطلاع في حѧال المشѧاهدة، و إنمѧا    الكواآب، إلا أن مناسبة

المكونѧات، مѧن جѧواهر و     مѧن اقتسѧام الكواآѧب لجميѧع مѧا فѧي عѧالم       . يرجع إلى ما اقتضѧته أصѧول طѧريقتهم السѧحرية    
   .و معان، و الحروف و الأسماء من جملة ما فيه أعراض و ذوات

 
تقسѧيم سѧورالقرآن و آيѧه علѧى      فلكل واحد من الكواآب قسم منها يخصه، و يبنون على ذلѧك مبѧاني غريبѧة منكѧرة مѧن     

فѧإن تلѧك   . في أنماطه أنه اعتبѧر طѧريقتهم   البوني و الظاهر من حال .الغاية في مسلمة المجريطي هذا النحو، آما فعله
وقفѧت علѧى    و تقسѧيمها علѧى سѧاعات الكواآѧب السѧبعة، ثѧم      . تصفحتها، و تصفحت الدعوات التي تضمنتها اط إذاالأنم

آوآب، و يسمونها قيامات الكواآѧب،   الغاية، و تصفحت قيامات الكواآب التي فيها، و هي الدعوات التي تختص بكل
و بѧأن التناسѧب الѧذي آѧان فѧي أصѧل الإبѧداع و بѧرزخ         بأنѧه مѧن مادتهѧا، أ    إما: أي الدعوة التي يقام له بها، شهد له ذلك

الشارع من العلѧوم بمنكѧر الثبѧوت، فقѧد ثبѧت       و ليس آل ما حرمه .و ما أوتيتم من العلم إلا قليلا .آله العلم قضى بذلك
   .ما علمنا لكن حسبنا من العلم. أن السحر حق مع حظره

 
بارتباطѧات ش بѧين الكلمѧات حرفيѧة، يوهمѧون أنهѧا        سѧئلة، و من فروع علم السيمياء عنѧدهم اسѧتخراج الأجوبѧة مѧن الأ    

 و لهم في ذلك. الكائنات الاستقبالية، و إنما هي شبه المعاياة و المسائل السيالة أصل في معرفة ما يحاولون علمه من
يفية العمѧل  و نبين هنا ما ذآروه في آ. و قد تقدم ذآرها للسبتي و أعجبه زايرجة العالم. آلام آثير من أدعية و أوراد

إنمѧا هѧي    و. بѧدائرتها و جѧدولها المكتѧوب حولهѧا، ثѧم نكشѧف عѧن الحѧق فيهѧا و أنهѧا ليسѧت مѧن الغيѧب              بتلك الزايرجѧة 
ليس عندنا رواية يعول عليهѧا فѧي صѧحة     و. مطابقة بين مسئلة و جوابها في الإفادة فقط، و قد أشرنا إلى ذلك من قبل

  :و هي هذه. و االله الموفق بمنه. ظاهر الأمر ها فيهذه القصيدة إلا أننا تحرينا أصح النسخ من
 

 مصل على هاد إلى الناس أرسلا              يحمد ربه يقول سبيتي و
 و يرضى عن الصحب و من لهم تلا           المبعوث خاتم الأنبيا محمد

 تراه بحيكم و بالعقل قد خلا          ألا هذه زايرجة العالم الذي
 تدبرها العلا و يدرك أحكاما     فيحكم جسمهفمن أحكم الوضع 

 للتقوى و للكل حاصل و يدرك       و من أحكم الربط فيدرك قوة
 و يعقل نفسه و صح له الولا    ومن أحكم التصريف يحكم سره

 و هذا مقام من بالأذآار آملا        محققا و في عالم الأمر تراه
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 ا دوائر وللحاء عدلاأقمه            عليكم بكتمها فهذي سرائر
 بنظم و نثر قبد تراه مجدولا         عرش و فيظ نقوشنا فطاء لها

 وارسم آواآبا لأدراجها العلا           نسب دوائر آنسبة فلكها و
 وآور بمثله على حد من خلا   و أخرج لأوتار و ارسم حروفها

 جلا و حقق بهامهم و نورهم         أقم شكل زيرهم و سو بيوته
 و الأرباع مثلا و علما لموسيقى      و حصل علوما للطباع مهندسا
 علم بآلات فحقق و حصلا و     و سو لموسيقى و علم حروفهم

 و عالمها أطلق و الأقليم جدولا     حروفها و سو دوائرها و نسب
 زناتية آبت و حكم لها خلا              فهو نهاية دولة أمير لنا
 و جاء بنو نصر و ظفرهم تلا         هودهملأندلس فابن ل و قطر

 فإن شئت نصبتهم و قطرهم حلا      ملوك و فرسان و أهل لحكمة
 بالأوفاق نزلا ملوك بالمشرق      و مهدي توحيد بتونس حكمهم
 فإن شئت للروم فبالحر شكلا    و اقسم على القطر و آن متفقدا

 و بالطاء آملاو إفرنسهم دال      حرفهم ففنش و برشنون الراء
 و إعرب قومنا بترقيق أعملا             دلوا لقافهم ملوك آناوة

 و فرس ططاري و ما بعدهم طلا        حباشي و سند فهرمس فهند
 لكاف و قبطهم بلامه طولا       فقيصرهم جاء و يزدجردهم
 عطلا و لكن ترآي بذا الفعل       و عباس آلهم شريف معظم

 ثم نسب و جدولا فختم بيوتا   لوك و آلهمفإن شئت تدقيق الم
 علم طبائعها و آله مثلا و  على حكم قانون الحروف و علمها

 و يعلم أسرار الوجود و أآملا          علمنا فمن علم العلوم تعلم
 و علم ملاحيم بحاميم فصلا          و يعرف ربه فيرسخ علمه
 ه قطهعا ليقتلافحكم الحكيم في  اسم و العروض يشقه و حيث أتى

 و أحرف سيبويه تأتيك فيصلا       و تأتيك أحرف فسو لضربها
 للأجزاء خلخلا بترنيمك الغالي       فمكن بتنكير و قابل و عوضن

 و زد لمح وصفيه في العقل فعلا  و في العقد و المجزور يعرف غالبا
 و اعكس بجذبيه و بالدور عدلا ؟       رتبة و اختر لمطلع و سويه

 و تعطي حروفها و في نظمها انجلا       المرء فيبلغ قصده يدرآها و
 فحسبك في الملك و نيل اسمه العلا   إذا آان سعد و الكواآب اسعدت

 فيه منهلا فنسب دنادينا تجد       و إيقاع دالهم بمرموز ثممة
 المثلث بجيمه قد جلا و مثناهم       و أوتار زيرهم فللحاء بمهم

 و أرسم أباجاد و باقيه جملا    ك و عدل بجدولو أدخل بأفلا
 أتى في عروض الشعر عن جملة ملا  مثله و جوز شذوذ النو تجري و

 وعلم لنحونا فاحفظ و حصلا       لديننا و أصل لفقهنا فأصل
 و سبح باسمه و آبر و هللا   فادخل لفسطاط على الوفق جذره
 العلا عي و سر منبنظم طبي         فتخرج أبياتا و في آل مطلب

 الفواتيح ترى فيه منهلا فعلم       و تفنى بحصرها آذا حكم عدهم
 من الألف طبعيا فيا صاح جدولا       ضعفت فتخرج أبياتا و عشرون

 فصح لك المنى و صح لك العلا       من الضرب أآملت تريك صنائعا
 أقمها دوائر الزير و حصلا       سجع بزيرهم و أثني بنقرة و

 من أسرار أحرفهم فعذبه سلسلا       أقمها بأوفاق و أصل لعدها
  و ل ل م ن ح ع ف 1ك و ك ح و ا ه عم له ر لا سع آط  1ك  43
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   علم أسرار الحروف القسم الثاني: الفصل التاسع و العشرون
 

موضѧع   يѧزة بالنسѧبة إلѧى   نسѧبة الأوزان و آيفياتهѧا و مقѧادير المقابѧل منهѧا و قѧوة الدرجѧة المتم        الكѧلام علѧى اسѧتخراج   
  المعلق من امتزاج طبائع و علم طب أو صناعة الكيميا

  و عالم مقدار المقادير بالولا       طالبا للطب مع علم جابر أيا
  لأحكام ميزان تصادف منهلا       إذا شئت علم الطب لابد نسبة
  بتصحيح أنجلا و أمزاج وضعكم       فيشفي عليكم و الأآسير محكم

  
  لطب الروحانيا

  لبهرام برجيس و سبعة أآملا       و دهنه بحلا ـهـ 565و شئت إيلاوش 
  آذلك و الترآيب حيث تنقلا       أوجاع البوارد صححوا لتحليل

و هѧѧح وى سѧѧكره لا ل ح مههѧѧت مهههѧѧـ ع ع مѧѧى مѧѧرح حѧѧـ   1آ  1صѧѧح لهѧѧاى و لمѧѧح  6هѧѧح  و 355آѧѧد منѧѧع مهѧѧم 
   .عا عر ل ك 2242

 
   عات في مواليد الملوك و بنيهممطاريح الشعا

 
  و ضلع قسيها بمنطقة جلا       مطاريح الشعاعات مشكل و علم

  و يبدو إذا عرض الكواآب عدلا       لكن قي حج مقام إمامنا و
  فمن أدرك المعنى علا ثم فوضلا       بدال مراآز بين طول و عرضها

  تلا التي لتسديسهم تثليث بيت       مواقع تربيع و سه مسقط
  بالعين أعملا يقينا و جذره و       يزاد لتربيع و هذا قياسه

   و ضعفه و تربيعه أنجلا بصاد       و من نسبة الربعين رآب شعاعك
 

   .القانون مطرد عمله و لم ير أعجب منه سع وى هذا العمل هنا للملوك و 8اختص صح صحـ عـ 
 

   انيالث المقام 5مقامات الملوك المقام الأول 
 

  السابع عره ع ع و المقام الرا بع للح المقام الخامس لاى المقام السادس بير المقام
  خط الاتصال و الانفصال

  خط الاتصال
  خط الانفصال

  للجميع و تابع الجرر التام الوتر
  الاتصال و الانفصال

  الواجب التام في الاتصالات
  إقامة الأنوار

  الجزر المجيب في العمل
  ة السوال عن الملوكإقام
  حج لا 5الأولا نورعه ي مقام بها  مقام

  الانفعال الروحاني و الا نقياد الرباني
  منهلا لدى أسمائه الحسنى تصادف       أيا طالب السر لتهليل ربه
  في الشمس أعملا آذلك ريسهم و       تطيعك أخيار الأنام بقلبهم

  ا قلته حقا و في الغير أهملام و       ترى عامة الناس إليك تقيدوا
  أقوله غيرآم و نصرآموا اجتلى       السبل الذي طريقك هذا السيل و

  و دينا متينا أو تكن متوصلا       شئت تحيا في الوجود مع التقى إذا
  و في سر بسطام أراك مسربلا       آذي النون و الجنيد مع سر صنعة
  و صوفية الملا آذا قالت الهند       و في العالم العلوي تكون محدثا
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  حكم صنع مثل جبريل أنزلا و ما       طريق رسول االله بالحق ساطع
  و يوم الخميس البدء و الأحدانجلى       مطلع فبطشك تهليل و قوسك

  و في اثنين للحسنى تكون مكملا       جمعة أيضا بالأسماء مثله و في
  ك بها مع نسبة الكل أعطلاأرا       و في طائه سر في هائه إذا

  تحصلا و عود و مصطكى بخور       و ساعة سعد شرطهم في نقوشها
  السبع المثاني مرتلا و الاخلاص و       و تتلو عليها آخر الحشر دعوة

  صح مـ ف و ى اتصال أنوار الكواآب بلعاني لا هي ى لا ظ غ لدسع ق
  في دعوة فلا سك وو آل برأ       و في يدك اليمنى حديد و خاتم
  اتلو إذا نام الأنام و رتلا و       و آية حشر فاجعل القلب وجهها

  هي الآية الغظمى فحقق و حصلا       شيء غيرها هي السر في الأآوان لا
  و تدرك أسرارا من العالم العلا       بها قطبا إذا جدت خدمة تكون

  لحلاج جهرا فأعقلا ؟و باح بها ا       سري بها ناجي و معروف قبله
  المريدين و اعتلى إلى أن رقى فوق       و آان بها الشبلي يدأب دائما

  لازم لاذآار و صم و تنقلا و       فصف من الأدناس قلبك جاهدا
  عليم بأسرار العلوم محصلا       محقق فما نال سر القوم إلا

  
 العبادة و حب و تعشق و فناء الفناء و توجه و مراقبة و خلة والمجاهدة و الطاعة و  مقامات المحبة و ميل النفوس و

  أئمة
   الانفعال الطبيعي

 
  بقزدير أو نحاس الخلط أآملا       صرفوا لبرجيس في المحبة الوفق

  فجعلك طالعا خطوطه ما علا       صحيحا رأيته و قيل بفضة
  و جعلك للقبول شمسه أصلا       زيادة النور للقمر توخ به

  و وقت لساعة و دعوته ألا       يومه و البخور عود لهندهم و
  و عن طسيمان دعوة و لها جلا       و دعوته بغاية فهي أعملت

  أهلا بحر هواء أو مطالب       و قيل بدعوة حروف لوضعها
  للمربع حصلا و ذلك وفق       فتنقش أحرفا بدال و لامها

  ليبدو واو زينب معطلا فدال       إذا لم يكن يهوى هواك دلالها
  هواك و باقيهم قليلة جملا       فحسن لبائه و بائهم إذا
  و ما زدت أنسبه لفعلك عدلا       لوضعهم و نقش مشاآل بشرط

  فبوري و بسطامي بسورتها تلا       ففعلهما سوا و مفتاح مريم
  أدلة و حشي لقبضة ميلا       بالقصد و آن متفقدا و جعلك

  فباطنها سر و في سرها انجلا       فاعكس بيوتها بألف و نيف
  فصل في المقامات للنهاية
  و توجدها دار أو ملبسها الحلا       العلا لك الغيب صورة من العالم

  بنثر و ترتيل حقيقة أنزلا       الحسن و هذا شبيهه و يوسف في
  د يجاوب بلبلافيحكى إلى عو       في يده طول و في الغيب ناطق و

  و عند تجليها لبسطام أخذلا       و قد جن بهلول بعشق جمالها
  أهملا جنيد و بصرى و الجسم       و مات أجليه و أشرب حبها

  الحسنى بلا نسبة خلا بأسمائه       فتطلب في التهليل غايته و من
  العلا و يسهم بالزلفى لدى جيرة       بالمنى و من صاحب الحسنى له الفوز

  تريك عجائبا بمن آان موئلا       بالغيب إذا جدت خدمة و تخبر
  و منها زيادات لتفسيرها تلا       فهذا هو الفوز و حسن تناله

  الوصية و التختم و الإيمان و الإسلام و التحريم و الأهلية
  و ما زاد خطبة و ختما و جدولا       فهذا قصيدنا و تسعون عده

  حصرها انجلا تولد أبياتا و ما       و تسعون عدها عجبت لأبيات
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  تفسيرا تشابه أشكلا و يفهم       فمن فهم السر فيفهم نفسه
  لناس و إن خصوا و آان التأهلا       حرام و شرعي لاظهار سرنا

  و تفهم برحلة و دين تطولا       يمينهم فإن شئت أهليه فغلظ
  من القطع و الافشا فترأس بالعلا       و سامع سرهم لعلك أن تنجو

  فنال سعادات و تابعه علا       فنجل لعباس لسره آاتم
  فمن يرأس عرشا فذلك أآملا       و قام رسول االله في الناس خاطبا
  تطولا فآلت لقتلهم بدق       و قد رآب الأرواح أجساد مظهر

  جود على الولاأثواب الو و يلبس       إلى العالم العلوي يفنى فناؤنا
  على خاتم الرسل صلاة بها العلا       إلهنا فقد تم نظما و صلى

  على سيد ساد الأنام و آملا       العرش ذو المجد و العلا و صلى إله
  و أصحابه أهل المكارم و العلا       محمد الهادي الشفيع إمامنا

  
  

   لم بحول االله منقولا عمن لقيناه من القائمين عليهازايرجة العا آيفية العمل في استخراج أجوبة المسائل من
 

بѧاختلاف   ثلثمائѧة و سѧتون جوابѧا عѧدة الѧدرج، و تختلѧف الأجوبѧة عѧن سѧؤال واحѧد فѧي طѧالع مخصѧوص              السѧؤال لѧه  
   .بيت القصيد و تناسب العمل من استخراج الأحرف من. الأسئلة المضافة إلى حروف الأوتار

 
. و حروف برسѧم الغبѧار  . تنقل على هيآتها حروف عربية: لجدول على ثلاثة أصولترآيب حروف الأوتار و ا: تنبيه

لم تزد الأدوار عن أربعة، فإن زادت عن أربعة نقلت إلѧى المرتبѧة الثانيѧة     فمنها ما ينقل على هيئته متى: و هذه تتبدل
آذلك، غيѧر أن   رسم الزمامالعشرات و آذلك لمرتبة المئين على حسب العمل آما سنبينه، و منها حروف ب من مرتبة

فاسѧتحق  . لهѧا نسѧبة مѧن خمسѧين بѧالعربي      رسم الزمام يعطي نسبة ثانية، فهѧي بمنزلѧة واحѧد ألѧف و بمنزلѧة عشѧرة، و      
الرسѧم و حرفѧان فѧي الرسѧم، فاختصѧروا مѧن الجѧدول بيوتѧا          البيت مѧن الجѧدول أن توضѧع فيѧه ثلاثѧة حѧروف فѧي هѧذا        

ى أربعين حسبت في العدد في طѧول الجѧدول و إن لѧم تѧزد علѧى أربعѧة لѧم        زائدة عل فمتى آانت أصول الأدوار. خالية
   .العامر منها يحسب إلا

 
أدوارها بعد طرحهѧا، اثنѧي عشѧر اثنѧي عشѧر،       عدة حروف الأول حساب: و العمل في السؤال يفتقر إلى سبعة أصول
ان البѧѧرج، و الѧѧدور الأآبѧѧر و معرفѧѧة درج الطѧѧالع و سѧѧلط. النѧѧاقص أبѧѧدا و هѧѧي ثمانيѧѧة أحѧѧرف فѧѧي الكامѧѧل و سѧѧتة فѧѧي

الѧدور فѧي    و ما يخرج من إضافة الطالع للدور الأصلي، و ما يخرج مѧن ضѧرب الطѧالع و   . واحد أبدا الأصلي، و هو
أدوار مضѧروبة فѧي أربعѧة، تكѧون اثنѧي       و إضافة سلطان البرج للطالع و العمل جميعه ينتج عن ثلاثѧة . سلطان البرج
ثѧم إنهѧا تضѧرب    . آل دور من أربعة نشأة ثلاثية، آل نشأة لها ابتѧداء  دوار التي هيو نسبة هذه الثلاثة الأ. عشر دورا

و يتبѧع هѧذه    .ثѧم إنهѧا مѧن ضѧرب سѧتة فѧي اثنѧين، فكѧان لهѧا نشѧأة، يظهѧر ذلѧك فѧي العمѧل              . أيضا ثلاثيѧة  أدوارا رباعية
   .أآثر إلى ستة و هي في الأدوار، إما أن تكون نتيجة أو. الأدوار الاثني عشر نتائج

 
بطѧالع أول درجѧة مѧن القѧوس أثنѧاء حѧروف        فѧأول ذلѧك نفѧرض سѧؤالا عѧن الزايرجѧة، هѧل هѧي علѧم قѧديم، أو محѧدث           

و ثالثه و تر رأس الѧدلو  . رأس القوس و نظيره من رأس الجوزاء فوضعنا حروف وتر. الأوتار ؟ ثم حروف السؤال
تكѧون سѧتة    تكون ثمانية و ثمانين، و أآثر مѧا أضفنا إليه حروف السؤال، و نظرنا عدتها و أقل ما  إلى حد المرآز، و

يختصѧѧر السѧѧؤال إن زاد عѧѧن سѧѧتة و  و. و تسѧѧعين، و هѧѧي جملѧѧة الѧѧدور الصѧѧحيح، فكانѧѧت فѧѧي سѧѧؤالنا ثلاثѧѧة و تسѧѧعين 
مѧا خѧرج منهѧا و مѧا بقѧي، فكانѧت فѧي سѧؤالنا سѧبعة أدوار،           تسعين، بأن يسѧقط جميѧع أدواره الاثنѧي عشѧرية، و يحفѧظ     

   .الحروف ما لم يبلغ الطالع اثنتي عشرة درجة، فإن بلغها لم تثبت لها عدة و لا دور يالباقي تسعة، أثبتها ف
 

تثبت الطالع و هѧو واحѧد، و سѧلطان     ثم تثبت أعدادها أيضا إن زاد الطالع عن أربعين و عشرين في الوجه الثالث، ثم
دور و هѧو اثنѧان فѧي هѧذا السѧؤال، و      اجمѧع مѧا بѧين الطѧالع و الѧ      الطѧالع و هѧو أربعѧة، و الѧدور الأآبѧر و هѧو واحѧد، و       

 فما. سلطان البرج يبلغ ثمانية، و أضف السلطان للطالع فيكون خمسة، فهذه سبعة أصول اضرب ما خرج منهما في
فѧي ضѧلع ثمانيѧة مѧن      خرج من ضرب الطالع و الدور الأآبر فѧي سѧلطان القѧوس، ممѧا لѧم يبلѧغ اثنѧي عشѧر فيѧه تѧدخل          

بالباقي فѧي ضѧلع ثمانيѧة، و تعلѧم علѧى منتهѧى        لى اثني عشر طرح أدوارا، و تدخلأسفل الجدول صاعدا، و إن زاد ع



 235

الطالع، يكѧون الطѧالع فѧي ضѧلع السѧطح المبسѧوط الأعلѧى مѧن الجѧدول، و           العدد و الخمسة المستخرجة من السلطان و
. زاي أو جѧيم أو أدوارا، و تحفظها إلى أن يقف العدد على حرف مѧن أربعѧة، و هѧي ألѧف أو بѧاء       تعد متواليا خمسات

و هѧو عѧدد الѧدور    . ثلاثين آانѧت تسѧعة   فوقع العدد في عملنا على حرف الألف و خلف ثلاثة أدوار، فضربنا ثلاثة في
و المبسѧوط يكѧن فѧي بيѧت ثمانيѧة فѧي مقابلѧة البيѧوت العѧامرة بالعѧدد مѧن             القѧائم : فأثبته و اجمع ما بين الضلعين. الأول

أدخѧل يعѧدد    و. فلا يعتبر و تسѧتمر علѧى أدوارك  . ي من بيوت الجدول على أحدهافي مقابلة الخال الجدول، و إن وقف
و هѧي ثمانيѧة، مѧارا إلѧى جهѧة      . فيѧه  ما في الدور الأول، و ذلك تسعة في صѧدر الجѧدول ممѧا يلѧي البيѧت الѧذي اجتمعѧا       

مائѧة برسѧم   و إنمѧا هѧو إذن حѧرف تѧاء أربع    . أبѧدا حѧرف مرآѧب    اليسѧار، فوقѧع علѧى حѧرف لام ألѧف و لا يخѧرج منهѧا       
 نقلها من بيت القصيد، و اجمع عدد الѧدور للسѧلطان يبلѧغ ثلاثѧة عشѧر، أدخѧل بهѧا فѧي حѧروف          الزمام، فعلم عليها بعد

تدري آم تدور الحروف في النظم  و من هذا القانون. الأوتار، و أثبت ما وقع عليه العدد و علم عليه من بيت القصيد
لسѧلطان البѧرج و هѧو أربعѧة تبلѧغ ثلاثѧة عشѧر، أضѧعفها          ل و هѧو تسѧعة  الطبيعي، و ذلك أن تجمѧع حѧروف الѧدور الأو   

   .منها درج الطالع وهو واحد في هذا السؤال الباقي خمسة و عشرون يمثلها تكون ستة و عشرين، أسقط
 

الطѧرح   نظم الحروف الأول، ثم ثلاثة و عشرون مرتين، ثم إثنان و عشرون مرتين، على حسب هذا فعلى ذلك يكون
ثم ضѧع الѧدور   . ذلك الواحد أولا و لا تقف على أربعة و عشرين لطرح. ينتهي للواحد من آخر البيت المنظومإلى أن 

مѧن ضѧرب الطѧالع و الѧدور فѧي السѧلطان تكѧن سѧبعة عشѧر           الثاني و أضف حروف الدور الأول إلى ثمانية، الخارجة
ول و علѧم عليѧه، و أدخѧل فѧي صѧدر      بخمسѧة مѧن حيѧث انتهيѧت فѧي الѧدور الأ       فاصѧعد فѧي ضѧلع ثمانيѧه    . البѧاقي خمسѧة  

نون لأن  و لا تعد الخالي، و الدور عشرون، فوجدنا حرف ثاء خمسمائة، و إنما هو. ثم بخمسة الجدول بسبعة عشر،
. لѧم تكѧن سѧبعة عشѧر لكانѧت مئѧين       دورنا في مرتبة العشرات، فكانت الخمسمائة بخمسين لأن دورها سبعة عشѧر فلѧو  

حاذى ذلك من السطح تجد واحدا، فقهقر العدد واحѧدا يقѧع علѧى     و انظر ما. يضا من أولهفأثبت نونا ثم أدخل بخمسة أ
الخارجѧة   أثبت واوا و علم عليها من بيت القصيد أربعѧة، و أضѧفها للثمانيѧة   . لسطح تكن ستة خمسة، أضف لها واحدا

اني و هѧو خمسѧة تبلѧغ سѧبعة     الѧدور الثѧ   من ضرب الطالع مع الدور في السلطان تبلغ اثني عشر، أضف لها الباقي من
أثبت الأول و علم عليها . في حروف الأوتار، فوقع العدد على واحد فدخلنا بسبعة عشر. عشر، و هو ما للدور الثاني

 و ضѧع الѧدور الثالѧث و   . أسقط من حѧروف الأوتѧار ثلاثѧة حѧروف عѧدة الخѧارج مѧن الѧدور الثѧاني          من بيت القصيد و
و أدخѧل فѧي بيѧت القصѧيد      انقѧل الѧدور فѧي ضѧلع ثمانيѧة بواحѧد      . شر، الباقي واحدأضف خمسة إلى ثمانية تكن ثلاثة ع

أدخѧل بثلاثѧة عشѧر فѧي حѧروف الأوتѧار و أثبѧت مѧا          و. بثلاثة عشر، و خѧذ مѧا وقѧع عليѧه العѧدد و هѧو ق و علѧم عليѧه        
ثѧة عشѧر و هѧو    القصيد، ثم أدخل مما يلي السين الخارجة بالباقي مѧن دور ثلا  خرج، و هو سين، و علم عليه من بيت

الѧدور  : لѧه  و هѧذا يقѧال  . ممѧا يلѧى حѧرف سѧين مѧن الأوتѧار فكѧان ب أثبتهѧا و علѧم عليهѧا مѧن بيѧت القصѧيد              واحѧد، فخѧذ  
تبلغ سѧبعة  . إليها الواحد الباقي من الدور و هو أن تضعف ثلاثة عشر بمثلها، و تضيف. المعطوف، و ميزانه صحيح

و أدخل في صدر الجدول بثلاثة عشѧر، و انظѧر   . ن بيت القصيدالأوتار م و هو حرف باء المستخرج من. و عشرين
آانѧت للجملѧة    السѧطح و أضѧعفه بمثلѧه، و زد عليѧه الواحѧد البѧاقي مѧن ثلاثѧة عشѧر، فكѧان حѧرف جѧيم، و             ما قابلѧه مѧن  

د أن تضعف السبعة بمثلها و زد عليهѧا الواحѧ   و ميزانه. سبعة، فذلك حرف زاي فأثبتناه و علمنا عليه من بيت القصيد
الخѧامس عشѧر مѧن بيѧت القصѧيد و هѧذا آخѧر أدوار الثلاثيѧات و ضѧع           الباقي هن ثلاثة عشر يكن خمسѧة عشѧر، و هѧو   

هѧذا   العدد تسعة بإضافة البѧاقي مѧن الѧدور السѧابق، فاضѧرب الطѧالع مѧع الѧدور فѧي السѧلطان، و           الدور الرابع و له من
   .الدور آخر العمل في البيت الأول من الرباعيات

 
و اصعد يتسعة في ضلع ثمانية و أدخѧل بتسѧعة مѧن دور الحѧرف الѧذي أخذتѧه آخѧرا         حرفين من الأوتار فاضرب على

مѧا قابلهѧا مѧن     و أدخѧل فѧي صѧدر الجѧدول بتسѧعة و انظѧر      . القصѧيد، فالتاسѧع حѧرف راء، فأثبتѧه و علѧم عليѧه       من بيѧت 
و عѧد  . القصيد فأثبته و علѧم عليѧه   من بيت السطح يكون ج، قهقر العدد واحدا يكون ألف و هو الثاني من حرف الراء

علم عليه و أضرب على حرف من الأوتار، و أضعف تسعة يمثلها تبلغ  مما يلي الثاني تسعة يكون ألف أيضا أثبته و
 بهѧا فѧي حѧروف الأوتѧار تقѧف علѧى حѧرف راء، أثبتهѧا و علѧم عليهѧا مѧن بيѧت القصѧيد ثمانيѧة و               ثمانيѧة عشѧر، أدخѧل   

و أضѧعف اثنѧين إلѧى تسѧعة      .في حروف الأوتار تقف على س أثيتها و علم عليها اثنѧين  و أدخل بثمانية عشر. أربعين
السѧطح ألѧف أثبتهѧا و علѧم عليهѧا سѧتة، و ضѧع الѧدور          أدخل في صدر الجدول بأحد عشر تقابلها مѧن . تكون أحد عشر

وتѧار و  اصѧعد بخمسѧة فѧي ضѧلع ثمانيѧة و اضѧرب علѧى حѧرفين مѧن الأ          .الخѧامس و عدتѧه سѧبعة عشѧر البѧاقي خمسѧة      
أضفها إلى سبعة عشر عدد دورها الجملة سبعة و عشѧرون، أدخѧل بهѧا فѧي حѧروف الأوتѧار        أضعف خمسة بمثلها، و

اثنѧين و ثلاثѧين البѧاقي     على ب أثبتها و علم عليها اثنين وثلاثين و اطرح من سبعة عشѧر اثنѧين التѧي هѧي فѧي أس      تقع
و أدخѧل فѧي صѧدر الجѧدول     . عليهѧا سѧتة و عشѧرين    علѧم  أدخل في حروف الأوتار تقف على ق أثبتهѧا و . خمسة عشر
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حرف ب أثبته و علم عليه أربعѧة و خمسѧين، و أضѧرب علѧى حѧرفين       بست و عشرين تقف على اثنين بالغبار و ذلك
و  البѧاقي منѧة واحѧد، فتبѧين إذ ذاك أن دور الѧنظم مѧن خمسѧة       . السادس، و عدتѧه ثلاثѧة عشѧر    من الأوتار و ضع الدور

خمسة في خمسة تكن  وار خمسة و عشرون و سبعة عشر و خمسة و ثلاثة عشر و واحد، فاضربعشرين، فإن الأد
و لكѧن لѧم يѧدخل فѧي بيѧت القصѧيد       . ثمانيѧة بواحѧد   خمسة و عشرين، و هو الدور في نظم البيت، فانقل الدور في ضلع

لتي مѧن أربعѧة و خمسѧين الخارجѧة     من نشأة ترآيبية ثانية، بل أضفنا الأربعة ا بثلاثة عشر آما قدمناه، لأنة دور ثاني
ثمانيѧة   ب من بيت القصѧيد إلѧى الواحѧد تكѧون خمسѧة، تضѧييف خمسѧة إلѧى ثلاثѧة عشѧر التѧي للѧدور تبلѧغ              على حروف

عليه من بيت القصيد اثنѧي عشѧر    أدخل بها في صدر الجدول و خذ ما قابلها من السطح و هو ألف أثبته و علم. عشر
أحرف السؤال، فما خرج منها زده مѧع بيѧت القصѧيد مѧن      من هذا الجدول تنظرو . و اضرب على حرفين من الأوتار

و آѧذلك تفعѧل بكѧل حѧرف بعѧد ذلѧك       . ليكѧون داخѧلا فѧي العѧدد فѧي بيѧت القصѧيد        آخره و علم عليه مѧن حѧروف السѧؤال   
ا عشѧر مѧ   ثѧم أضѧف إلѧى ثمانيѧة    . السؤال، فما خѧرج منهѧا زده إلѧى بيѧت القصѧيد مѧن آخѧر و علѧم عليѧه          مناسبا لحروف

في حروف الأوتѧار تقѧف علѧى حѧرف      أدخل بها. علمته على حرف الألف من الآحاد، فكان اثنين تبلغ الجملة عشرين
فاضѧرب علѧى حѧرفين    . هو نهاية الدور فѧي الحѧرف الѧوتري    راء، أثبته و علم عليه من بيت القصيد، ستة و تسعين و

و لهѧذا الѧدور مѧن العѧدد تسѧعة،      . مѧن الإختѧراعين   و هѧو ابتѧداء لمختѧرع ثѧان ينشѧأ      .مѧن الأوتѧار و ضѧع الѧدور السѧابع     
إذا آان من هذه النسبة، أو  لها واحدا تكون عشرة للنشأة الثانية، و هذا الواحد تزيده بعد إلى اثني عشر دورا، تضيف

ثمانية و تسعين و أدخل في صدر الجѧدول بعشѧرة تقѧف     فاصعد في ضلع. تنقصه من الأصل تبلغ الجملة خمسة عشر
  ѧى خمسѧون،   علѧي خمسѧا هѧين و             مائة، و إنمѧيد اثنѧت القصѧن بيѧا مѧم عليهѧا و علѧك ق أثبتهѧا، و تلѧاعفة بمثلهѧون مضѧن
فأدخل بها في حروف  أسقط من اثنين و خمسين اثنين، و أسقط تسعة التي للدور، الباقي واحد و أربعون، خمسين، و

احدا، فهذا ميزان هѧذه النشѧأة الثانيѧة فعلѧم عليѧه      و و آذلك أدخل بها في بيت القصيد تجد. الأوتار تقف على واحد أثبته
 على الألف الأخير الميزاني، و أخرى على الألѧف الأولѧى فقѧط، و الثانيѧة أربعѧة و      علامة. من بيت القصيد علامتين

خمسѧة، أدخѧل فѧي ضѧلع      عشرون و اضرب على حرفين من الأوتار، و ضع الدور الثامن و عدته سبعة عشر البѧاقي 
و أدخѧل فѧي الجѧدول    . أثبتهѧا و علѧم عليهѧا    ،ن و أدخل في بيѧت القصѧيد بخمسѧة تقѧع علѧى عѧين بسѧبعين       ثمانية و خمسي

واحѧد، أثبتѧه و علѧم عليѧه مѧن البيѧت ثمانيѧة و أربعѧين، و أسѧقط واحѧدا مѧن             و ذلك. بخمسة، و خذ ما قابلها من السطح
صѧدر الجѧدول تقѧف     أدخل بها في. خمسون الجملة اثنان و. أربعين للأس الثاني و أضف إليها خمسة، الدور ثمانية و

هѧي حѧرف راء، أثبتهѧا و علѧم عليهѧا مѧن        على حѧرف ب غباريѧة و هѧي مرتبѧة مئينيѧة لتزايѧد العѧدد، فتكѧون مѧائتين و         
تسعين إلى الابتѧداء و هѧو أربعѧة و عشѧرون، فأضѧف إلѧى أربعѧة و         القصيد أربعة و عشرين، فانتقل الأمر من ستة و

 أدخل بالنصف منها في بيت القصيد تقف على. قط واحدا تكون الجملة ثمانية و عشرينأس عشرين خمسة، الدور، و
و . إصѧعد فѧي ضѧلع ثمانيѧة بواحѧد      .ثمانية، أثبت و علم عليها و ضع الدور التاسѧع، و عѧدده ثلاثѧة عشѧر البѧاقي واحѧد      

انيѧة، و لأنѧه أول الثلѧث الثالѧث     العدد، و لأنه مѧن النشѧأة الث   ليست نسبة العمل هنا آنسبتها في الدور السادس لتضاعف
مثلثѧات   فاضرب ثلاثة عشѧر التѧي للѧدور فѧي أربعѧة التѧي هѧي       . آخر الستة الرابعة من المثلثات من مربعات البروج و

حѧرف اثنѧين غباريѧة، و إنمѧا هѧي       البروج السابقة، الجملة اثنѧان و خمسѧون، أدخѧل بهѧا فѧي صѧدر الجѧدول تقѧف علѧى         
و علѧم عليهѧا مѧن بيѧت القصѧيد ثمانيѧة و       . فأثبته مائتين راء ،مرتبتي الآحاد و العشراتمئينية لتجاوزها في العدد عن 

فعلѧم عليهѧا    ثلاثة عشر، الدور، واحد الأس، و أدخل بأربعة عشر في بيت القصيد تبلѧغ ثمانيѧة،   أربعين، و أضف إلى
ار، و أدخѧل بسѧبعة تقѧف    الأوتѧ  ثمانية و عشرين، و اطرح من أربعة عشر سبعة يبقى سبعة إضرب علѧى حѧرفين مѧن   

العاشѧر و عѧدده تسѧعة، و هѧذا ابتѧداء المثلثѧة الرابعѧة، و         و ضѧع الѧدور  . على حرف لام، أثبتѧه و علѧم عليѧه مѧن البيѧت     
 اضرب تسعة في أربعة. تكون خلاء، فاصعد بتسعة ثانية تصير في السابع من الابتداء اصعد في ضلع ثمانية بتسعة،

على أربعة زماميѧة و هѧي    و أدخل في الجدول بستة و ثلاثين تقف. ضرب في اثنينلصعودنا بتسعتين، و إنما آانت ت
إن أضѧفت إلѧى سѧتة و ثلاثѧين واحѧد الأس آѧان حѧدها مѧن          فأثبت حرف دال، و. عشرية، فأخذناها أحادية لقلة الأدوار

فѧاطرح مѧن   . ةدخلت بالتسعة لا غير مѧن ضѧرب فѧي صѧدر الجѧدول لوقѧف علѧى ثمانيѧ         فعلم عليها، و لو. بيت القصيد
اثنѧين لوقѧف    و لو دخلت في صدر الجدول بثمانية عشر التي هي تسعة في. الباقي أربعة و هو المقصود ثمانية أربعة

و لѧو دخلѧت فѧي    . ثمانيѧة نصѧفها المطلѧوب    فاطرح منه اثنѧين تكѧرار التسѧعة، البѧاقي    . على واحد زمامي و هو عشري
ثѧم أدخѧل بتسѧعة فѧي     . قعѧت علѧى عشѧرة زماميѧة، و العمѧل واحѧد      لو صدر الجدول بسبعة و عشرين بضربها في ثلاثѧة 

و هو ألف، ثم اضرب تسعة في ثلاثة التي هي مرآب تسعة الماضѧية و أسѧقط واحѧدا و     بيت القصيد و أثبت ما خرج
بيѧت القصѧيد سѧتة     في صدر الجدول بستة و عشرين، و أثبت ما خرج و هو مائتان بحرف راء و علم عليه من أدخل

سѧبعة عشѧر البѧاقي خمسѧة، إصѧعد فѧي        و اضرب على حرفين من الأوتار و ضع الدور الحادي عشر و لѧه . و تسعين
الѧدور الأول، و أدخѧل فѧي صѧدر الجѧدول بخمسѧة تقѧف علѧى          ضلع ثمانية بخمسة و تحسب ما تكرر عليѧه المشѧي فѧي   

و لѧو  . ه و علѧم عليѧه أربعѧة   هو واحد، فادخل بواحد فѧي بيѧت القصѧيد تكѧن سѧين، أثبتѧ       خال، فخذ ما قابله من السطح و
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أسѧقط واحѧدا و أضѧعفها     و أضعف سبعة عشر بمثلهѧا و . الوقف في الجدول على بيت عامر لأثبتنا الواحد ثلاثة يكون
تقف على سѧتة أثبتهѧا و علѧم عليهѧا، و أضѧعف خمسѧة        بمثلها و زدها أربعة تبلغ سبعة و ثلاثين، أدخل بها في الأوتار

و ضع الدور . لام أثبتها و علم عليها عشرين، و اضرب على حرفين من الأوتار ف علىو أدخل في البيت تق. بمثلها
الأدوار و آخѧѧر  عشѧѧر و لѧѧه ثلاثѧѧة عشѧѧر البѧѧاقي واحѧѧد، إصѧѧعد فѧѧي ضѧѧلع ثمانيѧѧة بواحѧѧد، و هѧѧذا الѧѧدور آخѧѧر       الثѧѧاني

ع علѧى ثمѧانين زماميѧة،    الواحد في صدر الجدول يق و. الإختراعين و آخر المربعات الثلاثية و آخر المثلثات الرباعية
من الأدوار إلا واحѧد، فلѧو زاد عѧن أربعѧة مѧن مربعѧات اثنѧي عشѧر أو ثلاثѧة مѧن            و إنما هي آحاد ثمانية، و ليس معنا

ثѧم انظѧر مѧا ناسѧبها      ،اثني عشر لكانت ح، و إنما هي د، فأثبتها و علم عليها من بيت القصѧيد أربعѧة و سѧبعين    مثلثات
: علѧم عليهѧا، و انظѧر فѧي أي المراتѧب وقعѧت       مثلهѧا لѧلأس تبلѧغ عشѧرة، أثبѧت ى و     من السطح تكѧن خمسѧة، أضѧعفها ب   

الأوتار، و هذا المدخل يسمى التوليد الحرفي فكانت ف، أثبتهѧا وأضѧف    دخلنا بسبعة في حروف. وجدناها في الرابعة
اضѧرب ثمانيѧة فѧي     انيѧة، و أدخل بها في الأوتار تبلѧغ س أثبتهѧا و علѧم عليهѧا ثم    . الدور، الجملة ثمانية إلى سبعة واحد

تبلѧغ أربعѧة و عشѧرين، أدخѧل بهѧا فѧي بيѧت         ثلاثѧة الزائѧدة علѧى عشѧرة الѧدور، فإنهѧا أخѧر مربعѧات الأدوار بالمثلثѧات         
و هѧѧو نهايѧѧة الѧѧدور الثѧѧاني فѧѧي الأدوار . علامتهѧѧا سѧѧتة و تسѧѧعون القصѧѧيد وعلѧѧم علѧѧى مѧѧا يخѧѧرج منهѧѧا و هѧѧو مائتѧѧان و

مѧن   و هѧذا العѧدد يناسѧب أبѧدا البѧاقي     . تار و ضع النتيجѧة الأولѧى و لهѧا تسѧعة    حرفين من الأو الحرفية، و اضرب على
علѧى تسѧعين مѧن حѧروف      حروف الأوتار بعد طرحها أدوارا و ذلك تسعة، فاضѧرب تسѧعة فѧي ثلاثѧة التѧي هѧي زائѧدة       

وتѧار تبلѧغ   ثمانية و عشرين، فأدخل بهѧا فѧي حѧروف الأ    الأوتار، و أضف لها واحدا الباقي من الدور الثاني عشر تبلغ
 و إن ضربت سبعة التي هي أدوار الحروف التسعينية في أربعѧة و هѧي الثلاثѧة   . تسعين ألفا، أنبته و علم عليه ستة و

ثمانيѧة يتسѧعة و أدخѧل فѧي      و الواحد الباقي من الدور الثاني عشر آان آذلك، و اصѧعد فѧي ضѧلع   . الزائدة على تسعين
السѧطح، و ذلѧك ثلاثѧة، و أضѧف لѧذلك سѧبعة، عѧدد         تسعة فيمѧا ناسѧب مѧن   و اضرب . الجدول بتسعة تبلغ اثنين زمامية
 .الباقي من دور اثنѧي عشѧر تبلѧغ ثلاثѧة و ثلاثѧين، أدخѧل بهѧا فѧي البيѧت تبلѧغ خمسѧة            الأوتار الحرفية، و اطرح واحدا

ه فѧي  هѧو واحѧد، أدخѧل بѧ     فأثبتها و أضف تسعة بمثلها و أدخل في صدر الجدول بثمانية عشر، و خذ ما في السѧطح و 
و ضع النتيجة الثانية و لهѧا سѧبعة عشѧر    . الأوتار حروف الأوتار تبلغ م أثبته و علم عليه، و اضرب على حرفين من

بخمسة و اضرب خمسة في ثلاثة الزائدة على تسعين تبلغ خمسة عشر، أضف  الباقي خمسة، فاصعد في ضلع ثمانية
و علم عليه أربعة  بستة عشرفي بيت القصيد تبلغ ت أثبته خلالباقي من الدور الثاني عشر تكن تسعة، و أد لها واحدا
أدخѧل  . الباقي من الدور الثاني عشѧر يكѧن تسѧعة    و زد واحدا. و أضف إلى خمسة الثلاثة الزائدة على تسعين. و ستين

و هѧو  و انظر ما في السطح تجد واحدا أثبته و علѧم عليѧه مѧن بيѧت القصѧيد       ،بها في صدر الجدول تبلغ ثلاثين زمامية
عليѧه و   فأثبѧت لام و علѧم  . و أدخل بتسعة في صدر الجѧدول تقѧف علѧى ثلاثѧة و هѧي عشѧرات      . من البيت التاسع أيضا

بواحѧد و أضѧف إلѧى ثلاثѧة عشѧر الثلاثѧة        فانقѧل فѧي ضѧلع ثمانيѧة    . ضع النتيجة الثالثة و عددها ثلاثة عشر الباقي واحد
أدخѧل  . ي عشر تبلغ سبعة عشر، و واحد النتيجة تكن ثمانيѧة عشѧر  الثان و واحد الباقي من الدور. الزائدة على التسعين

   .الأوتار تكن لاما أثبتها فهذا آخر العمل بها في حروف
 

 أردنا أن نعلم أن هذه الزايرجة علم محѧدث أو قѧديم، بطѧالع أول درجѧة مѧن القѧوس،       :و المثال في هذا السؤال السابق
أدوارها سبعة الباقي منها  لأصول، و هي عدة الحروف ثلاثة و تسعونثم ا. أثبتنا حروف الأوتار، ثم حروف السؤال

واحد، درج الطالع مع الدور اثنان، ضرب الطالع مѧع الѧدور    تسعة، الطالع واحد، سلطان القوس أربعة، الدور الأآبر
   .السلطان للطالع خمسة بيت القصيد في السلطان ثمانية، إضافة

 
  غرائب شك ضبطه الجد مثلا       إذن سؤال عظيم الخلق حزت فصن

و ن ب هѧـ س ا ن ل م ن ص ع ف ص و رس ك ل م ن ص ع ف   ص ط ه رث ك هـ م ص ص: حروف الأوتار
   .ر و ح ر و ح ل ص ك ل م ن ص ا ب ج د ه و ز ح ط ى ض ق ر س ت ث خ ذ ظ غ ش ط ى ع ح ص

 
الѧѧدور  5البѧѧاقي  17الѧѧدور الثѧѧاني   19ل م م ح د ث ا م ق د ى م الѧѧدورالأول  حѧѧروف السѧѧؤال ا ل زا ى رج ة ع 

الѧدور   9السѧابع   الدور 1الباقي  13الدور السادس  5الباقي  17الدور الخامس  9الدور الرا بع  1الباقي  13الثالث 
الѧدور الثѧاني    5البѧاقي   17الحѧادي عشѧر    الѧدور  13الѧدور العاشѧر    1البѧاقي   13الѧدور التاسѧع    5البѧاقي   17الثامن 
دورهѧا علѧى خمسѧة و    . 1البѧاقي   13النتيجة الثالثѧة   5الباقي  17الثانية  النتيجة 9النتيجة الأولى  1الباقي  13عشر 

البيѧت و   ثلاثة و عشرين مرتين ثم على واحد و عشѧرين مѧرتين إلѧى أن تنتهѧي إلѧى الواحѧد مѧن آخѧر         عشرين ثم على
ل د ر ى س و ا ن س د ر و ا  ه ا تنقѧل الحѧروف جميعѧا و االله أعلѧم ن ف ر و ح ر و ح ا ل و د س ا د ر ر س ر    

  .ب لا ا م ر ب و ا ا ل ع ل ل
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 و للقѧѧوم طرائѧѧق أخѧѧرى مѧѧن غيѧѧر الزايرجѧѧة . اسѧѧتخراج الأجوبѧѧة مѧѧن زايرجѧѧة العѧѧالم منظومѧѧة  هѧѧذا آخѧѧر الكѧѧلام فѧѧي
من الزايرجة، إنما هѧو   و عندهم أن السر في استخراج الجواب منظوما. يستخرجون بها أجوبة المسائل غير منظومة

 ѧو     مѧب و هѧن وهيѧك بѧت مالѧت، و    : زجهم بيѧق البيѧيم الخلѧؤال عظѧه      سѧى رويѧواب علѧرج الجѧذلك يخѧرق   . لѧا الطѧو أم
  .طرائقهم في استخراج الأجوبة ما ننقله عن بعض المحققين منهم فمن. الأخرى فيخرج الجواب غير منظوم

  
   الارتباطات الحرفية فصل في الاطلاع على الأسرار الخفية من جهة

 
قضية، و إنما تسѧتنتج الأجوبѧة علѧى تجزئتѧه بالكليѧة، و       دنا االله و إياك أن هذه الحروف أصل الأسئلة في آلإعلم أرش

ترى و االله عѧلام الغيѧوب ا و ل ا ع ظ س ا ل م خ ى د ل ز ق ت ا ر ذ ص ف ن غ    هي ثلاثة و أربعون حرفا آما
   .ى ب م ض ب ح ط ل ج ه د ن ل ث ا ق ش ا ك ك

 
  :مشدد من حرفين و سماه القطب فقال فضلاءفي بيت جعل فيه آل حرفو قد نظمها بعض ال

 
  غرائب شك ضبطه الجد مثلا       إذن سؤال عظيم الخلق حزت فصن

ثم احذف من الأصل و هو القطب لكل . تكرر من حروفها و أثبت ما فضل منه فإذا أردت استنتاج المسئلة فاحذف ما
. بѧالأول مѧن فضѧله    ثم امزج الفضلين في سطر واحد تبدأ. أثبت ما فضل منهالمسألة حرفا يماثله، و  حرف فضل من

فѧإذا  . أحѧدهما قبѧل الآخѧر، فتضѧع البقيѧة علѧى ترتيبهѧا        و هكذا إلى أن يتم الفضلان أو ينفѧد . و الثاني من فضل المسئلة
ئѧذ تضѧيف إليهѧا    المزج موافقا لعدد حروف الأصل قبѧل الحѧذف فالعمѧل صѧحيح، فحين     آان عدد الحروف الخارجة بعد

جѧدولا مربعѧا يكѧون     فتعمѧر بهѧا  . لتعدل بها الموازين الموسيقية و تكمل الحروف ثمانية و أربعѧين حرفѧا   خمس نونات
و . و هكѧذا إلѧى أن تѧتم عمѧارة الجѧدول     . علѧى حالهѧا   و تنقѧل البقيѧة  . آخر ما في السطر الأول أول ما في السطر الثاني

روف فѧي القطѧر علѧى نسѧبة الحرآѧة، ثѧم تخѧرج وتѧر آѧل حѧرف بقسѧمة مربعѧة             الح يعود السطر الأول بعينه و تتوالى
و تعѧرف   ثѧم تسѧتخرج النسѧب العنصѧرية للحѧروف الجدوليѧة،      . يوجد له، و تضع الوتر مقابلا لحرفѧه  على أعظم جزء

هѧذه   مѧن الجѧدول الموضѧوع لѧذلك، و     قوتها الطبيعية و موازينها الروحانيѧة و غرائزهѧا النفسѧانية و أسوسѧها الأصѧلية     
   :صورته

  
أوتاد الفلك الأربعة، و احذر ما يلي الأوتاد و آذلك السواقط لأن نسبتها  ثم تأخذ وتر آل حرف بعد ضربه في أسوس

يبقѧى أس   ثم تأخذ مجموع العناصر و تحѧط منهѧا أسѧوس المولѧدات،    . هذا الخارج هو أول رتب السريان و. مضطربة
هѧي عناصѧر الأمѧداد، يخѧرج أفѧق       ل عليه بعض المجردات عن المواد وعالم الخلق بعد عروضه للمدد الكونية، فتحم

و هѧѧذا مخصѧѧوص بعѧѧوالم . العناصѧѧر يبقѧѧى عѧѧالم التوسѧѧط الѧѧنفس الأوسѧѧط، و تطѧѧرح أول رتѧѧب السѧѧريان مѧѧن مجمѧѧوع 
تضرب عالم التوسط في أفق النفس الأوسѧط يخѧرج الأفѧق الأعلѧى، فتحمѧل عليѧه أول        ثم. الأآوان البسيطة لا المرآبة

فتضѧرب مجمѧوع أجѧزاء     السريان، ثم تطرح من الرابع أول عناصر الأمداد الأصلي يبقى ثالث رتبѧة السѧريان،   رتب
التفصѧѧيل، و الثѧاني فѧѧي الثѧѧاني يخѧѧرج ثѧѧاني عѧѧالم   العناصѧر الأربعѧѧة أبѧѧدا فѧѧي رابѧѧع مرتبѧة السѧѧريان، يخѧѧرج أول عѧѧالم  

 فتجمع عوالم. في الرابع يخرج رابع عالم التفصيلثالث عالم التفصيل، و الرابع  التفصيل، و الثالث في الثالث يخرج
و يقسم المنكسѧر  . الجزء الأول تبقى العوالم المجردة، فتقسم على الأفق الأعلى يخرج. التفصيل و تحط من عالم الكل

و إن شѧئت أآثѧر   . و يتعѧين الرابѧع هѧذا فѧي الربѧاعي     . الثالث على الأفق الأوسط يخرج الجزء الثاني، و ما انكسر فهو
و  .و االله يرشѧدنا و إيѧاك  . عوالم التفصيل و من رتب السѧريان و مѧن الأوفѧاق بعѧد الحѧروف      من الرباعي فتستكثر من

و آѧذلك إلѧى نهايѧة الرتبѧة      ،آذلك إذا قسم عالم التجريد على أول رتب السريان خرج الجزء الأول مѧن عѧالم الترآيѧب   
   .لمعينا فافهم و تدبر و االله المرشد. الأخيرة من عالم الكون

 
أيѧدنا االله و إيѧاك بѧروج منѧه، أن علѧѧم      اعلѧم : و مѧن طѧريقهم أيضѧا فѧي اسѧتخراج الجѧواب، قѧال بعѧض المحققѧين مѧنهم          

و قѧد  . و للعمѧل بѧه شѧرائط تلتѧزم    . بغيره من العلوم المتداولة بين العالم الحروف جليل يتوصل العالم به لما لا يتوصل
و يرفѧع لѧه   . السѧيميا و أختهѧا   يعة، فيطلع بذلك على نتيجتي الفلسفة، أعنيالعالم أسرار الخليقة و سرائر الطب يستخرج

و قѧد شѧهدت جماعѧة بѧأرض المغѧرب ممѧن اتصѧل بѧذلك،          .حجاب المجهولات و يطلع بذلك على مكنون خبايا القلوب
   .في الوجود بتأييد االله فأظهر الغرائب و خرق العوائد و تصرف
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مفتѧѧاح آѧѧل خيѧѧر، آمѧѧا أن الخѧѧرق و العجلѧѧة رأس . الصѧѧبر حسѧѧن الملكѧѧة مѧѧع و اعلѧѧم أن مѧѧلاك آѧѧل فضѧѧيلة الاجتهѧѧاد و
تعلѧم قѧوة آѧل حѧرف مѧن حѧروف الفѧابيطوس أعنѧي أبجѧد إلѧى آخѧر العѧدد، و هѧذا أول               إذا أردت أن: الحرمان، فѧأقول 

هѧي قوتѧه فѧي     علم الحروف، فانظر ما لѧذلك الحѧرف مѧن الأعѧداد، فتلѧك الدرجѧة التѧي هѧي مناسѧبة للحѧرف           مدخل من
و هѧذا فѧي الحѧروف المنقوطѧة لا     . وتѧره  ثم اضرب العدد في مثله تخرج لك قوته في الروحانيات و هѧي . لجسمانياتا

   .مراتب لمعان يأتي عليها البيان فيما بعد يتم بل يتم لغير المنقوطة، لأن المنقوطة منها
 

منها المتحرك و السѧاآن و العلѧوي   شكلا في العالم العلوي أعني الكرسي، و  و اعلم أن لكل شكل من أشكال الحروف
   .آما هو مرقوم في أماآنه من الجداول الموضوعة في الزيارج و السفلي

 
 الأول و هѧѧو أقلهѧѧا قѧѧوة تظهѧѧر بعѧѧد آتابتهѧѧا، فتكѧѧون آتابتѧѧه لعѧѧالم روحѧѧاني   : ثلاثѧѧة أقسѧѧام و اعلѧѧم أن قѧѧوى الحѧѧروف

الحروف مѧؤثرة فѧي    جمع همة آانت قوىمخصوص بذلك الحرف المرسوم، فمتى خرج ذلك الحرف بقوة نفسانية و 
تصѧѧريف الروحانيѧѧات لهѧѧا، فهѧѧي قѧѧوة فѧѧي     الثѧѧاني قوتهѧѧا فѧѧي الهيئѧѧة الفكريѧѧة و ذلѧѧك مѧѧا يصѧѧدر عѧѧن     . عѧѧالم الأجسѧѧام 

الثالѧث و هѧو يجمѧع البѧاطن، أعنѧي القѧوة النفسѧانية علѧى         . الجسѧمانيات  الروحانيѧات العلويѧات، و قѧوة شѧكلية فѧي عѧالم      
   .ه صورة في النفس، بعد النطق به صورة في الحروف و قوة في النطققبل النطق ب تكوينه، فتكون

 
و الحѧرارة و الرطوبѧة و    أما طبائعها فهي الطبيعيات المنسوبة للمتولدات فѧي الحѧروف و هѧي الحѧرارة و اليبوسѧة،      و

ا هѧـ ط م  : ار و همѧا اليمѧاني، و الحѧرارة جامعѧة للهѧواء و النѧ      البرودة و اليبوسة و البرودة و الرطوبة، فهذا سر العدد
و البѧرودة جامعѧة للهѧواء و المѧاء ب و ى ن ص ت ض د ح ل ع ر خ غ، و اليبوسѧة       ف ش ذ ج ز ك س ق ث ظ،

أجѧزاء بعضѧها    للنار و الأرض ا هـ ط م ف ش ذ ب و ى ن ص ت ض، فهذه نسبة حروف الطبائع و تѧداخل  جامعة
الأول، أعني الطبائع الأربع المنفردة، فمتى  باب الأمهاتو تداخل أجزاء العالم فيها علويات و سفليات بأس. في بعض

الأول : فحقق طالع السائل أو طالع مسئلته واستنطق حѧروف أوتارهѧا الأربعѧة    أردت استخراج مجهول من مسئلة ما،
نتج و انسب و اسѧت  السابع و العاشر مستوية مرتبة، و استخرج أعداد القوى و الأوتار آما سنبين، و احمل و الرابع و

إذا أردت أن : بيانѧѧه. آѧѧل مسѧѧئلة تقѧѧع لѧѧك و آѧѧذلك فѧѧي. الجѧѧواب يخѧѧرج لѧѧك المطلѧѧوب، إمѧѧا بصѧѧريح اللفѧѧظ أو بѧѧالمعنى 
فѧاجمع أعѧدادها بالجمѧل الكبيѧر، فكѧان الطѧالع الحمѧل رابعѧه         . والحاجѧة  مѧع اسѧم السѧائل   . تستخرج قوى حروف الطالع

انظѧر مѧا    و. فاسѧقط مѧن آѧل بѧرج حرفѧي التعريѧف      . ادو هو أقѧوى هѧذه الأوتѧ   . الميزان عاشره الجدي السرطان سابعه
فѧي النسѧب الإسѧتنطاقية آلهѧا و      يخص آل برج من الأعداد المنطقة الموضوعة فѧي دائرتهѧا، و احѧذف أجѧزاء الكسѧر     

و ارسѧم ذلѧك آلѧه    . العناصر الأربعة و ما يخصѧها آѧالأول   أثبت تحت آل حرف ما يخصه من ذلك، ثم أعداد حروف
و اجمѧع  . و آسر و اضرب ما يضرب لاسѧتخراج المѧوازين  . القرائن سطرا ممتزجا د و القوى وأحرفا و رتب الأوتا

فللحѧاء مѧن    :ترسѧم ح م ل . مثالѧه افѧرض أن الطѧالع الحمѧل آمѧا تقѧدم      . الجواب يخѧرج لѧك الضѧمير و جوابѧه     و استنتج
لنصѧف و الربѧع و الѧثمن و العشѧر و     لهѧا ا . أربعون العدد ثمانية لها النصف و الربع و الثمن د ب ا الميم لها من العدد

د ب، اللام لها من العدد ثلاثون، لها النصف و الثلثѧان و الثلѧث و الخمѧس و     نصف العشر إذا أردت التدقيق م ك ى ه
أمѧا اسѧتخراج    و. و هكѧذا تفعѧل بسѧائر حѧروف المسѧئلة و الاسѧم مѧن آѧل لفѧظ يقѧع لѧك           . العشر ك ى و هـ ج السدس و

لѧه مѧن الأعѧداد أربعѧة مربعهѧا سѧتة        حѧرف د : مثالѧه . ع آل حرف على أعظم جѧزء يوجѧد لѧه   الأوتار فهو أن تقسم مرب
ثѧم  . ثѧم تضѧع آѧل وتѧر مقѧابلا لحرفѧه      . يخѧرج وتѧرا لѧدال ثمانيѧة     إقسمها على أعظم جزء يوجѧد لهѧا و هѧو اثنѧان    . عشر

طبѧع الحѧروف و    و لهѧا قاعѧدة تطѧرد فѧي اسѧتخراجها مѧن      . آما تقدم في شѧرح الاسѧتنطاق   تستخرج النسب العنصرية،
  .و االله أعلم. البيت الذي يحل فيه من الجدول آما ذآر الشيخ لمن عرف الاصطلاح طبع

  
  بالقوانين الحرفية فصل في الاستدلال على ما في الضمائر الخفية

 
الموافق لبرئه منه، فمر السѧائل أن يسѧمي مѧا شѧاء مѧن       و ما. و ذلك لو سأل سائل عن عليل لم يعرف مرضه ما علته

ثم استنطق الاسم مع اسѧم الطѧالع و العناصѧر و السѧائل     . لتجعل ذلك الاسم قاعدة لك ،الأشياء على اسم العلة المجهولة
. و فعلѧت بѧه آمѧا نبѧين    . السѧائل  اليوم والساعة إن أردت التدقيق في المسئلة، و إلا اقتصرت على الاسѧم الѧذي سѧماه    و

أن للفاء من العدد ثمانين و لهѧا م ك  : بيانه. مع أعدادها المنطقة لاثةسمى السائل فرسا فأثبت الحروف الث: فأقول مثلا
تѧام لѧه د جѧـ     لها من العدد مائتان ق ن ك ى ثم السين لها من العدد ستون و لها م ل ك فѧالواو عѧدد   ي ح ب، ثم الراء

ثرهمѧا حروفѧا   متسѧاويين، فѧاحكم لأآ   فѧإذا بسѧطت حѧروف الأسѧماء وجѧدت عنصѧرين      . ب، و السين مثله و لهѧا م ل ك 
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و آѧذلك اسѧم الطالѧب و احكѧم     . المطلѧوب و حروفѧه دون بسѧط    بالغلبة على الآخر، ثم احمل عدد حروف عناصر اسѧم 
   .للأآثر و الأقوى بالغلبة

 
   و صفة قوى إستخراج العناصر

 
ا ألفѧت مѧن   فѧإذ . اليبوسѧة طبѧع السѧوداء، فѧتحكم علѧى المѧريض بالسѧوداء        و. فتكون الغلبة هنا للتѧراب و طبعѧه البѧرودة   

الأشѧربة   آلاما على نسبة تقريبية خرج موضع الوجع في الحلق، و يوافقه من الأدوية حقنة و مѧن  حروف الإستنطاق
و أمѧا اسѧتخراج قѧوى    . مختصѧر  هذا ما خرج من قوى أعداد حѧروف اسѧم فѧرس و هѧو مثѧال تقريبѧي      . شراب الليمون

ثم تضع أسماء العناصر الأربعة علѧى  . ترسم أحرفه مقطعةف العناصر من الأسماء العلمية فهو أن تسمي مثلا محمدا،
   :و مثاله. آل عنصر من الحروف و العدد ترتيب الفلك، يخرج لك ما في

 
المذآور عنصر الماء، لأن عدد حروفه عشرون حرفا، فجعلت له الغلبة علѧى   فتجد أقوى هذه العناصر من هذا الاسم

المنسѧوب للطѧالع فѧي     حينئذ تضاف إلى أوتارهѧا، أو للѧوتر  . جميع الأسماءو هكذا يفعل ب. الاسم المذآور بقية عناصر
  :قاعدة لمزج الأسئلة و هو هذا الذي جعله. الزايرجة، أو لوتر البيت المنسوب لمالك بن وهيب

 
   غرائب شك ضبطه الجد مثلا       إذن سؤال عظيم الخلق حزت فصن

  
قѧائم بنفسѧه فѧي     و هѧو عمѧل تѧام   . و أصѧحابه  ابѧن الرقѧام   ان يعتمѧد و عليه آ و هو وتر مشهور لاستخراج المجهولات،

ممتزجѧا بألفѧاظ السѧؤال علѧى قѧانون صѧنعة        وصѧفة العمѧل بهѧذا الѧوتر المѧذآور أن ترسѧمه مقطعѧا       . المثالات الوضѧعية 
   .ثلاثة و أربعون حرفا، لأن آل حرف مشدد من حرفين و عدة حروف هذا الوتر أعني البيت. التكسير

 
لكѧل حѧرف فضѧل مѧن المسѧئلة حѧرف يماثلѧه، و تثبѧت         . مѧن الحѧروف و مѧن الأصѧل     تكѧرر عنѧد المѧزج    ثѧم تحѧذف مѧا   

 الأول مѧن فضѧلة القطѧب و الثѧاني مѧن فضѧلة السѧؤال، حتѧى يѧتم         . ممتزجѧا بعضѧه بѧبعض الحѧروف     الفضѧلين سѧطرا  
دل بهѧا المѧوازين   أربعѧين، لتعѧ   الفضѧلتان جميعѧا فتكѧون ثلاثѧة و أربعѧين، فتضѧيف إليهѧا خمѧس نونѧات ليكѧون ثمانيѧة و           

الحروف الخارجة بعد المزج يوافق العدد الأصلي قبѧل الحѧذف    ثم تضع الفضلة على ترتيبها فإن آان عدد. الموسيقية
   .مزجت جدولا مربعا يكون آخر ما في السطر الأول أول ما في السطر الثاني فالعمل صحيح، ثم عمر بما

 
ثم تخرج وتѧر آѧل    .و تتوالى الحروف في القطر على نسبة الحرآة هذا النسق حتى يعود السطر الأول بعينه، و على

للحѧروف الجدوليѧة، لتعѧرف قوتهѧا الطبيعيѧة و       حرف آمѧا تقѧدم تضѧعه مقѧابلا لحرفѧه، ثѧم تسѧتخرج النسѧب العنصѧرية         
و صѧفة اسѧتخراج النسѧب    . و أسوسها الأصѧلية مѧن الجѧدول الموضѧوع لѧذلك      موازينها الروحانية و غرائزها النفسانية

و إلا  ،تنفر الحرف الأول من الجدول ما طبيعتѧه و طبيعѧة البيѧت الѧذي حѧل فيѧه، فѧإن اتفقѧت فحسѧن          لعنصرية هو أنا
و تحقيѧق ذلѧك سѧهل علѧى مѧن عѧرف        .و يتسع هذا القانون في جميع الحѧروف الجدوليѧة  . فاستخرج بين الحرفين نسبة

ف بعد ضѧربه فѧي أسѧوس أوتѧاد الفلѧك الأربعѧة آمѧا        وتر آل حر ثم تأخذ. قوانينة آما هو مقرر في دوائرها الموسيقية
 .و هذا الذي يخرج لك هو أول مراتب السريان. و آذلك السواقط لأن نسبتها مضطربة .و احذر ما يلي الأوتاد. تقدم

فتحمل عليѧه  . للمدد الكونية ثم تأخذ مجموع العناصر و تحط منها أسوس المولدات يبقى أس عالم الخلق بعد عروضه
و تطѧرح أول رتѧب السѧريان مѧن     . الѧنفس الأوسѧط   جѧردات عѧن المѧواد و هѧي عناصѧر الإمѧداد، يخѧرج أفѧق        بعѧض الم 

ثѧم تضѧرب عѧالم التوسѧط     . مخصوص بعوالم الأآوان البسيطة لا المرآبѧة  و هذا. مجموع العناصر يبقى عالم التوسط
عناصѧر   رح مѧن الرابѧع أول  ثѧم تطѧ  . فتحمѧل عليѧه أول رتѧب السѧريان    . الأوسѧط يخѧرج الأفѧق الأعلѧى     فѧي أفѧق الѧنفس   

الأربعѧة أبѧدا فѧي رابѧع رتѧب السѧريان        ثم تضѧرب مجمѧوع أجѧزاء العناصѧر    . الإمداد الأصلي يبقى ثالث رتبة السريان
ثѧاني عѧالم التفصѧيل، و آѧذلك الثالѧث و الرابѧع، فتجمѧع عѧوالم          يخѧرج أول عѧالم التفصѧيل، و الثѧاني فѧي الثѧاني يخѧرج       

يطѧرد   و من هنا. ى العوالم المجردة، فتقسم على الأفق الأعلى يخرج الجزء الأولالكل، تبق التفصيل و تحط من عالم
الطبيعѧي   و هѧذا التѧدبير يجѧري علѧى القѧانون     . و غيرهما البوني و ابن وحشية و له مقامات في آتب. العمل في التامة

فيѧة و الصѧنعة الإلهيѧة و    الزيѧارج الحر  الحكمي في هѧذا الفѧن و غيѧره مѧن فنѧون الحكمѧة الإلهيѧة، و عليѧه مѧدار وضѧع          
  .المستعان و عليه التكلان، و حسبنا االله و نعم الوآيل و االله الملهم و به. النيرجات الفلسفية
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   في علم الكيمياء: الفصل الثلاثون
 

الѧѧذهب و الفضѧѧة بالصѧѧناعة و يشѧѧرح العمѧѧل الѧѧذي يوصѧѧل إلѧѧى ذلѧѧك   و هѧѧو علѧѧم ينظѧѧر فѧѧي المѧѧادة التѧѧي يѧѧتم بهѧѧا آѧѧون 
 معرفة أمزجتها و قواها لعلهم يعثرون على المادة المستعدة لذلك حتѧى مѧن العضѧلات    كونات آلها بعدفيتصفحون الم

التي تخرج بها تلك المѧادة مѧن    ثم يشرح الأعمال. الحيوانية آالعظام والريش و البيض و العذرات فضلا عن المعادن
التقطيѧر و جمѧد الѧذائب منهѧا بѧالتكليس و إمهѧاء       يالتصѧعيد و  القوة إلѧى الفعѧل مثѧل حѧل الأجسѧام إلѧى أجزائهѧا الطبيعيѧة        

. و في زعمهم أنه يخرج بهذه الصناعات آلها جسم طبيعѧي يسѧمونه الإآسѧير   . أمثال ذلك الصلب بالقهر و الصلابة و
القريѧѧب مѧѧن الفعѧѧل مثѧѧل  أنѧѧه يلقѧѧى منѧѧه علѧѧى الجسѧѧم المعѧѧدني المسѧѧتعد لقبѧѧول صѧѧورة الѧѧذهب أو الفضѧѧة بالاسѧѧتعداد  و

و يكنѧون عѧن ذلѧك الإآسѧير إذا ألغѧزوا فѧي       . إبريѧزا  ير و النحاس بعد أن يحمى بالنѧار فيعѧود ذهبѧا   الرصاص و القصد
فشرح هذه الاصطلاحات و صѧورة هѧذا العمѧل الصѧناعي     . يلقى عليه بالجسد اصطلاحاتهم بالروح و عن الجسم الذي

فيهѧا قѧديما و    ما زال النѧاس يؤلفѧون   و. الأجساد المستعدة إلى صورة الذهب و الفضة هو علم الكيمياء الذي يقلب هذه
 حتى إنهѧم يخصѧونها بѧه    جابر بن حيان المدونين فيها و إمام. و ربما يعزى الكلام فيها إلى من ليس من أهلها. حديثا

يفѧتح مقفلهѧا إلا مѧن أحѧاط علمѧا       و زعمѧوا أنѧه لا  . فيسمونها علم جѧابر و لѧه فيهѧا سѧبعون رسѧالة آلهѧا شѧبيهة بالألغѧاز        
 مѧن حكمѧاء المشѧرق المتѧأخرين لѧه فيهѧا دواويѧن و منѧاظرات مѧع أهلهѧا و غيѧرهم مѧن             الطغرائѧي  و. هѧا بجميѧع مѧا في  

 و جعله قرينا لكتابѧه الآخѧر   رتبة الحكيم آتابه الذي سماه من حكماء الأندلس مسلمة المجريطي و آتب فيها. الحكماء
تين هما نتيجتان للحكمة و ثمرتѧان للعلѧوم و   هاتين الصناع و زعم أن .غاية الحكيم في السحر و الطلسمات الذي سماه

ألغѧاز   و آلامه في ذلك الكتاب وآلامهم أجمع في تآليفهم هѧي . ثمرة العلم و الحكمة أجمع من لم يقف عليهما فهو فاقد
لابѧن   و. هѧذه الرمѧوز و الألغѧاز    و نحن نذآر سبب عѧدولهم إلѧى  . يتعذر فهمها على من لم يعان اصطلاحاتهم في ذلك

 الشأن آلمات شѧعرية علѧى حѧروف المعجѧم مѧن أبѧدع مѧا يجѧيء فѧي الشѧعر ملغѧوزة آلهѧا لغѧز              من أئمة هذا يالمغيرب
رحمه االله بعض التآليف فيهѧا و لѧيس بصѧحيح لأن الرجѧل لѧم       للغزالي و قد ينسبون. الأحاجي و المعاياة فلا تكاد تفهم

لخالد بѧن   بما نسبوا بعض المذاهب و الأقوال فيهاو ر. لتقف عن خطأ ما يذهبون إليه حتى ينتحله تكن مدارآه العالية
العربي و البداوة إليه أقѧرب فهѧو بعيѧد     يزيد بن معاوية ربيب مروان بن الحكم و من المعلوم البين أن خالدا من الجيل

 غريبة المنحى مبنية على معرفة طبائع المرآبѧات و أمزجتهѧا و آتѧب    عن العلوم و المهناج بالجملة فكيف له بصناعة
أهѧل   الطبيعيات و الطѧب لѧم تظهѧر بعѧد و لѧم تتѧرجم أللهѧم إلا أن يكѧون خالѧد بѧن يزيѧد آخѧر مѧن              الناظرين في ذلك من

لأبي السمح فѧي هѧذه الصѧناعة و     و أنا أنقل لك هنا رسالة أبي بكر بن بشرون. المدارك الصناعية تشبه باسمه فممكن
قѧال ابѧن    ذهѧب إليѧه فѧي شѧأنها إذا أعطيتѧه حقѧه مѧن التأمѧل         فيستدل مѧن آلامѧه فيهѧا علѧى مѧا      مسلمة آلاهما من تلاميذ

الكريمѧة قѧد ذآرهѧا الأولѧون و      و المقѧدمات التѧي لهѧذه الصѧناعة    : بشرون بعد صѧدر مѧن الرسѧالة خѧارج عѧن الغѧرض      
الأحجѧار و الجѧواهر و طبѧاع البقѧاع و الأمѧاآن فمنعنѧا        اقتص جميعها أهل الفلسفة من معرفة تكوين المعѧادن و تخلѧق  

 ينبغي لطلاب هذا العلم أن: من هذه الصنعة ما يحتاج إليه فتبدأ بمعرفته فقد قالوا رها من ذآرها و لكن أبين لكاشتها
آيѧف تكѧون ؟ فѧإذا عѧرف هѧذه       أولها هل تكون ؟ و الثانية من أي تكѧون ؟ و الثالثѧة مѧن أي   : يعلموا أولا ثلاث خصال

العلم و أما البحѧث عѧن وجوبهѧا و الاسѧتدلال عѧن تكونهѧا فقѧد         هذاالثلاثة و أحكمها فقد ظفر بمطلوبه و بلغ نهايته من 
 و أما من أي شيء تكون فإنمѧا يريѧدون بѧذلك البحѧث عѧن الحجѧر الѧذي يمكنѧه        . من الإآسير آفيناآه بما بعثنا به إليك

ترجع انتهاء و ابتداء و إليها  العمل و إن آان العمل موجودا من آل شيء بالقوة لأنها من الطبائع الأربع منها ترآبت
و ذلѧك أن منهѧا مѧا يمكѧن تفصѧيلها تعѧالج و تѧدبر و هѧي التѧي           لكن من الأشياء مѧا يكѧون فيѧه بѧالقوة و لا يكѧون بالفعѧل      

تفصѧيلها   التي لا يمكن تفصيلها لا تعالج و لا تدبر لأنها فيها بѧالقوة فقѧط و إنمѧا لѧم يمكѧن      تخرج من القوة إلى الفعل و
وفقѧك االله أن تعѧرف أوفѧق     فينبغѧي لѧك  . و فضѧل قѧوة الكبيѧر منهѧا علѧى الصѧغير       لاستغراق بعѧض طبائعهѧا فѧي بعѧض    

عمله و مѧا تѧدبر مѧن الحѧل و العقѧد و التنقيѧة و التكلѧيس و         الأحجار المنفصلة التي يمكن فيها العمل و جنسه و قوته و
و ينبغѧي  . يظفر بخير أبدايعرف هذه الأصول التي هي عماد هذه الصنعة لم ينجح و لم  التنشيف و التقليب فإن من لم

أو شارآه غيره فصار فѧي   أن تعلم هل يمكن أن يستعان عليه بغيره أو يكتفى به وحده و هل هو واحد في الابتداء لك
آميѧة أوزانѧه و أزمانѧه و آيѧف ترآيѧب الѧروح فيѧه و         و ينبغي لѧك أن تعلѧم آيفيѧة عملѧه و    . التدبير واحدا فسمي حجرا

على تفصيلها منه بعد ترآيبهѧا ؟ فѧإن لѧم تقѧدر فѧلأي علѧة و مѧا السѧبب الموجѧب           در النارإدخال النفس عليه ؟ و هل تق
للجسѧد و الحاملѧة لѧه     و اعلم أن الفلاسفة آلها مدحت النفس و زعمت أنها المدبرة. هذا هو المطلوب فافهم لذلك ؟ فان

د فلم يقدر على الحرآة و الامتناع مѧن  منه مات و بر و ذلك أن الجسد إذا خرجت النفس. و الدافعة عنه و الفاعلة فيه
و إنما ذآرت الجسѧد و الѧنفس لأن هѧذه الصѧفات شѧبيهة بجسѧد الإنسѧان الѧذي ترآيبѧه           .غيره لأنه لا حياة فيه و لا نور

الأشѧياء المقابلѧة التѧي لا يقѧدر      الغذاء و العشاء و قوامه و تمامه بالنفس الحية النورانية التي بهѧا يفعѧل العظѧائم و    على
الإنسѧان لاخѧتلاف ترآيѧب طبائعѧه و لѧو اتفقѧت طبائعѧه لسѧلمت مѧن           و إنمѧا انفعѧل  . ها غيرها بالقوة الحية التي فيهاعلي
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اعلѧم   و. فسبحان مѧدبر الأشѧياء تعѧالى   . تقدر النفس على الخروج من بدنه و لكان خالدا باقيا الأعراض و التضاد و لم
إلى الانتهاء و ليس لها إذا صارت فѧي   في الابتداء فيضية محتاجةأن الطبائع التي يحدث عنها هذا العمل آيفية دافعة 
آنفѧا فѧي الإنسѧان لأن طبѧائع هѧذا الجѧوهر قѧد لѧزم بعضѧها بعضѧا و            هذا الحد أن تستحيل إلى ما منه ترآبѧت آمѧا قلنѧاه   

 ردةبѧالنفس فѧي قوتهѧا و فعلهѧا و بالجسѧد فѧي ترآيبѧه و مجسѧته بعѧد أن آانѧت طبѧائع مفѧ             صѧارت شѧيئا واحѧدا شѧبيها    
الأشѧياء و ترآيبهѧا و تمامهѧا فلѧذلك      فيا عجبا من أفاعيل الطبائع إن القوة للضعيف الѧذي يقѧوى علѧى تفصѧيل    . بأعيانها

و قѧد  . الترآيѧب الأول للاخѧتلاف و عѧدم ذلѧك فѧي الثѧاني للاتفѧاق        و إنما وقع التعبير و الفناء في. قلت قوي و ضعيف
دقيѧق المعنѧى    و هѧذا الكѧلام  . لعمل حياة و بقاء و الترآيب موت و فنѧاء التفصيل و التقطيع في هذا ا قال بعض الأولين

دام علѧى ترآيبѧه الأول فهѧو فѧان لا محالѧة،       لأن الحكيم أراد بقوله حياة و بقاء خروجه من العدم إلѧى الوجѧود لأنѧه مѧا    
ع فѧإذا التفصѧيل و التقطيѧع    الترآيب الثاني لا يكѧون إلا بعѧد التفصѧيل و التقطيѧ     و. فإذا رآب الترآيب الثاني عدم الفناء

بمنزلة الѧنفس التѧي لا    فإذا بقي الجسد المحلول انبسط فيه لعدم الصورة لأنه قد صار في الجسد. العمل خاصة في هذا
تعѧالى و قѧد ينبغѧي لѧك أن تعلѧم أن اخѧتلاط اللطيѧف         صѧورة لهѧا و ذلѧك أنѧه لا وزن لѧه فيѧه و سѧترى ذلѧك إن شѧاء االله         

و . إنما أريѧد بѧذلك التشѧاآل فѧي الأرواح و الأجسѧاد لأن الأشѧياء تتصѧل بأشѧكالها         لغليظ وباللطيف أهون من اختلاط ا
و قد يتصѧور  . الجسمانية لك ذلك لتعلم أن العمل أوفق و أيسر من الطبائع اللطائف الروحانية منها من الغليظة ذآرت

و الحديد و النحاس أصبر على النѧار   ترى أن الذهب في العقل أن الأحجار أقوى و أصبر على النار من الأرواح آما
الأرواح فأقول إن الأجسѧاد قѧد آانѧت أرواحѧا فѧي بѧدنها فلمѧا أصѧابها حѧر الكيѧان            من الكبريت و الزئبق و غيرهما من

النار عليها صيرتها أرواحѧا   فإذا أفرطت. أجسادا لزجة غليظة فلم تقدر النار على أآلها لإفراط غلظها و تلزجها قلبها
أصابتها النار أبقت و لم تقدر على البقاء عليها فينبغي لك أن تعلم  و إن تلك الأرواح اللطيفة إذا. ول خلقهاآما آانت أ

الأرواح  أقѧول إنمѧا أبقѧت تلѧك    . في هذه الحالѧة و صѧير الأرواح فѧي هѧذا الحѧال فهѧو أجѧل مѧا تعرفѧه          ما صير الأجساد
بالرطوبѧة تعلقѧت بهѧا لأنهѧا هوائيѧة تشѧاآل        ن النار إذا أحسѧت و إنما اشتعلت لكثرة رطوبتها و لأ. لاشتعالها و لطافتها

آذلك الأجساد إذا أحست بوصول النѧار إليهѧا لقلѧة تلزجهѧا و غلظهѧا و إنمѧا        و. النار و لا تزال تغتذي بها إلى أن تفنى
طѧبخ اللѧين   ال الأجساد لا تشتعل لأنها مرآبة من أرض و ماء صابر على النار فلطيفه متحد بكثيفه لطѧول  صارت تلك

من آثيفه و دخول بعضه في بعض على غير  و ذلك أن آل متلاش إنما يتلاشى بالنار لمفارقة لطيفه. المازج للأشياء
التѧداخل مجѧاورة لا ممازجѧة فسѧهل بѧذلك افتراقهمѧا آالمѧاء و الѧدهن و مѧا           التحليل و الموافقة فصار ذلѧك الانضѧمام و  

أخѧذت حظѧك    ترآيب الطبѧائع و تقابلهѧا فѧإذا علمѧت ذلѧك علمѧا شѧافيا فقѧد        إنما وصفت ذلك لتستدل به على  و. أشبههما
بعضѧها لѧبعض مفصѧلة مѧن جѧوهر واحѧد        و ينبغي لك أن تعلم أن الأخلاط التي هي طبائع هذه الصناعة موافقѧة . منها

إذا أحكمѧت  إنك : الجزء منه و لا في الكل آما قال الفيلسوف يجمعها نظام واحد بتدبير واحد لا يدخل عليه غريب في
فيهѧا   و لم تدخل عليها غريبا فقد أحكمت ما أردت إحكامه و قوامه إذ الطبيعة واحدة لا غريѧب  تدبير الطبائع و تآليفها

إذا حل لهѧا جسѧد مѧن قرائنهѧا علѧى مѧا        و اعلم أن هذه الطبيعة. فمن أدخل عليها غريبا فقد زاغ عنها و وقع في الخطأ
انبسطت فيه و جرت معه حيثما جرى لأن الأجساد ما دامت غليظѧة   قة و اللطافةينبغي في الحل حتى يشاآلها في الر

االله أن  و اعلѧم هѧداك  . تتزاوج و حل الأجسѧاد لا يكѧون بغيѧر الأرواح فѧافهم هѧداك االله هѧذا القѧول        جافية لا تنبسط و لا
و يمسѧكها و يظهѧر لهѧا     الطبѧائع  هذا الحل في جسد الحيوان هو الحق الذي لا يضѧمحل و لا يѧنقص و هѧو الѧذي يقلѧب     

الحѧل التѧام لأنѧة مخѧالف للحيѧاة، فإنمѧا حلѧه بمѧا يوافقѧه و           و ليس آل جسد يحل خلاف هذا هѧو . ألوانا و أزهارا عجيبة
 .يزول عن الغلظ و تنقلب الطبائع عن حالاتها إلى مѧا لهѧا أن تنقلѧب مѧن اللطافѧة و الغلѧظ       يدفع عنه حرق النار، حتى
و تقلب و تنفذ و آل عمѧل لا   من التحليل و التلطيف ظهرت لها هنالك قوة تمسك و تغوص فإذا بلغت الأجساد نهايتها

الطبائع هو ييبس الأشѧياء و يعقѧد رطوبتهѧا و الحѧار منهѧا       و اعلم أن البارد من. يرى له مصداق في أوله فلا خير فيه
طوبѧة و اليѧبس مѧنفعلان و علѧى انفعѧال      إنما أفردت الحر و البرد لأنهما فѧاعلان و الر  يظهر رطوبتها و يعقد يبسها و

لأن البѧرد لѧيس لѧه نقѧل      واحد منهما لصاحبه تحدث الأجسام و تتكون و إن آان الحر أآثر فعلا في ذلك من البѧرد  آل
الكون و هو الحرارة لم يتم منها شيء أبدا آمѧا إنѧه    و متى ضعفت علة. الأشياء و لا تحرآها و الحر هو علة الحرآة

فمѧن أجѧل هѧذه العلѧة احتѧيج إلѧى البѧارد فѧي هѧذه          . يكѧن ثѧم بѧرد أحرقتѧه و أهلكتѧه      ارة على شѧيء و لѧم  إذا أفرطت الحر
. النيѧران المحرقѧة   و لم يحذر الفلاسفة أآبر شيء إلا مѧن . ليقوى به آل ضد على ضده و يدفع عنه حر النار الأعمال

اتها و أوساخها عنها على ذلك استقام رأيهم آف و أمرت بتطهير الطبائع و الأنفاس و إخراج دنسها و رطوبتها و نفور
 و إنمѧا . إيѧاآم و النيѧران المحرقѧات   : النѧار أولا و إليهѧا يصѧير أخيѧرا فلѧذلك قѧالوا       و تدبيرهم فإنما عملهم إنما هѧو مѧع  

آѧذلك آѧل شѧيء إنمѧا يتلاشѧى و       و. أرادوا بذلك نفي الآفات التي معها فتجمع على الجسد آفتѧين فتكѧون أسѧرع لهلاآѧه    
و اعلѧم  . فلم يجد ما يقويه و يعينه إلا قهرته الآفѧة و أهلكتѧه   من ذاته لتضاد طبائعه و اختلافه فيتوسط بين شيئين يفسد

باشѧرتها   ترداد الأرواح على الأجساد مرارا ليكون ألزم إليها و أقوى على قتال النѧار إذا هѧي   أن الحكماء آلها ذآرت
يمكن منه العمل على ما ذآرتѧه الفلاسѧفة    و لنقل الآن على الحجر الذي. عند الإلفة أعني بذلك النار العنصرية فاعلمه
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و منهم من زعم أنه في النبات و منهم من زعم أنه في المعادن و منهم  فقد اختلفوا فيه فمنهم من زعم أنه في الحيوان
الكѧلام يطѧول جѧدا     ها لأنو هذه الدعاوى ليست بنا حاجة إلى استقصائها و مناظرة أهلها علي. الجميع من زعم أنه في

موجودة في آل شيء فهو آذلك فنريد أن تعلم من  و قد قلت فيما تقدم إن العمل يكون في آل شيء بالقوة لأن الطبائع
إمѧѧا صѧѧبغ جسѧѧد  : فنقصѧѧد إلѧѧى مѧѧا قالѧѧه الحرانѧѧي إن الصѧѧبغ آلѧѧه أحѧѧد صѧѧبغين   أي شѧѧيء يكѧѧون العمѧѧل بѧѧالقوة و الفعѧѧل 

مѧن   ل فيه و هو مضمحل منѧتقض الترآيѧب، و الصѧبغ الثѧاني تقليѧب الجѧوهر      الثوب الأبيض حتى يحو آالزعفران في
و النبѧات الѧى نفسѧه حتѧى      جوهر نفسه إلى جوهر غيره و لونѧه آتقليѧب الشѧجر بѧل التѧراب إلѧى نفسѧه و قلѧب الحيѧوان         

رام و قلѧѧب الحѧѧي و الكيѧѧان الفاعѧѧل الѧѧذي لѧѧه توليѧѧد الأجѧѧ  يصѧѧير التѧѧراب نباتѧѧا و النبѧѧات حيوانѧѧا و لا يكѧѧون إلا بѧѧالروح 
 فنقѧول إن العمѧل لابѧد أن يكѧون إمѧا فѧي الحيѧوان و إمѧا فѧي النبѧات و برهѧان ذلѧك أنهمѧا              فѧإذا آѧان هѧذا هكѧذا    . الأعيان

مѧن اللطافѧة و القѧوة و لѧذلك قѧل       فأما النبات فليس فيѧه مѧا فѧي الحيѧوان    . مطبوعان على الغذاء و به قوامهما و تمامهما
الѧثلاث و نهايتهѧا و ذلѧك أن المعѧدن يسѧتحيل نباتѧا و النبѧات         آخر الاسѧتحالات و أما الحيوان فهو . خوض الحكماء فيه

 لا يستحيل إلى شيء هو الطف منه إلا أن ينعكس راجعا إلى الغلظ و أنه أيضا لا يوجد في يستحيل حيوانا و الحيوان
. بѧالحيوان إلا بمشѧاآلته إياهѧا    العالم شيء تتعلق فيه الروح الحية غيره و الروح ألطف ما في العالم و لم تتعلق الروح

آثافѧة و هѧي مѧع ذلѧك مسѧتغرقة آامنѧة فيѧه لغلظهѧا و غلѧظ جسѧد            فأما الروح التي في النبات فإنهѧا يسѧيرة فيهѧا غلѧظ و    
 و الѧروح المتحرآѧة ألطѧف مѧن الѧروح الكامنѧة آثيѧرا و ذلѧك أن        . لغلظѧه و غلѧظ روحѧه    النبات فلم يقدر على الحرآѧة 
و لا تجѧري إذا قيسѧت بѧالروح     .التنقѧل و التѧنفس و لѧيس للكامنѧة غيѧر قبѧول الغѧذاء وحѧده         المتحرآة لها قبول الغذاء و
فينبغѧي  . فالعمѧل فѧي الحيѧوان أعلѧى و أرفѧع و أهѧون و أيسѧر        آذلك النبات عند الحيѧوان . الحية إلا آالأرض عند الماء

الحيѧوان عنѧد الحكمѧاء ينقسѧم      و اعلѧم أن . ما آان سهلا و يتѧرك مѧا يخشѧى فيѧه عسѧرا      للعاقل إذا عرف ذلك أن يجرب
فلѧذلك قسѧمت الحكمѧاء     من الأمهات التي هي الطبائع و الحديثة التي هي المواليѧد و هѧذا معѧروف متيسѧر الفهѧم      أقساما

و قسѧموا ذلѧك   . فاعلا حيѧا و آѧل سѧاآن مفعѧولا ميتѧا      العناصر و المواليد أقساما حية و أقساما ميتة فجعلوا آل متحرك
الذائبة و في العقاقير المعدنية فسموا آل شيء يذوب في النار و يطيѧر و يشѧتعل حيѧا     الأجساد في جميع الأشياء و في

أربعѧا حيѧا و مѧا لѧم      ما آان على خѧلاف ذلѧك سѧموه ميتѧا فأمѧا الحيѧوان و النبѧات فسѧموا آѧل مѧا انفصѧل منهѧا طبѧائع              و
الصناعة مما ينفصل فصѧولا أربعѧة ظѧاهرة    لوفق هذه  فلم يجدوا. ينفصل سموه ميتا ثم إنهم طلبوا جميع الأقسام الحية

الحيوان فبحثوا عن جنسه حتى عرفوه و أخذوه و دبروه فتكيف لهم منه الذي  للعيان و لم يجدوا غير الحجر الذي في
فأما النبات فمنه مѧا   .بعد جمع العقاقير و خلطها ثم تفصل بعد ذلك. قد يتكيف مثل هذا في المعادن و النبات و. أرادوا

أجساد و أرواح و أنفاس إذا مزجѧت و دبѧرت آѧان منهѧا      ببعض هذه الفصول مقل الأشنان و أما المعادن ففيهاينفصل 
 فينبغѧي لѧك أن تعلѧم مѧا هѧو     . فكان الحيوان منها أعلى و أرفع و تدبيره أسهل و أيسر و قد دبرنا آل ذلك. ما له تأثير

مѧا ترآѧب منѧه فهѧو ألطѧف منѧه        يوان أرفع المواليد و آѧذا إنا بينا أن الح. الحجر الموجود في الحيوان و طريق وجوده
إنمѧا يكѧون مѧن جѧوهره الصѧافي و جسѧده اللطيѧف         و إنمѧا آѧان النبѧات ألطѧف مѧن الأرض لأنѧه      . آالنبѧات مѧن الأرض  

و بالجملѧѧة فإنѧѧه لѧѧيس فѧѧي . الحجѧѧر الحيѧѧواني بمنزلѧѧة النبѧѧات فѧѧي التѧѧراب و آѧѧذا هѧѧذا. فوجѧѧب لѧѧه بѧѧذلك اللطافѧѧة و الرقѧѧة
لا عقѧل   طبائع أربعا غيره فافهم هذا القول فإنة لا يكاد يخفى إلا على جاهل بѧين الجهالѧة و مѧن    يء ينفصلالحيوان ش

حتѧى يكمѧل الѧذي شѧرطناه علѧى أنفسѧنا        فقد أخبرتك ماهية هذا الحجر و أعلمتك جنسه و أنا أبين لك وجوه تѧدابيره . له
   .من الإنصاف إن شاء االله سبحانه

 
النѧار و الهѧواء و    خذ الحجر الكريم فأودعه القرعة و الإنبيق و فصѧل طبائعѧه الأربѧع التѧي هѧي     برآة االله  التدبير على

الهواء عن النار فارفع آل واحد في إنائه على  الأرض و الماء و هي الجسد و الصبغ فإذا عزلت الماء عن التراب و
ب النار عنه سواده و يزول غلظه و جفѧاؤه و  الثفل فاغسله بالنار الحارة حتى تذه حدة و خذ الهابط أسفل الإناء و هو

ظلمѧة فيѧه و لا    تبييضا محكما و طير عنه فضول الرطوبات المستجنة فيه فإنѧه يصѧير عنѧد ذلѧك مѧاء أبѧيض لا       بيضه
أيضѧا مѧن السѧواد و التضѧاد و آѧرر عليهѧا        ثѧم اعمѧد إلѧى تلѧك الطبѧائع الأول الصѧاعدة منѧه فطهرهѧا        . وسخ و لا تضاد

فعلѧت ذلѧك فقѧد فѧتح االله عليѧك فابѧدأ بالترآيѧب الѧذي عليѧه مѧدار            فѧإذا . تѧى تلطѧف و تѧرق و تصѧفو    الغسل و التصعيد ح
أما التعفين فهو  الترآيب لا يكون إلا بالتزويج و التعفين فأما التزويج فهو اختلاط اللطيف بالغليظ و و ذلك أن. العمل

. فيه و لا نقصان بمنزلة الامتѧزاج بالمѧاء   لافالتمشية و السحق حتى يختلط بعضه ببعض و يصير شيئا واحدا لا اخت
تقѧوى الѧروح علѧى مقابلѧة النѧار و تصѧبر عليهѧا و تقѧوى الѧنفس علѧى            فعنѧد ذلѧك يقѧوى الغلѧيظ علѧى إمسѧاك اللطيѧف و       

مازجѧه   و إنمѧا وجѧد ذلѧك بعѧد الترآيѧب لأن الجسѧد المحلѧول لمѧا ازدوج بѧالروح         . والѧدبيب فيهѧا   الغѧوص فѧي الأجسѧاد   
يعѧرض للѧروح مѧن الصѧلاح      خل بعضها في بعض لتشاآلها فصار شيئا واحدا و وجب من ذلѧك أن بجميع أجزائه و د

و آѧذلك الѧنفس إذا امتزجѧت بهمѧا و دخلѧت فيهمѧا        .و الفساد و البقاء و الثبوت و ما يعѧرض للجسѧد لموضѧع الإمتѧزاج    
و همѧا شѧيئا واحѧدا لا     أجѧزاء الآخѧرين أعنѧي الѧروح و الجسѧد و صѧارت هѧي        بخدمة التدبير اختلطت أجزاؤها بجميѧع 
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ألѧح   الجزء الكلي الذي سѧلمت طبائعѧه و اتفقѧت أجѧزاؤه فѧإذا ألقѧى هѧذا المرآѧب الجسѧد المحلѧول و           اختلاف فيه بمنزلة
الرطوبѧة الاشѧتمال و تعلѧق     و مѧن شѧأن  . عليه النار و أظهر ما فيه من الرطوبة على وجهѧه ذاب فѧي الجسѧد المحلѧول    

فإن النار لا تتحد بالدهن حتى يكѧون  . بالنفس ممازجة الماء لها ق بها منعها من الاتحادالنار بها فإذا أرادت النار التعل
الممѧازج   فإذا ألحت عليه النار و أرادت تطييره حبسه الجسѧد اليѧابس  . من شأنه النفور من النار و آذلك الماء. خالصا

لبقاه الѧدهن و الѧدهن علѧة لثبѧات الصѧبغ و       له في جوفه فمنعه من الطيران فكان الجسد علة لإمساك الماء و الماء علة
فهѧذا هѧو الجسѧد    . الأشѧياء المظلمѧة التѧي لا نѧور لهѧا و لا حيѧاة فيهѧا        الصѧبغ علѧة لظهѧور الѧدهن و اظهѧار الدهنيѧة فѧي       

يعنѧون لا   و هѧذه التصѧفية التѧي سѧألت عنهѧا و هѧي التѧي سѧمتها الحكمѧاء بيضѧة و إياهѧا           . يكون العمل المستقيم و هكذا
عѧن ذلѧك يومѧا و     مسѧلمة  و لقѧد سѧألت   .و اعلم أن الحكماء لم تسميها بهذا الاسم لغير معنѧى بѧل أشѧبهتها    بيضة الدجاج

أيهѧا الحكѧيم الفاضѧل أخبرنѧي لأي شѧيء سѧمت الحكمѧاء مرآѧب الحيѧوان بيضѧة ؟ اختيѧارا             :ليس عنده غيري فقلت لѧه 
ذلѧك مѧن المنفعѧة و     يم و مѧا ظهѧر لهѧم مѧن    بѧل لمعنѧى غѧامض فقلѧت أيهѧا الحكѧ      : لذلك أم لمعنى دعاهم إليه ؟ فقال منهم

قرابتها مѧن المرآѧب ففكѧر فيѧه فإنѧه سѧيظهر        لشبهها و: الاستدلال على الصناعة حتى شبهوها و سموها بيضة ؟ فقال
فلمѧا رأى مѧا بѧي مѧن الفكѧر و أن نفسѧي قѧد مضѧت         . على الوصول إلى معنѧاه  فبقيت بين يديه مفكرا لا أقدر. لك معناه

امتѧزاج   يѧا أبѧا بكѧر ذلѧك للنسѧبة التѧي بينهمѧا فѧي آميѧة الألѧوان عنѧد           : هزني هѧزة خفيفѧة و قѧال لѧي     فيها أخذ بعضدي و
قوي عقلي على فهمه فنهضѧت شѧاآرا االله    فلما قال ذلك انجلت عني الظلمة و أضاء لى نور قلبي و. الطبائع و تأليفها

 و أنѧا واضѧعه لѧك فѧي هѧذا      .مسѧلمة  هيبѧرهن بѧه علѧى صѧحة مѧا قالѧ       عليه إلى منزلي و أقمت على ذلѧك شѧكلا هندسѧيا   
فѧي البيضѧة مѧن طبيعѧة الهѧواء       مثال ذلك أن المرآب إذا تم و آمل آان نسبة ما فيه من طبيعة الهواء إلѧى مѧا  . الكتاب

و آѧذلك الطبيعتѧان الأخريѧان، الأرض و    . طبيعѧة النѧار   آنسبة ما في المرآب من طبيعة النار إلى مѧا فѧي البيضѧة مѧن    
 و مثال ذلك أن تجعل لسطح البيضة هزرح فإذا. متناسبين على هذه الصفة هما متشابهان شيئين إن آل: الماء فأقول

طبيعة الرطوبة و ندبرهما حتى  أردنا ذلك فإنا نأخذ أقل طبائع المرآب و هي طبيعة اليبوسة و نضيف إليها مثلها من
ثѧم تحمѧل   . م رمѧزا و لكنѧه لا يخفѧى عليѧك    آѧأن فѧي هѧذا الكѧلا     و. تنشف طبيعة اليبوسѧة طبيعѧة الرطوبѧة و تقبѧل قوتهѧا     

 ثѧم تحمѧل علѧى الجميѧع بعѧد التѧدبير مѧثلا مѧن        . الروح و هو الماء فيكون الجميع سѧتة أمثѧال   عليهما جميعا مثليهما من
و تحمل تحت آل ضѧلعين  . بالقوة طبيعة الهواء التي هي النفس و ذلك ثلاثة أجزاء فيكون الجميع تسعة أمثال اليبوسة

فتجعѧل أولا الضѧلعين المحيطѧين بسѧطحه طبيعѧة المѧاء و        لذي طبيعتѧه محيطѧة بسѧطح المرآѧب طبيعتѧين     من المرآب ا
سطح ابجد و آذلك الضلعان المحيطان بسѧطح البيضѧة اللѧذان همѧا المѧاء و الهѧواء        طبيعة الهواء و هما ضلعا ا ح د و

. المرآѧب  ا و آذلك بجѧـ مѧن سѧطح   فأقول أن سطح ابجد يشبه سطح هزوح طبيعة الهواء التي تسمى نفس ضلعا هزوح
شѧرحها الأرض المقدسѧة و هѧي المنعقѧدة      و الكلمѧات التѧي سѧألت عѧن    . و الحكماء لم تسم شيئا باسم شيء إلا لشبهه به

الذي أخرج سواده و قطѧع حتѧى صѧار هبѧاء ثѧم حمѧر بѧالزاج حتѧى صѧار           و النحاس هو. من الطبائع العلوية و السفلية
لتقابѧل عليهѧا    ذي تجمد فيه الأرواح و تخرجه الطبيعة العلوية التي تستجن فيهѧا الأرواح حجرهم ال نحاسيا و المغنيسيا

قѧوى مختلفѧة الشѧخوص و لكنهѧا متشѧاآلة و       و الرصاص حجر له ثѧلاث . النار و الفرفرة لون أحمر قان يحدثه الكيان
حرآѧة حساسѧة غيѧر أنهѧا أغلѧظ مѧن       الفاعلة و الثانيѧة نفسѧانية و هѧي مت    فالواحدة روحانية نيرة صافية و هي. متجانسة

 مرآز الأولѧى و الثالثѧة قѧوة أرضѧية حاسѧة قابضѧة منعكسѧة إلѧى مرآѧز الأرض لثقلهѧا و هѧي            الأولى و مزآزها دون
إلباسѧا علѧى الجاهѧل، و    . مخترعѧة  و أما سائر الباقية فمبتدعѧة و . الماسكة الروحانية والنفسانية جميعا و المحيطة بهما

سألتني عنه و قد بعثت به إليك مفسѧرا و نرجѧو بتوفيѧق االله أن     فهذا جميع ما. عن غيرها من عرف المقدمات استغنى
شيخ الأندلس فѧي علѧوم الكيميѧاء     مسلمة المجريطي و هو من آبار تلاميذ ابن بشرون انتهى آلام .تبلغ أملك و السلام

الزمѧز و   م آلهѧا فѧي الصѧناعة إلѧى    و أنت تѧرى آيѧف صѧرف ألفѧاظه    . السحر في القرن الثالث و ما بعده و السيمياء و
و الѧذي يجѧب أن يعتقѧد فѧي أمѧر      . طبيعيѧة  الألغاز التي لا تكاد تبين و لا تعرف و ذلك دليل علѧى أنهѧا ليسѧت بصѧناعة    

جنس آثار النفوس الروحانيѧة و تصѧرفها فѧي عѧالم الطبيعѧة، إمѧا مѧن         الكيمياء و هو الحق الذي يعضده الواقع أنها من
أمѧا   فأمѧا الكرامѧة فظѧاهرة و   . النفوس خيرة أو من نوع السحر إن آانت النفوس شѧريرة فѧاجرة   نوع الكرامة إن آانت

و لابد له مع ذلك عندهم من مادة  .السحر فلأن الساحر آما ثبت في مكان تحقيقه يقلب الأعيان المادية بقوته السحرية
و النبѧѧات و بالجملѧة مѧѧن غيѧѧر مادتهѧѧا   مѧѧادة التѧراب أو الشѧѧجر  يقѧع فعلѧѧه السѧѧحري فيهѧا آتخليѧѧق بعѧѧض الحيوانѧات مѧѧن   

 لسحرة فرعون في الحبال و العصي و آما ينقل عن سحرة السودان و الهنѧود فѧي قاصѧية    المخصوصة بها، آما وقع
هذه تخليقا للѧذهب فѧي غيѧر     و لما آانت. الجنوب و الترك في قاصية الشمال أنهم يسحرون الجو للأمطار و غير ذلك

و مѧن آѧان قѧبلهم مѧن      .مسѧلمة  و جѧابر  أعلام الحكماء مثل قبيل السحر و المتكلمون فيه منمادته الخاصة به آان من 
فيه ألغازا حذرا عليها من إنكار الشرائع على السحر و أنواعѧه   حكماء الأمم إنما نحوا هذا المنحى و لهذا آان آلامهم

آتابѧه   مسѧلمة  و انظѧر آيѧف سѧمى   . ذلѧك  الضنانة بها آما هو رأي من لم يذهب إلѧى التحقيѧق فѧي    لا أن ذلك يرجع إلى
موضѧوع الغايѧة و خصѧوص     إشѧارة إلѧى عمѧوم    غايѧة الحكѧيم   آتابه فѧي السѧحر و الطلسѧمات    و سمى رتبة الحكيم فيها
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و . مسائل الغايѧة و تشѧارآها فѧي الموضѧوعات     موضوع هذه لأن الغاية أعلى من الرتبة فكان مسائل الرتبة بعض من
و االله . نبين فيما بعد غلط من يزعم أن مدارك هذا الأمر بالصناعة الطبيعية قلناه و نحن من آلامه في الفنين يتبين ما

  .الخبير العليم
  

   الفلسفة و فساد منتحلها في إبطال: الفصل الحادي و الثلاثون
 

ب أن و ضررها في الدين آثير فوجѧ . العمران آثيرة في المدن هذا الفصل و ما بعده مهم لأن هذه العلوم عارضة في
 و ذلѧك أن قومѧا مѧن عقѧلاء النѧوع الإنسѧاني زعمѧوا أن الوجѧود آلѧه         . المعتقѧد الحѧق فيهѧا    يصدع بشأنها و يكشف عѧن 

و الأقيسѧѧة العقليѧѧة و أن  الحسѧѧي منѧѧه و مѧѧا وراء الحسѧѧي تѧѧدرك أدواتѧѧه و أحوالѧѧه بأسѧѧبابها و عللهѧѧا بالأنظѧѧار الفكريѧѧة  
و هؤلاء يسمون فلاسفة جمع . فإنها بعض من مدارك العقل لسمعتصحيح العقائد الإيمانية من قبل النظر لا من جهة ا

فبحثѧوا عѧن ذلѧك و شѧمروا لѧه و حومѧوا علѧى إصѧابة الغѧرض منѧه و           . محѧب الحكمѧة   فيلسوف و هو باللسان اليونѧاني 
أن النظѧر   و محصѧل ذلѧك  . يهتدي به العقل في نظره إلى التمييز بين الحق و الباطѧل و سѧموه بѧالمنطق    وضعوا قانونا

الموجѧودات الشخصѧية فيجѧرد منهѧا أولا      ذي يفيد تمييز الحق مѧن الباطѧل إنمѧا هѧو للѧذهن فѧي المعѧاني المنتزعѧة مѧن         ال
و هѧذه  . علѧى جميѧع النقѧوش التѧي ترسѧمها فѧي طѧين أو شѧمع         صور منطبقة على جميع الأشخاص آمѧا ينطبѧق الطѧابع   

اني الكلية إذا آانت مشترآة مع معان أخرى ثم تجرد من تلك المع. المعقولات الأوائل مجردة من المحسوسات تسمى
إن شѧارآها غيرهѧا و    ثѧم تجѧرد ثانيѧا   . قد تميزت عنها في الذهن فتجرد منها معان أخѧرى و هѧي التѧي اشѧترآت بهѧا      و

علѧى جميѧع المعѧاني و الأشѧخاص و لا يكѧون منهѧا        ثالثا إلى أن ينتهѧي التجريѧد إلѧى المعѧاني البسѧيطة الكليѧة المنطبقѧة       
هذه المجردات آلها من غير المحسوسات هѧي مѧن حيѧث تѧأليف بعضѧها مѧع        و. ذا و هي الأجناس العاليةتجريد بعد ه

 فإذا نظر الفكѧر فѧي هѧذه المعقѧولات المجѧردة و طلѧب تصѧور       . منها تسمى المعقولات الثواني لتحصيل العلوم. بعض
العقلѧي اليقينѧي ليحصѧل     البرهѧان آما هو فلابد للذهن من إضافة بعضها إلى بعض و نفي بعضها عن بعض ب. الوجود

و صنف التصديق الذي هو تلك الإضѧافة  . مر تصور الوجود تصورا صحيحا مطابقا إذا آان ذلك بقانون صحيح آما
النهايѧة و التصѧور متقѧدم عليѧه فѧي البѧداءة و التعلѧيم لأن التصѧور التѧام           و الحكم متقدم عندهم على صنف التصور في

التصور و توقѧف   آي و إنما التصديق وسيلة له و ما تسمعه في آتب المنطقيين من تقدمالطلب الإدرا عندهم هو غاية
ثѧم يزعمѧون أن السѧعادة فѧي      أرسѧطو  آبيѧرهم  التصѧديق عليѧه فبمعنѧى الشѧعور لا بمعنѧى العلѧم التѧام و هѧذا هѧو مѧذهب          

الوجѧود   مѧدارآهم فѧي   و حاصѧل . آلها ما في الحس و ما وراء الحѧس بهѧذا النظѧر و تلѧك البѧراهين      إدراك الموجودات
أولا علѧى الجسѧم السѧفلي بحكѧم الشѧهود       على الجملة و ما آلت إليه و هو الذي فرعوا عليه قضايا أنظارهم أنهم عثروا

الѧنفس مѧن قبѧل الحرآѧة و الحѧس فѧي الحيوانѧات ثѧم احسѧوا مѧن قѧوى             و الحس ثم ترقى إدراآهم قليلا فشѧعروا بوجѧود  
 فقضѧѧوا علѧѧى الجسѧѧم العѧѧالي السѧѧماوي بنحѧѧو مѧѧن القضѧѧاء علѧѧى أمѧѧر الѧѧذات وقѧѧف إدراآهѧѧم  و. الѧѧنفس بسѧѧلطان العقѧѧل

عدد الآحاد و هѧي العشѧر، تسѧع     و وجب عندهم أن يكون للفلك نفس و عقل آما للإنسان ثم أنهوا ذلك نهاية. الإنسانية
لنحѧو مѧن   يزعمѧون أن السѧعادة فѧي إدراك الوجѧود علѧى هѧذا ا       و. مفصلة ذواتها جمل و واحد أول مفرد و هو العاشѧر 

 تخلقهѧا بالفضѧائل و أن ذلѧك ممكѧن للإنسѧان و لѧو لѧم يѧرد شѧرع لتمييѧزه بѧين الفضѧيلة و             القضاء مѧع تهѧذيب الѧنفس و   
بفطرتѧه و أن ذلѧك اذا حصѧل     الرذيلة من الأفعال بمقتضى عقله و نظره و ميله إلى المحمѧود منهѧا و اجتنابѧه للمѧذموم    

السرمدي و هѧذا عنѧدهم هѧو معنѧى النعѧيم و العѧذاب فѧي         ك هو الشقاءللنفس حصلت لها البهجة و اللذة و أن الجهل بذل
و إمام هذه المذاهب الذي حصل مسѧائلها و دون علمهѧا و   . معروف في آلماتهم الآخرة إلى خبط لهم في تفاصيل ذلك

و  طѧون أفلا مقدونية من بلاد الروم من تلاميѧذ  من أهل أرسطو المقدوني فيما بلغنا في هذه الأحقاب هو سطر حججها
صناعة المنطق إذ لم تكن قبلѧه مهذبѧة و هѧو أول     و يسمونه المعلم الأول على الإطلاق يعنون معلم الإسكندر هو معلم

أحسن بسѧطها و لقѧد أحسѧن فѧي ذلѧك القѧانون مѧا شѧاء لѧو تكفѧل لѧه بقصѧدهم فѧي               من رتب قانونها و استوفى مسائلها و
و ذلѧك  . القليѧل  ك المذاهب و أتبع فيها رأيه حذو النعѧل بالنعѧل إلا فѧي   من بعده في الإسلام من أخذ بتل الإلهيات ثم آان

اليوناني إلى اللسان العربي تصفحها آثير من  أن آتب أولئك المتقدمين لما ترجمها الخلفاء من بني العباس من اللسان
مسائل من تفاريعها و آѧان   االله من منتحلي العلوم و جادلوا عنها و اختلفوا في أهل الملة و أخذ من مذاهبهم من أضله

 في المائة الخامسة لعهد نظѧام  أبو علي بن سينا الدولة و في المائة الرابعة لعهد سيف أبو نصر الفارابي أشهرهم من
فأمѧا إسѧنادهم   . بجميѧع وجوهѧه   و اعلѧم أن هѧذا الѧرأي الѧذي ذهبѧوا إليѧه باطѧل       . الملك من بني بويه بأصبهان و غيرهما

الترقي إلى الواجب فهو قصور عما وراء ذلك من رتب خلѧق االله   عقل الأول و اآتفاؤهم به فيالموجودات آلها إلى ال
العقل فقѧط و الغفلѧة عمѧا وراءه     و آأنهم في اقتصارهم على إثبات و يخلق ما لا تعلمون ذلك فالوجود أوسع نطاقا من

و العقل المعتقدين أنه ليس وراء الجسم المعرضين عن النقل  بمثابة الطبيعيين المقتصرين على إثبات الأجسام خاصة
 البراهين التي يزعمونها على مدعياتهم في الموجودات و يعرضونها على معيار المنطق و و أما. في حكمة االله شيء
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يسѧمونه العلѧم الطبيعѧي فوجѧه      أما ما آان منها في الموجѧودات الجسѧمانية و  . قانونه فى قاصرة و غير وافية بالغرض
بالحѧدود و الأقيسѧة آمѧا فѧي زعمهѧم و بѧين مѧا فѧي الخѧارج           ابقة بين تلك النتائج الذهنية التي تستخرجقصوره أن المط

و لعѧل فѧي المѧواد مѧا يمنѧع      . آليѧة عامѧة و الموجѧودات الخارجيѧة متشخصѧة بموادهѧا       غير يقيني لأن تلك أحكام ذهنيѧة 
تلѧك البѧراهين فѧأين     ن ذلѧك فدليلѧه شѧهوده لا   الذهني الكلي للخارجي الشخصي اللهم إلا مالا يشѧهد لѧه الحѧس مѧ     مطابقة

المعقѧولات الأول المطابقѧة للشخصѧيات بالصѧور      اليقين الѧذي يجدونѧه فيهѧا ؟ و ربمѧا يكѧون تصѧرف الѧذهن أيضѧا فѧي         
تجريѧدها فѧي الرتبѧة الثانيѧة فيكѧون الحكѧم حينئѧذ يقينيѧا بمثابѧة المحسوسѧات إذ            الخيالية لا فѧي المعقѧولات الثѧواني التѧي    

إلا أنѧه ينبغѧي لنѧا     .الأول أقرب إلى مطابقة الخارج لكمال الانطباق فيها فنسلم لهم حينئذ دعاويهم فѧي ذلѧك   المعقولات
مسѧائل الطبيعيѧات لا تهمنѧا فѧي ديننѧا و لا معاشѧنا        الإعراض عن النظر فيها إذ هو من تѧرك المسѧلم لمѧا لا يعنيѧه فѧإن     

تي وراء الحس و هي الروحانيات و يسѧمونه العلѧم الإلهѧي و    منها في الموجودات ال و أما ما آان. فوجب علينا ترآها
تجريѧد المعقѧولات مѧن     بعد الطبيعة فإن ذواتها مجهولة رأسا و لا يمكن التوصل إليها و لا البرهѧان عليهѧا لأن   علم ما

د منها نحن لا ندرك الذوات الروحانية حتى نجر و. الموجودات الخارجية الشخصية إنما هو ممكن فيما هو مدرك لنا
فلا يأتي لنا برهان عليها و لا مدرك لنا في إثبات وجودها على الجملѧة إلا   ماهيات أخرى بحجاب الحس بيننا و بينها

وجدانية لكل أحѧد و مѧا    بين جنبينا من أمر النفس الإنسانية و أحوال مدارآها و خصوصا في الرؤيا التي هي ما نجده
و قد صرح بذلك محققوهم حيث ذهبوا إلѧى  . عليه ض لا سبيل إلى الوقوفوراء ذلك من حقيقتها و صفاتها فأمر غام

إن  :أفلاطѧون  و قѧال آبيѧرهم  . لأن مقدمات البرهان من شرطها أن تكѧون ذاتيѧة   أن مالا مادة له لا يمكن البرهان عليه
نمѧا نحصѧل بعѧد التعѧب و     و إذا آنѧا إ : فيها بالأخلق و الأولى يعني الظѧن  الإلهيات لا يوصل فيها إلى أينين و إنما يقال

عنايتنѧا بتحصѧيل    فقط قيكفينا الظن الذي آان أولا فأي فائدة لهذه العلوم و الاشتغال بها و نحن إنما النصب على الظن
و أمѧا قѧولهم إن السѧعادة فѧي إدراك     . الإنسѧانية عنѧدهم   اليقين فيما وراء الحس من الموجودات و هذه هي غاية الأفكار

البѧراهين فقѧول مزيѧف مѧردود و تفسѧيره أن الإنسѧان مرآѧب مѧن جѧزءين أحѧدهما            عليه يتلѧك الموجودات على ما هي 
الجزء  روحاني ممترج به و لكل واحد من الجزءين مدارك مختصة به و المدرك فيهما واحد و هو جسماني و الآخر

رآها بذاته بغيѧر واسѧطة و   الروحانية يد الروحاني يدرك تارة مدارك روحانية و تارة مدارك جسمانية إلا أن المدارك
و اعتبѧره بحѧال   . و آѧل مѧدرك فلѧه ابتهѧاج بمѧا يدرآѧه      . الѧدماغ والحѧواس   المدارك الجسمانية بواسطة آلات الجسم مѧن 

الأصѧوات   مدارآه الجسمانية التي هي بواسطة آيف يبتهج بما يبصѧره مѧن الضѧوء و بمѧا يسѧمعه مѧن       الصبى في أول
فѧالنفس الروحانيѧة إذا شѧعرت    . ألѧذ  لѧنفس مѧن ذاتهѧا بغيѧر واسѧطة يكѧون أشѧد و       فѧلا شѧك أن الابتهѧاج بѧالإدراك الѧذي ل     

ابتهاج و لذة لا يعبѧر عنهمѧا و هѧذا الإدراك لا يحصѧل بنظѧر و لا       بإدراآها الذي لها من ذاتها بغير واسطة حصل لها
 ا يعنѧون بحصѧول  و المتصوفة آثيرا مѧ . حجاب الحس و نسيان المدارك الجسمانية بالجملة علم و إنما يحصل بكشف

مدارآها حتى الفكر مѧن الѧدماغ    هذا الإدراك للنفس بحصول هذه البهجة فيحاولون بالرياضة إماتة القوى الجسمانية و
الشواغب و الموانع الجسمانية يحصل لهم بهجة و لذة لا يعبѧر   و ليحصل للنفس إدراآها الذي لها من ذاتها عند زوال

 فأمѧا قѧولهم إن البѧراهين و   . حته مسلم لهم و هو مع ذلѧك غيѧر واف بمقصѧودهم   بتقدير ص و هذا الذي زعموه. عنهما
البراهين و الأدلة من جملة المѧدارك   الأدلة العقلية محصلة لهذا النوع من الإدراك و الابتهاج عنه فباطل آما رأيته إذ

شѧيء نعنѧى بѧه فѧي تحصѧيل هѧذا       و نحѧن نقѧول إن أول   . الفكѧر و الѧذآر   الجسمانية لأنها بالقوى الدماغية من الخيѧال و 
 و الشѧفاء  القوى الدماغية آلها لأنها منازعѧة لѧه قادحѧة فيѧه و تجѧد المѧاهر مѧنهم عاآفѧا علѧى آتѧاب           الإدراك إماتة هذه

 و غيѧره يبعثѧر أوراقهѧا و يتوثѧق مѧن براهينهѧا و       أرسѧطو  تѧأليف  للقص مѧن  تلاخيص ابن رشد و النجاء و الإشارات
 مسѧتندهم فѧي ذلѧك مѧا ينقلونѧه عѧن       و. فيها و لا يعلم أنه يستكثر بذلك من الموانѧع عنهѧا  يلتمس هذا القسط من السعادة 

إدراك العقل الفعال و اتصѧل بѧه فѧي حياتѧه فقѧد حصѧل حظѧة مѧن هѧذه           أن من حصل له ابن سينا و الفارابي و أرسطو
الاتصѧال   ات و يحملѧون الفعال عندهم عبارة عن أول رتبѧة ينكشѧف عنهѧا الحѧس مѧن رتѧب الروحانيѧ        و العقل. السعادة

و أصحابه بѧذلك الاتصѧال و الإدراك إدراك    أرسطو بالعقل الفعال على الإدراك العلمي و قد رأيت فساده و إنما يعني
الناشئة عѧن   و أما قولهم إن البهجة. من ذاتها و بغير واسطة و هو لا يحصل إلا بكشف حجاب الحس النفس الذي لها

بما قرروه أن وراء الحس مدرآا آخر للنفس  لموعود بها فباطل أيضا لأنا إنما تبين لناهذا الإدراك هي عين السعادة ا
ابتهاجا شديدا و ذلك لا يعين لنا أنه عين السعادة الأخروية و لابد بѧل هѧي    من غير واسطة و أنها تبتهج بإدراآها ذلك

هѧي عليѧه فقѧول باطѧل      ذه الموجѧودات علѧى مѧا   و أما قولهم إن السعادة في إدراك ه. الملاذ التي لتلك السعادة من جملة
. أن الوجود عند آل مدرك منحصر فѧي مدارآѧه   مبني على ما آنا قدمناه في أصل التوحيد من الأوهام و الأغلاط في

و الѧذي يحصѧل   . يحاط به أو يستوفى إدراآѧه بجملتѧه روحانيѧا أو جسѧمانيا     و بينا فساد ذلك و إن الوجود أوسع من أن
له مختصѧا بصѧنف    ناه من مذاهبهم أن الجزء الروحاني إذا فارق القوى الجسمانية أدرك إدراآا ذاتياقرر من جميع ما

فѧي الموجѧودات آلهѧا إذ لѧم تنحصѧر و أنѧه        من المدارك و هي الموجودات التي أحاط بهѧا علمنѧا و لѧيس بعѧام الإدراك    
الحسѧية فѧي أول نشѧوءه و مѧن لنѧا بعѧد ذلѧك         آمѧا يبѧتهج الصѧبي بمدارآѧه     يبتهج بذلك النحو من الإدراك ابتهاجѧا شѧديدا  
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و . لمѧا توعѧدون   الموجودات أو بحصول السعادة التي وعدنا بها الشارع إن لم نعمل لها، هيهات هيهات بإدراك جميع
من الخلق و مجانبة المذموم فأمر مبني علѧى   أما قولهم إن الإنسان مستقل بتهذيب نفسه و إصلاحها بملابسة المحمود

ذاتها هو عين السعادة الموعود بها لأن الرذائل عائقة للنفس عن تمѧام إدراآهѧا    للنفس بإدراآها الذي لها منأن ابتهاج 
مѧن وراء الإدراآѧات    و قѧد بينѧا أن أثѧر السѧعادة و الشѧقاوة و     . يحصѧل لهѧا مѧن الملكѧات الجسѧمانية و ألوانهѧا       ذلѧك بمѧا  

نفعѧه فѧي البهجѧة الناشѧئة عѧن الإدراك الروحѧاني        عرفتѧه إنمѧا  الجسمانية و الروحانية فهذا التهذيب الذي توصلوا إلѧى م 
أما ما وراء ذلك من السعادة التي وعѧدنا بهѧا الشѧارع علѧى امتثѧال مѧا أمѧر بѧه          و. فقط الذي هو على مقاييس و قوانين

 فѧي آتѧاب  فقال  أبو علي ابن سينا و قد تنبه لذلك زعيمهم. و الأخلاق فأمر لا يحيط به مدارك المدرآين من الأعمال
بѧالبراهين العقليѧة و المقѧاييس لأنѧه علѧى       إن المعاد الروحاني و أحواله هѧو ممѧا يتوصѧل إليѧه    : و المعاد ما معناه المبدأ

و أما المعاد الجسѧماني و أحوالѧه فѧلا يمكѧن إدراآѧه      . البراهين عليه سعة نسبة طبيعية محفوظة و وتيرة واحدة فلنا في
. أحوالѧه إليهѧا   ة و قد بسطته لنا الشريعة الحقѧة المحمديѧة فلنظѧر فيهѧا و ليرجѧع فѧي      ليس على نسبة واحد بالبرهان لأنه

و لѧيس لѧه   . مѧن مخالفѧة الشѧرائع و ظواهرهѧا     فهذا العلم آما رأيته غير واف بمقاصدهم التي حوموا عليها مѧع مѧا فيѧه   
الجѧѧودة و الصѧѧواب فѧѧي فѧѧي ترتيѧѧب الأدلѧѧة و الحجѧѧج لتحصѧѧيل ملكѧѧة   فيمѧѧا علمنѧѧا إلا ثمѧѧرة واحѧѧدة و هѧѧي شѧѧحذ الѧѧذهن 

 المقاييس و ترآيبها على وجه الأحكام و الإتقان هو آما شرطوه في صѧناعتهم المنطيقيѧة و   و ذلك أن نظم. البراهين
الطبيعيѧات و التعѧاليم و مѧا بعѧدها      قولهم بذلك في علومهم الطبيعية و هم آثيرا ما يستعملونها في علومهم الحكمية من

بشروطها على ملكة الإتقان و الصواب في الحجج و الاستدلالات لأنهѧا   استعمال البراهين فيستولي الناظر فيها بكثرة
الاطѧلاع علѧى    هذه ثمرة هذه الصناعة مع. وافية بمقصودهم فهي أصح ما علمناه من قوانين الأنظار و إن آانت غير

معاطبهѧا و لѧيكن نظѧر مѧن ينظѧر      جهѧده   فليكن النѧاظر فيهѧا متحѧرزا   . مذاهب أهل العلم و آرائهم و مضارها ما علمت
التفسير و الفقه و لا يكبن أحد عليها و هو خلѧو مѧن علѧوم الملѧة فقѧل       فيها بعد الامتلاء من الشرعيات و الاطلاع على

  .هدانا االله و ما آنا لنهتدي لولا أن. و االله الموفق للصواب و للحق و الهادي إليه. معاطبها أن يسلم لذلك من
  

   في ابطال صناعة النجوم و ضعف مدارآها و فساد غايتها: ثلاثونالفصل الثاني و ال
 

من قبل معرفة قوى الكواآب و  هذه الصناعة يزعم أصحابها أنهم يعرفون بها الكائنات في عالم العناصر قبل حدوثها
يحدث مѧن  لذلك أوضѧاع الأفѧلاك و الكواآѧب دالѧة علѧى مѧا سѧ        تأثيرها في المولدات العنصرية مفردة و مجتمعة فتكون

فالمتقدمون منهم يѧرون أن معرفѧة قѧوى الكواآѧب و تأثيراتهѧا بالتجربѧة و       . الشخصية نوع من أنواع الكائنات الكلية و
المتعѧددة بѧالتكرار ليحصѧل     أمر تقصر الأعمار آلما لو اجتمعت عن تحصيله إذ التجربة إنما تحصѧل فѧي المѧرات    هو

الѧزمن فيحتѧاج تكѧرره إلѧى آمѧاد و أحقѧاب متطارلѧة يتقاصѧر          هو طويѧل  و أدوار الكواآب منها ما. عنها العلم أو الظن
 و ربما ذهب ضعفاء منهم إلى أن معرفة قوى الكواآب و تأثيراتها آانت بالوحي. العالم عنها ما هو طويل من أعمار

و السѧلام أبعѧد   علѧيهم الصѧلاة    و مѧن أوضѧح الأدلѧة فيѧه أن تعلѧم أن الأنبيѧاء      . و هو رأي فائل و قѧد آفونѧا مؤنѧة إبطالѧه    
إلا أن يكون عن االله فكيف يدعون اسѧتنباطه بالصѧناعة و    الناس عن الصنائع و أنهم لا يتعرضون للإخبار عن الغيب

الكواآѧب علѧى ذلѧك دلالѧة      و من تبعه من المتأخرين فيرون أن دلالѧة  بطليمس و أما .يشيرون بذلك لتابعيهم من الخلق
لأن فعل النيرين و أثرهمѧا فѧي العنصѧريات ظѧاهر      الكائنات العنصرية قالطبيعية من قبل مزاج يحصل للكواآب في 
تبدل الفصول و أمزجتها و نضѧج الثمѧار و الѧزرع و غيѧر ذلѧك و فعѧل القمѧر         لا يسع أحدا حجده مثل فعل الشمس في

بعѧدها مѧن الكواآѧب     و لنѧا فيمѧا  : ثم قѧال . الماء و إنضاج المواد المتعفنة و فواآه القناء و سائر أفعاله في الرطوبات و
غير مقنع للنفس و الثانية الحѧدس و التجربѧة بقيѧاس     طريقان الأولى التقليد لمن نقل ذلك عنه من أئمة الصناعة إلا أنه

الذي عرفنا طبيعته و أثره معرفة ظѧاهرة فننظѧر هѧل يزيѧد ذلѧك الكوآѧب عنѧد القѧران          آل واحد منها إلى النير الأعظم
قواها مفѧردة عرفناهѧا    ثم إذا عرفنا. قته له في الطبيعة أو ينقص عنها فتعرف مضادتهو مزاجه فتعرف مواف في قوته

معرفѧة ذلѧك مѧن قبѧل طبѧائع البѧروج بالقيѧاس أيضѧا          مرآبة و ذلك عند تناظرها بأشكال التثليث و التربيع و غيرهما و
و المѧزاج الѧذي يحصѧل منهѧا     . هرالكواآب آلها فهي مؤثرة في الهواء و ذلѧك ظѧا   و إذا عرفنا قوى. إلى النير الأعظم

و للѧنفس المتعلقѧة    يحصل لما تحته من المولدات و تتخلق به النطف و البزر فتصير حالا للبѧدن المتكѧون عنهѧا    للهواء
من الأحوال لأن آيفيѧات البѧزرة و النطفѧة آيفيѧات لمѧا       به الفائضة عليه المكتسبة لما لها منه و لما يتبع النفس و البدن

و هو مع ذلك ظني و ليس من اليقين في شيء و لѧيس هѧو أيضѧا مѧن القضѧاء الإلهѧي        :قال. و ينشأ منهمايتولد عنهما 
 هѧذا محصѧل آѧلام    .القدر إنما هو مѧن جملѧة الأسѧباب الطبيعيѧة للكѧائن و القضѧاء الإلهѧي سѧابق علѧى آѧل شѧيء            يعني

أن  رك هѧذه الصѧناعة و ذلѧك   و منѧه يتبѧين ضѧعف مѧد    . و غيѧره  الأربѧع  و أصحابه و هو منصوص فѧي آتابѧه   بطليمس
الصورة و الغاية علѧى مѧا يتبѧين فѧي      العلم الكائن أو الظن به إنما يحصل عن العلم بجملة أسبابه من الفاعل و القابل و

فاعلة فقط و الجѧزء العنصѧري هѧو القابѧل ثѧم إن القѧوى النجوميѧة         و القوى النجومية على ما قرروه إنما هي. موضعه
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 بل هناك قوى أخرى فاعلة معها في الجزء المادي مثل قوة التوليد للأب و النوع التѧي فѧي   اليست هي الفاعل بجملته
حصѧل آمالهѧا و حصѧل العلѧم      فالقوى النجومية إذا. النطفة و قوى الخاصة التي تميز بها صنف من النوع و غير ذلك

لعلѧم بقѧوى النجѧوم و تأثيراتهѧا مزيѧد      ثѧم إنѧة يشѧترط مѧع ا     .فيها إنما هي فاعل واحد من جملѧة الأسѧباب الفاعلѧة للكѧائن    
و الحدس و التخمين قوى للناظر في فكره و ليس مѧن علѧل   . الظن بوقوع الكائن حدس و تخمين و حينئذ يحصل عنده

هѧذا إذا حصѧل    .لا من أصول الصناعة فإذا فقد هذا الحدس و التخمين رجعت أدراجها عѧن الظѧن إلѧى الشѧك     الكائن و
مѧن معرفѧة حسѧبانات الكواآѧب فѧي سѧيرها        لى سداده و لم تعترضه آفѧة و هѧذا معѧوز لمѧا فيѧه     العلم بالقوى النجومية ع

 في إثبات القѧوى للكواآѧب   بطليمس و مدرك. لا دليل عليه لتتعرف به أوضاعها و لما أن اختصاص آل آوآب بقوة
مستولية عليهѧا فقѧل أن    الخمسة بقياسها إلى الشمس مدرك ضعيف لأن قوة الشمس غالبه لجميع القوى من الكواآب و

هѧذه آلهѧا قادحѧة فѧي تعريѧف الكائنѧات الواقعѧة فѧي عѧالم           يشعر بالزيادة فيها أو النقصان منها عند المقارنة آمѧا قѧال و  
بطريѧق   تأثير الكواآب فيما تحتها باطل إذ قد تبين في بѧاب التوحيѧد أن لا فاعѧل إلا االله    ثم إن. العناصر بهذه الصناعة

إسѧناد الأسѧباب إلѧى المسѧببات مجهѧول       و احتج له أهل علم الكلام بما هѧو غنѧي فѧي البيѧان مѧن أن      استدلالي آما رأيته
بѧادئ الѧرأي مѧن التѧأثير فلعѧل اسѧتنادها علѧى غيѧر صѧورة التѧأثير            الكيفية و العقل منهم على ما يقضى بѧه فيمѧا يظهѧر   

آلهѧا   و سѧفلا سѧيما و الشѧرع يѧرد الحѧوادث     الإلهية رابطة بنهما آما ربطت جميع الكائنѧات علѧوا    و القدرة. المتعارف
و اسѧتقراء الشѧرعيات   . تأثيراتهѧا  و النبѧؤات أيضѧا منكѧرة لشѧأن النجѧوم و     . إلى قدرة االله تعالى و يبѧرأ ممѧا سѧوى ذلѧك    

لموت أحد و لا لحياته و في قوله أصبح من عبادي مؤمن بي  شاهد بذلك في مثل قوله إن الشمس و القمر لا يخسفان
 مطرنا بفضل االله و رحمته فذلك مؤمن بي آافر بالكواآѧب و أمѧا مѧن قѧال مطرنѧا بنѧوء آѧذا        أما من قالف. و آافر بي

الشѧرع و ضѧعف    فقѧد بѧان لѧك بطѧلان هѧذه الصѧناعة مѧن طريѧق        . فѧذلك آѧافر بѧي مѧؤمن بالكواآѧب الحѧديث الصѧحيح       
عث مѧن عقائѧد العѧوام مѧن الفسѧاد      بما تب مدارآها مع ذلك من طريق العقل مع ما لها من المضار في العمران الإنساني

أتفاقا لا يرجع إلى تعليل و لا تحقيق فѧيلهج بѧذلك مѧن لا معرفѧة لѧه و       إذا اتفق الصدق من أحكامها في بعض الأحايين
آثيѧرا فѧي    ثѧم مѧا ينشѧأ عنهѧا    . فيقع في رد الأشياء إلى غير خالقها. في سائر أحكامها و ليس آذلك يظن اطراد الصدق
و . المتربصين بالدولѧة إلѧى الفتѧك و الثѧورة     واطع و ما يبعث عليه ذلك التوقع من تطاول الأعداء والدول من توقع الق

هذه الصناعة على جميع أهل العمران لما ينشأ عنها من المضار في الѧدين   قد شاهدنا من ذلك آثيرا فينبغي أن تحظر
طبيعتѧѧان  فѧالخير و الشѧر  . هم و علѧѧومهميقѧدح فѧي ذلѧѧك آѧون وجودهѧا طبيعيѧѧا للبشѧر بمقتضѧى مѧدارآ        و الѧدول، و لا 

فيتعѧين السѧѧعي فѧي اآتسѧاب الخيѧѧر     موجودتѧان فѧي العѧالم لا يمكѧѧن نزعهمѧا و إنمѧا يتعلѧѧق التكليѧف بأسѧباب حصѧولهما        
و لѧيعلم مѧن ذلѧك    . على من عرف مفاسѧد هѧذا العلѧم و مضѧاره     هذا هو الواجب. بأسبابه و دفع أسباب الشر و المضار

 نفسها فلا يمكن أحدا من أهل الملة تحصيل علمها و لا ملكتها بل إن نظر فيهѧا نѧاظر و   يأنها و إن آانت صحيحة ف
فقѧد الاجتمѧاع مѧن أهѧل      فإن الشѧريعة لمѧا حظѧرت النظѧر فيهѧا     . ظن الإحاطة بها فهو في غاية القصور في نفس الأمر

أقѧل مѧن الأقѧل إنمѧا يطѧالع آتبهѧا و       النѧاس و هѧم الأقѧل و     العمران لقراءتها و التحليق لتعليمها و صار المولѧع بهѧا مѧن   
عن الناس و تحت ربقة الجمهور مع تشغب الصناعة و آثرة فروعها و اعتياصها على  مقالاتها في آسر بيته متسترا

مѧن الكتѧاب و السѧنة     فكيف يحصل منها على طائل ؟ و نحن نجد الفقه الذي عم نفعه دينا و دنيا و سѧهلت مآخѧذه   الفهم
طѧول المدارسѧة و آثѧرة المجѧالس و تعѧدها إنمѧا        راءته و تعليمه ثم بعѧد التحقيѧق و التجميѧع و   و عكف الجمهور على ق

فكيѧف يعلѧم مهجѧور للشѧريعة مضѧروب دونѧه سѧد الخطѧر و         . الأجيѧال  يحѧذق فيѧه الواحѧد بعѧد الواحѧد فѧي الأعصѧار و       
ه إلѧى مزيѧد حѧدس و    صعب المآخذ محتѧاج بعѧد الممارسѧة و التحصѧيل لأصѧوله و فروعѧ       التحريم مكتوم عن الجمهور

مѧردود علѧى عقبѧه و     و مدعى ذلك مѧن النѧاس  . يكتنفان به من الناظر فأين التحصيل و الحذق فيه مع هذه آلها تخمين
و االله أعلѧم  . فѧاعتبر ذلѧك يتبѧين لѧك صѧحة مѧا ذهبنѧا إليѧه         لا شاهد له يقوم بذلك لغرابة الفن بين أهل الملة و قلة حملتѧه 

و مما وقع فѧي هѧذا المعنѧى لѧبعض أصѧحابنا مѧن أهѧل العصѧر عنѧدما غلѧب العѧرب            . داأح بالغيب فلا يظهر على غيبه
قѧال فѧي ذلѧك أبѧو      السلطان أبѧي الحسѧن و حاصѧروه بѧالقيروان و آثѧر إرجѧاف الفѧريقين الأوليѧاء و الأعѧداء و          عساآر

   :القاسم الروحي من شعراء أهل تونس
 

  هناءقد ذهب العيش و ال                االله آل حين أستغفر
  و الصبح الله و المساء           تونس و أمسي أصبح في
  يحدثها الهرج و الوباء          الجوع و المنايا الخوف و
  و ما عسى ينفع المراء         في مرية و حرب و الناس

  حل به الهلك و التواء                  عليا فأحمدي يرى
  ليكم صبا رخاءبه إ             يأتي و آخر قال سوف
  يقضي لعيديه ما يشاء            هذا و االله من فوق ذا و
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  ما فعلت هذه السماء         الجواري يا راصد الخنس
  أنكم اليوم أملياء               زعمتم مطلتمونا و قد
  و جاء سبت و أربعاء             خميس مر خميس على

  مه القضاءو ثالث ض       ثان و نصف شهر و عشر
  أذاك جهل أم ازدراء         قول و لا نرى غير زور

  أن ليس يستدفع القضاء                علمنا إنا إلى االله قد
  حسبكم البدر أو ذآاء              إلها رضيت باالله لي
  إلا عباديد أو إماء          السواري ما هذه الأنجم

  في الورى اقتضاء و ما لها    تقضي يقضى عليها و ليس
  ما شأنه الجرم و الفناء           قديما ضلت عقول ترى

  يحدثه الماء و الهواء       طبعا و حكمت في الوجود
  تغذوهم تربة و ماء              مر لم تر حلوا إزاء
  ما الجوهر الفرد و الخلاء         أدري االله ربي و لست
  ما لي عن صورة عراء       التي تنادي و لا الهيولى

  و لا ثبوت و لا انتفاء       انعدام و لا وجود و لا
  ما جلب البيع و الشراء       فيه إلا و الكسب لم أدر
  ما آان للناس أولياء       ديني و إنما مذهبي و
  و لا جدال و لا رياء       أصول إذ لا فصول و لا
  ان الاقتفاءيا حبذا آ       اقتفينا ما تبع الصدر و
  و لم يكن ذلك الهذاء       منهم آانوا آما يعلمون
  أشعرني الصيف و الشتاء       إني يا أشعري الزمان
  و الخير عن مثله جزاء       شر لم أجز بالشر غير
  فلست أعصى و لي رجاء       مطيعا و إنني إن أآن

  أطاعه العرش و الثراء       بار و إنني تحت حكم
  أتاحه الحكم و القضاء       لكن انتصار بكم و ليس

  له إلى رأيه انتماء       عمن لو حدث الأشعري
  مما يقولونه براء       لقال أخبرهم بأني

  
  

   المفاسد عن انتحالها في انكار ثمرة الكيميا و استحالة وجودها و ما ينشأ من: الفصل الثالث و الثلاثون
 

انتحال هذه الصنائع و يرون أنها أحد مѧذاهب المعѧاش    ن عن معاشهم تحملهم المطامع علىاعلم أن آثيرا من العاجزي
أيسر و أسهل على مبتغيه فيرتكبون فيها من المتاعѧب و المشѧاق و معانѧاة الصѧعاب      و وجوهه و أن اقتناء المال منها

علѧى خيبѧة و هѧم     خرا إذا ظهѧر الحكام و خساره الأموال في النفقات زيادة على النيل من غرضه و العطب آ و عسف
تسѧتحيل و ينقلѧب بعضѧها إلѧى بعѧض للمѧادة        و إنما أطمعهѧم فѧي ذلѧك رؤيѧة أن المعѧادن     . يحسبون أنهم يحسنون صنعا

و النحѧاس و القصѧدير فضѧة و يحسѧبون أنهѧا مѧن ممكنѧات عѧالم          المشѧترآة فيحѧاولون بѧالعلاج صѧيرورة الفضѧة ذهبѧا      
لاختلاف مѧذاهبهم فѧي التѧدبير و صѧورته و فѧي المѧادة الموضѧوعة عنѧدهم          طرق مختلفة الطبيعة و لهم في علاج ذلك

و جملة . مما سوى ذلك المساة عندهم بالحجر المكرم هل هي العذرة أو الدم أو الشعر أو البيض أو آذا أو آذا للعلاج
مѧاء و بعѧد أن يضѧاف    أملѧس و تسѧقى أثنѧاء إمهائهѧا بال     التدبير عندهم بعد تعين المادة أن تمهى بالفهر على حجر صلد

ثѧم تجفѧف بالشѧمس مѧن     . يناسب القصد منها و يوثر فѧي انقلابهѧا إلѧى المعѧدن المطلѧوب      إليها من العقاقير و الأدوية ما
من علاجها و تѧم تѧدبيره    السقي أو تطبخ بالنار أو تصعد أو تكلس لاستخراج مائها أو ترابها فإذا رضي بذلك آله بعد

     ѧنعته حصѧول صѧته أصѧا اقتضѧائع     على مѧراب أو مѧه تѧك آلѧن ذلѧى        ل مѧى علѧه إذا ألقѧون أنѧير و يزعمѧمونه الإآسѧيس
و يѧزعم المحققѧون   . النحاس المحمى بالنار عاد فضة على مѧا قصѧد بѧه فѧي عملѧه      الفضة المحماة بالنار عادت ذهبا أو

ذو قѧوى   مѧزاج الإآسير مادة مرآبѧة مѧن العناصѧر الأربعѧة حصѧل فيهѧا بѧذلك العѧلاج الخѧاص و التѧدبير            منهم أن ذلك
حصѧل فيهѧا مѧن الكيفيѧات و القѧوى       طبيعية تصرف ما حصلت فيه إليها و تقلبه إلى صورتها و مزاجها و تبث فيه ما

حصل لها من الانفشاش و الهشاشѧة ليحسѧن هضѧمة فѧي المعѧدة       آالخميرة للخبز تقلب العجين إلى ذاتها و تعمل فيه ما
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 هب و الفضة فيما يحصل فيѧه مѧن المعѧادن يصѧرفه إليهمѧا و يقلبѧه إلѧى       آذا إآسير الذ و. و يستحيل سريعا إلى الغذاء
المعاش فيه و يتنѧاقلون   هذا محصل زعمهم على الجملة فتجدهم عاآفين على هذا العلاج يبتغون الرزق و. صورتهما

أسرارها إذ بينهم و يتناظرون في فهم لغوزها و آشف  أحكامه و قواعده من آتب لأئمة الصناعة من قبلهم يتداولونها
 و رتبة الحكيم في آتابه مسلمة المجريطي في رسائله السبعين و جابر بن حيان آتآليف .هي في الأآثر تشبه المعمى

. بطائѧل منهѧا   فѧي قصѧائده العريقѧة فѧي إجѧادة الѧنظم و أمثالهѧا و لا يحلѧون مѧن بعѧد هѧذا آلѧه             المغيربѧي  و الطغرائѧي 
بيѧѧر مشѧيخة الأنѧѧدلس فѧي مثѧل ذلѧѧك و وقفتѧه علѧى بعѧѧض التѧآليف فيهѧѧا       آ أبѧѧا البرآѧات التلفيفѧѧي  ففاوضѧت يومѧا شѧѧيخنا  

يقتصѧر فѧي ذلѧك     ثѧم مѧنهم مѧن   . ثم رده إلي و قال لي و أنا الضامن له أن لا يعود إلى بيتѧه إلا بالخيبѧة   فتصفحه طويلا
زءين أو أو خلطهمѧا علѧى نسѧبة جѧزء أو جѧ      إما الظاهرة آتمويѧه الفضѧة بالѧذهب أو النحѧاس بالفضѧة     . على الدلسة فقط

بالصѧناعة مثѧل تبيѧيض النحѧاس و تلبيسѧه بѧالزوق المصѧعد فيجѧيء جسѧما           ثلاثѧة أو الخفيѧة آإلقѧاء الشѧبه بѧين المعѧادن      
 و يخفى إلا على النقѧاد المهѧرة فيقѧدر أصѧحاب هѧذه الѧدلس مѧع دلسѧتهم هѧذه سѧكة يسѧربونها فѧي             معدنيا شبيها بالفضة

حرفѧة و أسѧوأهم عاقبѧة     و هѧؤلاء أخѧس النѧاس   . هѧور بѧالخلاص  النѧاس و يطبعونهѧا بطѧابع السѧلطان تمويهѧا علѧى الجم      
نحاسѧا فѧي الفضѧة و فضѧة فѧي الѧذهب ليستخلصѧها         لتلبسهم بسرقة أموال الناس فإن صاحب هذه الدلسة إنمѧا هѧو يѧدفع   

هذا الصنف لدينا بالمغرب من طلبة البربر المنتبذين بأطراف البقѧاع و   و معظم. لنفسه فهو سارق أو شر من السارق
 ѧار مسѧذهب و             اآن الأغمѧناعة الѧديهم صѧأن بأيѧنهم بѧاء مѧى الأغنيѧون علѧة و يموهѧاجد الباديѧى مسѧأوون إلѧة و   يѧالفض

يبقѧى ذلѧك عنѧدهم تحѧت الخѧوف و       ثѧم . النفوس مولعة بحبهما و الاستهلاك في طلبهما فيحصلون من ذلك على معѧاش 
ستجدون حالا أخرى في استهواء بعѧض أهѧل   موضع آخر و ي الرقبة إلى أن يظهر العجز و تقع الفضيحة فيفرون إلى

 لا يزالون آذلك في ابتغاء معاشهم و هذا الصنف لا آلام معهѧم لأنهѧم بلغѧوا الغايѧة فѧي      و. الدنيا بأطماعهم فيما لديهم
تنѧاولهم مѧن حيѧث آѧانوا و قطѧع       الجهل و الرداءة و الاحتراف بالسѧرقة و لا حاسѧم لعلѧتهم إلا اشѧتداد الحكѧام علѧيهم و      

و السѧلطان مكلѧف   . تعم بها البلوى و هي متمول الناس آافѧة  متى ظهروا على شأنهم لأن فيه إفسادا للسكة التي أيديهم
 و أمѧا مѧن انتحѧل هѧذه الصѧناعة ولѧم يѧرض بحѧال الدلسѧة بѧل          . و الاشѧتداد علѧى مفسѧديها    بإصلاحها و الاحتياط عليها

للѧѧذهب و الرصѧѧاص و  إنمѧѧا يطلѧѧب إحالѧѧة الفضѧѧةاسѧѧتنكف عنهѧѧا و نѧѧزه نفسѧѧه عѧѧن إفسѧѧاد سѧѧكة المسѧѧلمين و نقѧѧودهم و 
الحاصѧل عنѧده فلنѧا مѧع هѧؤلاء مѧتكلم و بحѧث فѧي          النحاس و القصدير إلى الفضة بѧذلك النحѧو مѧن العѧلاج و بالإآسѧير     

من أهل العالم تم له هذا الغرض أو حصل منه على بغيѧة إنمѧا تѧذهب أعمѧارهم      مع أنا لا نعلم أن أحدا. مدارآهم لذلك
و يتنѧاقلون فѧي    .الفهر و الصلابة و التصعيد و التكليس و اعتيام الأخطار بجمع العقاقير و البحѧث عنهѧا   في التدبير و

يقنعون باسѧتماعها و المفاوضѧات فيهѧا و     ذلك حكايات و تمت لغيرهم ممن تم له الغرض منها أو وقف على الوصول
ما يكلفون به فإذا سئلوا عن تحقيق ذلك بالمعاينة بوساوس الأخبار في لا يستريبون في تصديقها شأن الكلفين المغرمين

فѧي العѧالم و    هكذا شأنهم في آل عصر و جيل و اعلم أن انتحال هذه الصنعة قديم. إنما سمعنا و لم نر أنكروه و قالوا
ذي عليѧه  نتلوه بما يظهѧر فيهѧا مѧن التحقيѧق الѧ      قد تكلم الناس فيها من المتقدمين و المتأخرين فلننقل مذاهبهم في ذلك ثم

هذه الصناعة عند الحكماء على حال المعادن السبعة المتطرقة و هي الذهب  الأمر في نفسه فنقول إن مبنى الكلام في
قائمѧة   الرصاص و القصدير و النحѧاس و الحديѧد والخارصѧين هѧل هѧي مختلفѧات بالفصѧول و آلهѧا أنѧواع          و الفضة و

و  أبو البصѧر الفѧارابي   ذهب إليه لها أصناف لنوع واحد ؟ فالذيبأنفسها أو إنها مختلفة بخواص من الكيفيات و هي آ
الصѧلابة   أنها نوع واحد و أن اختلافها إنما هو بالكيفيات من الرطوبة و اليبوسة و اللين و تابعه عليه حكماء الأندلس

و تابعѧه   بѧن سѧينا  ا الѧذي ذهѧب إليѧه    و الألوان من الصفرة و البياض والسواد و هي آلها أصناف لذلك النوع الواحѧد و 
و  مختلفة بالفصول و أنها أنواع متباينة آل واحد منها قѧائم بنفسѧه متحقѧق بحقيقتѧه لѧه فصѧل       عليه حكماء المشرق أنها
مذهبѧه فѧي اتفاقهѧا بѧالنوع إمكѧان انقѧلاب بعضѧها إلѧى بعѧض           علѧى  أبو نصر الفارابي و بنى. جنس شأن سائر الأنواع

 و. فمن هذا الوجه آانت صناعة الكيمياء عنده ممكنة سهلة المأخذ. بالصنعة علاجها لإمكان تبدل الأغراض حينئذ و
هѧذه الصѧنعة و اسѧتحالة وجودهѧا بنѧاء علѧى أن الفصѧل لا         على مذهبه في اختلافها بالنوع إنكار أبو علي بن سينا بنى

مجهولѧة الحقѧائق رأسѧا    و الفصѧول  . خѧالق الأشѧياء و مقѧدرها و هѧو االله عѧز و جѧل       سبيل بالصناعة إليѧه و إنمѧا يخلقѧه   
و رد عليѧه  . أهل هذه الصناعة فѧي هѧذا القѧول    من أآابر الطغرائي و غلطه. فكيف يحاول انقلابها بالصنعة بالتصوف

و الفصل يأتي من بعد . و إبداعه و إنما هو في إعداد المادة لقبوله خاصة بأن التدبير و العلاج ليس في تخليق الفصل
ذلك إلѧى تصѧوره    و لا حاجة بنا في. ئه آما يفيض النور على الأجسام بالصقل و الإمهاءلدن خالقه و بار الإعداد من

مثل العقرب من التراب و النتن و  بفصولها و إذا آنا قد عثرنا على تخليق بعض الحيوانات مع الجهل: و معرفته قال
و . إذا فقѧدت مѧن عجاجيѧل البقѧر    ذآѧره أصѧحاب الفلاحѧة مѧن تكѧوين النحѧل        مثل الحيات المتكونة من الشعر و مثل ما

المѧانع   قرون ذوات الظلف و تصييره سكرا بحشو القرون بالعسل بين يدي ذلѧك الفلѧح للقѧرون فمѧا     تكوين القصب من
بعѧد أن يكѧون فيهѧا اسѧتعداد أول لقبѧول       فتتخѧذ مѧادة تضѧيفها للتѧدبير    . إذا من العثور على مثل ذلك في الذهب و الفضة

و . بمعنѧاه  الطغرائѧي  انتهѧى آѧلام  . أن يتم فيها الاستعداد لقبول فصلها تحاولها بالعلاج إلىثم . صورة الذهب و الفضة
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 لكن لنا في الرد على أهل هذه الصناعة مأخذا آخر يتبين منه اسѧتحالة . صحيح ابن سينا هو الذي ذآرة في الرد على
صѧل علاجهѧم أنهѧم بعѧد الوقѧوف علѧى       و ذلѧك أن حا  .ابѧن سѧينا   و لا الطغرائѧي  وجودها و بطلان مѧزعمهم أجمعѧين لا  

الطبيعѧѧة فѧѧي الجسѧѧم  المسѧѧتعدة بالاسѧѧتعداد الأول يجعلونهѧѧا موضѧѧوعا و يحѧѧاذون فѧѧي تѧѧدبيرها و علاجهѧѧا تѧѧدبير المѧادة 
لأنѧѧة تبѧѧين فѧѧي  . المنفعلѧѧة ليѧѧتم فѧѧي زمѧѧان أقصѧѧر  المعѧѧدني حتѧѧى أحالتѧѧه ذهبѧѧا أو فضѧѧة و يضѧѧاعفون القѧѧوى الفاعلѧѧة و   

زمن فعله و تبين أن الذهب إنما يتم آونه فѧي معدنѧه بعѧد ألѧف و ثمѧانين       تنقص من موضوعه أن مضاعفة قوة الفاعل
ضѧرورة   الشمس الكبرى فإذا تضاعفت القوى و الكيفيات في العلاج آان زمن آونه أقصر مѧن ذلѧك   من السنين دورة

ل في الجسم المعالج آالخميرة فتفع على ما قلناه أو يتحرون بعلاجهم ذلك حصول صورة مزاجية لتلك المادة تصيرها
و اعلم أن آل متكون من المولدات العنصرية فلابد فيه . ما تقدم الأفاعيل المطلوبة في إحالته و ذلك هو الإآسير على

الجزء الغالب  الأربعة على نسبة متفاوتة إذ لو آانت متكافئة في النسبة لما تم امتزاجها فلابد من من اجتماع العناصر
الفاعلѧة لكونهѧا الحافظѧة لصѧورته، ثѧم آѧل        آѧل ممتѧزج مѧن المولѧدات مѧن حѧرارة غريزيѧة هѧي         و لابѧد فѧي  . على الكل

و . انتقاله في زمن التكوين من طѧور إلѧى طѧور حتѧى ينتهѧي إلѧى غايتѧه        متكون في زمان فلابد من اختلاف أطواره و
. إلѧى نهايتѧه   ولود ثѧم الرضѧيع ثѧم   في طور النطفة ثم العلقة ثم المضغة ثم التصوير ثم الجنين ثم الم انظر شأن الإنسان

الطور الأول بعينه هو الآخر و آѧذا الحѧرارة    و نسب الأجزاء في آل طور تختلف في مقاديرها و آيفياتها و إلا لكان
فانظر إلى الذهب مѧا يكѧون لѧه فѧي معدنѧه مѧن الأطѧوار منѧذ ألѧف          . الآخر الغريزية في آل طور مخالفة لها في الطور

يحاذيѧه   تقل فيه من الأحوال فيحتاج صاحب الكيمياء إلѧى أن يسѧاوق فعѧل الطبيعѧة فѧي المعѧدن و      ين سنة و ثمانين و ما
بالصѧنعة فمѧن الأمثѧال السѧائرة للحكمѧاء       و من شرط الصناعة أبѧدا تصѧورها يقصѧد إليѧه    . بتدبيره و علاجه إلى أن يتم

ت للѧذهب فѧي أحوالѧه المتعѧددة و نسѧبها      فلابد من تصѧور هѧذه الحѧالا    .أول العمل آخر الفكرة و آخر الفكرة أول العمل
 و اختلاف الحار الغريزي عند اختلافهѧا و مقѧدار الزمѧان فѧي آѧل طѧور و مѧا ينѧوب عنѧه مѧن           المتفاوتة في آل طور

تعѧد لѧبعض المѧواد صѧورة      مقدار القوى المضاعفة و يقوم مقامѧه حتѧى يحѧاذي بѧذلك آلѧه فعѧل الطبيعѧة فѧي المعѧدن أو         
و هѧذه المѧادة إنمѧا يحصѧرها العلѧم      . لقواها و مقاديرها بز و تفعل في هذه المادة بالمناسبةمزاجية آصورة الخميرة للخ

بمثابѧة مѧن يѧدعي    . عن ذلك و إنما حال من يدعي حصوله على الѧذهب بهѧذه الصѧنعة    المحيط والعلوم البشرية قاصرة
آيفية تخليقه في رحمѧه و   و أطواره وو نحن إذا سلمنا له الإحاطة بأجزائه و نسبته . تخليق إنسان من المني بالصنعة

و لنقѧرب  . سلمنا له تحليق هذا الإنسان وأنى له ذلѧك  علم ذلك علما محصلا بتفاصيله حتى لا يشذ منه شيء عن علمه
 فهمه فنقول حاصل صناعة الكيمياء و مѧا يدعونѧه بهѧذا التѧدبير أنѧه مسѧاوقة الطبيعيѧة        هذا البرهان بالاختصار ليسهل

بقѧوى و أفعѧال و صѧورة     الصѧناعي و محاذاتهѧا بѧه إلѧى أن يѧتم آѧون الجسѧم المعѧدني أو تخليѧق مѧادة           المعدنيѧة بالفعѧل  
و الفعѧل الصѧناعي مسѧبوق بتصѧورات أحѧوال       .مزاجية تفعѧل فѧي الجسѧم فعѧلا طبيعيѧا فتصѧيره و تقلبѧه إلѧى صѧورتها         

و . ها تصورا مفصلا واحدة بعد أخѧرى محاذاتها أو فعل المادة ذات القوى في الطبيعة المعدنية التي يقصد مساوقتها أو
إنسان أو حيѧوان   لا نهاية لها و العلم البشري عاجز عن الإحاطة بما دونها و هو بمثابة من يقصد تخليق تلك الأحوال

الاستحالة فيه من جهѧة الفصѧول آمѧا رأيتѧه و لا مѧن       هذا محصل هذا البرهان و هو أوثق ما علمته و ليست. أو نبات
وجѧه آخѧر فѧي     بمعѧزل عѧن ذلѧك و لѧه     ابѧن سѧينا   و مѧا ذآѧره  . قصور البشر عنهѧا  و من تعذر الإحاطة والطبيعة إنما ه

فلѧو  . أنهمѧا قѧيم لمكاسѧب النѧاس و متمѧولاتهم      و ذلك أن حكمة االله فѧي الحجѧرين و نѧدورهما   . الاستحالة من جهة غايته
و لѧه  . أحد من اقتنائهمѧا علѧى شѧيء    ذلك و آثر وجودهما حتى لا يحصل حصل عليهما بالصنعة لبطلت حكمة االله في

فلѧو  . الأبعѧد  الاستحالة أيضا و هو أن الطبيعة لا تترك أقرب الطريق في أفعالهѧا و ترتكѧب الأعѧوص و    وجه آخر من
الطبيعѧة فѧي معѧدنها أو أقѧل زمانѧا لمѧا        آان هذا الطريق الصناعي الذي يزعمون أنѧه صѧحيح و أنѧه أقѧرب مѧن طريѧق      

التѧدبير بمѧا    هѧذا  الطغѧراءي  الفضѧة و الѧذهب و تخلقهمѧا و أمѧا تشѧبيه      الذي سلكته في آѧون  ترآته الطبيعة إلى طريقها
وتخليقها فأمر صѧحيح فѧي هѧذه أدى إليѧه العثѧور       عثر عليه من مفردات لأمثاله في الطبيعة آالعقرب و النحل و الحية

علѧى طريقهѧѧا و مѧا زال منتحلوهѧѧا    أحѧد مѧن أهѧѧل العѧالم أنѧه عثѧѧر عليهѧا و لا      و أمѧѧا الكيميѧاء فلѧم تنقѧѧل عѧن   . آمѧا زعѧم  
لحفظѧه عنѧه أولاده    و لو صح ذلك لأحѧد مѧنهم  . عشواء إلى هلم جرا و لا يظفرون إلا بالحكايات الكاذبة يخبطون فيها

بعѧѧده إلѧѧى أن ينتشѧѧر و يبلѧѧغ إلينѧѧا و إلѧѧى  أو تلميѧѧذه و أصѧѧحابه و تنوقѧѧل فѧѧي الأصѧѧدقاء و ضѧѧمن تصѧѧديقه صѧѧحة العمѧѧل
و إنه مرآب يحيل ما يحصل فيه و يقلبѧه إلѧى ذلѧك فѧاعلم أن الخميѧرة      . الخميرة لإآسير بمثابةو أما قولهم إن ا. غيرنا

و . الطبѧائع  العجѧين و تعѧده للهضѧم و هѧو فسѧاد و الفسѧاد فѧي المѧواد سѧهل يقѧع بأيسѧر شѧيء مѧن الأفعѧال و               إنمѧا تقلѧب  
و التكوين أصعب مѧن الفسѧاد فѧلا    صلاح  المطلوب بالإآسير قلب المعدن إلى ما هو أشرف منه و أعلى فهو تكوين و

 أن الكيمياء إن صح وجودها آما تزعم الحكماء المتكلمون فيها مثل و تحقيق الأمر في ذلك. يقاس الإآسير بالخميرة
و . و أمثالهم فليسѧت مѧن بѧاب الصѧنائع الطبيعيѧة و لا تѧتم بѧأمر صѧناعي         مسلمة بن أحمد المجريطي و جابر بن حيان

الخوارق و ما آان مѧن   حى الطبيعيات إنما هو من منحى آلامهم في الأمور السحرية و سائرآلامهم فيها من من ليس
مѧن هѧذا    رتبѧة الحكѧيم   آتѧاب  و آلامѧه فيهѧا فѧي   . مѧا يشѧبة ذلѧك    الغايѧة  فѧي آتѧاب   مسѧلمة  ذلك للحلاج و غيره و قد ذآر
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و بالجملѧة فأمرهѧا عنѧدهم     شѧرحه في رسائله و نحو آلامهم فيه معروف و لا حاجة بنѧا إلѧى    جابر المنحى و هذا آلام
منه الخشب و الحيوان في يوم أو شهر خشѧبا أو حيوانѧا    من آليات المواد الخارجة عن حكم الصنائع فكما لا يتدبر ما

يتدبر ذهب من مادة الذهب في يوم و لا شهر و لا يتغير طريѧق عادتѧه إلا بإرفѧاد مѧا      فيما عدا مجرى تخليقه آذلك لا
يقѧال لهѧذا التѧدبير     و عمѧل الصѧنائع فكѧذلك مѧن طلѧب الكيميѧاء طلبѧا صѧناعيا ضѧيع مالѧه و عملѧه و           عالم الطبائع  وراء

الطبائع و الصنائع آالمشي على الماء و امتطѧاء   الصناعي التدبير العقيم لأن نيله إن آان صحيحا فهو واقع مما وراء
ارقة للعادة أو مثل تخليق الطير و نحوها من نحو ذلك من آرامات الأولياء الخ الهواء و النفوذ في آشائف الأجساد و

فتѧنفخ فيهѧا فتكѧون طيѧرا بѧإذني وتبѧرئ الأآمѧه         وإذ تخلق من الطين آهيئة الطيѧر بѧإذني   :قال تعالى. الأنبياء معجزات
فربمѧا أوتيهѧا الصѧالح و يؤتيهѧا غيѧره      . تيسѧيرها مختلѧف بحسѧب حѧال مѧن يؤتاهѧا       و على ذلك فسѧبيل  والأبرص بإذني

الباب يكون عملها سحريا  و من هذا. و ربما أوتيها الصالح و لا يملك إيتاءها فلا تتم في يد غيره. معارة فتكون عنده
و لهѧذا آѧان آѧلام الحكمѧاء     . معجѧزة أو آرامѧة أو سѧحرا    فقد تبين أنها إنما تقع بتѧأثيرات النفѧوس و خѧوارق العѧادة إمѧا     

 و. لم السحر و اطلع على تصرفات النفس في عالم الطبيعةبحقيقته إلا من خاض لجة من ع آلهم فيها إلغازا لا يظفر
و أآثѧر مѧا يحمѧل علѧى      .و االله بمѧا يعملѧون محѧيط   . أمѧور خѧرق العѧادة غيѧر منحصѧرة و لا يقصѧد أحѧد إلѧى تحصѧيلها         
الطبيعية للمعاش و ابتغاؤه من غير وجوهѧه الطبيعيѧة    التماس هذه الصناعة و انتحالها هو آما قلناه العجز عن الطرق

فيصعب العاجز ابتغاءه من هذه و يروم الحصول على الكثيѧر مѧن المѧال دفعѧة بوجѧوه       الفلاحة و التجارة و الصناعةآ
الحكمѧاء المتكلمѧين فѧي     و أآثر من يعني بذلك الفقراء مѧن أهѧل العمѧران حتѧى فѧي     . طبيعية من الكيمياء و غيرها غير

القائل  الفارابي آان عليه الوزراء فكان من أهل الغنى و الثروة والقائل باستحالتها  ابن سينا فإن. إنكارها و استحالتها
و هѧذه تهمѧة ظѧاهرة فѧي أنظѧار النفѧوس       . بلغѧة مѧن المعѧاش و أسѧبابه     بإمكانها آان من أهل الفقѧر الѧذين يعѧوزهم أدنѧى    

  .و االله الرازق ذو القوة المتين لا رب سواه. انتحالها المولعة بطرقها و
  

   في أن آثرة التآليف في العلوم عائقة عن التحصيل: نالفصل الرابع و الثلاثو
 

الاصطلاحات فѧي التعѧاليم    أنه مما أضر بالناس في تحصيل العلم و الوقوف على غاياته آثرة التآليف و اختلاف اعلم
 حينئѧذ يسѧلم لѧه منصѧب التحصѧيل فيحتѧاج المѧتعلم إلѧى         و. و تعد طرقهѧا ثѧم مطالبѧة المѧتعلم و التلميѧذ باستحضѧار ذلѧك       

و لا يفي عمѧره بمѧا آتѧب فѧي صѧناعة واحѧدة إذا تجѧرد لهѧا فيقѧع القصѧور و           . طرقها حفظها آلها أو أآثرها و مراعاة
مѧا آتѧب عليهѧا مѧن      و يمثل ذلك من شأن الفقه فѧي المѧذهب المѧالكي بالكتѧب المدونѧة مѧثلا و      . رتبة التحصيل لابد دون

التنبيهѧات و المقѧدمات و البيѧان و التحصѧيل علѧى       و شѧير ابѧن ب  و اللخمѧي  و ابѧن يѧونس   الشروحات الفقهية مثѧل آتѧاب  
القيروانيѧة مѧن القرطبيѧة و     ثѧم إنѧه يحتѧاج إلѧى تمييѧز الطريقѧة      . و مѧا آتѧب عليѧه    ابѧن الحاجѧب   العتبيѧة و آѧذلك آتѧاب   

 آله و حينئذ يسلم له منصب الفتيا و هي آلها متكѧررة  البغدادية و المصرية و طرق المتأخرين عنهم و الإحاطة بذلك
و لѧو اقتصѧر   . باستحضار جميعها و تمييѧز مѧا بينهѧا والعمѧر ينقضѧي فѧي واحѧد منهѧا         و المتعلم مطالب. والمعنى واحد

و مأخذه قريبѧا و لكنѧه    بالمتعلمين على المسائل المذهبية فقط لكان الأمر دون ذلك بكثير و آان التعليم سهلا المعلمون
يمكن نقلها و لا تحويلها و يمثل أيضا علѧم العربيѧة مѧن     طبيعة التي لاداء لا يرتفع لاستقرار العوائد عليه فصارت آال

البغѧداديين و الأندلسѧيين مѧن بعѧدهم و طѧرق       و جميѧع مѧا آتѧب عليѧه و طѧرق البصѧريين و الكѧوفيين و        سѧيبويه  آتѧاب 
نقضي عمره آتب في ذلك آيف يطالب به المتعلم و ي و جميع ما ابن مالك و ابن الحاجب المتقدمين و المتأخرين مثل

إلا في القليل النادر مثل ما وصѧل إلينѧا بѧالمغرب لهѧذا العهѧد مѧن تѧآليف رجѧل مѧن           دونه و لا يطمع أحد في الغاية منه
فيهѧا أنѧه اسѧتولى علѧى غايѧة مѧن ملكѧة تلѧك          ظهѧر مѧن آلامѧه    بѧابن هاشѧم   صناعة العربيѧة مѧن أهѧل مصѧر يعѧرف      أهل

لعظѧيم ملكتѧه و مѧا أحѧاط بѧه مѧن أمصѧول ذلѧك الفѧن و           بقتهمѧا و أهѧل ط  ابѧن جنѧي   و لسѧييبويه  الصѧناعة لѧم تحصѧل إلا   
أن الفضѧѧل لѧѧيس منحصѧѧرا فѧѧي المتقѧѧدمين سѧѧيما مѧѧع مѧѧا قѧѧدمناه مѧѧن آثѧѧرة   و ذلѧѧك علѧѧى. تفاريعѧѧه و حسѧѧن تصѧѧرفه فيѧѧه

إلا  و هѧذا نѧادر مѧن نѧوادر الوجѧود و     . و الطرق و التѧآليف و لكѧن فضѧل االله يؤتيѧه مѧن يشѧاء       الشواغب بتعدد المذاهب
مѧثلا الѧذي هѧو آلѧة مѧن الآلات و       أن المتعلم و لو قطع عمره في هѧذا آلѧه فѧلا يفѧي لѧه بتحصѧيل علѧم العربيѧة         فالظاهر

  .االله يهدي من يشاء وسيلة فكيف يكون في المقصود الذي هو الثمرة ؟ و لكن
  

   سواها في المقاصد التي ينبغي اعتمادها بالتأليف و إلغاء ما: الفصل الخامس و الثلاثون
 

الإدراك الѧذي يفيѧدها ذلѧك الفكѧر المحصѧل لهѧا        ن العلوم البشرية خزانتها النفس الإنسانية بما جعѧل االله فيهѧا مѧن   اعلم أ
 العوارض الذاتية لها أو نفيها عنها ثانيا، إما بغير وسط أو بوسط، حتى يستنتج ذلك بالتصور للحقائق أولا، ثم بإثبات

: الضمير فلابد من بيانها لآخѧر  فإذا استقرت من ذلك صورة علمية في. هاالفكر بذلك مطالبه التي يعنى بإثباتها أو نفي
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و ذلك البيان إنما يكون بالعبѧارة، و هѧي   . الأفكار في تصحيحها إما على وجه التعليم، أو على وجه المفاوضة، تصقل
الأصѧوات   آيفيѧات الألفاظ النطقية التѧى خلقهѧا االله فѧي عضѧو اللسѧان مرآبѧة مѧن الحѧروف، و هѧي           الكلام المرآب من

مخاطباتهم و هذه رتبة أولى في البيان  المقطعة بعضلة اللهاة و اللسان ليتبين بها ضمائر المتكلمين بعضهم لبعض في
العلوم، فهي شاملة لكل ما يندرج في الضمير من خبر أو إنشاء علѧى   عما في الضمائر، و إن آان معظمها و أشرفها

شخصѧه و   من البيان رتبة ثانية لا يѧؤدى بهѧا مѧا فѧي الضѧمير، لمѧن تѧوارى أو غѧاب        الرتبة الأولى  و بعد هذه. العموم
الكتابѧة، و هѧي رقѧوم باليѧد تѧدل أشѧكالها و        و هѧذا البيѧان منحصѧر فѧي    . بعد، أو لمن يأتي بعѧد و لѧم يعاصѧره و لا لقيѧه    
علѧى مѧا فѧي الضѧمير     بحѧروف و آلمѧات بكلمѧات، فصѧار البيѧان فيهѧا        صورها بالتواضع على الألفاظ النطقيѧة حروفѧا  

العلوم و  يدل على ما في الضمائر من. فلهذا آانت في الرتبة الثانية واحدا، فسمي هذا البيان بواسطة الكلام المنطقي،
ذلѧك فѧي بطѧون الأوراق بهѧذه      و أهѧل الفنѧون معتنѧون يإيѧداع مѧا يحصѧل فѧي ضѧمائرهم مѧن         . المعѧارف، فهѧو أشѧرفها   

و التѧآليف بѧين العѧوالم البشѧرية و الأمѧم      . هѧؤلاء هѧم المؤلفѧون    غائѧب و المتѧأخر و  الكتابة، لѧتعلم الفائѧدة فѧي حصѧوله لل    
و . الѧدول  منتقلة في الأجيال و الأعصار و تختلف باختلاف الشرائع و الملل و الأخبار عن الأمم و الإنسانية آثير، و

قتضѧيه الطبيعѧة الفكريѧة، فѧي تصѧور      فيمѧا ت  أما العلѧوم الفلسѧفية، فѧلا اخѧتلاف فيهѧا، لأنهѧا إنمѧا تѧأتي علѧى نهѧج واحѧد،           
فѧإن هѧذه العلѧوم لا    . روحانيهѧا و فلكيهѧا و عنصѧريها و مجردهѧا و مادتهѧا      الموجودات على ما هي عليه، جسѧمانيها و 

ثѧم الكتابѧة    .يقѧع الاخѧتلاف فѧي العلѧوم الشѧرعية لاخѧتلاف الملѧل، أو التاريخيѧة لاخѧتلاف خѧارج الخبѧر            تختلف، و إنما
فمنها الخط الحميري، و يسمى المسند،  .بشر في رسومها و أشكالها، و يسمى ذلك قلما و خطامختلفة باصطلاحات ال

و إن . يخالف آتابѧة العѧرب المتѧأخرين مѧن مضѧر، آمѧا يخѧالف لغѧتهم         و هو آتابة حمير و أهل اليمن الأقدمين، و هو
مѧن عبѧارتهم    منهما قوانين آلية مسѧتقرأة و لكل . ملكة هؤلاء في اللسان و العبارة غير ملكة أولئك إلا أن. الكل عربيا

منها الخط السرياني، و هو آتابѧة النѧبط و    و. و ربما يغلط في ذلك من لا يعرف ملكات العبارة. غير قوانين الآخرين
أنѧه الخѧط الطبيعѧي لقدمѧه فѧإنهم آѧانوا أقѧدم الأمѧم، و هѧذا وهѧم، و مѧذهب             و ربما يزعم بعѧض أهѧل الجهѧل   . الكلدانيين
حتѧى يصѧير ملكѧة     الأفعال الاختياريѧة آلهѧا لѧيس شѧيء منهѧا بѧالطبع، و إنمѧا هѧو يسѧتمر بالقѧديم و المѧران            لأن. عامي

العرب آانت تعѧرب بѧالطبع   : العربية، فيقولون راسخة، فيظنها المشاهد طبيعية آما هو رأي آثير من البلداء في اللغة
و . بة بني عابر بن شالح مѧن بنѧي إسѧرائيل و غيѧرهم    الخط العبراني الذي هو آتا و منها. و هذا وهم. و تنطق بالطبع

الأمѧم اصѧطلاح فѧي     و لكѧل أمѧة مѧن   . الخط اللطينѧي، خѧط اللطينيѧين مѧن الѧروم، و لهѧم أيضѧا لسѧان مخѧتص بهѧم           منها
و إنمѧѧا وقعѧѧت العنايѧѧة بѧѧالأقلام الثلاثѧѧة . غيѧѧرهم مثѧѧل التѧѧرك و الفѧѧرنج و الهنѧѧود و. الكتѧѧاب يعѧѧزى إليهѧѧا و يخѧѧتص بهѧѧا

 و آان هѧذان . ذآرنا، و أما العربي و العبري فلتنزل القرآن و التوراة بهما بلسانهما ما السرياني فلقدمه آماأ. الأولى
العبѧارة فѧي تلѧك اللغѧة علѧى أسѧلوبها        الخطان بيانا لمتلوهما، فوقعت العناية بمنظومهما أولا و انبسطت قوانين لاطراد

و أمѧا اللطينѧي فكѧان الѧروم، و هѧم أهѧل ذلѧك اللسѧان، لمѧا أخѧذوا بѧدين             .لتفهم الشرائع التكليفية من ذلك الكѧلام الربѧاني  
الإسѧرائيليين إلѧى لغѧتهم،     آله من التوراة، آما سبق في أول الكتاب، ترجموا التوراة و آتب الأنبياء النصرانية، و هو

و أما الخطوط الأخرى . بلغتهم و آتابتهم آآد من سواها و صارت عنايتهم. ليقتنصوا منها الأحكام على أسهل الطرق
ثم إن الناس حصروا مقاصد التآليف التѧي ينبغѧي اعتمادهѧا    . هي لكل أمة بحسب اصطلاحها فلم تقع بها عناية، و إنما

   :إلغاء ما سواها، فعدوها سبعة و
 

عѧالم  و فصوله و تتبѧع مسѧائله، أو اسѧتنباط مسѧائل و مباحѧث تعѧرض لل       استنباط العلم بموضوعه و تقسيم أبوابه: أولها
علѧى   إيصاله بغيره، لتعم المنفعة به فيѧودع ذلѧك بالكتѧاب فѧي المصѧحف، لعѧل المتѧأخر يظهѧر         المحقق و يحرص على

الشѧرعية اللفظيѧة و لخصѧها، ثѧم جѧاء الحنفيѧة        تكلم الشافعى أولا في الأدلة. تلك الفائدة، آما وقع في الأصول في الفقه
   .بذلك من بعدهم إلى الآنانتفع  فاستنبطوا مسائل القياس و استوعبوها، و

 
فيجدها مستغلقة على الأفهام و يفتح االله له في فهمها فيحرص على إبانة  أن يقف على آلام الأولين و تآليفهم: و ثانيها

المنقѧول، و هѧو    و هѧذه طريقѧة البيѧان لكتѧب المعقѧول و     . عساه يستغلق عليѧه، لتصѧل الفائѧدة لمسѧتحقها     ذلك لغيره ممن
   .فصل شريق

 
المتقدمين ممن اشتهر فضله و بعد في الإفادة صيتة، و يستوثق  أن يعثر المتأخر على غلط أو خطأ في آلام: لثهاو ثا

 الذي لا مدخل للشك فيه، فيحرص على إيصال ذلك لمن بعدة، إذ قѧد تعѧذر محѧوه و نزعѧه     في ذلك بالبرهان الواضح
ذلك الكتاب ليقѧف علѧى بيѧان     وق الناس بمعارفه، فيودعبانتشار التآليف في الأفاق و الأعصار، و شهرة المؤلف و وث

  .ذلك
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مسائل أو فصول بحسب انقسام موضوعه فيقصد المطلع علѧى ذلѧك أن    أن يكون الفن الواحد قد نقصت منه: و رابعها
 .المسائل ليكمل الفن بكمال مسائله و فصوله، و لا يبقى للنقص فيه مجال يتمم ما نقص من تلك

  
المطلع على ذلѧك أن يرتبهѧا و    كون مسائل العلم قد وقعت غير مرتبة في أبوابها و لا منتظمة، فيقصدأن ت: خامسها و

 مѧن روايѧة   العتبية و في ،القاسم ابن عن سحنون المدونة من رواية يهذبها، و يجعل آل مسئلة في بابها، آما وقع في
المدونѧة   زيѧد  ابن أبѧي  وقعت في غير بابها فهذب آثيرة من أبواب الفقه منها قد فإن مسائل ،مالك عن أصحاب العتبي
 فيهѧا و  زيѧد  ابѧن أبѧي   و اسѧتغنوا بالمدونѧة و مѧا فعلѧه    . آل باب مسѧائل مѧن غيѧره    فنجد في. غير مهذبة العتبية و بقيت

   .من بعده البرادعي
  

الفѧن و   ذلѧك  تكون مسائل العلم مفرقة في أبوابها من علوم أخرى فيتنبѧه بعѧض الفضѧلاء إلѧى موضѧوع      أن: و سادسها
البشѧر بأفكѧارهم، آمѧا وقѧع فѧي علѧم        جميع مسائله، فيفعل ذلك، و يظهѧر بѧه فѧن ينظمѧه فѧي جملѧة العلѧوم التѧي ينتحلهѧا         

 الجاحظ في آتب النحو و قد جمع منها وجدا مسائله مستقرية أبا يوسف السكاآي و الجرجاني عبد القاهر فإن. البيان
العلѧم و انفѧراده عѧن سѧائر العلѧوم، فكتبѧت فѧي         تنبه الناس فيها لموضѧوع ذلѧك   مسائل آثيرة، البيان و التبيين في آتاب

   .لفن البيان، و لقنها المتأخرون فأربوا فيها على آل متقدم ذلك تأليفهم المشهورة، و صارت أصولا
 

 الشѧѧيء مѧѧن التѧѧآليف التѧѧي هѧѧي أمهѧѧات للفنѧѧون مطѧѧولا مسѧѧهبا فيقصѧѧد بالتѧѧآليف تلخѧѧيص ذلѧѧك،     أن يكѧѧون: و سѧѧابعها
   .بمقصد المؤلف الأول إن وقع، مع الحذر من حذف الضروري لئلا يخل بالاختصار و الايجاز و حذف المتكرر،

 
و مѧا سѧوى ذلѧك ففعѧل غيѧر محتѧاج إليѧه و خطѧأ عѧن          . مراعاتهѧا  فهذه جماع المقاصد التي ينبغي اعتمادهѧا بالتѧأليف و  

 دم لغيره من التآليف أن ينسبه إلѧى نفسѧه بѧبعض تلبѧيس،    نظر العقلاء، مثل انتحال ما تق الجادة التي يتعين سلوآها في
بمѧا لا يحتѧاج إليѧه، أو يبѧدل      من تبѧديل الألفѧاظ و تقѧديم المتѧأخر و عكسѧه، أو يحѧذف مѧا يحتѧاج إليѧه فѧي الفѧن أو يѧأتي            

و  ،دلمѧا عѧدد هѧذه المقاصѧ     ،أرسѧطو  و لѧذا قѧال  . الجهѧل و القحѧة   فهѧذا شѧأن  . الصواب بالخطأ، أو يأتي بما لا فائدة فيѧه 
نعѧوذ بѧاالله مѧن العمѧل فѧي مѧا لا        .و ما سوى ذلѧك ففصѧل أو شѧره، يعنѧي بѧذلك الجهѧل و القحѧة       : انتهى إلى آخرها فقال
  .و االله يهدي للتي هي أقوم. ينبغي للعاقل سلوآه

  
   الفصل السادس و الثلاثون في أن آثرة الاختصارات المؤلفة في العلوم مخلة بالتعليم

 
يدونون منها برنامجا مختصѧرا فѧي    إلى اختصار الطرق و الأنحاء في العلوم يولعون بها وذهب آثير من المتأخرين 

و . الألفاظ و حشو القليل منها بالمعاني الكثيرة من ذلك الفѧن  آل علم يشتمل على حصر مسائله و أدلتها باختصار في
البيѧان   المطولة فѧي الفنѧون للتفسѧير و    و ربما عمدوا إلى الكتب الأمهات. و عسرا على الفهم صار ذلك مخلا بالبلاغة

و . و أمثالهم المنطق في الخونجي و العربية في ابن مالك و الفقه في ابن الحاجب فاختصروها تقريبا للحفظ آما فعله
و ذلك لأن فيه تخليطا على المبتدئ بإلقاء الغايات من العلم عليه و هو لѧم   هو فساد في التعليم و فيه اخلال بالتحصيل

بتتبѧع ألفѧاظ الاختصѧار     ثѧم فيѧه مѧع ذلѧك شѧغل آبيѧر علѧى المѧتعلم        . لقبولها بعد و هو من سوء التعليم آما سѧيأتي  عديست
لأن ألفاظ المختصرات تجدها لأجل ذلѧك  . من بينها العويصة للفهم بتراحم المعاني عليها و صعوبة استخراج المسائل

د ذلك فالملكة الحاصلة من التعليم في تلك المختصѧرات  ثم بع. عن الوقت صعبة عويصة فينقطع في فهمها حظ صالح
المطولة لكثѧرة   سداده و لم تعقبه آفة فهي ملكة قاصرة عن الملكات التي تحصل من الموضوعات البسيطة إذا تم على

لتѧه  و إذا اقتصر علѧى التكѧرار قصѧرت الملكѧة لق     .ما يقع في تلك من التكرار و الإحالة المفيدين لحصول الملكة التامة
تسهيل الحفظ على المتعلمѧين فѧأرآبوهم صѧعبا يقطعهѧم عѧن تحصѧيل        آشأن هذه الموضوعات المختصرة فقصدوا إلى

  .و االله سبحانه و تعالى أعلم. و من يهد االله فلا مضل له و من يضلل فلا هادي له .الملكات النافعة و تمكنها
  

   و طريق إفادته في وجه الصواب في تعليم العلوم: الفصل السابع و الثلاثون
 

قلѧيلا يلقѧى عليѧه أولا مسѧائل      أن تلقين العلوم للمتعلمين إنما يكون مفيدا إذا آان علѧى التѧدريج شѧيئا فشѧيئا و قلѧيلا      اعلم
شرحها على سبيل الإجمѧال و يراعѧى فѧي ذلѧك قѧوة عقلѧه        و يقرب له في. من آل باب من الفن هي أصول ذلك الباب

ينتهي إلى آخر الفѧن و عنѧد ذلѧك يحصѧل لѧه ملكѧة فѧي ذلѧك العلѧم إلا أنهѧا جزئيѧة و             تىواستعداده لقبول ما يرد عليه ح
في التلقين عن تلك الرتبѧة   ثم يرجع به إلى الفن ثانية فيرفعه. و غايتها أنها هيأته لفهم الفن و تحصيل مسائله .ضعيفة
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نالѧك مѧن الخѧلاف و وجهѧه إلѧى أن      و يѧذآر لѧه مѧا ه    إلى أعلى منها و يستوفى الشرح و البيѧان و يخѧرج عѧن الإجمѧال    
يرجع به و قد شد فلا يترك عويصѧا و لا مهمѧا و لا مغلقѧا إلا وضѧحه و فѧتح لѧه        ثم. ينتهي إلى آخر الفن فتجود ملكته

يحصѧѧل فѧѧي ثلاثѧѧا  فѧѧيخلص مѧѧن الفѧѧن و قѧѧد اسѧѧتولى علѧѧى ملكتѧѧه هѧѧذا وجѧѧه التعلѧѧيم المفيѧѧد و هѧѧو آمѧѧا رأيѧѧت إنمѧѧا مقفلѧѧه
عليه و قد شاهدنا آثيرا من المعلمين لهذا  في أقل من ذلك بحسب ما يخلق له و يتيسر و قد يحصل للبعض. تكرارات

إفاداتѧه و يحضѧرون للمѧتعلم فѧي أول تعليمѧه المسѧائل المقفلѧة مѧن العلѧم و           العهد الذي أدرآنѧا يجهلѧون طѧرق التعلѧيم و    
و تحصѧيله و   و يكلفونѧه رعѧي ذلѧك   بإحضار ذهنه في حلها و يحسبون ذلك مرانا على التعلѧيم و صѧوابا فيѧه     يطالبونه

لفهمها فإن قبول العلم و الاسѧتعدادات لفهمѧه    يخلطون عليه بما يلقون له من غايات الفنون في مبادئها و قبل أن يستعد
عѧѧاجزا عѧѧن الفهѧѧم بالجملѧѧة إلا فѧѧي الأقѧѧل و علѧѧى سѧѧبيل التقريѧѧب و الإجمѧѧال  تنشѧѧأ تѧѧدريجا و يكѧѧون المѧѧتعلم أول الأمѧѧر

عليѧه و الإنتقѧال فيهѧا     ثم لا يزال الاستعداد فيه يتدرج قليلا قليلا بمخالفة مسائل ذلك الفن و تكرارها .والأمثال الحسنة
الاستعداد ثم في التحصѧيل و يحѧيط هѧو بمسѧائل الفѧن و إذا       من التقريب إلى الاستيعاب الذي فوقه، حتى تتم الملكة في

 فهѧم و الѧوعي و بعيѧد عѧن الاسѧتعداد لѧه آѧل ذهنѧه عنهѧا و         البداءات و هو حينئѧذ عѧاجز عѧن ال    ألقيت عليه الغايات في
إنمѧا إلѧى ذلѧك مѧن      و. حسب ذلك من صعوبة العلم في نفسه فتكاسѧل عنѧه و انحѧرف عѧن قبولѧه و تمѧادى فѧي هجرانѧه        

الذي أآب على التعليم منه بحسѧب طاقتѧه و علѧى نسѧبة      و لا ينبغي للمعلم أن يزيد متعلمه على فهم آتابه. سوء التعليم
 منتهيا و لا يخلط مسائل الكتاب بغيرها حتى يعيه من أوله إلى أخره و يحصل أغراضه و له للتعليم مبتدئا آان أوقبو

العلوم استعد بها لقبول مѧا بقѧي و    لأن المتعلم إذا حصل ملكة ما في علم من. يستولي منه على ملكة بها ينفذ في غيره
حتى يستولي على غايات العلѧم و إذا خلѧط عليѧه الأمѧر عجѧز       قحصل له نشاط في طلب المزيد و النهوض إلى ما فو

 و آذلك. و االله يهدي من يشاء. انطمس فكره و يئس من التحصيل و هجر العلم و التعليم عن الفهم و أدرآه الكلال و
سѧيان و  لأنѧه ذريعѧة إلѧى الن    ينبغي لѧك أن لا تطѧول علѧى المѧتعلم فѧي الفѧن الواحѧد بتفريѧق المجѧالس و تقطيѧع مѧا بينهѧا            

و إذا آانت أوائل العلѧم و أواخѧره حاضѧرة عنѧد     . بتفريقها انقطاع مسائل الفن بعضها من بعض فيعسر حصول الملكة
الملكѧة أيسѧر حصѧولا و أحكѧم ارتباطѧا و أقѧرب صѧنعة لأن الملكѧات إنمѧا تحصѧل بتتѧابع             الفكرة مجانبة للنسѧيان آانѧت  

و مѧن المѧذاهب   . تعلمѧون  و االله علمكѧم مѧا لѧم تكونѧوا    . الناشѧئة عنѧه  و تكراره و إذا تنوسي الفعل تنوسيت الملكѧة   الفعل
علمان معا فإنه حينئذ قل أن يظفر بواحѧد منهمѧا لمѧا فيѧه      الجميلة و الطرق الواجبة في التعليم أن لا يخلط على المتعلم

 و. ود منهما بالخيبةآل واحد منهما إلى تفهم الآخر فيستغلقان معا و يستصعبان و يع من تقسيم البال و انصرافه عن
سѧبحانه و تعѧѧالى الموفѧѧق   إذا تفѧرغ الفكѧѧر لتعلѧيم مѧѧا هѧѧو بسѧبيله مقتصѧѧرا عليѧه فربمѧѧا آѧѧان ذلѧك أجѧѧدر لتحصѧيله و االله      

تلقيتهѧا بѧالقبول و أمسѧكتها بيѧد الصѧناعة ظفѧرت بكنѧز         و اعلم أيها المتعلم أني أتحفك بفائѧدة فѧي تعلمѧك فѧإن    . للصواب
مقدمة تعينك في فهمها و ذلك أن الفكر الإنساني طبيعة مخصوصѧة فطرهѧا االله آمѧا     كعظيم و ذخيرة شريفة و أقدم ل

للأفعѧال الإنسѧانية علѧى     تارة يكون مبدأ. سائر مبتدعاته و هو وجدان حرآة للنفس في البطن الأوسط من الدماغ فطر
د يصѧور طرفيѧه يѧروم نفيѧه أو     و قѧ . يتوجه إلى المطلѧوب  نظام و ترتيب و تارة يكون مبدأ لعلم ما لم يكن حاصلا بأن

أو ينتقѧل إلѧى تحصѧيل آخѧر إن آѧان      . بينهمѧا أسѧرع مѧن لمѧح البصѧر إن آѧان واحѧدا        إثباته فيلوح له الوسط الذي يجمع
ثѧم  . سѧائر الحيوانѧات   يصير إلى الظفر بمطلوبه هذا شأن هذه الطبيعة الفكرية التي تميѧز بهѧا البشѧر مѧن بѧين      متعددا و

تصفه لتعلم سداده من خطئه و أنها و إن آان الصواب  ية فعل هذه الطبيعة الفكرية النظريةالصناعة المنطقية هي آيف
الخطأ في الأقل من تصور الطرفين على غيѧر صѧورتهما مѧن اشѧتباه الهيئѧات فѧي نظѧم         لها ذاتيا إلا أنه قد يعرض لها

أمѧر صѧناعي مسѧاوق     فѧالمنطق إذا . و ترتيبها للنتاج فتعين المنطق للتخلص من ورطة هذا الفسѧاد إذا عѧرض   القضايا
و لѧذلك تجѧد آثيѧرا مѧن     . اسѧتغني عنѧه فѧي الأآثѧر     للطبيعة الفكرية و منطبق على صورة فعلها و لكونѧه أمѧرا صѧناعيا   

المطالѧب فѧي العلѧوم دون صѧناعة علѧم المنطѧق و لا سѧيما مѧع صѧدق النيѧة و            فحول النظار في الخليقة يحصلون على
إلى حصول  و يسلكون بالطبيعة الفكرية على سدادها فيفضي بالطبع. ذلك أعظم معنى االله تعالى فإن التعرض لرحمة

الصѧناعي الѧذي هѧو المنطѧق مقدمѧة أخѧرى مѧن         ثم من دون هѧذا الأمѧر  . الوسط و العلم بالمطلوب آما فطرها االله عليه
الكتѧѧاب و مشѧѧافهة اللسѧѧان المعѧѧاني الذهنيѧѧة تردهѧѧا مѧѧن مشѧѧافهة الرسѧѧوم ب الѧѧتعلم و هѧѧي معرفѧѧة الألفѧѧاظ و دلالتهѧѧا علѧѧى

الكتابѧة المرسѧومة    دلالѧة : فѧأولا . أيها المتعلم من مجاوزتك هѧذه الحجѧب آلهѧا إلѧى الفكѧر فѧي مطلوبѧك        فلابد. بالخطاب
المعѧاني المطلوبѧة ثѧم القѧوانين فѧي ترتيѧب المعѧاني         علѧى الألفѧاظ المقولѧة و هѧي أخفهѧا ثѧم دلالѧة الألفѧاظ المقولѧة علѧى          

ثم تلك المعاني مجردة فѧي الفكѧر اشѧتراطا يقتѧنص بهѧا المطلѧوب       . صناعة المنطق لمعروفة فيللاستدلال في قوالبها ا
يقطع هذه الحجѧب   و ليس آل أحد يتجاوز هذه المراتب بسرعة و لا. الفكرية بالتعرض لرحمة االله و مواهبه بالطبيعة

ي اشѧتراك الأدلѧة بشѧغب الجѧدال و     أو عثѧر فѧ   في التعليم بسهولة، بل ربما وقف الѧذهن فѧي حجѧب الألفѧاظ بالمناقشѧات     
فإذا ابتليت بمثѧل ذلѧك   . يتخلص من تلك الغمرة إلا قليلا ممن هداه االله و لم يكد. الشبهات و قعد عن تحصيل المطلوب

الشѧبهات و   ارتباك في فهمك أو تشغيب بالشبهات في ذهنك فاطرح ذلك و انتبذ حجب الألفاظ و عوائѧق  و عرض لك
و سѧرح نظѧرك فيѧه و فѧرغ ذهنѧك       .لة و اخلص إلى فضاء الفكر الطبيعي الذي فطرت عليهأترك الأمر الصناعي جم
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النظار قبلك مستعرضا للفتح من االله آما فѧتح علѧيهم مѧن     فيه للغوص على مرامك منه واضعا لها حيث وضعها أآابر
 من االله بالظفر بمطلوبك و فإذا فعلت ذلك أشرقت عليك أنوار الفتح. يكونوا يعلمون ذهنهم من رحمته و علمهم ما لم

حينئѧذ فѧارجع بѧه إلѧى قوالѧب       حصل الإمام الوسط الذي جعله االله مѧن مقتضѧيات هѧذا الفكѧر و نظѧره عليѧه آمѧا قلنѧاه و        
ثم اآسه صѧور الألفѧاظ و أبѧرزة إلѧى عѧالم الخطѧاب و        الأدلة و صورها فأفرغه فيها و وفه حقه من القانون الصناعي

و أما إن وقفت عند المناقشة و الشبهة في الأدلة الصناعية و تمحѧيص صѧوابها    .لبنيانالمشافهة وثيق العرى صحيح ا
تتميѧز جهѧة    هذه أمور صناعية وضعية تستوي جهاتها المتعددة و تتشابه لأجل الوضع والاصطلاح فѧلا  من خطئها و

يѧاب و تسѧدل الحجѧب علѧى     الشѧك و الارت  الحق منها إذ جهة الحق إنما تستبين إذا آانت بالطبع فيستمر مѧا حصѧل مѧن   
الأآثرين مѧن النظѧار و المتѧأخرين سѧيما مѧن سѧبقت لѧه عجمѧة فѧي           و هذا شأن. المطلوب و تقعد بالناظر عن تحصيله

 حصل له شغب بالقانون المنطقي تعصب له فاعتقد أنه الذريعة إلى إدراك الحق بالطبع لسانه فربطت عن ذهنه و من
الحѧق بѧالطبع إنمѧا هѧو الفكѧر       و الذريعѧة إلѧى إدراك  . يخلѧص منهѧا   وآها و لا يكادفيقع في الحيرة بين شبه الأدلة و شك

النѧاظر فيѧه إلѧى رحمѧة االله تعѧالى و أمѧا المنطѧق فإنمѧا هѧو           الطبيعѧي آمѧا قلنѧاه إذا جѧرد عѧن جميѧع الأوهѧام و تعѧرض        
زك فهѧم المسѧائل تشѧرق    فاعتبر ذلك و استمطر رحمة االله تعالى متى أعو. في الأآثر واصف لفعل هذا الفكر فيساوقه

  .و االله الهادي إلى رحمته و ما العلم إلا من عند االله. أنواره بالالهام إلى الصواب عليك
  

   المسائل في أن العلوم الإلهية لا توسع فيها الأنظار و لا تفرع: الفصل الثامن و الثلاثون
 

بالذات آالشѧرعيات مѧن التفسѧير و الحѧديث و      علوم مقصودة: اعلم أن العلوم المتعارفة بين أهل العمران على صنفين
 الإلهيات من الفلسفة، و علوم هي وسيلة آليѧة بهѧذه العلѧوم آالعربيѧة و الحسѧاب و      الفقه و علم الكلام و آالطبيعيات و
طريقѧة المتѧأخرين فأمѧا العلѧوم      و ربما آان آلة لعلم الكلام و لأصول الفقѧه علѧى  . غيرهما للشرعيات آالمنطق للفلسفة

المسائل و استكشاف الأدلة و الأنظار فإن ذلك يزيѧد طالبهѧا    تي هي مقاصد فلا حرج في توسعة الكلام فيها و تفريعال
أمثالهمѧا فѧلا    و أما العلوم التي هي آلة لغيرها مثل العربية و المنطѧق و . لمعانيها المقصودة تمكنا في ملكته و إيضاحا

فيهѧا الكѧلام و لا تفѧرع المسѧائل لأن ذلѧك يخѧرج        و لا يوسع. الغير فقط ينبغي أن ينظر فيها إلا من حيث هي آلة لذلك
فكلمѧا خرجѧت عѧن ذلѧك خرجѧت فѧي المقصѧود و صѧار         . آلѧة لѧه لا غيѧر    لهѧا عѧن المقصѧود إذ المقصѧود منهѧا مѧا هѧي       

 عѧن و ربما يكون ذلك عائقѧا  . فيه من صعوبة الحصول على ملكتها بطولها و آثرة فروعها الاشتغال بها لغوا مع ما
الجميѧع علѧى هѧذه     تحصѧيل العلѧوم المقصѧودة بالѧذات لطѧول وسѧائلها مѧع أن شѧأنها أهѧم و العمѧر يقصѧر عѧن تحصѧيل             

و هذا آما فعل المتأخرون في صѧناعة  . لا يغني الصورة فيكون الاشتغال بهذه العلوم الآلية تضييعا للعمر و شغلا بما
ة الكѧلام فيهѧا و أآثѧروا مѧن التفѧاريع و الاسѧتدلالات بمѧا        لأنهѧم أوسѧعوا دائѧر    النحѧو و صѧناعة المنطѧق و أصѧول الفقѧه     

العلوم المقصودة  آونها آلة و صيرها من المقاصد و ربما يقع فيها لذلك أنظار و مسائل لا حاجة بها في أخرجها عن
ر مѧن  المتعلمين اهتمѧامهم بѧالعلوم المقصѧودة أآثѧ     فهي من نوع اللغو و هي أيضا مضرة بالمتعلمين على الإطلاق لأن

في تحصيل الوسائل فمتѧى يظفѧرون بالمقاصѧد ؟ فلهѧذا يجѧب علѧى المعلمѧين لهѧذه          اهتمامهم بوسائلها فإذا قطعوا العمر
الغѧرض منهѧا و يقفѧوا بѧه      الآليѧة أن لا يسѧتجيروا فѧي شѧأنها و لا يسѧتكثروا مѧن مسѧائلها و ينبهѧوا المѧتعلم علѧى           العلوم
نفسه قياما بذلك و آفاية به فليرق له ما شاء مѧن   التوغل و رأى منفمن نزعت به همته بعد ذلك إلى شيء من . عنده

  .خلق له المراقي صعبا أو سهلا و آل ميسر لما
  

   طرقه في تعليم الولدان و اختلاف مذاهب الأمصار الإسلامية في: الفصل التاسع و الثلاثون
 

فѧي جميѧع أمصѧارهم لمѧا يسѧبق فيѧه إلѧى         عليѧه اعلم أن تعليم الولدان للقѧرآن شѧعار الѧدين أخѧذ بѧه أهѧل الملѧة و درجѧوا         
و صѧار القѧرآن أصѧل التعلѧيم الѧذي      . و بعѧض متѧون الأحاديѧث    القلوب من رسѧوخ الإيمѧان و عقائѧده مѧن آيѧات القѧرآن      

و سѧبب ذلѧك أن التعلѧيم فѧي الصѧفر أشѧد رسѧوخا و هѧو أصѧل لمѧا بعѧده لأن            . الملكѧات  ينبني عليه مѧا يحصѧل بعѧد مѧن    
و اختلفѧت  . عليѧه  و علѧى حسѧب الأسѧاس و أسѧاليبه يكѧون حѧال مѧن ينبنѧي        . سѧاس و للملكѧات  الأول للقلوب آالأ السابق

فأما أهل المغرب فمذهبهم في . التعليم من الملكات طرقهم في تعليم القرآن للولدان باختلافهم باعتبار ما ينشأ عن ذلك
 مسѧائله و اخѧتلاف حملѧة القѧرآن فيѧه لا      القرآن فقط، و أخѧذهم أثنѧاء المدارسѧة بالرسѧم و     الولدان الاقتصار على تعليم

مѧن آѧلام العѧرب إلѧى      يخلطون ذلك بسواه في شيء من مجالس تعليمهم لا من حديث و لا من فقه و لا من شعر و لا
و هѧѧذا مѧѧذهب أهѧѧل الأمصѧѧار . العلѧѧم بالجملѧѧة أن يحѧѧذق فيѧѧه أو ينقطѧѧع دونѧѧه فيكѧѧون انقطاعѧѧه فѧѧي الغالѧѧب انقطاعѧѧا عѧѧن

و آѧذا فѧي   . المغرب فѧي ولѧدانهم إلѧى أن يجѧاوزوا حѧد البلѧوغ إلѧى الشѧبيبة         قرى البربر، أممبالمغرب و من تبعهم من 
و أمѧا أهѧل    .فهم لذلك أقوم على رسم القرآن و حفظه من سѧواهم . مدارسة القرآن بعد طائفة من عمره الكبير إذا رجع
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إلا أنѧه لمѧا آѧان القѧرآن     . فѧي التعلѧيم  يراعونѧه   الأندلس فمذهبهم تعليم القرآن و الكتاب من حيѧث هѧو، و هѧذا هѧو الѧذي     
فѧلا يقتصѧرون لѧذلك عليѧه فقѧط بѧل يخلطѧون فѧي         . جعلѧوه أصѧلا فѧي التعلѧيم     أصѧل ذلѧك و أسѧه و منبѧع الѧدين و العلѧوم      

و لا . الكتѧاب  رواية الشعر في الغالب و الترسل و أخذهم بقوانين العربية و حفظهѧا و تجويѧد الخѧط و    تعليمهم للولدان
أآثѧر مѧن جميعهѧا إلѧى أن يخѧرج الولѧد مѧن عمѧر          التعليم بالقرآن دون هذه، بل عنѧايتهم فيѧه بѧالخط   تختص عنايتهم في 

العربيѧة و الشѧعر و البصѧر بهمѧا و بѧرز فѧي الخѧط و الكتѧاب و تعلѧق           البلوغ إلى الشѧبيبة و قѧد شѧدا بعѧض الشѧيء فѧي      
فѧي آفѧاقهم و لا    ن ذلѧك لانقطѧاع سѧند التعلѧيم    لكنهم ينقطعون عѧ . الجملة لو آان فيها سند لتعليم العلوم بأذيال العلم على

و أمѧا  . أرشده االله تعالى و استعداد إذا وجد المعلѧم  و فيه آفاية لمن. يحصل بأيديهم إلا ما حصل من ذلك التعليم الأول
ها للولدان القرآن بالحديث في الغالب و مدارسة قوانين العلوم و تلقѧين بعѧض مسѧائل    أهل أفريقية فيخلطون في تعليمهم

أآثѧر ممѧا سѧواه و عنѧايتهم      أن عنايتهم بالقرآن و استنظار الولدان إياه و وقѧوفهم علѧى اخѧتلاف رواياتѧه و قراءاتѧه      إلا
إلى طريقة أهل الأندلس لأن سند طريقتهم في ذلك متصل  و بالجملة فطريقهم في تعليم القرآن أقرب. بالخط تبع لذلك

صارى على شرق الأنѧدلس، و اسѧتقروا بتѧونس و عѧنهم أخѧذ ولѧدانهم بعѧد        عند تغلب الن بمشيخة الأندلس الذين أجازوا
و الѧذي ينقѧل لنѧا أن     .و أما أهل المشرق فيخلطون فѧي التعلѧيم آѧذلك علѧى مѧا يبلغنѧا و لا أدري بѧم عنѧايتهم منهѧا          .ذلك

لѧيم الخѧط عنѧدهم    و لا يخلطѧون بتعلѧيم الخѧط بѧل لتع     عنايتهم بدراسة القرآن و صحف العلم و قوانينه في زمѧن الشѧبيبة  
 و إذا آتبوا لهم الألواح. تتعلم سائر الصنائع و لا يتداولونها في مكاتب الصبيان قانون و معلمون له على انفراده آما

طلبѧه و يبتغيѧه مѧن أهѧل      فبخط قاصر عن الإجادة و من أراد تعلم الخط فعلى قدر ما يسنح له بعѧد ذلѧك مѧن الهمѧة فѧي     
القرآن القصور عن ملكة اللسان جملة و ذلك أن القѧرآن لا   غرب فأفادهم الاقتصار علىفأما أهل أفريقية والم. صنعته

أن البشر مصروفون عن الإتيان بمثله فهم مصروفون لذلك عن الاستعمال على أساليبه  ينشأ عنه في الغالب ملكة لما
العربѧي و حظѧه الجمѧود فѧي      انو ليس لهم ملكة في غيѧر أسѧاليبه فѧلا يحصѧل لصѧاحبه ملكѧة فѧي اللسѧ        . الاحتذاء بها و

في ذلك أخف من أهل المغرب بما يخلطون في تعليمهم  و ربما آان أهل أفريقية. العبارات و قلة التصرف في الكلام
آما قلناه فيقتدرون على شيء مѧن التصѧرف و محѧاذاة المثѧل بالمثѧل إلا أن ملكѧتهم        القرآن بعبارات العلوم في قوانينها

و آثرة رواية الشعر و  و أما أهل الأندلس فأفادهم التفنن في التعليم. غة آما سيأتي في فصلهقاصرة عن البلا في ذلك
و قصѧروا فѧي سѧائر    . أعرف فѧي اللسѧان العربѧي    الترسل و مدارسة العربية من أول العمر، حصول ملكة صاروا بها

انوا لѧذلك أهѧل حѧظ و أدب بѧارع أو     فكѧ . الذي هو أصѧل العلѧوم و أساسѧها    العلوم لبعدهم عن مدارسة القرآن و الحديث
فѧي آتѧاب    بكѧر بѧن العربѧي    أبѧو  و لقѧد ذهѧب القاضѧي   . يكون التعليم الثاني من بعد تعلѧيم الصѧبي   مقصر على حسب ما

أبدأ و قدم تعليم العربية و الشعر على سائر العلوم آمѧا هѧو    رحلته إلى طريقة غريبة في وجه التعليم وأعاد في ذلك و
 لأن الشعر ديوان العѧرب و يѧدعو علѧى تقديمѧه و تعلѧيم العربيѧة فѧي التعلѧيم ضѧرورة فسѧاد           :قال. مذهب أهل الأندلس

القѧرآن فإنѧه يتيسѧر عليѧك بهѧذه       اللغة ثѧم ينتقѧل منѧه إلѧى الحسѧاب فيتمѧرن فيѧه حتѧى يѧرى القѧوانين ثѧم ينتقѧل إلѧى درس             
وامѧره يقѧرأ مѧالا يفهѧم و ينصѧب فѧي أمѧر        الصѧبي بكتѧاب االله فѧي أ    و يا غفلة أهل بلادنѧا فѧي أن يؤخѧذ   : ثم قال. المقدمة

ذلѧك   ثم قال ينظر في أصول الدين ثم أصول الفقه ثم الجدل ثѧم الحѧديث و علومѧه، و نهѧى مѧع      .غيره أهم ما عليه منه
 أبѧو بكѧر   هذا مѧا أشѧار إليѧه القاضѧي     .أن يخلط في التعليم علمان إلا أن يكون المتعلم قابلا لذلك بجودة الفهم و النشاط

 مѧذهب حسѧن إلا أن العوائѧد لا تسѧاعد عليѧه و هѧي أملѧك بѧالأحوال و وجѧه مѧا اختصѧت بѧه              و هѧو لعمѧري  رحمѧه االله 
جنѧون الصѧبي مѧن الآفѧات و      العوائد مѧن تقѧدم دراسѧة القѧرآن إيثѧارا للتبѧرك و الثѧواب، و خشѧية مѧا يعѧرض للولѧد فѧي            

ذا تجاوز البلوغ و انحل من ربقѧة القهѧر فربمѧا    فإ. منقاد للحكم القواطع عن العلم فيفوته القرآن، لأنه ما دام في الحجر
 فألقته بساجل البطالة فيغتنمون في زمان الحجѧر و ربقѧة الحكѧم تحصѧيل القѧرآن لѧئلا يѧذهب        عصفت به رياح الشبيبة

المذهب الذي ذآѧره القاضѧي أولѧى مѧا      و لو حصل اليقين باستمراره في طلب العلم و قبوله التعليم لكان هذا. خلوا منه
  .يشاء لا معقب لحكمه و لكن االله يحكم ما. أهل المغرب و المشرق أخذ به

  
   المتعلمين مضرة بهم في أن الشدة على: الفصل الأربعون

 
و مѧن آѧان مربѧاه بالعسѧف     . الولد لأنه من سوء الملكة و ذلك أن إرهاف الحد بالتعليم مضر بالمتعلم سيما في أصاغر

 لخدم سطا به القهر و ضيق عن النفس فѧي انبسѧاطها و ذهѧب بنشѧاطها و دعѧاه     المماليك أو ا و القهر من المتعلمين أو
الأيѧدي بѧالقهر عليѧه و     إلى الكسل و حمل على الكذب و الخبث و هو التظاهر بغير ما فѧي ضѧميره خوفѧا مѧن انبسѧاط     

و . الاجتمѧاع معѧاني الإنسѧانية التѧي لѧه مѧن حيѧث        علمه المكر و الخديعة لذلك و صارت له هذه عادة و خلقا و فسѧدت 
و صار عيالا على غيره في ذلك بل و آسلت النفس عن اآتساب . نفسه و منزله التمرن و هي الحمية و المدافعة عن

هكѧذا وقѧع لكѧل     و. الخلق الجميل فانقبضت عن غايتها و مدى إنسانيتها فارتكس و عاد في أسѧفل السѧافلين   الفضائل و
و لا تكѧون الملكѧة الكافلѧة لѧه     . عليѧه  و اعتبره فѧي آѧل مѧن يملѧك أمѧره     أمة حصلت في قبضة القهر و نال منها العسف 
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اليهود و ما حصل بذلك فيهم من خلق السوء حتى إنهم يوصѧفون فѧي    و تجد ذلك فيهم استقراء و انظره في. رفيقة به
متعلمه  علم فيفينبغي للم. و معناه في الاصطلاح المشهور التخابث و الكيد و سببه ما قلناه و عصر بالحرج. آل أفق

 في آتابه الذي ألفه في حكم المعلمين و محمد بن أبى زيد و قد قال. و الوالد في ولده أن لا يستبدا عليهما في التأديب
و مѧن آѧلام عمѧر    . أسѧواط شѧيئا   لا ينبغي لمؤدب الصبيان أن يزيد في ضربهم إذا احتاجوا إليѧه علѧى ثلاثѧة   : المتعلمين

علѧى صѧون النفѧوس عѧن مذلѧة التأديѧب و علمѧا بѧأن المقѧدار           حرصѧا . لشѧرع لا أدبѧه االله  من لم يؤدبه ا: رضي االله عنه
 قѧال . و من أحسن مذاهب التعليم مѧا تقѧدم بѧه الرشѧيد لمعلѧم ولѧده      . فإنه أعلم بمصلحته الذي عينه الشرع لذلك أملك له

لمؤمنين قد دفع إليك مهجة نفسѧه  ا يا أحمر إن أمير: بعث إلي الرشيد في تأديب ولده محمد الأمين فقال: خلف الأحمر
و آѧن لѧه بحيѧث وضѧعك أميѧر المѧؤمنين أقرئѧه القѧرآن و          و ثمرة قلبه فصير يدك عليѧه مبسѧوطة و طاعتѧه لѧك واجبѧة     

السنن و بصره بمواقع الكلام و بدئه و امنعه من الضحك إلا في أوقاتѧه و خѧذه    عرفه الأخبار و روه الأشعار و علمه
سѧاعة إلا و أنѧت    و لا تمѧرن بѧك  . ا دخلوا عليه و رفѧع مجѧالس القѧواد إذا حضѧروا مجلسѧه     مشايخ بني هاشم إذ بتعظيم

و قومѧه مѧا   . مسѧامحته فيسѧتجلي الفѧراغ و يألفѧه     و لا تمعن فѧي . مغتنم فائدة تفيده إياها من غير أن تحزنه فتميت ذهنه
  .انتهى. فعليك بالشدة و الغلظة استطعت بالقرب والملاينة فإن أباهما

  
   التعلم في أن الرحلة في طلب العلوم و لقاء المشيخة مزيد آمال في: الحادي و الأربعونالفصل 

 
تارة علمѧا و تعليمѧا   : المذاهب و الفضائل و السبب في ذلك أن البشر يأخذون معارفهم و أخلاقهم و ما ينتحلون به من

مباشѧѧرة و التلقѧѧين أشѧѧد اسѧѧتحكاما و أقѧѧوى  إلا أن حصѧѧول الملكѧѧات عѧѧن ال .و إلقѧѧاء و تѧѧارة محاآѧѧاة و تلقينѧѧا بالمباشѧѧرة 
 و الاصطلاحات أيضѧا فѧي تعلѧيم العلѧوم مخلطѧة     . آثرة الشيوخ يكون حصول الملكات و رسوخها فعلى قدر. رسوخا

مباشѧرته لاخѧتلاف الطѧرق فيهѧا مѧن       و لا يدفع عنه ذلѧك إلا . على المتعلم حتى لقد يظن آثير منهم أنها جزء من العلم
تمييز الاصطلاحات بما يѧراه مѧن اخѧتلاف طѧرقهم فيهѧا فيجѧرد العلѧم         ل العلوم و تعدد المشايخ يفيدهفلقاء أه. المعلمين

معارفѧه و   أنحاء تعليم و طرق توصل و تنهض قواه إلى الرسوخ و الاستحكام في المكѧان و تصѧحح   عنها و يعلم أنها
و هذا لمن يسر . عند تعددهم و تنوعهم مشيخةتميزها عن سواها مع تقوية ملكته بالمباشرة و التلقين و آثرتهما من ال

بد منها في طلب العلѧم لاآتسѧاب الفوائѧد و الكمѧال بلقѧاء المشѧايخ و مباشѧرة         فالرحلة لا. االله عليه طرق العلم و الهداية
  .االله يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم و. الرجال

  
   السياسة و مذاهبها من بين البشر أبعد عن في أن العلماء: الفصل الثاني والأربعون

 
الفكѧري و الغѧوص علѧى المعѧاني و انتزاعهѧا مѧن المحسوسѧات و تجريѧدها فѧي           و السبب في ذلك أنهم معتادون النظر

صѧنف مѧن    آلية عامة ليحكم عليها بأمر العلوم لا بخصوص مادة و لا شخص و لا جيѧل و لا أمѧة و لا   الذهن، أمورا
على أشباهها و أمثالها بما اعتادوه من  و أيضا يقيسون الأمور. الخارجياتو يطبقون من بعد ذلك الكلي على . الناس

آلهѧا فѧي الѧذهن و لا تصѧير إلѧى المطابقѧة إلا بعѧد الفѧراغ مѧن البحѧث و            فلا تزال أحكامهم و أنظѧارهم . القياس الفقهي
الشѧرعية فإنهѧا    ك آالأحكѧام بالجملة إلى المطابقة و إنما يتفرغ ما في الخارج عما في الذهن من ذلѧ  و لا تصير. النظر

. الخارج لهѧا عكѧس الأنظѧار فѧي العلѧوم العقليѧة       فروع عما في المحفوظ من أدلة الكتاب و السنة فتطلب مطابقة ما في
فهم متعودون في سائر أنظѧارهم الأمѧور الذهنيѧة و الأنظѧار الفكريѧة      . الخارج التي تطلب في صحتها مطابقتها لما في

. يتبعها فإنها خفية اسة يحتاج صاحبها إلى مراعاة ما في الخارج و ما يلحقها من الأحوال وو السي. سواها لا يعرفون
و لا يقѧاس شѧيء مѧن    . الكلي الذي يحاول تطبيقه عليها و لعل أن يكون فيها ما يمنع من إلحاقها بشبه أو مثال و ينافي

 أمور فتكون العلماء لأجل ما تعودوه من تعميم اشتبها في أمر واحد فلعلهما اختلفا في أحوال العمران على الآخر آما
أنظѧارهم و نѧوع اسѧتدلالاتهم     الأحكام و قياس الأمور بعضها على بعض إذا نظروا في السياسة افرغوا ذلك في قالب

الѧذآاء و الكѧيس مѧن أهѧل العمѧران لأنهѧم ينزعѧون بثقѧوب          و يلحق بهم أهل. فيقعون في الغلط آثيرا و لا يؤمن عليهم
 و العامي السليم الطبع. الغوص على المعاني و القياس و المحاآاة فيقعون في الغلط إلى مثل شأن الفقهاء من أذهانهم

آل صنف مѧن الأحѧوال    المتوسط الكيس لقصور فكره عن ذلك و عدم اعتياده إياه يقتصر لكل مادة على حكمها و في
يفارق في أآثر نظره المواد المحسوسѧة و لا   م و لاو الأشخاص على ما اختص به و لا يعدي الحكم بقياس و لا تعمي

   :قال الشاعر. عند الموج يجاوزها في ذهنه آالسابح لا يفارق البر
 

  السلامة في الساحل فإن       فلا توغلن إذا ما سبحت
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ضѧاره  معاملѧة أبنѧاء جنسѧه فيحسѧن معاشѧه و تنѧدفع آفاتѧه و م        فيكون مأمونا مѧن النظѧر فѧي سياسѧته مسѧتقيم النظѧر فѧي       
 و من هنا يتبين أن صناعة المنطѧق غيѧر مأمونѧة الغلѧط لكثѧرة مѧا فيهѧا مѧن        . علم عليم و فوق آل ذي. باستقامة نظره

فيها ما يمانع تلك الأحكام و ينافيها  و لعل المواد. الانتزاع، و بعدها عن المحسوس فإنها تنظر في المعقولات الثواني
المعقولات الأول و هي التي تجريدها قريب فليس آѧذلك لأنهѧا خياليѧة و     ر فيو أما النظ. عند مراعاة التطبيق اليقيني

  .و االله سبحانه و تعالى أعلم و به التوفيق. حافظة مؤذنة بتصديق انطباقه صور المحسوسات
  

   في أن حملة العلم في الإسلام أآثرهم العجم: الفصل الثالث و الأربعون
 

مѧن العلѧوم العقليѧة إلا     لملة الإسلامية أآثرهم العجم لا مѧن العلѧوم الشѧرعية و لا   الواقع أن حملة العلم في ا من الغريب
فѧي لغتѧه و مربѧاه و مشѧيخته مѧع أن الملѧة عربيѧة و         و إن آان منهم العربѧي فѧي نسѧبته فهѧو أعجمѧي     . في القليل النادر

ة لمقتضى أحوال السذاجة و أن الملة في أولها لم يكن فيها علم و لا صناع و السبب في ذلك. صاحب شريعتها عربي
قد عرفوا مأخѧذها مѧن    إنما أحكام الشريعة التي هي أوامر االله و نواهيه آان الرجال ينقلونها في صدورهم و البداوة و

يومئѧذ عѧرب لѧم يعرفѧوا أمѧر التعلѧيم و التѧأليف و         و القѧوم . الكتѧاب و السѧنة بمѧا تلقѧوه مѧن صѧاحب الشѧرع و أصѧحابه        
و جѧرى الأمѧر علѧى ذلѧك زمѧن الصѧحابة و التѧابعين و آѧانوا يسѧمون          . إليѧه حاجѧة   ه و لا دعتهمالتدوين و لا دفغوا إلي

يومئѧذ صѧفة عامѧة فѧي      و نقله إلѧى القѧراء أي الѧذين يقѧرأون الكتѧاب و ليسѧوا أميѧين لأن الأميѧة        . بحمل ذلك المختصين
راء لكتѧاب االله و السѧنة المѧأثورة عѧن االله     فهم قѧ . هذا الصحابة بما آانوا عربا فقيل لحملة القرآن يومئذ قراء إشارة إلى

 قѧال صѧلى االله  . الشرعية إلا منه و من الحديث الذي هو في غالب موارده تفسير لѧه و شѧرح   لأنهم لم يعرفوا الأحكام
فلما بعد النقل من لدن دولة الرشѧيد فمѧا    .االله و سنتي آتاب: ترآت فيكم أمرين لن تضلوا ما تمسكتم بهما :عليه و سلم

النѧاقلين   التفاسير القرآنية و تقييد الحديث مخافة ضياعه ثѧم احتѧيج إلѧى معرفѧة الأسѧانيد و تعѧديل       احتيج إلى وضع بعد
مѧن الكتѧاب و السѧنة و فسѧد مѧع ذلѧك        للتمييز بين الصحيح مѧم الأسѧانيد و مѧا دونѧه ثѧم آثѧر اسѧتخراج أحكѧام الواقعѧات         

لѧوم الشѧرعية آلهѧا ملكѧات فѧي الاسѧتنباطات و الاسѧتخراج و        الع اللسان فاحتيج إلى وضع القѧوانين النحويѧة و صѧارت   
 إلى علوم أخرى و هي الوسائل لها من معرفة قوانين العربية و قوانين ذلك الاستنباط و التنظير و القياس و احتاجت

لكات محتاجѧة  العلوم آلها علوما ذات م القياس و الذب عن العقائد الإيمانية بالأدلة لكثرة البدع و الإلحاد فصارت هذه
آنا قدمنا أن الصنائع من منتحل الحضر و أن العѧرب أبعѧد النѧاس عنهѧا      و قد. إلى التعليم فاندرجت في جملة الصنائع

معنѧاهم   و الحضر لذلك العهد هم العجم أو من هم في. حضرية و بعد عنها العرب و عن سوقها فصارت العلوم لذلك
الصѧنائع و الحѧرف لأنهѧم أقѧوم      تبѧع للعجѧم فѧي الحضѧارة و أحوالهѧا مѧن       من الموالي و أهل الحواضر الذين هم يومئѧذ 

 الزجاج من بعده و الفارسي و سيبويه صناعة النحو على ذلك للحضارة الراسخة فيهم منذ دولة الفرس فكان صاحب
 و صѧيروه و إنما ربوا في اللسان العربي فاآتسѧبوه بѧالمربى و مخالطѧة العѧرب     . أنسابهم من بعدهما و آلهم عجم في

أو مسѧتعجمون باللغѧة و    و آѧذا حملѧة الحѧديث الѧذين حفظѧوة عѧن أهѧل الإسѧلام أآثѧرهم عجѧم          . قوانين و فنا لمن بعدهم
عجمѧا آمѧا عѧرف و آѧذا حملѧة علѧم الكѧلام و آѧذا أآثѧر           و آان علماء أصول الفقѧه آلهѧم  . المربى لاتساع الفن بالعراق

تعلѧق العلѧم    لѧو  :و ظهѧر مصѧداق قولѧه صѧلى االله عليѧه و سѧلم      . عѧاجم تدوينѧه إلا الأ  و لѧم يقѧم بحفѧظ العلѧم و    . المفسرين
هѧذه الحضѧارة و سѧوقها و خرجѧوا إليهѧا عѧن        و أمѧا العѧرب الѧذين أدرآѧوا     .بأآنѧاف السѧماء لنالѧه قѧوم مѧن أهѧل فѧارس       
 نظر فيه، فإنهم آانواو ال. و ما دفعوا إليه من القيام بالملك عن القيام بالعلم البداوة فشغلتهم الرئاسة في الدولة العباسية

و . بما صار من جملѧة الصѧنائع   أهل الدولة و حاميتها و أولي سياستها مع ما يلحقهم من الأنفة عن انتحال العلم حينئذ
و مѧا  . إليها و دفعوا ذلك إلى من قام بѧه مѧن العجѧم والمولѧدين     الرؤساء أبدا يستنكفون عن الصنائع و المهن و ما يجر

الأمѧر مѧن    حتѧى إذا خѧرج  . قيѧام بѧه فإنѧه ديѧنهم و علѧومهم و لا يحتقѧرون حملتهѧا آѧل الاحتقѧار         ال زالوا يرون لهѧم حѧق  
بما هم عليه من البعد عѧن نسѧبتها و    العرب جملة و صار للعجم صارت العلوم الشرعية غريبة النسبة عند أهل الملك

م فѧي الملѧك و السياسѧة آمѧا ذآرنѧاه فѧي       بما لا يغني و لا يجدي عنه امتهن حملتها بما يرون أنهم بعداء عنهم مشتغلين
العقليѧة   و أمѧا العلѧوم  . فهذا الذي قررنѧاه هѧو السѧبب فѧي أن حملѧة الشѧريعة أو عѧامتهم مѧن العجѧم          .نقل المراتب الدينية

العلم آله صѧناعة فاختصѧت بѧالعجم و ترآتهѧا      و استقر. أيضا فلم تظهر في الملة إلا بعد أن تميز حملة العلم و مؤلفوه
فلѧم يѧزل ذلѧك فѧي     . إلا المعربѧون مѧن العجѧم شѧأن الصѧنائع آمѧا قلنѧاه أولا        انصرفوا عن انتحالها فلѧم يحملهѧا   العرب و
فلمѧا خربѧت تلѧك     .الإسلامية ما دامت الحضارة في العجم و بلادهم من العراق و خراسان و ما وراء النهѧر  الأمصار

الصنائع ذهب العلم من العجم جملة لمѧا شѧملهم    و الأمصار و ذهبت منها الحضارة التي هي سر االله في حصول العلم
و لا أوفѧر اليѧوم فѧي الحضѧارة مѧن مصѧر فهѧي أم العѧالم و         . الموفѧورة الحضѧارة   من البداوة و اختص العلم بالأمصار

الحضارة بالدولة التي  و بقي بعض الحضارة في ما وراء النهر لما هناك من. الإسلام و ينبوع العلم و الصنائع إيوان
دلنا على ذلك آلام بعض علمѧائهم مѧن تѧآليف وصѧلت إلينѧا       و قد. ا فلهم بذلك، حصة من العلوم و الصنائع لا تنكرفيه
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نصѧير   و ابѧن الخطيѧب   الإمѧام  و أمѧا غيѧره مѧن العجѧم فلѧم نѧر لهѧم مѧن بعѧد          .سعد الدين التفتازاني إلى هذه البلاد و هو
و االله يخلѧق مѧا   . أحѧوال الخليقѧة   تير ذلك و تأمله تر عجبا فѧي فاع. آلاما يعول على نهايته في الإصابة الطوسي الدين

  .قدير و حسبنا االله و نعم الوآيل و الحمد الله بشاء لا شريك له الملك و له الحمد و هو على آل شيء
  

العلوم عن أهѧل اللسѧان    في أن العجمة إذا سبقت إلى اللسان قصرت بصاحبها في تحصيل: الفصل الرابع و الأربعون
   بيالعر

 
المعѧاني الذهنيѧة و الخياليѧة، مѧن بѧين العلѧوم الشѧرعية، التѧي هѧي           و السر في ذلك أن مباحث العلوم آلها إنمѧا هѧي فѧي   

هي آلها في الخيال،  الألفاظ و مودها من الأحكام المتلقاة من الكتاب و السنة و لغاتها المؤدية لها، و أآثر مباحثها في
ترجمان عما فѧي الضѧمائر مѧن تلѧك المعѧاني، يؤديهѧا بعѧض         و اللغات إنما هي. هنو بين العلوم العقلية، و هي في الذ
و . التعلѧيم، و ممارسѧة البحѧث بѧالعلوم لتحصѧيل ملكاتهѧا بطѧول المѧران علѧى ذلѧك           إلѧى بعѧض بالمشѧافهة بالمنѧاظرة و    

تلѧك الضѧمائر مѧن     و لابѧد فѧي اقتيѧاض   . و اللغات وسائط و حجب بين الضمائر، و روابط و ختام بين المعاني الألفاظ
لنѧاظر فيهѧا، و إلا فيعتѧاض عليѧه اقتناصѧها زيѧادة        المعاني من ألفاظها لمعرفة دلالاتها اللغويѧة عليهѧا، و جѧودة الملكѧة    

و إذا آانت ملكته في تلѧك الѧدلالات راسѧخة، بحيѧث يتبѧادر المعѧاني       . الاعتياص على ما يكون في مباحثها الذهنية من
المعاني و الفهم أو خف،  استعمالها، أن البديهي والجبلي، زال ذاك الحجاب بالجملة بينمن تلك الألفاظ عن  إلى ذهنه

و أمѧا إن  . آلѧه إذا آѧان التعѧاليم تلقينѧا و بالخطѧاب و العبѧارة       هѧذا . و لم يبق إلا معاناة ما في المعاني من المباحث فقط
هنالك حجاب  طية من الدواوين بمسائل العلوم، آانالدراسة و التقييد بالكتاب و مشافهة الرسوم الخ احتاج المتعلم إلى

لأن رسѧوم الكتѧاب لهѧا دلالѧة خاصѧة علѧى        .آخر بѧين الخѧط و رسѧومه فѧي الكتѧاب، و بѧين الألفѧاظ المقولѧة فѧي الخيѧال          
و إن عرفѧت بملكѧة قاصѧرة آانѧت معرفتهѧا أيضѧا       . تعѧذرت معرفѧة العبѧارة    و ما لم تعرف تلك الدلالѧة . الألفاظ المقولة

أعѧوص مѧن    على الناظر و المتعلم بذلك حجاب آخر بينه و بين مطلوبه، من تحصيل ملكѧات العلѧوم   و يزدادقاصرة، 
و صار . ارتفعت الحجب بينه و بين المعاني و إذا آانت ملكته في الدلالة اللفظية و الخطية مستحكمة. الحجاب الأول

و المتعلمѧون لѧذلك فѧي الصѧغر     . لخط بالنسبة إلى آل لغةالمعاني مع الألفاظ و ا هذا شأن. إنما يعاني فهم مباحثها فقط
و درسѧت علѧوم الأولѧين     اسѧتحكاما لملكѧاتهم، ثѧم إن الملѧة الإسѧلامية لمѧا اتسѧع ملكهѧا و انѧدرجت الأمѧم فѧي طيهѧا             أشѧد 

و  و العѧزة و سѧخرية الأمѧم لهѧم بالحضѧارة و التهѧذيب،       بنبوتها و آتابها، و آانت أمية النزعة و الشѧعار، فأخѧذ الملѧك   
بعد أن آانت نقلا، فحدثت فيهم الملكات، و آثѧرت الѧدواوين و التѧآليف، و تشѧوفوا      صيروا علومهم الشرعية صناعة،

تلك اللغات الأعجمية إلى  علوم الأمم فنقلوها بالترجمة إلى علومهم و أفرغوها في قالب أنظارهم، و جردوها من إلى
التѧي بلغѧتهم الأعجميѧة نسѧيا منسѧيا و طلѧلا مهجѧورا و هبѧاء          لѧدفاتر لسانهم و أربوا فيها علѧى مѧدارآهم، و بقيѧت تلѧك ا    

 آلهѧا بلغѧة العѧرب، و دواوينهѧا المسѧطرة بخطهѧم، و احتѧاج القѧائمون بѧالعلوم إلѧى معرفѧة            و أصѧبحت العلѧوم  . منثورا
م لنѧا أن اللغѧة   و قѧد تقѧد  . العناية بهѧا  الدلالات اللفظية و الخطية في لسانهم دون ما سواه من الألسن، لدروسها و ذهاب

اليѧد، فѧإذا تقѧدمت فѧي اللسѧان ملكѧة العجمѧة، صѧار مقصѧرا فѧي اللغѧة             ملكة في اللسال، و آذا الخط صناعة ملكتها فѧي 
أخѧرى، و هѧو    قدمناه من أن الملكة إذا تقدمت في صناعة بمحل، فقل أن يجيد صاحبها ملكة فѧي صѧناعة   العربية، لما

إلا . اعتѧاص عليѧه فهѧم المعѧاني منهѧا آمѧا مѧر        ة و دلالاتها اللفظية و الخطيةو إذا آال مقصرا في اللغة العربي. ظاهر
حين انتقل منها إلى العربية، آأصاغر أبناء العجѧم الѧذين يربѧون مѧع العѧرب       أن تكون ملكة العجمة السابقة لم تستحكم

فهѧم المعѧاني مѧن     ير فѧي فتكѧون اللغѧة العربيѧة آأنهѧا السѧابقة لهѧم، و لا يكѧون عنѧدهم تقصѧ         . تسѧتحكم عجمѧتهم   قبѧل أن 
و لهѧذا نجѧد الكثيѧر مѧن علمѧاء الأعѧاجم فѧي         .و آذا أيضا شأن من سبق له تعلѧم الخѧط الأعجمѧي قبѧل العربѧي     . العربية

التفاسير من الكتب إلى قراءتها ظѧاهرا يخففѧون بѧذلك عѧن أنفسѧهم مؤونѧة        دروسهم و مجالس تعليمهم يعدلون عن نقل
و إن  ،و صاحب الملكة في العبارة و الخط مستغن عن ذلѧك، بتمѧام ملكتѧه   . انيعليهم تناول المع بعض الحجب ليقرب

و . ارتفعѧت الحجѧب بينѧه و بѧين المعѧاني      صار له فهم الأقوال من الخط، و المعѧاني مѧن الأقѧوال آالجبلѧة الراسѧخة، و     
مكن الملكة، آما نجѧده  اللغة، و ممارسة الخط يفيضان لصاحبهما إلى ت ربما يكون الدؤوب على التعليم و المران على

مѧنهم، آѧان بѧاع     و إذا قѧرن بنظيѧره مѧن علمѧاء العѧرب و أهѧل طبقتѧه       . علماء الأعاجم، إلا أنه في النادر في الكثير من
السѧѧابقة التѧѧي يѧѧؤثر القصѧѧور بالضѧѧرورة و لا  العѧѧرب أطѧѧول و ملكتѧѧه أقѧѧوى، لمѧѧا عنѧѧد المسѧѧتعجم مѧѧن الفتѧѧور بالعجمѧѧة

أآثرهم العجم، لأن المراد بالعجم هنالك عجم النسѧب لتѧداول الحضѧارة فѧيهم      سلاميعترص ذلك بما تقدم بأن علماء الإ
مѧن ذلѧك و هѧي     و أمѧا عجمѧة اللغѧة فليسѧت    . أنهѧا سѧبب لانتحѧال الصѧنائع و الملكѧات و مѧن جملتهѧا العلѧوم         التي قررنا
إنمѧا تعلموهѧا مѧن لغѧتهم      رسѧوخ القѧدم فѧأنهم    و لا يعترض ذلك أيضا مما آان لليونѧانيين فѧي علѧومهم مѧن    . المرادة هنا

الأعجمي المتعلم للعلم في الملة الإسѧلامية يأخѧذ العلѧم بغيѧر لسѧانه الѧذي سѧبق         و. السابقة لهم و خطهم المتعارف بينهم
جميѧع أصѧناف أهѧل     و هѧذا عѧام فѧي   . فلهѧذا يكѧون لѧه ذلѧك حجابѧا آمѧا قلنѧاه       . من غير خطه الذي يعѧرف ملكتѧه   إليه، و
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و في ذلك . سائر من ليس من أهل اللسان العربي و. الروم و الترك و البربر و الفرنج اللسان الأعجمي من الفرس و
  .آيات للمتوسمين

  
   في علوم اللسان العربي: الفصل الخامس و الأربعون

 
 النحو و البيان و الأدب و معرفتها ضرورية على أهل الشريعة إذ مأخذ الأحكام الشرعية أرآانه أربعة و هي اللغة و

مشكلاتها من لغѧاتهم فلابѧد    في الكتاب و السنة و هي بلغة العرب و نقلتها من الصحابة و التابعين عرب و شرحآلها 
و تتفѧѧاوت فѧѧي التأآيѧѧد بتفѧѧاوت مراتبهѧѧا فѧѧي التوفيѧѧة  . الشѧѧريعة مѧѧن معرفѧѧة العلѧѧوم المتعلقѧѧة بهѧѧذا اللسѧѧان لمѧѧن أراد علѧѧم 

تتبين أصول  الذي يتحصل أن الأهم المقدم منها هو النحو إذ به يتبين في الكلام عليها فنا فنا و بمقصود الكلام حسبما
و آان من حق علم اللغѧة  . لجهل أصل الإفادة المقاصد بالدلالة فيعرف الفاعل من المفعول و المبتدأ من الخبر و لولاه

المسѧند و المسѧند    موضوعاتها لم تتغير بخلاف الإعѧراب الѧدال علѧى الإسѧناد و     التقدم لولا أن أآثر الأوضاع باقية في
الإخلال بالتفاهم جملة و ليست  فلذلك آان علم النحو أهم من اللغة إذ في جهله. تغير بالجملة و لم يبق له أثر إليه فإنه

  .آذلك اللغة و االله سبحانه و تعالى أعلم و به التوفيق
  

   علم النحو
 

 لعبارة فعل لساني ناشئ عن القصد بإفادة الكѧلام و تلك ا. هي عبارة المتكلم عن مقصوده اعلم أن اللغة في المتعارف
و آانѧت  . اصѧطلاحاتهم  فلابد أن تصير ملكة متقررة في الغصѧو الفاعѧل لهѧا و هѧو اللسѧان و هѧو فѧي آѧل أمѧة بحسѧب          

المقاصد لدلالة غير الكلمات فيها علѧى آثيѧر مѧن     الملكة الحاصلة للعرب من ذلك أحسن الملكات و أوضحها إبانة عن
الفاعѧل مѧن المفعѧول مѧن المجѧرور أعنѧي المضѧاف و مثѧل الحѧروف التѧي تفضѧي             ل الحرآѧات التѧي تعѧين   مث. المعاني

أما غيرها مѧن   و. و ليس يوجد ذلك إلا في لغة العرب. الحرآات إلى الذوات من غير تكلف ألفاظ أخرى بالأفعال أي
العجѧم مѧن مخاطبѧاتهم أطѧول ممѧا تقѧدره        آѧلام  اللغات فكل معنى أو حال لابد له من ألفاظ تخصه بالدلالة و لѧذلك نجѧد  

فصѧار   .أوتيت جوامع الكلم و اختصر لي الكѧلام اختصѧارا   :عليه و سلم و هذا هو معنى قوله صلى االله. بكلام العرب
علѧى المقصѧود غيѧر متكلفѧين فيѧه لصѧناعة        و الحرآات و الهيئات أي الأوضاع اعتبار في الدلالة. للحروف في لغتهم
فلمѧا جѧاء   . يأخذها الآخر عن الأول آما تأخذ صبياننا لهѧذا العهѧد لغاتنѧا    إنما هي ملكة في ألسنتهم. يستفيدون ذلك منها

الملكѧة بمѧا ألقѧى     فارقوا الحجاز لطلب الملك الذي آان في أيدي الأمم و الدول و خالطوا المجم تغيرت تلѧك  الإسلام و
اللسانية ففسدت بما ألقي إليها مما يغايرها لجنوحهѧا   ملكاتو السمع أبو ال. إليها السمع من المخالفات التي للمستعربين

العلوم منهم أن تفسѧد تلѧك الملكѧة رأسѧا و يطѧول العهѧد بهѧا فينغلѧق القѧرآن و الحѧديث            و خشي أهل. إليه باعتياد السمع
يهѧا سѧائر   يقيسѧون عل  المفهوم فاستنبطوا من مجاري آلامهم قѧوانين لتلѧك الملكѧة مطѧردة شѧبه الكليѧات و القواعѧد        على

ثѧم رأوا تغيѧر   . المفعѧول منصѧوب و المبتѧدأ مرفѧوع     أنواع الكلام و يلحقون الأشباه بالأشباه مثѧل أن الفاعѧل مرفѧوع و   
. فاصطلحوا على تسميته إعرابا و تسمية الموجب لذلك التغير عѧاملا و أمثѧال ذلѧك    الدلالة بتغير حرآات هذه الكلمات

 و اصѧطلحوا علѧى  . بالكتѧاب و جعلوهѧا صѧناعة لهѧم مخصوصѧة      آلهѧا اصѧطلاحات خاصѧة بهѧم فقيѧدوها      و صѧارت 
من بنѧي آنانѧة و يقѧال بإشѧارة علѧي رضѧي االله عنѧه لأنѧه          أبو الأسود الدؤلي و أو ل من آتب فيها. تسميتها بعلم النحو

عѧده  ب ثѧم آتѧب فيهѧا النѧاس مѧن     . عليه بحفظها ففزع إلى ضبطها بالقوانين الحاضѧرة المسѧتقرأة   رأى تغير الملكة فأشار
الرشيد و آان الناس أحѧوج مѧا آѧان النѧاس إليهѧا لѧذهاب تلѧك الملكѧة          أيام الخليل بن أحمد الفراهيدي إلى أن انتهت إلى

تفاريعهѧا و اسѧتكثر مѧن أدلتهѧا و شѧواهدها و       فكمѧل  سѧيبويه  و أخѧذها عنѧه  . الصناعة و آمل أبوابها فهذب. من العرب
أبѧو القاسѧم    و أبѧو علѧي الفارسѧي    ثѧم وضѧع  . ا آتѧب فيهѧا مѧن بعѧده    لكѧل مѧ   وضع فيها آتابه المشѧهور الѧدي صѧار إمامѧا    

ثم طال الكلام فѧي هѧذه الصѧناعة و حѧدث الخѧلاف      . الإمام في آتابه آتبا مختصرة للمتعلمين يحذون فيها حذو الزجاج
 فѧي و آثѧرت الأدلѧة و الحجѧاج بيѧنهم و تباينѧت الطѧرق       . و البصѧرة المصѧرين القѧديمين للعѧرب     بين أهلها فѧي الكوفѧة  

و جѧاء  . ذلك على المتعلمين التعليم و آثر الاختلاف في إعراب آثير من آي القرآن باختلافهم في تلك القواعد و طال
 ابѧن مالѧك   الطول مع استيعابهم لجميع ما نقل آمѧا فعلѧه   المتأخرون بمذاهبهم في الاختصار فاختصروا آثيرا من ذلك

 في ابن الحاجب و المفصل في الزمخشري للمتعلمين، آما فعله بادئو أمثاله أو اقتصارهم على الم التسهيل آتاب في
 الارجѧوزة  فѧي  ابن معطѧي  الصغرى و الكبرى و الأرجوزتين في ابن مالك و ربما نظموا ذلك نظما مثل. له المقدمة
ريقѧѧة طѧѧرق التعلѧѧيم فيهѧѧا مختلفѧѧة فط و بالجملѧѧة فالتѧѧآليف فѧѧي هѧѧذا الفѧѧن أآثѧѧر مѧѧن أن تحصѧѧى أو يحѧѧاط بهѧѧا و  .الألفيѧѧة

و قѧد  . البصريون و البغداديون و الأندلسيون مختلفة طرقهم آذلك و الكوفيون و. المتقدمين مغايرة لطريقة المتأخرين
إلينѧا   تؤذن بالذهاب لما رأينا مѧن الѧنقص فѧي سѧائر العلѧوم و الصѧنائع بتنѧاقص العمѧران و وصѧل          آادت هذه الصناعة
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مѧن علمائهѧا اسѧتوفى فيѧه أحكѧام الإعѧراب        بن هشѧام  جمال الدين بالمغرب لهذه العصور ديوان من مصر منسوب إلى
الحروف و المفردات و الجمل و حذف ما في الصناعة من المتكرر فѧي أآثѧر أبوابѧه و     و تكلم على. مجملة و مفصلة

و ضبطها بأبواب و فصول و قواعد انѧتظم سѧائرها    و أشار إلى نكت إعراب القرآن آلها .بالمغني في الإعراب سماه
في هذه الصناعة و وفور بضاعته منها و آأنه ينحو فѧي طريقتѧه منحѧاة أهѧل      فوقفنا منع على علم جم يشهد بعلو قدره

بشѧيء عجيѧب دال علѧى قѧوة ملكتѧه و       و اتبعѧوا مصѧطلح تعليمѧه فѧأتى مѧن ذلѧك       ابѧن جنѧي   اقتفѧوا أثѧر   الموصѧل الѧذين  
  .و االله يزيد في الخلق ما يشاء. اطلاعه

  
   علم اللغة

 
اللغويѧة و ذلѧك أنѧه لمѧا فسѧدت ملكѧة اللسѧان العربѧي فѧي الحرآѧات المسѧماة عنѧد أهѧل               علم هو بيان الموضѧوعات هذا ال
و مخѧالطتهم حتѧى تѧأدى     ثم استمر ذلك الفسѧاد بملابسѧة العجѧم   . بالإعراب و استنبطت القوانين لحفظها آما قلناه النحو

موضѧوعه عنѧدهم مѧيلا مѧع هجنѧه المسѧتعربين        ي غيرالفساد إلى موضوعات الألفاظ فاستعمل آثير من آلام العرب ف
إلى حفظ الموضوعات اللغوية بالكتاب و التدوين خشية الѧدروس و   في اصطلاحاتهم المخالفة لصريح العربية فاحتيج

الحلبѧة   و آѧان سѧابق  . بالقرآن و الحديث فشمر آثير من أئمة اللسان لذلك و أملوا فيه الѧدواوين  ما ينشا عنه من الجهل
 فحصѧر فيѧه فرآبѧات حѧروف العجѧم آلهѧا مѧن الثنѧائي و         العѧين  ألѧف فيهѧا آتѧاب    .الخليل بѧن أحمѧد الفراهيѧدي    ذلكفي 

تѧأتي لѧه حصѧر ذلѧك بوجѧوه       و. الثلاثي والرباعي و الخماسي و هو غاية مѧا ينتهѧي إليѧه الترآيѧب فѧي اللسѧان العربѧي       
داد على التوالي من واحد إلى سبعة و عشرين و الأع عديدة حاضرة و ذلك أن جملة الكلمات الثنائية تخرج من جميع

لأن الحرف الواحد منها يؤخذ مع آل واحد من السѧبعة و العشѧرين فتكѧون سѧبعة      .هو دون نهاية حروف العجم بواحد
يؤخذ السابع و العشرون مع  ثم. ثم الثالث و الرابع. ثم يؤخذ الثاني مع الستة و العشرين آذلك. آلمة ثنائية و عشرين

توالي العѧدد مѧن واحѧد إلѧى سѧبعة و عشѧرين فتجمѧع آمѧا هѧي           من و العشرين فيكون واحدا فتكون آلها أعدادا علىالثا
ثѧѧم . و هѧѧو أن تجمѧѧع الأول مѧѧع الأخيѧѧر و تضѧѧرب المجمѧѧوع فѧѧي نصѧѧف العѧѧدة   بالعمѧѧل المعѧѧروف عنѧѧد أهѧѧل الحسѧѧاب 

و . الثنائيѧات  رآيѧب فيكѧون الخѧارج جملѧة    الثنائي لأن التقديم و التأخير بين الحروف معتبر في الت تصاعف لأجل قلب
عشѧرين علѧى تѧوالى العѧدد لأن آѧل ثنائيѧة        تخرج الثلاثيات من صرب عدد الثنائيات فيما يجمع مѧن واحѧد إلѧى سѧتة و    

الثنائية بمنزلة الحرف الواحد مع آل واحѧد مѧن الحѧروف الباقيѧة و هѧي سѧتة و        فتكون. يزيد عليها حرفا فتكون ثلاثية
ثѧم  . الثنائيѧات  الثنائية فتجمع من واحد إلѧى سѧتة و عشѧرين علѧى تѧوالي العѧدد و يضѧرب فيѧه جملѧة         بعد  عشرون حرفا

و آѧذلك فѧي   . تراآيبهѧا مѧن حѧروف العجѧم     تضرب الخѧارج فѧي سѧتة، جملѧة مقلوبѧات الكلمѧة الثلاثيѧة فيخѧرج مجمѧوع         
و . م بالترتيѧب المتعѧارف  الوجه و رتѧب أبوابѧه علѧى حѧروف العجѧ      فانحصرت له التراآيب بهذا. الرباعي و الخماسي

فبدأ بحروف الحلق ثم بعده من خروف الحنك ثم الأضراس ثم الشفة و جعل حروف العلѧة   اعتمد فيه ترتيب المخارج
آتابѧه بѧالعين لأن    و بѧدأ مѧن حѧروف الحلѧق بѧالعين لأنѧه الأقصѧر منهѧا فلѧذلك سѧمي          . و هѧي الحѧروف الهوائيѧة    آخѧرا 

ثѧم بѧين   . تسميته بأول ما يقع فيه من الكلمات و الألفاظ وينهم إلى مثل هذا و هوالمتقدمين آانوا يذهبون في تسمية دوا
الثنائي  آان المهمل في الرباعي و الخماسي أآثر لقلة استعمال العرب له لثقله و لحق به المهمل منها من المستعمل و

 ذلѧك آلѧه فѧي آتѧاب     الخليѧل  ضѧمن و  .لقلة دورانه و آان الإستعمال في الثلاثي أغلب فكانѧت أوضѧاعه أآثѧر لدورانѧه    
بالأنѧدلس فѧي المائѧة الرابعѧة      و جاء أبو بكر الزبيدي و آتب لهشѧام المؤيѧد  . و استوعبه أحسن استيعاب و أوعاه العين

آله و آثيرا من شواهد المستعمل و لخصه للحفظ أحسن  فاختصره مع المحافظة على الاستيعاب و حذف منه المهمل
علѧى الترتيѧب المتعѧارف لحѧروف العجѧم فجعѧل البѧداءة منهѧا          الصѧحاح  المشارقة آتابمن  الجوهري و ألف. تلخيص

 بالحروف على الحرف الأخير من الكلمة لاضطرار الناس في الأآثر إلى أواخر الكلم فجعل بالهمزة و جمل الترجمة
و . ول إلѧى آخرهѧا  بالفصѧ  ثѧم يѧأتي بѧالحروف أول الكلمѧة علѧى ترتيѧب حѧروف العجѧم أيصѧا و يتѧرجم عليهѧا           . ذلك بابѧا 

 من أهل دانية في دولة علي بن مجاهѧد آتѧاب   ابن سيده ثم ألف فيها من الأندلسيين. حصر اللغة اقتداء بحصر الخليل
و زاد فيѧه التعѧرض لاشѧتقاتات الكلѧم و      .العѧين  علѧى ذلѧك المنحѧى مѧن الاسѧتيعاب و علѧى نحѧو ترتيѧب آتѧاب          المحكѧم 

المستنصѧر مѧن ملѧوك الدولѧة الحفصѧية       صѧاحب  محمد بن أبѧي الحسѧين   و لخصه. فجاء من أحسن الدواوين تصاريفها
تѧوأمي رحѧم و    فѧي اعتبѧار أواخѧر الكلѧم و بنѧاء التѧراجم عليهѧا فكانѧا         الصѧحاح  و قلب ترتيبه إلى ترتيب آتاب. بتونس

هѧذه   هѧر الزا آتѧاب  لابѧن الأنبѧاري   و الجمهѧرة  آتѧاب  لابѧن دريѧد   و ،المنجѧد  سليلي أبوة و لكراع مѧن أئمѧة اللغѧة آتѧاب    
و مسѧتوعبة لѧبعض الأبѧواب أو     و هناك مختصرات أخѧرى مختصѧة بصѧنف مѧن الكلѧم     . أصول آتب اللغة فيما علمناه

و مѧѧن الكتѧѧب . جلѧѧي مѧѧن قبѧѧل التراآيѧѧب آمѧѧا رأيѧѧت  إلا أن وجѧѧه الحصѧѧر فيهѧѧا خفѧѧي و و فѧѧي الحصѧѧر فѧѧي تلѧѧك . لكلهѧѧا
بѧين فيѧه آѧل مѧا تجѧوزت بѧه العѧرب مѧن          غةأساس البلا في المجاز سماه الزمخشري الموضوعة أيضا في اللغة آتاب

ثم لما آانت العرب تضع الشيء على العمѧوم ثѧم   . آتاب شريف الإفادة الألفاظ و فيما تجوزت به من المدلولات و هو
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فقه في  الخاصة ألفاظا أخرى خاصة بها فوق ذلك عندنا، و بين الوضع و الاستعمال و احتاج إلى تستعمل في الأمور
فيه بياض من الخيѧل بالأشѧهب و    أخذ آما وضع الأبيض بالوضع العام لكل ما فيه بياض ثم اختص مااللغة عزيز الم

. استعمال الأبيص في هذه آلها لحنا و خروجѧا عѧن لسѧان العѧرب     من الإنسان بالأزهر و من الغنم بالأملح حتى صار
و هو من أآد ما بأخذ به اللغѧوي نفسѧه    للغةفقه ا و أفرده في آتاب له سماه الثعالبي المنحى و اختص بالتأليف في هذا

 فلѧيس معرفѧة الوضѧع الأول بكѧاف فѧي الترتيѧب حتѧى يشѧهد لѧه اسѧتعمال          . العѧرب عѧن مواضѧعه    أن يحرف اسѧتعمال 
لحنه في الموضوعات اللغوية  و أآثر ما يحتاج إلى ذلك الأديب في فني نظمه و نثره حذرا من أن يكثر. العرب لذلك

و آѧѧذلك ألѧѧف بعѧѧض المتѧѧأخرين فѧѧي الألفѧѧاظ . أفحѧѧش هѧѧا و هѧѧو أشѧѧد مѧѧن اللحѧѧن فѧѧي الإعѧѧراب وفѧѧي مفرداتهѧѧا و تراآيب
و أمѧا المختصѧرات الموجѧودة فѧي     . إلى النهاية في ذلك فهو مستوعب للأآثر المشترآة و تكفل بحصرها و إن لم تبلغ

لابѧن   الألفѧاظ  فكثيѧرة مثѧل   المخصوصة بالمتѧداول مѧن اللغѧة الكثيѧر الاسѧتعمال تسѧهيلا لحفظهѧا علѧى الطالѧب          هذا الفن
و . أقل لغة من بعض لاختلاف نظرهم في الأهѧم علѧى الطالѧب للحفѧظ     و بعضها. و غيرهما لثعلب الفصيح و السكيت

   .رب سواه االله الخلاق العليم لا
 

ني، لا تقѧل  أنهم استعملوا هذه الألفѧاظ لهѧذه المعѧا    و اعلم أن النقل الذي تثبت به اللغة، إنما هو النقل عن العرب: فصل
 على ما. و آذلك لا تثبت اللغات بقياس ما لم نعلم استعماله. و لم يعرف لأحد منهم .إنهم وصغوها لأنه متعذر و بعيد

القياس إنما يدرآها الشرع الدال  لأن شهادة الاعتبار في باب. عرف استعماله في ماء العنب، باعتبار الإسكار الجامع
و إن . إلا بالعقل، و هو محكم، و على هѧذا فѧي جمهѧور الأئمѧة     لنا مثله في اللغة و ليس. على صحة القياس من أصله

و لا تتѧوهمن أن إثبѧات اللغѧة فѧي بѧاب      . لكѧن القѧول بنفيѧه أرجѧح     .و غيѧرهم  ابن سريح و القاضي مال إلى القياس فيها
المشѧهور، و   و مѧدلول الواضѧح  ببيان أن مدلول اللفظ المجهول الخفѧي هѧ  . الحد راجع إلى المعاني الحدود اللفظية، لأن

  .اللغة إثبات أن اللفظ آذا، لمعنى آذا، و الفرق في غاية الظهور
  

   علم البيان
 

و يقصѧد  . اللسانية لأنه متعلѧق بالألفѧاظ و مѧا تفيѧده     هذا العلم حادث في الملة بعد علم العربية و اللغة، و هو من العلوم
 إما تصور مفردات: التي يقصد المتكلم بها إفادة السامع من آلامه هي ذلك أن الأمور بها الدلالة عليه من المعاني و

و الأفعѧال و الحѧروف و    و الدالة على هذه هي المفردات مѧن الأسѧماء  . تسند و مسند إليها و يفضي بعضها إلى بعض
و هѧذه  . الكلمѧات  بتغيѧر الحرآѧات مѧن الإعѧراب و أبنيѧة      و يѧدل عليهѧا  . إما تمييز المسندات من المسند إليها و الأزمنѧة 

 الأمور المكتنفة بالواقعات المحتاجة للدلالة أحѧوال المتخѧاطبين أو الفѧاعلين و مѧا     و يبقى من. آلها هي صناعة النحو
للمѧتكلم فقѧد بلѧغ غايѧة الإفѧادة فѧي        يقتضيه حال الفعل و هو محتاج إلى الدلالة عليه لأنه من تمام الإفѧادة و إذا حصѧلت  

آلام العرب فإن آلامهم واسع و لكل مقام عندهم مقال يختص  لى شيء منها فليس من جنسو إذا لم يشتمل ع. آلامه
منهمѧا هѧو    ألا ترى أن قولهم زيد جاءني مغاير لقولهم جاءني زيد من قبل أن المتقدم. الإبانة به بعد آمال الإعراب و

زيد جاءني أفѧاد  : المسند إليه و من قال جاءني زيد أفاد أن اهتمامه بالمجيء قبل الشخص: الأهم عند المتكلم فمن قال
آذا التعبير عن أجزاء الجملة بما يناسب المقام مѧن موصѧول أو مѧبهم أو     و. أن اهتمامة بالشخص قبل المجيء المسند

 متغايرة آلها في الدلالة و إن زيد قائم و أن زيدا قائم و إن زيدا لقائم: تأآيد الإسناد على الجملة آقولهم و آذا. معرفة
أنما يفيد الخالي الذهن و الثاني المؤآѧد بѧإن يفيѧد المتѧردد و      استوت من طريق الإعراب فإن الأول العاري عن التأآيد

 جѧاءني الرجѧل ثѧم تقѧول مكانѧه بعينѧه جѧاءني رجѧل إذا قصѧدت بѧذلك          : و آѧذلك تقѧول  . مختلفѧة  الثالث يفيد المنكر فهي
خبرية و هي التѧي لهѧا خѧارج تطابقѧه      ثم الجملة الإسنادية تكون. لالتنكير تعظيمه و أنه رجل لا يعادله أحد من الرجا

ثم قѧد يتعѧين تѧرك العѧاطف بѧين الجملتѧين إذا آѧان للثانيѧة         . و أنواعه آالطلب. أولا، و إنشائية و هي التي لا خارج لها
لѧم يكѧن    طѧف إذا فيشѧرك بѧذلك منزلѧة التѧابع المفѧرد نعتѧا و توآيѧدا و بѧدلا بѧلا عطѧف أو يتعѧين الع            :محل من الإعراب

ثѧم قѧد يѧدل بѧاللفظ و لا يѧراد      . عليهمѧا  ثѧم يقتضѧي المحѧل الإطنѧاب و الإيجѧاز فيѧورد الكѧلام       . للثانية محل من الإعѧراب 
زيد أسد فلا تريد حقيقة الأسد المنطوقة و إنما تريѧد شѧجاعته اللازمѧة     :منطوقه و يراد لازمه إن آان مفردا آما تقول

زيد آثير الرمѧاد و   :و قد تريد باللفظ المرآب الدلالة على ملزومه آما تقول. ستعارةزيد و تسمى هذه ا و تسندها إلى
و هذه آلها دلالة زائدة . عنهما في دالة عليهما تريد ما لزم ذلك عنه من الجود و قرى الضيف لأن آثرة الرماد ناشئة

 جعلت للدلالة عليها أحوال و هيئات في المرآب و إنما هي هيئات و أحوال الواقعات على دلالة الألفاظ من المفرد و
هذه الدلالة التي هي للهيئات و  الألفاظ آل بحسب ما يقتضيه مقامه، فاشتمل هذا العلم المسمى بالبيان على البحث عن

الأول يبحѧث فيѧه عѧن هѧذه الهيѧآت و الأحѧوال التѧي تطѧابق          الصѧنف : الأحوال و المقامات و جعل علѧى ثلاثѧة أصѧناف   
يسѧمى علѧم البلاغѧة، و الصѧنف الثѧاني يبحѧث فيѧه عѧن الدلالѧة علѧى الѧلازم اللفظѧي و              قتضيات الحѧال و باللفظ جميع م
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هѧو النظѧر فѧي تѧزيين      و ألحقѧوا بهمѧا صѧنفا آخѧر و    . و هي الاستعارة و الكناية آمѧا قلنѧاه و يسѧمى علѧم البيѧان      ملزومه
ين ألفاظѧه أو ترصѧيع يقطѧع أو توريѧة عѧن      يشѧابه بѧ   .الكلام و تحسѧينه بنѧوع مѧن التنميѧق إمѧا بسѧجع يفصѧله أو تجنѧيس        

و أطѧق علѧى   . لاشتراك اللفظ بينهما و أمثѧال ذلѧك و يسѧمى عنѧدهم علѧم البѧدء       المعنى المقصود بإيهام معنى أخفى منة
فيهѧا ثѧم تلاحقѧت     الثلاثة عند المحѧدثين اسѧم البيѧان و هѧو اسѧم الصѧنف الثѧاني لأن الأقѧدمين أول مѧن تكلمѧوا           الأصناف

ثѧم لѧم   . وأمثالهم إملاءات غير وافية فيها قدامة و الجاحظ و يحيى جعفر بن حدة بعد أخرى و آتب فيهامسائل الفن وا
نحѧو مѧا ذآرنѧاه     زبدتѧه و هѧذب مسѧائله و رتѧب أبوابѧه علѧى       السكاآي إلى أن محص تزل مسائل الفن تكمل شيئا فشيئا

و . فجعѧل هѧذا الفѧن مѧن بعѧض أجزائѧه       و البيѧان النحو و التصѧريف   بالمفتاح في أنفا من الترتيب و ألف آتابه المسمى
ابѧن   و التبيѧان  فѧي آتѧاب   السѧكاآي  من آتابه و لخصوا منه أمهات قي المتداولѧة لهѧذا العهѧد آمѧا فعلѧه      أخذه المتأخرون

و  الإيضѧاح  و هѧو أصѧغر حجمѧا مѧن     التلخيص الإيضاح و في آتاب جلال الدين القزويني و المصباح في آتاب مالك
فالمشѧارقة علѧى هѧذا الفѧن      و بالجملѧة . ا العهد عند أهل المشرق في الشرح و التعليم منѧه أآثѧر مѧن غيѧره    لهذ العناية به

و . اللسѧانية و الصѧنائع الكماليѧة توجѧد فѧي وفѧور العمѧران        أقوم من المغاربة و سببه و االله أعلѧم أنѧه آمѧالي فѧي العلѧوم     
و  ،الزمخشري العجم و هم معظم أهل المشرق آتفسير أو نقول لعناية. المغرب آما ذآرناه المشرق أوفر عمرانا من

اخѧتص بأهѧل المغѧرب مѧن أصѧنافه علѧم البѧدء خاصѧة، و جعلѧوه مѧن            و إنمѧا . هو آله مبني على هذا الفن و هو أصѧله 
 و زعمѧوا أنهѧم أحصѧوها مѧن لسѧان     . و فرغѧوا لѧه ألقابѧا و عѧدوا أبوابѧا و نوعѧوا أنواعѧا        جملѧة علѧوم الأدب الشѧعرية،   

صѧعبت علѧيهم مآخѧذ البلاغѧة و      و. ا حملهم على ذلك الولوع بتزيين الألفاظ، و العلم البѧديع سѧهل المأخѧذ   العرب و إنم
 و آتѧاب  ابѧن رشѧيق   ممن ألف في البدء مѧن أهѧل أفريقيѧة    و. البيان لدقة أنظارهما و غموض معانيهما فتجافوا عنهما

و اعلѧم أن ثمѧرة هѧذا الفѧن إنمѧا هѧي فѧي فهѧم         . اهمنحѧ  و جرى آثير من أهل أفريقية و الأندلس على. له مشهور العمدة
وفѧѧاء الدلالѧѧة منѧѧه بجميѧѧع مقتضѧѧيات الأحѧѧوال منطوقѧѧة و مفهومѧѧة و هѧѧي أعلѧѧى  الإعجѧѧاز مѧѧن القѧѧرآن لأن إعجѧѧازه فѧѧي

الѧذي تقصѧر    و هذا هو الإعجѧاز . الكلام فيما يختص بالألفاظ في انتقائها و جودة رصفها و ترآيبها مراتب الكمال مع
اللسان العربѧي و حصѧول ملكتѧه فيѧدرك      و إنما يدرك بغض الشيء منه من آان له ذوق بمخالطة. إدراآهالأفهام عن 

الѧذين سѧمعوة مѧن مبلغѧه أعلѧى مقامѧا فѧي ذلѧك لأنهѧم فرسѧان            فلهѧذا آانѧت مѧدارك العѧرب    . من إعجازه على قدر ذوقѧه 
 يكون إلى هذا الفن المفسرون و أآثѧر و أحوج ما . عندهم موجود بأوفر ما يكون و أصحه الكلام و جهابذته و الذوق

وضѧع آتابѧه فѧي التفسѧير و تتبѧع آي القѧرآن بأحكѧام هѧذا          و جاز االله الزمخشري تفاسير المتقدمين غفل عنه حتى ظهر
 فانفرد بهذا الفصل على جميع التفاسير لولا أنه يؤيد عقائد أهل البدع عند اقتباسѧها  الفن بما يبدي البعض من إعجازه

فمѧن أحكѧم عقائѧد    . البلاغѧة  و لأجل هذا يتحاماه آثير من أهل السنة مع وفور بضѧاعته مѧن  . وجوه البلاغةمن القرآن ب
الѧرد عليѧه مѧن جѧنس آلامѧه أو يعلѧم أنѧه بدعѧة فيعѧرض           السنة و شارك في هذا الفن بعض المشارآة حتى يقتدر على

بشيء من الإعجѧاز مѧع السѧلامة مѧن البѧدع و       عليه النظر في هذا الكتاب للظفر عنها و لا تضر في معتقده فإنه يتعين
  .االله الهادي من يشاء إلى سواء السبيل و. الأهواء

  
   علم الأدب

 
المقصود منة عند أهل اللسان ثمرته، و هѧي الاجѧادة    و إنما. هذا العلم لا موضع له ينظر في إثبات عوارضه أو نفيها

هم، فيجمعѧون لѧذلك مѧن آѧلام العѧرب مѧا عسѧاه تحصѧل بѧه          أسѧاليب العѧرب و منѧاحي    في فني المنظوم و المنثور، علѧى 
ذلѧك، متفرقѧة،    شعر عالي الطبقѧة، و سѧجع متسѧاو فѧي الإجѧادة، و مسѧائل مѧن اللغѧة و النحѧو مبثوثѧة أثنѧاء            من. الكلمة

أيѧام العѧرب يفهѧم بѧه مѧا يقѧع فѧي أشѧعارهم          يستقري منها الناظر في الغالب معظم قوانين العربية، مع ذآѧر بعѧض مѧن   
و المقصѧود بѧذلك آلѧه أن لا يخفѧى علѧى النѧاظر فيѧه        . و الأخبار العامѧة  و آذلك ذآر المهم من الأنساب الشهيرة .منها

فهمه فيحتѧاج   العرب و أساليبيهم و مناحي بلاغتهم إذا تصفحه لأنه لا تحصل الملكة من حفظه إلا بعد شيء من آلام
الأدب هو حفظ أشعار العرب وأخبارهѧا و  : قالوا ا حد هذا الفنثم إنهم إذا أرادو. إلى تقديم جميع ما يتوقف عليه فهمة

. اللسان أو العلوم الشرعية من حيث متونها فقط و هѧي القѧرآن و الحѧديث    الأخذ من آل علم بطرف يريدون من علوم
لتوريѧة  البѧديع مѧن ا   لغير ذلك من العلوم في آلام العرب إلا ما ذهب إليѧه المتѧأخرون عنѧد آلفهѧم بصѧناعة      إذ لا مدخل

حينئذ إلѧى معرفѧة اصѧطلاحات العلѧوم ليكѧون       في أشعارهم و ترسلهم بالاصطلاحات العلمية فاحتاج صاحب هذا الفن
أدب  مجالسѧى التعلѧيم أن أصѧول هѧذا الفѧن و أرآانѧه أربعѧة دواريѧن و هѧي          و سمعنا من شيوخنا فѧي . قائما على فهمها

 .لأبي علي القالي البغѧدادي  النوادر و آتاب للجاحظ يان و التبيينالب و آتاب الكامل للمبرد و آتاب لابن قتيبة الكتاب
مѧن   و آѧان الغنѧاء فѧي الصѧدر الأول    . و آتب المحدثين في ذلك آثيѧرة . فتبع لها و فروع عنها و ما سوى هذه الأربعة

فѧѧي الدولѧѧة  الفضѧѧلاء مѧѧن الخѧواص  و آѧان الكتѧѧاب و . أجѧزاء هѧѧذا الفѧن لمѧѧا هѧѧو تѧابع للشѧѧعر إذ الغنѧѧاء إنمѧا هѧѧو تلحينѧѧه    
. الشعر و فنونه فلم يكن انتحالة قادحا في العدالѧة و المѧروءة   العباسية يأخذون أنفسهم به حرصا على تحصيل أساليب
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 جمع فيه أخبار العѧرب و أشѧعارهم و أنسѧابهم و أيѧامهم و     الأغاني آتابه في القاضي أبو الفرج الأصبهاني و قد ألف
فاسѧتوعب فيѧه ذلѧك أتѧم اسѧتيعاب و       لمائѧة صѧوتا التѧي اختارهѧا المغنѧون للرشѧيد      و جعل مبناه على الغناء في ا. دولتهم
المحاسن التي سلفت لهѧم فѧي آѧل فѧن مѧن فنѧون الشѧعر و التѧاريخ و          و لعمري إنه ديوان العرب و جامع أشتات. أوفاه

و  الأديѧب و يقѧف عنѧدها   لا يعدل به آتاب في ذلك فيما نعلمه و هѧو الغايѧة التѧي يسѧمو إليهѧا       الغناء و سائر الأحوال و
  .و االله الهادي للصواب. اللسان و نحن الآن نرجع بالتحقيق على الإجمال فيما تكلمنا عليه من علوم. أنى له بها

  
   في أن اللغة ملكة صناعية: الفصل السادس و الأربعون

 
نى و جودتهѧا و تصѧورها   شѧبيهة بالصѧناعة إذ هѧي ملكѧات فѧي اللسѧان للعبѧارة عѧن المعѧا          إعلم أن اللغѧات آلهѧا ملكѧات   

فإذا حصلت الملكѧة  . التراآيب و ليس ذلك بالنظر إلى المفردات و إنما هو بالنظر إلى. تمام الملكة أو نقصانها بحسب
المعاني المقصودة و مراعاة التأليف الذي يطبق الكلام على مقتضѧى   التامة في ترآيب الألفاظ المفردة للتعبير بها عن

إلا بتكѧرار   و الملكѧات لا تحصѧل  . نئد الغاية مѧن إفѧادة مقصѧوده للسѧامع و هѧذا هѧو معنѧى البلاغѧة        حي الحال بلغ المتكلم
و معنѧى الحѧال أنهѧا صѧفة غيѧر راسѧخه ثѧم         .الأفعال لأن الفعل يقع أولا و تعود منه للذات صفة ثم تتكرر فتكون حѧالا 

لكتѧه اللغѧة العربيѧة موجѧودة فѧيهم يسѧمع       فالمتكلم من العѧرب حѧين آانѧت م    .يزيد التكرار فتكون ملكة أي صفة راسخة
فѧي   أساليبهم في مخاطباتهم و آيفيѧة تعبيѧرهم عѧن مقاصѧدهم آمѧا يسѧمع الصѧبي اسѧتعمال المفѧردات          آلام أهل جيله و

لѧذلك يتجѧدد فѧي آѧل لحظѧة و مѧن آѧل         ثѧم لا يѧزال سѧماعهم   . معانيها فيلقنها أولا ثم يسمع التراآيب بعدها فيلقنها آذلك
هكذا تصيرت الألسن و اللغات من . راسخة و يكون آأحدهم له يتكرر إلى أن يضير ذلك ملكة و صفةمتكلم و استعما

 و هѧذا هѧو معنѧى مѧا تقولѧه العامѧة مѧن أن اللغѧة للعѧرب بѧالطبع أي بالملكѧة           . الأطفال جيل إلى جيل و تعلمها العجم و
بمخѧالطتهم الأعѧاجم و سѧبب     الملكѧة لمضѧر  ثم إنه لمѧا فسѧدت هѧذه    . الأولى التي أخذت عنهم و لم يأخذوها عن غيرهم

آيفيѧات أخѧرى غيѧر الكيفيѧات التѧي آانѧت للعѧرب         فسادها أن الناشئ من الجيل صѧار يسѧمع فѧي العبѧارة عѧن المقاصѧد      
للعرب من غيرهم و يسمع آيفيѧات العѧرب أيضѧا فѧاختلط عليѧه الأمѧر و أخѧذ         فيميز بها عن مقصوده لكثرة المخالطين

آانѧت لغѧة قѧريش     و هذا معنى فساد اللسان العربѧي، و لهѧذا  . كة و آانت ناقصة عن الأولىفاستحدث مل من هذه وهذه
ثѧم مѧن اآتѧنفهم مѧن ثقيѧف و هѧذيل و        .أفصѧح اللغѧات العربيѧة و أصѧرحها لبعѧدهم عѧن بѧلاد العجѧم مѧن جميѧع جهѧاتهم           

و جѧذام و غسѧان و إيѧاد و    أما من بعد عنهم من ربيعѧة و لخѧم    و. خزاعة و بني آنانة وغطفان و بني أسد و بني تميم
و على  .المجاورين لأمم الفرس و الروم و الحبشة فلم تكن لغتهم تامة الملكة بمخالطة الأعاجم قضاعة و عرب اليمن

و االله سѧبحانة و تعѧالى   . الصѧناعة العربيѧة   نسبة بعدهم من قريش آان الإحتجاج بلغاتهم في الصحة و الفساد عند أهѧل 
  .أعلم و به التوفيق

  
   حمير في أن لغة العرب لهذا العهد مستقلة مغايرة للغة مصر و: صل السابع و الأربعونالف
 

و لم يفقد منها إلا دلالة الحرآات علѧى   و ذلك أنا نجدها في بيان المقاصد و الوفاء بالدلالة على سنن اللسان المضري
إلا أن البيѧان و  . دل على خصوصѧيات المقاصѧد  بالتقديم و التأخير و بقرائن ت تعين الفاعل من المفعول فاعتاضوا منها

يبقѧى مѧا تقتضѧيه     و. اللسѧان المضѧري أآثѧر و أعѧرق، لأن الألفѧاظ بأعيانهѧا دالѧة علѧى المعѧاني بأعيانهѧا           البلاغѧة فѧي  
بد و أن تكتنفه أحوال تخصѧه فيجѧب أن تعتبѧر     و آل معنى لا. الأحوال و يسمى بساط الحال محتاجا إلى ما يدل عليه

و تلѧك الأحѧوال فѧي جميѧع الألسѧن أآثѧر مѧا يѧدل عليهѧا بألفѧاظ تخصѧها             ل فѧي تأديѧة المقصѧود لأنهѧا صѧفاته     تلك الأحوا
تقѧديم أو تѧأخير    اللسان العربي فإنما يدل عليها بأحوال و آيفيات في تراآيب الألفѧاظ و تأليفهѧا مѧن    و أما في. بالوضع

لذلك تفاوتت طبقات الكلام في اللسѧان العربѧي    و. ةو قد يدل عليها بالحروف غير المستقل. أو حذف أو حرآة أعراب
آما قدمناه فكان الكلام العربѧي لѧذلك أوجѧز و أقѧل ألفاظѧا و عبѧارة مѧن جميѧع          بحسب تفاوت الدلالة على تلك الكيفيات

ا و اعتبر ذلك بمѧ  .لي الكلام اختصارا أوتيت جوامع الكلم و اختصر :هذا معنى قوله صلى االله عليه و سلم و. الألسن
زيѧد قѧائم و إن زيѧدا    : إني أجد في آلام العرب تكرارا فѧي قѧولهم  : النحاة يحكى عن عيسى بن عمر و قد قال له بعض

: و الثѧاني . الذهن من قيѧام زيѧد   لإفادة الخالي: فالأول. إن معانيها مختلفة: فقال له. زيدا لقائم و المعنى واحد قائم و إن
و مѧا زالѧت هѧذه    . على إنكاره فاختلفت الدلالة باختلاف الأحوال بالإصرارلمن سمعه فتردد فيه، و الثالث لمن عرف 

الإعѧراب   و لا تلتفѧتن فѧي ذلѧك إلѧى خرفشѧة النحѧاة أهѧل صѧناعة        . العѧرب و مѧذهبهم لهѧذا العهѧد     البلاغة و البيان ديѧدن 
د اعتبѧارا بمѧا وقѧع    اللسان العربѧي فسѧ   القاصرة مدارآهم عن التحقيق حيث يزعمون أن البلاغة لهذا العهد ذهبت و أن

و هي مقالة دسها التشيع في طباعهم و ألقاها القصور فѧي  . قوانينه في أواخر الكلم من فساد الإعراب الذي يتدارسون
و  نجѧد اليѧوم الكثيѧر مѧن ألفѧاظ العѧرب لѧم تѧزل فѧي موضѧوعاتها الأولѧى و التعبيѧر عѧن المقاصѧد               أفئѧدتهم و إلا فѧنحن  
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مѧن الѧنظم و النثѧر موجѧودة فѧي       د فѧي آلامهѧم لهѧذا العهѧد و أسѧاليب اللسѧان و فنونѧه       التعاون فيه بتفاوت الإبانѧة موجѧو  
و الذوق الصѧحيح و  . الشاعر المفلق على أساليب لغتهم مخاطباتهم و فهم الخطيب المصقع في محافلهم و مجامعهم و

أواخѧر الكلѧم فقѧط الѧذي لѧزم      لم يفقد من أحوال اللسان المدون إلا حرآѧات الإعѧراب فѧي     و. الطبع السليم شاهدان بذلك
إنمѧا وقعѧت العنايѧة     و. و هو بعѧض مѧن أحكѧام اللسѧان    . لسان مضر طريقة واحدة و مهيما معروفا و هو الإعراب في

العѧراق و الشѧام و مصѧر و المغѧرب و صѧارت       بلسان مضر لما فسѧد بمخѧالطتهم الأعѧاجم حѧين اسѧتولوا علѧى ممالѧك       
و آان القرآن منزلا به و الحѧديث النبѧوي منقѧولا بلغتѧه و     . لغة أخرى انقلبملكته على غير الصورة التى آانت أولا ف

تدوين أحكامه  الملة فخشي تناسيهما و انغلاق الأفهام عنهما بفقدان اللسان الذي نزلا به فاحتيج إلى هما أصلا الدين و
سѧماه أهلѧه بعلѧم النحѧو و     مقѧدمات و مسѧائل    و صѧار علمѧا ذا فصѧول و أبѧواب و    . و وضع مقاييسѧه و اسѧتباط قوانينѧه   

مكتوبѧا و سѧلما إلѧى فهѧم آتѧاب االله و سѧنة رسѧوله صѧلى االله عليѧه و سѧلم            صناعة العربية فأصبح فنا محفوظѧا و علمѧا  
الإعرابيѧة فѧي دلالتهѧا     لو اعتنينا بهذا اللسان العربي لهذا العهد و استقرينا أحكامه نعتاض عن الحرآات و لعلنا. وافيا

في أواخره على غير المنهاج الأول في لغѧة مضѧر    و لعلها تكون. يه تكون بها قوانين تخصهابأمور أخرى موخودة ف
آان اللسان المضري مع اللسان الحميري بهذه المثابѧة و تغيѧر عنѧد مضѧر آثيѧر       و لقد. فليست اللغات و ملكاتها مجانا

يحملѧه القصѧور    لѧدينا خلافѧا لمѧن    تشѧهد بѧذلك الأنقѧال الموجѧودة    . اللسان الحميري و تصѧاريف آلماتѧه   من موضوعات
المضѧرية و قوانينهѧا آمѧا يѧزعم بعضѧهم فѧي        على أنها لغة واحدة و يلتمس إجراء اللغѧة الحميريѧة علѧى مقѧاييس اللغѧة     

و لغѧة حميѧر لغѧة أخѧرى     . و آثير من أشѧباه هѧذا و لѧيس ذلѧك بصѧحيح      اشتقاق القيل في اللسان الحميري أنه من القول
 ير من أوضاعها و تصاريفها و حرآات إعرابها آما هي لغة العرب لعهفدنا مع لغة مضرالكث مغايرة للغة مضر في

الاسѧتقراء و لѧيس عنѧدنا لهѧذا العهѧد       إلا أن العناية بلسان مضر من أجل الشريعة آما قلناه حمل ذلك على الاستنباط و
هذا العهد حيث آانوا من الأقطار شأنهم في لغة هذا الجيل العربي ل و مما وقع. ما يحملنا على مثل ذلك و يدعونا إليه

أنѧه مѧن    فإنهم لا ينطقون بها من مخرج القاف عند أهل الأمصار آما هѧو مѧذآور فѧي آتѧب العربيѧة      في النطق بالقاف
الكѧاف و إن آѧان أسѧفل مѧن موضѧع       و مѧا ينطقѧون بهѧا أيضѧا مѧن مخѧرج      . أقصى اللسان و ما فوقه من الحنك الأعلѧى 

متوسѧطة بѧين الكѧاف و القѧاف و هѧو موجѧود للجيѧل أجمѧع          نك الأعلى آما هي بѧل يجيئѧون بهѧا   القاف و ما يليه من الح
ذلك علامة علѧيهم مѧن بѧين الأمѧم و الأجيѧال مختصѧا بهѧم لا يشѧارآهم فيهѧا           حيث آانوا من غرب أو شرق حتى صار

أنѧه إنمѧا    و عنѧدهم . هѧا من يريѧد التقѧرب و الانتسѧاب إلѧى الجيѧل و الѧدخول فيѧه يحѧاآيهم فѧي النطѧق ب           حتى إن. غيرهم
يظهѧر بѧذلك أنهѧا لغѧة مضѧر بعينهѧا        و. يتميز العربي الصريح من الدخيل في العروبية والحضري بالنطق بهذه القاف

في ولد منصور بن عكرمة بѧن خصѧفة بѧن قѧيس بѧن عѧيلان        فإن هذا الجيل الباقين معظمهم و رؤساؤهم شرقا و غربا
و هم لهѧذا العهѧد أآثѧر    . عة بن معاوية بن بكر بن هوازن بن منصورصعص من سليم بن منصور و من بني عامر بن

و . أسوة و أغلبهم و هم من أعقاب مضر و سائر الجيل معهم من بني آهلان في النطق بهذه القاف الأمم في المعمور
و لعلهѧا لغѧة   أنهѧا لغѧة مضѧر الأولѧين      هذه اللغة لم يبتدعها هذا الجيل بل هѧي متوارثѧة فѧيهم متعاقبѧة و يظهѧر مѧن ذلѧك       

 اهѧدنا الصѧراط   فقهاء أهل البيت و زعموا أن مѧن قѧرأ فѧي أم القѧرآن     النبي صلى االله عليه و سلم بعينها قد ادعى ذلك
جاء هذا ؟ فإن لغة أهل الأمصار أيضѧا   بغير القاف التي لهذا الجيل فقد لحن و أفسد صلاته و لم أدر من أين المستقيم

و أهѧل الجيѧل   . آان أآثرهم من مضر لما نزلوا الأمصار من لدن الفتح لدن سلفهم و لم يستحدثوها و إنما تناقلوها من
لديهم أنه من  فهذا يرجح فيما يوجد من اللغة. إلا أنهم أبعد من مخالطة الأعاجم من أهل الأمصار أيضا لم يستحدثوها

خاصѧية التѧي يتميѧز بهѧا العربѧى مѧن       أنهѧا ال  هذا مع اتفاق أهل الجيل آلهѧم شѧرقا و غربѧا فѧي النطѧق بهѧا و      . لغة سلفهم
التي ينطѧق بهѧا أهѧل الجيѧل العربѧي البѧدوي هѧو مѧن مخѧرج القѧاف عنѧد             و الظاهر أن هذه القاف. الهجين و الحضري
أعلѧى   فѧالنطق بهѧا مѧن   . و أن مخرج القاف متسع، فأوله من أعلى الحنك و آخره مما يلي الكѧاف  أولهم من أهل اللغة،

و بهذا يندفع ما قالѧه أهѧل البيѧت مѧن      .النطق بها مما يلي الكاف هي لغة هذا الجيل البدويالحنك في لغة الأمصار، و 
و بعيد أن يكونѧوا أهملѧوا ذلѧك، فوجهѧه     . الأمصار آلهم على خلاف ذلك فساد الصلاة بترآها في أم القرآن، فإن فقهاء

شѧاهد بأنهѧا لغѧة     ن تواترهѧا فѧيهم آمѧا قѧدمناه    نقول إن الأرجح و الأولى ما ينطق به أهل الجيل البѧدوي لأ  نعم. ما قلناه
يѧرجح ذلѧك أيضѧا ادغѧامهم لهѧا فѧي الكѧاف لتقѧارب          و. الجيل الأول من سلفهم، و أنها لغة النبي صلى االله عليه و سѧلم 

. الأمصار من أصل الحنك، لما آانت قريبة المخرج من الكاف، و لم تѧدغم  و لو آانت آما ينطق بها أهل. المخرجين
البѧدوي مѧن العѧرب لهѧذا      العربية قد ذآروا هذه القاف القريبة من الكاف، و هي التي ينطق بهѧا أهѧل الجيѧل    ثم إن أهل

و الظاهر أنهѧا مѧن آخѧر    . حرف مستقل، و هو بعيد على أنها. العهد، و جعلوها متوسطة بين مخرجي القاف و الكاف
. قباحه آأنهم لم يصح عندهم أنها لغة الجيل الأوليصرحون باستهجانه و است إنهم ثم. مخرج القاف لاتساعه آما قلناه

أنها شѧعارهم الخѧاص بهѧم، دليѧل      فيما ذآرناه من اتصال نطقهم بها، لأنهم إنما ورثوها من سلفهم جيلا بعد جيل، و و
قѧاف  و قد يѧزعم زاعѧم أن هѧذه ال   . عليه و سلم آما تقدم ذلك آله على أنها لغة ذلك الجيل الأول، و لغة النبي صلى االله

بهѧا   الأمصѧار ليسѧت مѧن هѧذا الحѧرف، و أنهѧا إنمѧا جѧاءت مѧن مخѧالطتهم للعجѧم، و إنهѧم ينطقѧون              التي ينطق بها أهل
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و االله . فѧتفهم ذلѧك  . المخѧرج  و لكѧن الأقѧيس آمѧا قѧدمناه مѧن أنهمѧا حѧرف واحѧد متسѧع         . آذلك، فليسѧت مѧن لغѧة العѧرب    
  .الهادي المبين

  
   الحضر والأمصار لغة قائمة بنفسها للغة مضر في أن لغة أهل: الفصل الثامن و الأربعون

 
أهل الجيل بل هѧي لغѧة أخѧرى     اعلم أن عرف التخاطب في الأمصار و بين الحضر ليس بلغة مضر القديمة و لا بلغة

فأنѧا إنهѧا لغѧة    . الذي لعهدنا و هي عѧن لغѧة مضѧر أبعѧد     قائمة بنفسها بعيدة عن لغة مضر و عن لغة هذا الجيل العربي
و هѧي مѧع ذلѧك تختلѧف     . ما فيها مѧن التغѧاير الѧذي يعѧد عنѧد صѧناعة أهѧل النحѧو لحنѧا          سها فهو ظاهر يشهد لهقائمة بنف
الأنѧدلس   الأمصار في اصطلاحاتهم فلغة أهѧل المشѧرق مباينѧة بعѧض الشѧيء للغѧة أهѧل المغѧرب و آѧذا أهѧل           باختلاف

و فقѧدان  . هѧذا معنѧى اللسѧان و اللغѧة     و. عنهما و آل منهم متوصل بلغتѧه إلѧى تأديѧة مقصѧوده و الإبانѧة عمѧا فѧي نفسѧه        
و أمѧا أنهѧا أبعѧد عѧن اللسѧان الأول مѧن لغѧة هѧذا الجيѧل          . لهѧذا المهѧد   الإعراب ليس بضائر لهم آما قلناه في لغة العرب

الأصѧلي أبعѧد لأن    فمن خالط العجم أآثر آانت لغتѧه عѧن ذلѧك اللسѧان    . اللسان إنما هو بمخالطة العجمة فلأن البعد عن
الملكѧة الأولѧى التѧي آانѧت للعѧرب و مѧن الملكѧة الثانيѧة          و هذه ملكة ممتزجѧة مѧن  . نما تحصل بالتعليم آما قلناهالملكة إ

 و اعتبѧر ذلѧك فѧي أمصѧار    . يسمعونه من العجم و يربѧون عليѧه يبعѧون عѧن الملكѧة الأولѧى       فعلى مقدار ما. التي للعجم
البرابѧѧرة مѧѧن العجѧѧم بوفѧѧور  ب فخالطѧѧت العѧѧرب فيهѧѧاأمѧѧا أفريقيѧѧة و المغѧѧر. أفريقيѧѧة و المغѧѧرب والأنѧѧدلس و المشѧѧرق

فيهѧا علѧى اللسѧان العربѧي الѧذي آѧان لهѧم و صѧارت          عمرانها بهم و لم يكد يخلو عنهم مضر و لا جيل فغلبت العجمѧة 
و آذا المشرق لما غلب العرب على . لما ذآرناه فهي عن اللسان الأول أبعد و العجمة فيها أغلب. لغة أخرى ممتزجة

اتخذوا خولاً و دايѧات   فارس و الترك فخالطوهم و تداولت بينهم لغاتهم في الأآرة و الفلاحين و السبي الذين أممه من
و آѧѧذا أهѧѧل الأنѧدلس مѧѧع عجѧѧم الحلالقѧѧة و  . أخѧرى  و أظѧآرا و مراضѧѧع ففسѧѧدت لغѧتهم بفسѧѧاد الملكѧѧة حتѧى انقلبѧѧت لغѧѧة   

خѧرى مخصوصѧة بهѧم تخѧالف لغѧة مضѧر و يخѧالف        هذه الأقѧاليم أهѧل لغѧة أ    و صار أهل الأمصار آلهم من. الإفرنجة
  .و االله يخلق ما يشاء و يقدر. نذآره و آأنه لغة أخرى لاستحكام ملكتها في أجيالهم أيضا بعضهم بعضا آما

  
   الفصل التاسع و الأربعون في تعليم اللسان المضري

 
 هم مغايرة للغة مضѧر التѧي نѧزل بهѧا    لهذا العهد قد ذهبت و فسدت و لغة أهل الجيل آل اعلم أن ملكة اللسان المضري

آانѧت ملكѧات آمѧا مѧر آѧان تعلمهѧا        إلا أن اللغѧات لمѧا  . القرآن و إنما هي لغة أخرى من امتزاح العجمة بها آما قدمناه
هذه الملكة و يروم تحصѧيلها أن يأخѧذ نفسѧه بحفѧظ آلامهѧم القѧديم        و وجه التعليم لمن يبتغي. ممكنا شأن سائر الملكات

القѧرآن و الحѧديث و آѧلام السѧلف و مخاطبѧات فحѧول العѧرب فѧي أسѧجاعهم و أشѧعارهم و            سѧاليبهم مѧن  الجاري على أ
منزلة من نشأ بينهم و  المولدين أيضا في سائر فنونهم حتى يتنزل لكثرة حفظه لكلامهم من المنظوم و المنثور آلمات

يره علѧى حسѧاب عبѧاراتهم و تѧأليف     عمѧا فѧي ضѧم    ثѧم يتصѧرف بعѧد ذلѧك فѧي التعبيѧر      . لقن العبارة عѧن المقاصѧد مѧنهم   
ترتيѧب ألفѧاظهم فتحثѧل لѧه هѧذه الملكѧة بهѧذا الحفѧظ و الاسѧتعمال و يѧزداد            آلماتهم و مѧا وعѧاه و حفظѧه مѧن أسѧاليبهم و     

التراآيѧب و   و قوة و يحتاج مع ذلك إلى سلامة الطبع و التفهم الحسن لمنازع العѧرب و أسѧليبهم فѧي    بكثرتهما رسوخا
ينشѧأ مѧا بѧين هѧذه الملكѧة و الطبѧع السѧليم         و الذوق يشهد بѧذلك و هѧو  . هما و بين مقتضيات الأحوالمراعاة التطبيق بين
الاسѧتعمال تكѧون جѧودة المقѧول المصѧنوع نظمѧا و نثѧرا، و مѧن حصѧل           و على قدر المحفوظ و آثѧرة . فيهما آما نذآر

االله  و. هكѧذا ينبغѧي أن يكѧون تعلمهѧا     حصل على لغة مضر و هو الناقد البصير بالبلاغѧة فيهѧا و   على هذه الملكات فقد
  .يهدي من يشاء بفضله و آرمه

  
   التعليم في أن ملكة هذا اللسان غير صناعة العربية و مستغنية عنها في: الفصل الخمسون

 
فهѧو علѧم بكيفيѧة لا نفѧس     . مقاييسѧها خاصѧة   و السبب في ذلك أن صناعة العربية إنما هي معرفة قوانين هѧذه الملكѧة و  

مثѧل أن يقѧول   . مѧن يعѧرف صѧناعة مѧن الصѧنائع علمѧاً ولا يحكمهѧا عمѧلاً         فليست نفس الملكة و إنما هي بمثابѧة . آيفية
 محكم لملكتها في التعبير عن بعض أنواعها الخياطة هي أن يѧدخل الخѧيط فѧي خѧرت الإبѧرة ثѧم       بصير بالخياطة غير

حيѧث ابتѧدأت ويخرجهѧا قѧدام      ذا ثم يردها إلѧى يغرزها في لفقي الثوب مجتمعين و يخرجها من الجانب الآخر بمقدار آ
ذلك إلى آخر العمѧل و يعطѧي صѧورة الحبѧك و التثبيѧت و       منفذها الأول بمطرح ما بين الثقبين الأولين ثم يتمادى على

 و آذا لѧو سѧئل عامѧل   . و هو إذا طولب أن يعمل ذلك بيده لا يحكم منه شيئاً. أعمالها التفتيح و سائر أنواع الخياطة و
آخѧر قبالتѧك ممسѧك     هѧو أن تضѧع المنشѧار علѧى رأس الخشѧبة وتمسѧك بطرفѧه و       : جارة عن تفصيل الخشѧب فيقѧول  بالن
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مѧرت عليѧه ذاهبѧة و جائيѧة إلѧى أن ينتهѧي إلѧى         بطرفه الآخر و تتعاقبانه بينكما و أطرافه المضرسة المحددة تقطѧع مѧا  
ا العلѧم بقѧوانين الإعѧراب مѧع هѧذه الملكѧة فѧي        و هكѧذ . شيء منه لѧم يحكمѧه   و هو لو طولب بهذا العمل أو. آخر الخشبة

مѧن جهابѧذة    و لѧذلك نجѧد آثيѧراً   . بقوانين الإعراب إنما هѧو علѧم بكيفيѧة العمѧل و لѧيس هѧو نفѧس العمѧل         نفسها فإن العلم
في آتابة سѧطرين إلѧى أخيѧه أو ذوي مودتѧه      النحاة و المهرة في صناعة العربية المحيطين علماً بتلك القوانين إذا سئل

الصواب و أآثر من اللحن ولم يجد تأليف الكلام لѧذلك و العبѧارة    شكوى ظلامه أو قصد من قصوده أخطأ فيها عنأو 
 و آѧذا نجѧد آثيѧراً ممѧن يحسѧن هѧذه الملكѧة ويجيѧد التفѧنن فѧي المنظѧوم و           , اللسѧان العربѧي    عن المقصود على أساليب

  .من قوانين صناعة العربية ع من المجرور و لا شيئاًالمنثور و هو لا يحسن إعراب الفاعل من المفعول و لا المرفو
مسѧتغنية عنهѧا بالجملѧة و قѧد نجѧد بعѧض المهѧرة فѧي صѧناعة           فمن هذا تعلم أن الملكة هي غير صناعة العربيѧة و إنهѧا  

 فإنѧه لѧم يقتصѧر علѧى     .سѧيبوبه  و هو قليل و اتفاقي و أآثر ما يقع للمخالطين لكتѧاب  الإعراب بصيراً بحال هذه الملكة
شѧواهد أشѧعارهم و عبѧاراتهم فكѧان فيѧه جѧزء صѧالح مѧن تعلѧيم           قوانين الإعراب فقط بل ملأ آتابه من أمثال العرب و

و المحصل له قد حصل على خط من آلام العرب و اندرج فѧي محفوظѧه فѧي أماآنѧه و      هذه الملكة فتجد العاآف عليه
 سѧيبويه  المخالطين لكتاب و من هؤلاء. أبلغ في الإفادة و تنبه به لشأن الملكة فاستوفى تعليمها فكان. حاجاته مفاصل

و أمѧا المخѧالطون لكتѧب المتѧأخرين     . علم اللسѧان صѧناعة و لا يحصѧل عليѧه ملكѧة      يغفل عن التفطن لهذا فيحصل على
بѧأمر هѧذه الملكѧة     ذلك إلا من القوانين النحوية مجردة عن أشعار العرب و آلامهم، فقل ما يشعرون لذلك العارية عن

و أهѧل صѧناعة   . العرب و هم أبعد النѧاس عنѧه   أو ينتبهون لشأنها فتجدهم يحسبون أنهم قد حصلوا على رتبة في لسان
هѧذه الملكѧة و تعليمهѧا مѧن سѧواهم لقيѧامهم فيهѧا علѧى شѧواهد العѧرب و            العربية بالأندلس ومعلموها أقرب إلى تحصيل

التعلѧيم فتنقطѧع    مهم فيسبق إلى المبتѧدئ آثيѧر مѧن الملكѧة أثنѧاء     الكثير من التراآيب في مجالس تعلي أمثالهم و التفقه في
المغѧرب و أفريقيѧة و غيѧرهم فѧأجروا صѧناعة       و أمѧا مѧن سѧواهم مѧن أهѧل     . النفس لها و تستعد إلى تحصيلها و قبولهѧا 

اً مѧن جهѧة   التفقه في آلام العرب إلا أن أعربوا شاهداً أو رجحوا مѧذهب  العربية مجرى العلوم بحثاً و قطعوا النظر في
المنطѧق   فأصѧبحت صѧناعة العربيѧة آأنهѧا مѧن جملѧة قѧوانين       . لا مѧن جهѧة محامѧل اللسѧان و تراآيبѧه      الإقتضاء الѧذهني 

الأمصѧار و آفاقهѧا البعѧد عѧن الملكѧة فѧي        العقلية أو الجدل و بعدت عن مناحي اللسان و ملكتѧه و أفѧاد ذلѧك حملتهѧا فѧي     
ما ذلك إلا لعدولهم عѧن البحѧث فѧي شѧواهد اللسѧان و تراآيبѧه و تمييѧز         و. الكلية، و آأنهم لا ينظرون في آلام العرب

هѧي وسѧائل    و تلѧك القѧوانين إنمѧا   . عن المران في ذلك للمتعلم فهѧو أحسѧن مѧا تفيѧد الملكѧة فѧي اللسѧان        أساليبه و غفلتهم
ممѧا قررنѧاه فѧي هѧذا      و تعلѧم . عѧن ثمرتهѧا   للتعليم لكنهم أجروها على غير ما قصد بها و أصاروها علماً بحتاً و بعѧدوا 

بكثѧرة المحفѧظ مѧن آѧلام العѧرب حتѧى يرتسѧم فѧي خيالѧه المنѧوال الѧذي             الباب أن حصول ملكة اللسن العربѧي إنمѧا هѧو   
 فينسج هو عليه و يتنزل بذلك منزلة من نشأ معهم و خالط عباراتهم فѧي آلامهѧم حتѧى حصѧلت     نسجوا عليه تراآيبهم

  .و االله أعلم بالغيب و االله مقد الأمور آلها. صد على نحو آلامهمله الملكة المستقرة ف يالعبارة عن المقا
  

في مصطلح أهل البيان و تحقيق معناه و بيان أنه لا يحصѧل للمسѧتعربين    في تفسر الذوق: الفصل الواحد و الخمسون
   من العجم

 
و قѧد مѧر تفسѧير البلاغѧة و     . انللسѧ  اعلم أن لفظة الذوق يتداولها المعتنون بفنون البيان و معناها حصول ملكة البلاغة

فالمتكلم بلسѧان العѧرب و البليѧغ فيѧه     . تقع للتراآيب في إفادة ذلك أنها مطابقة الكلام للمعنى من جميع وجوهه بخواص
فѧإذا اتصѧلت    المفيدة لذلك على أساليب العرب و أنحاء مخاطباتهم و ينظم الكلام على ذلك الوجѧه جهѧده   يتحرى الهيئة

و سѧهل عليѧه أمѧر الترآيѧب حيѧث لا       آلام العرب حصلت له الملكة في نظم الكѧلام علѧى ذلѧك الوجѧه    مقاماته بمخالطة 
ترآيبѧاً غيѧر جѧار علѧى ذلѧك المنحѧى مجѧه و نبѧا عنѧه سѧمعه            يكاد ينحو فيه غير منحى البلاغة التي للعرب و إن سمع

ت إذا اسѧتقرت و رسѧخت فѧي محالهѧا     فѧإن الملكѧا  . إلا بما استفاد مѧن حصѧول هѧذه الملكѧة     بأدنى فكر، بل و بغير فكر،
الملكѧات أن الصѧواب    و لذلك يظѧن آثيѧر مѧن المغفلѧين ممѧن لѧم يعѧرف شѧأن        . آأنها طبيعة و جبلة لذلك المحل ظهرت

تنطق بالطبع و ليس آذلك و إنما هي ملكة لسانية  و يقول آانت العرب. للعرب في لغتهم إعرابا و بلاغة أمر طبيعي
     ѧت و رسѧلام تمكنѧم الكѧي نظѧي  فѧرت فѧع      خت فظهѧة و طبѧا جبلѧرأي أنهѧادئ الѧل       . بѧا تحصѧدم إنمѧا تقѧة آمѧذه الملكѧو ه

 و تكرره على السمع و التفطن لخواص تراآيبه و ليسѧت تحصѧل بمعرفѧة القѧوانين العلميѧة فѧي       بممارسة آلام العرب
فيѧد حصѧول الملكѧة بالفعѧل     لا ت ذلك التي استنبطها أهل صناعة اللسان فإن هذه القوانين إنما تفيѧد علمѧا بѧذلك اللسѧان و    

فѧي اللسѧان تهѧدي البليѧغ إلѧى وجѧود الѧنظم و حسѧن الترآيѧب           و إذا تقѧرر ذلѧك فملكѧة البلاغѧة    . في محلها و قد مر ذلѧك 
 و لѧو رام صѧاحب هѧذه الملكѧة حيѧدا عѧن هѧذه السѧبل المعينѧة و         . لغѧتهم و نظѧم آلامهѧم    الموافѧق لتراآيѧب العѧرب فѧي    

و إذا . إليѧه ملكتѧه الراسѧخة عنѧده     لا وافقه عليه لسانه لأنه لا يعتѧاده و لا تهديѧه  التراآيب المخصوصة لما قدر عليه و 
في نظم آلامهم أعرض عنه و مجه و علم أنة ليس من آѧلام   عرض عليه الكلام حائدا عن أسلوب العرب و بلاغتهم
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 يѧة و البيانيѧة فѧإن ذلѧك    ربما يعجز عن الاحتجاج لذلك آمѧا تصѧنه أهѧل القѧوانين النحو     و. العرب الذين مارس آلامهم
آѧلام العѧرب حتѧى يصѧير      و هѧذا أمѧر وجѧداني حاصѧل بممارسѧة     . استدلال بما حصل مѧن القѧوانين المفѧادة بالاسѧتقراء    

جيلهم فإنѧه يѧتعلم لغѧتهم و يحكѧم شѧأن الإعѧراب و        لو فرضنا صبيا من صبيانهم نشأ و ربى في: و مثاله. آواحد منهم
و ليس من العلم القانوني في شيء و إنما هو بحصول هذه الملكة فѧي لسѧانه و    .االبلاغة فيها حتى يستولي على غايته

على ذلѧك بحيѧث    آذلك تحصل هذه الملكة لمن بعد ذلك الجيل بحفظ آلامهم و أشعارهم و خطبهم و المداومة و. نطقه
ا و اسѧتعير لهѧذه   القѧوانين بمعѧزل عѧن هѧذ     و. يحصل الملكة و يصير آواحد ممѧن نشѧأ فѧي جѧيلهم و ربѧى بѧين أجيѧالهم       

اصطلح عليه أهل صѧناعة البيѧان و الѧذوق و إنمѧا هѧو موضѧوع لإدراك        الملكة عندما ترسخ و تستقر اسم الذوق الذي
لهѧا   محل هذه الملكة في اللسان مѧن حيѧث النطѧق بѧالكلام آمѧا هѧو محѧل لإدراك الطعѧوم اسѧتعير          لكن لما آان. الطعوم
تبѧѧين لѧك ذلѧѧك علمѧت منѧѧه أن    و إذا. الطعѧѧوم محسوسѧة لѧه فقيѧѧل لѧه ذوق   و أيضѧا فهѧѧو وجѧداني اللسѧѧان آمѧا أن    . اسѧمه 

إلى النطق به لمخالطة أهله آالفرس و الروم و الترك  الأعاجم الداخلين في اللسان العربي الطارئين عليه المضطرين
مرهѧا لأن  لا يحصѧل لهѧم هѧذا الѧذوق لقصѧور حظهѧم فѧي هѧذه الملكѧة التѧي قررنѧا أ            بالمشرق و آالبربر بѧالمغرب فإنѧه  

مصر بينهم فѧي   طائفة من العمر و سبق ملكة أخرى إلى اللسان و هي لغاتهم أن يعتنوا بما يتداوله أهل قصاراهم بعد
ذهبѧت لأهѧل الأمصѧار و بعѧدوا عنهѧا آمѧا        و هѧذه الملكѧة قѧد   . المحاورة من مفرد و مرآب لما يضطرون إليه من ذلك

و من عرف أحكѧام تلѧك الملكѧة مѧن القѧوانين      . ملكة اللسان المطلوبة و إنما لهم في ذلك ملكة أخرى و ليست هي. تقدم
 و إنمѧا تحصѧل هѧذه الملكѧة    . إنما حصل أحكامهѧا آمѧا عرفѧت   . فليس من تحصيل الملكة في شيء المسطرة في الكتب

و  الزمخشѧري  و الفارسѧي  و سѧيبويه  فإن عѧرض لѧك مѧا تسѧمعة مѧن أن     . بالممارسة و الاعتياد و التكرر لكلام العرب
الملكة لهم فاعلم أن أولئك القوم الѧذين تسѧمع عѧنهم إنمѧا آѧانوا       أمثالهم من فرسان الكلام آانوا أعجاما مع حصول هذه

بѧذلك   أما المربى و النشأة فكانت بين أهل هذه الملكة من العرب و من تعلمهѧا مѧنهم فاسѧتولوا    و. عجما في نسبهم فقط
فѧي أجيѧالهم حتѧى أدرآѧوا آنѧه       ي أول نشأتهم مѧن العѧرب الѧذين نشѧأوا    من الكلام على غاية لا شيء وراءها و آأنهم ف

فليسѧوا بأعجѧام فѧي اللغѧة و الكѧلام لأنهѧم أدرآѧوا الملѧة فѧي           اللغة و صاروا من أهلها فهم و إن آانوا عجما في النسѧب 
 و المدارسة لكلام و لم تذهب أثار الملكة و لا من أهل الأمصار ثم عكفوا على الممارسة عنفوانها و اللغة في شبابها

بالأمصѧار فѧأول مѧا يجѧد تلѧك       و اليوم الواحد من العجم إذا خالط أهل اللسان العربѧي . العرب حتى استولوا على غايته
ملكѧتهم الخاصѧة بهѧم ملكѧة أخѧرى مخالفѧة لملكѧة اللسѧان          و يجѧد . الملكѧة المقصѧودة مѧن اللسѧان العربѧي ممتحيѧة الآثѧار       

لى الممارسة لكلام العرب و أشѧعارهم بالمدارسѧة و الحفѧظ يسѧتفيد تحصѧيلها فقѧل أن       ع ثم إذا فرضنا أنة أقبل. العربي
و إن فرضѧنا  . مخدوشѧة  له ما قدمناه من أن الملكѧة إذا سѧبقتها ملكѧة أخѧرى فѧي المحѧل فѧلا تحصѧل إلا ناقصѧة          يحصل

ظ و المدارسѧة فربمѧا   إلѧى تعلѧم هѧذه الملكѧة بѧالحف      أعجميا في النسب سѧلم مѧن مخالطѧة اللسѧان العجمѧي بالكليѧة و ذهѧب       
و ربما يدعى آثير ممن ينظر في هذه القوانين البيانية . يخفى عليك بما تقرر يحصل له ذلك لكنه من الندور بحيث لا

البيانيѧة و ليسѧت    الذوق له بها و هو غلط أو مغالطة و إنما حصلت له الملكة إن حصلت في تلك القوانين حصول هذا
  . يهدي من يشاء إلى طريق مستقيمو االله. من ملكة العبارة في شيء

  
الأمصار على الإطلاق قاصرون في تحصيل هذه الملكة اللسѧانية التѧي تسѧتفاد     في أن أهل: الفصل الثاني و الخمسون

   من آان منهم أبعد عن اللسان العربي آان حصولها له أصعب و أعسر بالتعليم و
 

الحضѧري   منافيѧة للملكѧة المطلوبѧة بمѧا سѧبق إليѧه مѧن اللسѧان         ما يسبق إلى المتعلم من حصول ملكѧة  و السبب في ذلك
و لهѧذا نجѧد   . لغѧة الحضѧر لهѧذا العهѧد     الذي أفادته العجمة حتى نزل بها اللسان عن ملكته الأولى إلى ملكة أخѧرى هѧي  

آѧذلك و إنمѧا   و تعتقѧد النحѧاة أن هѧذه المسѧابقة بصѧناعتهم و لѧيس       . للولدان المعلمين يذهبون إلى المسابقة بتعليم اللسان
مѧا آѧان مѧن لغѧات      نعم صناعة النحو أقرب إلى مخالطة ذلѧك و . هذه الملكة بمخالطة اللسان و آلام العرب هي بتهليم

اللغѧة المضѧرية و حصѧول ملكتهѧا      أهل الأمصار أعرق في العجمة و أنعد عѧن لسѧان مضѧر قصѧر بصѧاحبه عѧن تعلѧم       
فأهل أفريقية و المغرب لما آانوا أعرق في العجمة و أبعѧد عѧن    .و اعتبر ذلك في أهل الأمصار. لتمكن المنافاة حينئذ
إلѧى   و لقد نقل ابن الرفيق أن بعض آتاب القيѧروان آتѧب  . قصور تام في تحصيل ملكته بالتعليم اللسان الأول آان لهم

و عاقنѧا  تكѧون مѧع الѧذين تѧأتي      يا أخي و من لا عدمت فقده أعلمني أبو سعيد آلاما أنك آنѧت ذآѧرت أنѧك   : صاحب له
و . من أمر الشين فقد آذبوا هذا باطلا ليس من هذا حرفѧا واحѧدا   و أما أهل المنزل الكلاب. اليوم فلم يتهيأ لنا الخروج

آذلك أشعارهم  و. و هكذا آانت ملكتهم في اللسان المضري شبية بما ذآرنا. مشتاق إليك إن شاء االله آتابي إليك و أنا
لهѧذا مѧا آѧان بأفريقيѧة مѧن مشѧاهير الشѧعراء إلا         الطبقة و لم تزل آذلك لهѧذا العهѧد و  آانت بعيدة عن الملكة نازلة عن 

فيها الشعراء طارئين عليها و لѧم تѧزل طبقѧتهم فѧي البلاغѧة حتѧى الآن مائلѧة         و أآثر ما يكون. ابن رشيق و ابن شرف
المحفوظѧات اللغويѧة    تلائهم مѧن و أهل الأندلس أقرب منهم إلى تحصيل هذه الملكة بكثѧرة معانѧاتهم و امѧ    .إلى القصور
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ربѧه   المؤرخ إمام أهل الصناعة في هذه الملكة و رافع الراية لهѧم فيهѧا و ابѧن عبѧد     ابن حيان و آان فيهم. نظما و نثرا
و تѧداول ذلѧك فѧيهم مئѧين مѧن       و السقطلي و أمثالهم من شعراء ملوك الطوائف لما زخرت فيهѧا بحѧار اللسѧان و الأدب   

و شغلوا عن تعلم ذلك و تنѧاقص العمѧران فتنѧاقص لѧذلك      .فضاض و الجلاء أيام تغلب النصرانيةالسنين حتى آان الان
و آان من آخرهم صالح بن شريف و مالك . فيهم عن شأنها حتى بلغت الحضيض شأن الصنائع آلها فقصرت الملكة

أفѧلاذ آبѧدها مѧن     ألقѧت الأنѧدلس  و . تلاميذ الطبقة الإشبيليين بسبتة و آتاب دولѧة بنѧي الأحمѧر فѧي أولهѧا      بن مرحل من
و لѧم يلبثѧوا إلѧى أن    . شѧرقي الأنѧدلس إلѧى أفريقيѧة     أهل تلك الملكة بالجلاء إلى العدوة لعدوة الإشѧبيلية إلѧى سѧبته و مѧن    

الصناعة لعسر قبول العدوة لها و صعوبتها علѧيهم بعѧوج ألسѧنتهم و رسѧوخهم      انقرضوا و انقطع سند تعليمهم في هذه
و نجѧم بهѧا ابѧن     ثѧم عѧادت الملكѧة مѧن بعѧد ذلѧك إلѧى الأندلسѧس آمѧا آانѧت          . ة و هي منافية لمѧا قلنѧاه  البربري في العجمة

الطريحي و طبقتѧه و قفѧاهم ابѧن الخطيѧب مѧن بعѧدهم        ثم إبراهيم الساحلي. بشرين و ابن جابر و ابن الجياب و طبقتهم
 و بالجملѧة . تѧدرك و اتبѧع أثѧره تلميѧذه مѧن بعѧده      و آان له فѧي اللسѧان ملكѧة لا    . أعدائه الهالك لهذا العهد شهيدا بسعاية

قѧدمناه مѧن معانѧاة علѧوم اللسѧان و       فشأن هذه الملكة بالأندلس أآثر و تعليمها أيسر و أسهل بما هم عليه لهذا العهد آما
 لأن أهل اللسѧان العجمѧي الѧذين تفسѧد ملكѧتهم إنمѧا هѧم طѧارئون         و. محافظتهم عليها و على علوم الأدب و سند تعليمها

 أصѧلا للغѧѧة أهѧل الأنѧѧدلس و البربѧѧر فѧي هѧѧذه العѧدوة و هѧѧم أهلهѧا و لسѧѧانهم لسѧѧانها إلا فѧي       و ليسѧѧت عجمѧتهم . علѧيهم 
الملكѧة اللسѧانية بѧالتعليم     و هم منغمسون في بحر عجمتهم و رطانتهم البربرية فيصعب عليهم تحصѧيل . الأمصار فقط

لدولة الأموية و العباسية فكان شѧأنهم شѧأن أهѧل الأنѧدلس     ا و اعتبر ذلك بحال أهل المشرق لعهد. بخلاف أهل الأندلس
الملكة في ذلك  فكان أمر هذه. إجادتها لبعدهم لذلك العهد عن الأعاجم و مخالطتهم إلا في القليل في تمام هذه الملكة و

 يѧه آتѧاب  و انظѧز مѧا اشѧتمل عل   . بالمشѧرق  العهد أقوم و آان فحѧول الشѧعراء و الكتѧاب أوفѧر لتѧوفر العѧرب و أبنѧائهم       
ملѧتهم   نثرهم فإن ذلك الكتѧاب هѧو آتѧاب العѧرب و ديѧوانهم و فيѧه لغѧتهم و أخبѧارهم و أيѧامهم و          من نظمهم و الأغاني

لѧه فѧلا آتѧاب أوعѧب منѧه لأحѧوال        العربية وسيرتهم و آثار خلفائهم و ملѧوآهم و أشѧعارهم و غنѧاوهم و سѧائر معѧانيهم     
الدولتين و ربما آانѧت فѧيهم أبلѧغ ممѧن سѧواهم ممѧن آѧان فѧي          رق فيو بقي أمر هذه الملكة مستحكما في المش. العرب

تلاشى أمر العرب و درسѧت لغѧتهم و فسѧد آلامهѧم و انقضѧى أثѧرهم و دولѧتهم و صѧار          حتى. الجاهلية آما نذآره بعد
ر و خѧالطوا أهѧل الأمصѧا    و. و ذلѧك فѧي دولѧة الѧديلم و السѧلجوقية     . للأعѧاجم و الملѧك فѧي أيѧديهم و التغلѧب لهѧم       الأمѧر 

الأمصار و الحواضر حتى بعدوا عن اللسان العربѧي و   واستولت العجمة على أهل. آثروهم فامتلأت الأرض بلغاتهم
و على ذلك نجد لسانهم لهѧذا العهѧد فѧي فنѧي المنظѧوم و المنثѧور و       . تحصيلها ملكته و صار متعلمها منهم مقصرا عن

  .لا رب سواه االله سبحانه و تعالى أعلم و به التوفيق و االله يخلق ما يشاء و يختار و. مكثرين منه إن آانوا
  

   في انقسام الكلام إلى فني النظم و النثر: الفصل الثالث و الخمسون
 

تكون أوزانه  العرب و آلامهم على فنين في الشعر المنظوم و هو الكلام الموزون المقفى و معناه الذي اعلم أن لسان
و آل واحد من الفنين يشتمل علѧى فنѧون و    في النثر و هو الكلام غير الموزون و. آلها على روي واحد و هو القافية

الهجاء و الرثاء و أما النثر فمنه السجع الذي يؤتى بѧه قطعѧا و يلتѧزم فѧي      فأما الشعر فمنه المدح و. مذاهب في الكلام
يقطѧع أجѧزاء بѧل     طلاقѧا و لا منه قافية واحѧدة تسѧمى سѧجعا و منѧه المرسѧل و هѧو الѧذي يطلѧق فيѧه الكѧلام إ           آل آلمتين

و أمѧا  . الدعاء و ترغيب الجمهور و ترهيبهم و يستعمل قي الخطب و. يرسل إرسالا من غير تقييد بقافية و لا غيرها
بѧل تفصѧيل آيѧات    . عن الوصفين و ليس يسѧمى مرسѧلا مطلقѧا و لا مسѧجعا     القرآن و إن آان من المنثور إلا أنه خارج

غيѧر التѧزام    ثѧم يعѧاد الكѧلام فѧي الآيѧة الأخѧرى بعѧدها و يثنѧى مѧن         . بانتهاء الكلام عنѧدها يشهد الذوق  ينتهي إلى مقاطع
نزل أحسن الحѧديث آتابѧا متشѧابها مثѧاني تقشѧعر منѧه جلѧود         االله :حرف يكون سجعا و لا قافية و هو معنى قوله تعالى

ليسѧت أسѧجاعا و لا التѧزم فيهѧا مѧا       و يسمى آخر الآيات منها فواصل إذ .قد فصلنا الآيات :قال و .الذين يخشون ربهم
المثاني على آيات القرآن آلها على العموم لما ذآرناه و اختصѧت   و أطلق اسم. يلتزم في السجع و لا هي أيضا قواف

تعليѧل تسѧميتها    و انظر هذا مع ما قاله المفسѧرون فѧي  . فيها آالنجم للثريا و لهذا سميت السبع المثاني بأم القرآن للغلبة
الفنون أساليب تختص به عند أهله و لا تصلح  و اعلم أن لكل واحد من هذه. يشهد لك الحق برجحان ما قلناه بالمثاني

المخѧتص بالشѧعر و الحمѧد و الѧدعاء المخѧتص بالخطѧب و الѧدعاء المخѧتص          للفن الآخر و لا تستعمل فيه مثل النسيب
التѧزام   و موازينه في المنثور من آثѧرة الأشѧجاع و  و قد استعمل المتأخرون أساليب الشعر . ذلك بالمخاطبات و أمثال

بѧاب الشѧعر و فنѧه و لѧم يفترقѧا إلا فѧي        و صار هذا المنثѧور إذا تأملتѧه مѧن   . التقفية و تقديم النسيب بين يدي الأغراض
الطريقѧѧة و اسѧѧتعملوها فѧѧي المخاطبѧѧات السѧѧلطانية و قصѧѧروا      و اسѧѧتمر المتѧѧأخرون مѧѧن الكتѧѧاب علѧѧى هѧѧذه    . الѧѧوزن

هѧѧذا الفѧѧن الѧѧذي ارتضѧѧوه و خلطѧѧوا الأسѧѧاليب فيѧѧه و هجѧѧروا المرسѧѧل و تناسѧѧوه و     فѧѧي المنثѧѧور آلѧѧه علѧѧى  الاسѧѧتعمال
الأسѧلوب الѧذي    و صارت المخاطبات السلطانية لهذا العهد عند الكتاب الغفل جارية على هѧذا . المشرق خصوصا أهل
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ى مقتضى الحѧال مѧن أحѧوال المخاطѧب     عل أشرنا إليه و هو غير صواب من جهة البلاغة لما يلاحظ في تطبيق الكلام
المتأخرون فيه أساليب الشعر فوجب أن تنزه المخاطبات السلطانية عنه  و هذا الفن المنثور المقفى أدخل. و المخاطب

التشѧبيهات   تنافيها اللوذعية و خلط الجد بالهزل و الإطناب في الأوصѧاف و ضѧرب الأمثѧال و آثѧرة     إذ أساليب الشعر
أيضѧا مѧن اللوذعѧة و التѧزيين و جѧلال       و التѧزام التقفيѧة  . لا تدعو ضѧرورة إلѧى ذلѧك فѧي الخطѧاب      و الاستعارات حيث

و المحمود في المخاطبѧات  . بالترغيب و الترهيب تنافي ذلك و يباينة الملك و السلطان و خطاب الجمهور عن الملوك
إرسالا مѧن   و حيث ترسله الملكة. النادر و هو إطلاق الكلام و إرساله من غير تسجيع إلا في الأقل السلطانية الترسل

مختلفѧة و لكѧل مقѧام أسѧلوب يخصѧه مѧن        غير تكلف له ثم إعطاء الكلام حقه في مطابقته لمقتضى الحال فإن المقامѧات 
و أما إجراء المخاطبѧات السѧلطانية علѧى    . أو آناية و استعارة إطناب أو إيجاز أو حذف أو إثبات أو تصريح أو إشارة

 ѧى  هذا النحو الѧو علѧنتهم و             ذي هѧى ألسѧة علѧتيلاء العجمѧر إلا اسѧل العصѧه أهѧل عليѧا حمѧذموم و مѧعر فمѧاليب الشѧأس 
لبعد أمده في البلاغѧة و   قصورهم لذلك عن إعطاء الكلام حقه في مطابقته لمقتضى الحال فعجزوا عن الكلام المرسل

و . م علѧى المقصѧود و مقتضѧى الحѧال فيѧه     تطبيق الكلا و ولعوا بهذا المسجع يلفقون به ما نقصهم من. انفساح خطوبه
و أآثѧر مѧن أخѧذ بهѧذا الفѧن و      . بالأسجاع و الألقاب البديعة و يغفلѧون عمѧا سѧوى ذلѧك     يجبرونه بذلك القدر من التزيين

بѧالإعراب فѧي الكلمѧات و     فيѧه فѧي سѧائر أنحѧاه آلامهѧم آتѧاب المشѧرق و شѧعراؤه لهѧذا العهѧد حتѧى إنهѧم ليخلѧون              بѧالغ 
  ѧريف إذا دخلѧا      التصѧان معهѧة لا يجتمعѧيس أو مطابقѧي تجنѧم فѧيس      ت لهѧن التجنѧنف مѧك الصѧون ذلѧدعون  . فيرجحѧو ي

و االله . فتأفل ذلك بما قدمناه لك تقف علѧى صѧحة مѧا ذآرنѧاه    . التجنيس الإعراب و يفسدون بنية الكلمة عساها تصادف
  .بمنه و آرمه و االله تعالى أعلم الموفق للصواب

  
   إلا للأقل أنه لا تتفق الإجادة في فني المنظوم و المنثور معاًفي : الفصل الرابع و الخمسون

 
ملكѧة أخѧرى قصѧرت بالمحѧل عѧن تمѧام الملكѧة         و السبب في ذلك أنه آما بيناه ملكة في اللسѧان فѧإذا تسѧبقت إلѧى محلѧه     

ملكѧة أخѧرى   و إذا تقѧدمتها  . التѧي علѧى الفطѧرة الأولѧى أسѧهل و أيسѧر       لأن تمѧام الملكѧات و حصѧولها للطبѧائع    . اللاحقة
هѧذا موجѧود    المادة القابلة و عالقة عن سرعة القبول فوقعت المنافاة و تعѧذر التمѧام فѧي الملكѧة و     آانت منازعة لها في

فѧاعتبر مثلѧه فѧي    . بنحѧو مѧن هѧذا البرهѧان     و قد برهنا عليه فѧي موضѧعه  . به في الملكات الصناعية آلها على الإطلاق
    ѧي بمنزلѧان و هѧات اللسѧناعة  ةاللغات فإنها ملكѧي            . الصѧرا فѧون قاصѧف يكѧة آيѧن العجمѧيء مѧه شѧدم لѧن تقѧر مѧو انظ

قاصѧرا   فالأعجمي الذي سبقت له اللغة الفارسية لا يسѧتولي علѧى ملكѧة اللسѧان العربѧي و لا يѧزال       .اللسان العربي أبدا
و . اللسѧان العربѧي   منهم محكما لملكة و الإفرنجي قل أن تجد أحدا. و آذا البربري و الرومي. فيه و لو تعلمه و علمه

الآخر حتѧى إن طالѧب العلѧم مѧن أهѧل هѧذه الألسѧن إذا طلبѧه بѧين أهѧل            ما ذلك إلا لما سبق إلى ألسنتهم من ملكة اللسان
من قبѧل أن   و قد تقدم لك. مقصرا في معارفه عن الغاية و التحصيل و ما أوتي إلا من قبل اللسان اللسان العربي جاء

و أن من سبقت له إجادة في صѧناعة  . تزدحم و قد تقدم لك أن الصنائع و ملكاتها لا. ائعالألسن و اللغات شبيهة بالصن
  .و االله خلقكم و ما تعملون. الغاية فقل أن يجيد في أخرى أو يستولي فيها على

   في صناعة الشعر و وجه تعلمه: الفصل الخامس و الخمسون

 م و يوجѧد فѧي سѧائر اللغѧات إلا أننѧا الآن إنمѧا نѧتكلم فѧي        العѧرب و هѧو المسѧمى بالشѧعر عنѧده      هذا الفن من فنون آلام
فلكѧل لسѧان أحكѧام فѧي      فإن أمكن أن تجѧد فيѧه أهѧل الألسѧن الأخѧرى مقصѧودهم مѧن آلامهѧم و إلا        . الشعر الذي للعرب

هѧو آѧلام مفصѧل قطعѧا قطعѧا متسѧاوية فѧي         و هѧو فѧي لسѧان العѧرب غريѧب النزعѧة عزيѧز المنحѧى إذ        . البلاغة تخصه
آѧل قطعѧين مѧن هѧذه القطعѧات عنѧدهم بيتѧا و يسѧمى الحѧرف           في الحرف الأخير من آѧل قطعѧة و تسѧمى    الوزن متحدة

 و ينفѧرد آѧل بيѧت منѧه بإفادتѧه فѧي      . قافية و يسمى جملة الكلام إلى آخره قصيدة و آلمة الأخير الذي تتفق فيه رويا و
بابѧه فѧي مѧدح أؤ تشѧبيب أو رثѧاء       تامѧا فѧي   و إذا أفѧرد آѧان  . تراآيبه حتى آأنه آلام وحده مستقل عما قبلѧه و مѧا بعѧده   

ثم يستأنف في البيت الآخر آلاما آخر آѧذلك و يسѧتطرد    .فيحرص الشاعر على إعطاء ذلك البيت ما يستقل في إفادته
مقصѧود إلѧى مقصѧود بѧأن يѧوطئ المقصѧود الأول و معانيѧه إلѧى أن يناسѧب المقصѧود            للخروج مѧن فѧن إلѧى فѧن و مѧن     

الطلѧول إلѧى وصѧف     آمѧا يسѧتطرد مѧن التشѧبيب إلѧى المѧدح و مѧن وصѧف البيѧداء و         . ن التنѧافر يبعد الكѧلام عѧ   الثاني و
من التفجع و العزاء في الرثѧاء إلѧى    الرآاب أو الخيل أو الطيف و من وصف الممدوح إلى وصف قومه و عساآره و

سѧاهل الطبѧع فѧي الخѧروج مѧن      آلها في الوزن الواحد حѧذرا مѧن أن يت   و يراعي فيه اتفاق القصيدة. التأثر و أمثال ذلك
 و لهѧذه المѧوازين شѧروط و أحكѧام    . فقѧد يخفѧى ذلѧك مѧن أجѧل المقاربѧة علѧى آثيѧر مѧن النѧاس           .وزن إلѧى وزن يقاربѧه  
هѧي أوزان مخصوصѧة    و ليس آل وزن يتفق في الطبع استعملته العرب في هѧذا الفѧن و إنمѧا   . تضمنها علم العروض
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بمعنى أنهم لم يجدوا للعѧرب فѧي غيرهѧا مѧن      وها في خمسة عشر بحراو قد حصر. تسميها أهل تلك الصناعة البحور
و لذلك جعلوه ديѧوان علѧومهم و   . الشعر من بين الكلام آان شريفا عند العرب و اعلم أن فن. الموازين الطبيعية نظما

مسѧتحكمة  ملكتѧه   و آانѧت . شاهد صوابهم و خطئهم و أصلا يرجعون إليه في الكثير من علومهم و حكمهم أخبارهم و
و الارتياض في آلامهم حتى يحصѧل شѧبة فѧي     و الملكات اللسانية آلما إنما تكسب بالصناعة. فيهم شأن الملكات آلها

المأخѧذ علѧѧى مѧѧن يريѧѧد اآتسѧѧاب ملكتѧѧه بالصѧѧناعة مѧѧن المتѧѧأخرين   و الشѧѧعر مѧѧن بѧѧين فنѧѧون الكѧѧلام صѧѧعب. تلѧك الملكѧѧة 
لح أن ينفرد دون ما سواه فيحتاج من أجل ذلك إلى نوع تلطف آلام تام في مقصوده و يص لاستقلال آل بيت منه بأنه

العѧرب و يبѧرز مسѧتقلا     تلك الملكة حتى يفرغ الكلام الشعري في قوالبه التي عرفت له في ذلك المنحى مѧن شѧعر   في
لاة ثѧم يناسѧب بѧين البيѧوت فѧي مѧوا      . الوافيѧة بمقصѧوده   ثم يأتى ببيت آخر آذلك ثم ببيت آخѧر و يسѧتكمل الفنѧون   . بنفسه

و لصѧعوبة منحѧاه و غرابѧة فنѧه آѧان محكѧا للقѧرائح فѧي         . التѧى فѧي القصѧيدة    بعضها مع بعض بحسѧب اخѧتلاف الفنѧون   
الإطѧلاق بѧل    و لا يكفѧي فيѧه ملكѧة الكѧلام العربѧي علѧى      . و شѧحذ الأفكѧار فѧي تنزيѧل الكѧلام فѧي قوالبѧه        استجادة أساليبه

لنѧذآر هنѧا   . بهѧا و اسѧتعمالها فيѧه    تѧي اختصѧته العѧرب   يحتاج بخصوصه إلى تلطѧف و محاولѧة فѧي رعايѧة الأسѧاليب ال     
فاعلم أنها عبارة عندهم عن المنوال الذي ينسج . في إطلاقهم سلوك الأسلوب عند أهل هذه الصناعة و ما يريدون بها

ب و الإعѧرا  و لا يرجع إلى الكلام باعتبار إفادته أصل المعنى الذي هو وظيفѧة . الذي يفرغ به فيه التراآيب أو القالب
و البيѧѧان و لا باعتبѧѧار الѧѧوزن آمѧѧا  لا باعتبѧѧار إفادتѧѧه آمѧѧال المعنѧѧى مѧѧن خѧѧواص التراآيѧѧب الѧѧذي هѧѧو و ظيفѧѧة البلاغѧѧة 

العلѧوم الثلاثѧة خارجѧة عѧن هѧذه الصѧناعة الشѧعرية و إنمѧا يرجѧع           فهذه. استعمله العرب فيه الذي هو وظيفة العروض
 و تلѧك الصѧورة ينتزعهѧا الѧذهن مѧن     . باقها على ترآيب خѧاص المنتظمة آلية باعتبار انط إلى صورة ذهنية للتراآيب

الصѧحيحة عنѧد العѧرب     أعيѧان التراآيѧب و أشخاصѧها و يصѧيرها فѧي الخيѧال آالقالѧب أو المنѧوال ثѧم ينتقѧي التراآيѧب           
القالѧب أو النسѧاج فѧي المنѧوال حتѧى يتسѧع القالѧب         باعتبار الإعراب و البيѧان فيرصѧها فيѧه رصѧا آمѧا يفعلѧه البنѧاء فѧي        

و يقع على الصورة الصحيحة باعتبار ملكة اللسان العربي فيه فإن لكѧل فѧن    صول التراآيب الوافية بمقصود الكلامبح
يا : الطلول آقوله أساليب تختص به و توجد فيه على أنحاء مختلفة فسؤال الطلول في الشعر يكون بخطاب من الكلام

أو . قفѧا نسѧأل الѧѧدار التѧي خѧف أهلهѧѧا    : آقولѧѧه ف و السѧؤال دار ميѧة بالعليѧاء فالسѧند و يكѧѧون باسѧتدعاء الصѧحب للوقѧѧو     
أو بالاستفهام عن الجѧواب لمخاطѧب غيѧر    . نبك من في ذآرى حبيب و منزل قفا: باستبكاء الصحب على الطلل آقوله

الѧديار   حѧي : و مثل تحية الطلѧول بѧالأمر لمخاطѧب غيѧر معѧين بتحيتهѧا آقولѧه       . تسأل فتخبرك الرسوم ألم: معين آقوله
  :أو بالدعاء لها بالسقيا آقوله. ب الغزلبجان

  و غدت عليهم نضرة و نعيم       طلولهم أجش هزيم أسقى

  :البرق آقوله أو سؤاله السقيا لها من

  لها حداء الأينق واحد السحاب       يا برق طالع منزلا بالأبرق

  :أو مثل التفجع في الجزع باستدعاء البكاء آقوله

  ماؤها عذر و ليس لعين لم يفض       يفدح الأمرآذا فليجل الخطب و ل

أو بالتسجيل علѧى الأآѧوان   . آيف خبا ضياء النادي أرأيت من حملوا على الأعواد أرأيت: أو باستعظام الحادث آقوله
  :بالمصيبة لفقده آقوله

  مضى الردى بطويل الرمح و الباع       منابت العشب لا حام و لا راع

  :لم يتفجع له من الجمادات آقول الخارجية أو بالإنكار على من

  آأنك لم تجزع على ابن طريف       أيا شجر الخابور مالك مورقا

  :أو بتهيئة فريقه بالراحة من ثقل وطأته آقوله
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  أودى الردى بفريقك المغوار       ألقى الرماح ربيعة بن نزار

بالجمѧل و غيѧر الجمѧل إنشѧائية و خبريѧة،       تظم التراآيѧب فيѧه  و تنѧ . و أمثال ذلك آثير من سائر فنѧون الكѧلام و مذاهبѧه   
علѧى مѧا هѧو شѧأن التراآيѧب فѧي الكѧلام العربѧي فѧي مكѧان آѧل آلمѧة مѧن               إسمية و فعلية، متفقة، مفصولة و موصولة،

 المعينة تستفيده بالارتياض في أشعار العرب من القالب الكلي المجرد في الذهن من التراآيب يعرفك فيه ما. الأخرى
و الصѧورة الذهنيѧة المنطبقѧة آالقالѧب      فѧإن مؤلѧف الكѧلام هѧو آالبنѧاء أو النسѧاج      . التي ينطبق ذلك القالب علѧى جميعهѧا  

و لا . خرج عن القالب في بنائه أو عѧن المنѧوال فѧي نسѧجه آѧان فاسѧدا       فإن. الذي يبنى فيه أو المنوال الذي ينسج عليه
تفيѧد جѧواز اسѧتعمال     ا نقول قوانين البلاغة إنما هي قواعد علمية قياسيةقوانين البلاغة آافية لذلك لأن تقولن إن معرفة

و هѧذه  . آمѧا هѧو قيѧاس القѧوانين الإعرابيѧة      و هѧو قيѧاس علمѧي صѧحيح مطѧرد     . التراآيب على هيئتها الخاصة بالقيѧاس 
فѧي شѧعر    في شيء إنمѧا هѧي هيئѧة ترسѧخ فѧي الѧنفس مѧن تتبѧع التراآيѧب          الأساليب التي نحن نقررها ليست من القياس

مѧن   اللسان حتى تستحكم صورتها فيستفيد بها العمل على مثالها و الاحتذاء بها فѧي آѧل ترآيѧب    العرب لجريانها على
و ليس آل ما . البيان لا يفيد تعليمه بوجه و إن القوانين العلمية من العربية و. الشعر آما قدمنا ذلك في الكلام بإطلاق
و إنما المستعمل عندهم من ذلѧك أنحѧاء معروفѧة يطلѧع عليهѧا      . العلمية استعملوه يصح في قياس آلام العرب و قوانينه

النحѧو و بهѧذه    فѧإذا نظѧر فѧي شѧعر العѧرب علѧى هѧذا       . لكلامهم تندرج صورتها تحѧت تلѧك القѧوانين القياسѧية     الحافظون
و لهѧذا قلنѧا إن   . القيѧاس تѧراآيبهم لا فيمѧا يقتضѧيه     الأساليب الذهنية التي تصير آالقوالب آان نظرا فѧي المسѧتعمل مѧن   

و هذه القوالب آمѧا تكѧون فѧي المنظѧوم تكѧون      . إنما هو حفظ أشعار العرب و آلامهم المحصل لهذه القوالب في الذهن
الشѧعر بѧالقطع الموزونѧة     ففѧي . المنثور فإن العرب استعملوا آلامهم في آلا الفنين وجاؤوا به مفصلا في النѧوعين  في

المنثѧور يعتبѧرون الموازنѧة و التشѧابه بѧين القطѧع غالبѧا و قѧد          ل الكلام في آل قطعѧين و فѧي  و القوافي المقيدة و استقلا
 و المستعمل منها عندهم هو الذي. يرسلونه و آل واحد في من هذه معروفة في لسان العرب و قد. يقيدونه بالأسجاع

القوالѧب المعينѧة الشخصѧية     ذهنѧه مѧن  يبني مؤلف الكلام عليه تأليفه و لا يعرفه إلا من حفѧظ آلامهѧم حتѧى يتجѧرد فѧي      
فلهѧذا آѧان مѧن تѧآليف     . القالѧب و النسѧاج علѧى المنѧوال     قالب آلي مطلق يحذو حذوه في التأليف آمѧا يحѧذو البنѧاء علѧى    

 نعم إنه مراعاة قوانين هذه العلوم شرط فيه لا يتم بدونها فإذا. البياني و العروضي الكلام منفردا عن نظر النحوي و
و لا يفيѧده  . يسمونها أساليب صفات آلها في الكلام اختص بنوع من النظر لطيف في هذه القوالب التيتحصلت هذه ال

الأسلوب ما هو فلنذآر بعده حدا أو رسما للشعر بѧه تفهѧم حقيقتѧه     و إذا تقرر معنى. إلا حفظ آلام العرب نظما و نثرا
الكѧلام   و قѧول العروضѧيين فѧي حѧده إنѧه     . مѧا رأينѧاه  فإنا لم نقف عليه لأحد من المتقѧدمين في  .على صعوبة هذا العرض

إنمѧا تنظѧر فѧي الشѧعر مѧن حيѧث        و صѧناعتهم . الموزون المقفى ليس بحد لهذا الشعر الѧذي نحѧن بصѧدده و لا رسѧم لѧه     
و ذلѧك نظѧر فѧي    . و مماثلѧة عѧروض أبيѧات الشѧعر لضѧربها      اتفاق أبياته في عدد المتحرآات و السواآن على التوالي،

فناسѧب أن يكѧѧون حѧѧدا عنѧدهم، و نحѧѧن هنѧѧا ننظѧر فѧѧي الشѧѧعر باعتبѧار مѧѧا فيѧѧه مѧѧن      .لألفѧѧاظ و دلالتهѧا وزن مجѧدد عѧѧن ا 
من تعريف يعطينѧا   فلا جرم إن حدهم ذلك لا يصلح له عندنا فلا بد. و الوزن و القوالب الخاصة. البلاغة الإعراب و

ستعاره و الأوصاف، المفضل بѧأجزاء متفقѧة فѧي    الإ الشعر هو الكلام البليغ المبني على: حقيقته من هذه الحيثية فنقول
غرضѧѧه و مقصѧѧده عمѧѧا قبلѧѧه و بعѧѧده الجѧѧاري علѧѧى أسѧѧاليب العѧѧرب        الѧѧوزن و الѧѧروي مسѧѧتقل آѧѧل جѧѧزء منهѧѧا فѧѧي    

البليغ جنس و قولنا المبني على الاستعارة و الأوصاف فصل له عما يخلو من هذه فإنѧه   فقولنا الكلام. المخصوصة به
المنثѧور الѧذي لѧيس بشѧعر      ولنا المفصل بأجزاء متفقة الѧوزن و الѧروي فصѧل لѧه عѧن الكѧلام      الغالب ليس بشعر و ق في

قبله و بعده بيان للحقيقѧة لأن الشѧعر لا تكѧون أبياتѧه      عند الكل و قولنا مستقل آل جزء منها في غرضه و مقصده عما
عما لم يجر منѧه علѧى أسѧاليب     قولنا الجاري على الأساليب المخصوصة به فصل له و. إلا آذلك و لم يفصل به شيء

و آѧذا  . تكون للمنثѧور  المعروفة فإنه حينئذ لا يكون شعرا إنما هو آلام منظوم لأن الشعر له أساليب تخصه لا العرب
و بهѧѧذا . علѧѧى تلѧѧك الأسѧѧاليب فѧѧلا يكѧѧون شѧѧعرا أسѧѧاليب المنثѧѧور لا تكѧѧون للشѧѧعر فمѧѧا آѧѧان مѧѧن الكѧѧلام منظومѧѧا و لѧѧيس 

في هѧذه الصѧناعة الأدبيѧة يѧرون أن نظѧم المتنبѧي و المعѧري لѧيس هѧو مѧن            لقيناه من شيوخناالاعتبار آان الكثير ممن 
فصѧل لѧه عѧن     لأنهما لم يجريا على أساليب العرب فيه، و قولنا في الحد الجاري على أساليب العرب الشعر في شيء

 يوجѧد لغيѧرهم فѧلا يحتѧاج     يرى أنه لا و من. شعر غير العرب من الأمم عندما يرى أن الشعر يوجد للعرب و غيرهم
و إذ قد فرغنا من الكلام على حقيقѧة الشѧعر فلنرجѧع إلѧى     . المخصوصة إلى ذلك و يقول مكانه الجاري على الأساليب

جѧنس   الحفѧظ مѧن جنسѧه أي مѧن    : اعلم أن لعمѧل الشѧعر و إحكѧام صѧناعته شѧروطا أولهѧا      : عمله فنقول الكلام في آيفية
و هѧذا  . النقѧي الكثيѧر الأسѧاليب    ة ينسج على منوالها و يتخير المحفѧوظ مѧن الحѧر   شعر العرب حتى تنشأ في النفس ملك

الإسلاميين مثل ابن ربيعة و آثير و ذي الرمѧة و جريѧر و    المحفوظ المختار أقل ما يكفي فيه شعر شاعر من الفحول
عر أهѧل الطبقѧة   شѧ  لأنѧه جمѧع   الأغѧاني  و أآثѧره شѧعر آتѧاب   . الرضѧي و أبѧى فѧراس    أبى نواس و حبيѧب و البحتѧري و  

المحفوظ فنظمه قاصر رديء و لا يعطيѧه الرونѧق و    و من آان خاليا من. الإسلامية آله و المختار من شعر الجاهلية
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و اجتناب الشعر أولى بمن لم . حفظه أو عدم لم يكن له شعر و إنما هو نظم ساقط فمن قل. الحلاوة إلا آثرة المحفوظ
و بالإآثѧار منѧه    الحفѧظ و شѧحذ القريحѧة للنسѧج علѧى المنѧوال يقبѧل علѧى الѧنظم         ثѧم بعѧد الامѧتلاء مѧن     . محفѧوظ  يكѧن لѧه  

لتمحѧى رسѧومه الحرفيѧة الظѧاهرة إذ هѧي       و ربمѧا يقѧال إن مѧن شѧرطه نسѧيان ذلѧك المحفѧوظ       . تستحكم ملكتѧه و ترسѧخ  
ذ بالنسѧج عليѧه   تكيفت النفس بهѧا انѧتقش الأسѧلوب فيهѧا آأنѧه منѧوال يؤخѧ        فإذا نسيها و قد. صادرة عن استعمالها بعينها

الأزهѧار و آѧذا    ثم لا بد له من الخلوة و استجادة المكان المنظور فيه من الميѧاه و . أخري ضرورة بأمثالها من آلمات
هѧذا آلѧه فشѧرطه أن يكѧون علѧى جمѧام و        ثѧم مѧع  . المسموع لاسѧتنارة القريحѧة باسѧتجماعها و تنشѧيطها بمѧلاذ السѧرور      

و خيѧر الأوقѧات لѧذلك أوقѧات     : قѧالوا . ذلك المنوال الذي فѧي حفظѧه   تأتي بمثلنشاط فذلك أجمع له و أنشط للقريحة أن 
العشѧق و   و ربمѧا قѧالوا إن مѧن بواعثѧه    . النوم و فراغ المعدة و نشاط الفكر و في هؤلاء الجمѧام  البكر عند الهبوب من

يكتѧب فيهѧا    اء حقهѧا و لѧم  و هو الكتاب الذي انفرد بهذه الصناعة و إعطѧ  العمدة في آتاب ابن رشيق الانتشاء ذآر ذلك
و لѧيكن  . إلى وقت أخѧر و لا يكѧره نفسѧه عليѧه     فإن استصعب عليه بعد هذا آله فليترآه: قالوا. أحد قبله و لا بعده مثله

نسجه بعضها و يبني الكѧلام عليهѧا إلѧى آخѧره لأنѧه إن غفѧل عѧن بنѧاء البيѧت           بناء البيت على القافية من أول صوغه و
يناسب الѧذي عنѧده    فربما تجيء نافرة قلقة و إذا سمح الخاطر بالبيت و لم. ضعها في محلهاصعب عليه و على القافية

المناسبة فليتخير فيها آما يشاء و ليراجع شعره  فليترآه إلى موضعه الأليق به فإن آل بيت مستقل بنفسه و لم تبق إلا
 فإن الإنسان مفتون بشعره إذ هو نبات. الإجادة لا يضن به على الترك إذا لم يبلغ بعد الخلاص منه بالتنقيح و النقد و

مѧن الضѧرورات اللسѧانية     و الخѧالص . فكره و اختراع قريحته و لا يستعمل فيه مѧن الكѧلام إلا الأفصѧح مѧن التراآيѧب     
اللسان المولد مѧن ارتكѧاب الضѧرورة إذ هѧو فѧي سѧعة        و قد حظر أئمة. فليهجرها فإنها تنزل بالكلام عن طبقة البلاغة

 و إنمѧا يقصѧد منهѧا مѧا    . و يجتنب أيضا المعقد مѧن التراآيѧب جهѧده   . المثلى من الملكة العدول عنها إلى الطريقةمنها ب
و إنمѧا  . نѧوع تعقيѧد علѧى الفهѧم     و آذلك آثرة المعѧاني فѧي البيѧت الواحѧد فѧإن فيѧه      . آانت معانيه تسابق ألفاظه إلى الفهم

فѧإن آانѧت المعѧاني آثيѧرة آѧان حشѧوا و اسѧتعمل الѧذهن         . منهѧا  فѧى المختار منه ما آانت ألفاظه طبقا على معانيه أو أو
 و لا يكون الشعر سهلا إلا إذا آانت معانيه تسابق ألفاظه. استيفاء مدرآه من البلاغة بالغوص عليها فمنع الذوق عن

انيѧه و  الأنѧدلس لكثѧرة مع   و لهذا آان شѧيوخنا رحمهѧم االله يعيبѧون شѧعر أبѧى بكѧر بѧن خفاجѧة شѧاعر شѧرق          . إلى الذهن
المعري بعدم النسج على الأساليب العربية آما مѧر فكѧان    ازدحامها في البيت الواحد آما آانوا يعيبون شعر المتنبئ و

و ليجتنب الشاعر أيضا الحوشي مѧن الألفѧاظ   . طبقة الشعر و الحاآم بذلك هو الذوق شعرهما آلاما منظوما نازلا عن
البلاغѧة و آѧذلك المعѧاني المبتذلѧة      بالاستعمال فإنه ينزل بالكلام عن طبقة المقصر و آذلك السوقي المبتذل بالتداول و

النѧار حѧارة و السѧماء    : فيصير مبتذلا و يقرب من عѧدم الإفѧادة آقѧولهم    بالشهرة فإن الكلام ينزل بها عن البلاغة أيضا
فѧي الربانيѧات    و لهذا آان الشعر. ما يقرب من طبقة عدم الإفادة يبعد عن رتبة البلاغة إذ هما طرفان و بمقدار. فوقنا

القليѧѧل علѧѧى العشѧѧر لأن معانيهѧѧا متداولѧѧة بѧѧين  و النبويѧѧات قليѧѧل الإجѧѧادة فѧѧي الغالѧѧب و لا يحѧѧذق فيѧѧه إلا الفحѧѧول و فѧѧي
الشѧعر بعѧد هѧذا آلѧه فليراوضѧه و يعѧاوده فѧإن القريحѧة مثѧل الضѧرع يѧدر             و إذا تعѧذر . الجمهѧور فتصѧير مبتذلѧة لѧذلك    

و قѧد   لابѧن رشѧيق   العمѧدة  و بالجملة فهذه الصناعة و تعلمهѧا مسѧتوفى فѧي آتѧاب    . ك و الإهمالبالتر بالامتراء و يجف
و هذه نبذة آافيѧة   .و من أراد استيفاء ذلك فعليه بذلك الكتاب ففيه البغية من ذلك. ما حضرنا بحسب الجهد ذآرنا منها
لابѧن   و من أحسن ما قيل في ذلك و أظنѧه . يهايجب ف و قد نظم الناس في أمر هذه الصناعة الشعرية ما. و االله المعين

  :رشيق

  من ضنوف الجهال منه لقينا       لعن االله صنعة الشعر ماذا

  مبينا آان سهلا للسامعين       يؤثرون الغريب منه على ما

  شيئا ثمينا و خسيس الكلام       ويرون المحال معنى صحيحا

   هل أنهم يجهلونا للج رون       يجهلون الصواب منه و لا يد

  و في الحق عندنا يعذرونا ن       فهم عند من سوانا يلامو

  و إن آان في الصفات فنونا       النظم إنما الشعر ما يناسب في

  وأقامت له الصدور المتونا       يشاآل بعضا فأتى بعضه



 275

  تتمنى و لم يكن أن يكونا       أتاك منه على ما آل معنى

  آاد حسنا يبين للناظرينا       بيان إلى أنفتناهى من ال

  عيونا و المعاني رآبن فيها       فكأن الألفاظ منه وجوه

  المنشدونا يتحلى بحسنه       إنما في المرام حسب الأماني

  مذاهب المشتهينا رمت فيه       فإذا ما مدحت بالشعر حرا

  ا مبيناجعلت المديح صدق و       فجعلت النسيب سهلا قريبا

  و إن آان لفظه موزونا       السمع و تنكبت ما يهجن في

  عبت فيه مذاهب المرقبينا       بهجاء و إذا ما عرضته

  و جعلت التعريض داء دفينا       منه دواء فجعلت التصريح

  دين يوما للبين و الظاعنينا       بكيت فيه على الغا و إذا ما

  ن من الدعع في العيون مصونا       خلت دون الأسى و ذللت ما آا

  بينا عد وعيدا و بالصعوبة       ثم إن آنت عاتبا جئت بالو

  مهينا حذرا آمنا عزيزا       فترآت الذي عتبت عليه

  واضحا مستبينا و إن آان       و أصح القريض ما قارب النظم

  ريم أعجز المعجزينا و إذا       فإذا قيل أطمع الناس طرا

  :من ذلك أيضا قول بعضهم و هو الناشيو

  و شددت بالتهذيب أس متونه       الشعر ما قومت ربع صدوره

  عيونه و فتحت بالايجاز عور   و رأيت بالأطناب شعب صدوعه

  مجمه و معينه و جمعت بين         و جمعت بين قريبه و بعيده

  يونهقضيته بالشكر حق د و       و إذا مدحت به جوادا ماجدا

  خصصته بخطيره و ثمينه و             أصفيته بتفتش و رضيته

  و يكون سهلا في اتفاق فنونه      فيكون جزلا في مساق صنوفه

  أجريت للمخزون ماء شؤونه       أهلها و إذا بكيت به الديار و
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  باينت بين ظهوره و بطونه        آناية عن ريبة و إذا أردت

  بثبوته و ظنونه بيقينه       كوآهسامعه يشوب ش فجعلت

  أدمجت شدته له في لينه        عتبت على أخ في زلة و إذا

  مستأمنا لوعوته و حزونه              فترآته مستانسأ بدماثة

  إذ صارمتك بفاتنات شؤونه         و إذا نبذت إلى الذي علقتها

  خبيه و آمنهو شغفتها ب                 تيمتها بلطيفه و رفيقه

  مبينه و أشكت بين مخيله و       و إذا اعتذرت لسقطة أسقطتها

   مطالبا بيمينه عتبا عليه          فيحول ذنبك عند من يعتده 

   المعاني في أن صناعة النظم و النثر إنما هي في الألفاظ لا في: الفصل السادس و الخمسون
 

فالصѧانع  . إنمѧا المعѧاني تبѧع لهѧا و هѧي أصѧل       هѧي فѧي الألفѧاظ لا فѧي المعѧاني      إعلم أن صناعة الكلام نظما و نثرا إنما
إنما يحاولهѧا فѧي الألفѧاظ بحفѧظ أمثالهѧا مѧن آѧلام العѧرب ليكثѧر اسѧتعماله و            الذي يحاول ملكة الكلام في النظم و النثر

يفѧرض   فѧي جبلѧه و  لسانه حتى تستقر له الملكة فѧي لسѧان مضѧر و يѧتخلص مѧن العجمѧة التѧي ربѧي عليهѧا           جريه على
و ذلѧك أنѧا   . واحد منهم في لسانهم نفسه مثل وليد نشأ في جبل العرب و يلقن لغتهم آما يلقنها الصبي حتى يصير آأنه

تحصيلها بتكرارها على اللسان حتى تحصل شأن الملكات و الѧذي   قدمنا أن للسان ملكة من الملكات في النطق يحاول
 وأيضѧا فالمعѧاني موجѧودة عنѧد آѧل واحѧد و فѧي       . و أما المعاني فهي في الضمائر هو الألفاظ في اللسان و النطق إنما

الكѧلام للعبѧارة عنهѧا هѧو      طѧوع آѧل فكѧر منهѧا مѧا يشѧاء و يرضѧى فѧلا يحتѧاج إلѧى تكلѧف صѧناعة فѧي تأليفهѧا و تѧأليف               
مѧاء مѧن البحѧر منهѧا آنيѧة      فكما أن الأواني التى يغترف بها ال .المحتاج للصناعة آما قلناه و هو بمثابة القوالب للمعاني

 و تختلف الجودة في الأوانѧي المملѧؤة بالمѧاء   . الزجاج و الخزف و الماء واحد في نفسه الذهب و الفضة و الصدف و
بѧإختلاف طبقѧات الكѧلام فѧي      آѧذلك جѧودة اللغѧة و بلاغتهѧا فѧي الاسѧتعمال تختلѧف       . باختلاف جنسها لا بѧاختلاف المѧاء  

نفسها و إنما الجاهل بتѧأليف الكѧلام و أسѧاليبه علѧى مقتضѧى       و المعاني واحدة في. اصدتأليفه باعتبار تطبيقه على المق
القѧدرة   العبارة عن مقصوده و لم يحسن بمثابة المقعد الذي يروم النهوض و لا يستطيعه لفقѧدان  ملكة اللسان إذا حاول

  .و االله يعلمكم ما لم تكونوا تعلمون. عليه
  

   المحفوظ حصول هذه الملكة بكثرة الحفظ و جودتها بجودة في أن: الفصل السابع و الخمسون
 

قѧدر جѧودة المحفѧوظ و طبقتѧه فѧي جنسѧه        قѧد قѧدمنا أنѧه لا بѧد مѧن آثѧرة الحفѧظ لمѧن يѧروم تعلѧم اللسѧان العربѧي و علѧى             
فمѧن آѧان محفوظѧه مѧن أشѧعار العѧرب الإسѧلاميين شѧعر         . للحѧافظ  وآثرته من قلتѧه تكѧون جѧودة الملكѧة الحاصѧلة عنѧه      

 المعتز أو ابن هانئ أو الشريف الرضѧي أو رسѧائل ابѧن المقفѧع أو سѧهل ابѧن هѧارون أو ابѧن         أو العتابي أو ابنحبيب 
يحفѧظ شѧعر ابѧن سѧهل مѧن       الزيѧات أو البѧديع أو الصѧابئ تكѧون ملكتѧه أجѧود و أعلѧى مقامѧا و رتبѧة فѧي البلاغѧة ممѧن            

لنѧزول طبقѧة هѧؤلاء عѧن أولئѧك يظهѧر ذلѧك للبصѧير          المتأخرين أو ابن النبيه أو ترسل البيسѧاني أو العمѧاد الأصѧبهاني   
المحفوظ أو المسموع تكون جودة الاسѧتعمال مѧن بعѧده ثѧم إجѧادة الملكѧة مѧن         و على مقدار جودة. الناقد صاجب الذوق

منوالها و تنمѧو قѧوى    فبارتقاء المحفوظ في طبقته من الكلام ترتقي الملكة الحاصلة لأن الطبع إنما ينسج على .بعدهما
بѧالنوع فهѧي تختلѧف فѧي البشѧر بѧالقوة و الضѧعف فѧي          و ذلك أن الѧنفس و إن آانѧت فѧي جبلتهѧا واحѧدة     . كة بتغذيتهاالمل

 .باختلاف ما يرد عليها مѧن الإدراآѧات و الملكѧات و الألѧوان التѧي تكيفهѧا مѧن خѧارج         و اختلافها إنما هو. الإدراآات
تحصѧل علѧى التѧدريج آمѧا      لملكѧات التѧي تحصѧل لهѧا إنمѧا     فبهذه يتم وجودها و تخرج من القوة إلى الفعل صѧورتها و ا 

بحفѧظ الأسѧجاع و الترسѧيل، و العلميѧة بمخالطѧة العلѧوم و        فالملكѧة الشѧعرية تنشѧأ بحفѧظ الشѧعر و ملكѧة الكتابѧة       . قدمناه
 الأنظѧѧار، و الفقهيѧѧة بمخالطѧѧة الفقѧѧه و تنظيѧѧر المسѧѧائل و تفريعهѧѧا و تخѧѧريج الفѧѧروع علѧѧى  الإدراآѧѧات و الأبحѧѧاث و
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الانفراد عن الخلق ما اسѧتطاع   صول والتصوفية الربانية بالعبادات و الأذآار و تعطيل الحواس الظاهرة بالخلوة والأ
و للѧنفس فѧي آѧل واحѧد منهѧا      . ينقلѧب ربانيѧا و آѧذا سѧائرها     حتى تحصل له ملكة الرجوع إلى حسه الباطن و روحѧه و 

رداءة تكѧون تلѧك الملكѧة فѧي نفسѧها فملكѧة البلاغѧة         نشѧأت الملكѧة عليѧه مѧن جѧودة أو      لون تتكيف بѧه و علѧى حسѧب مѧا    
أهѧل العلѧوم آلهѧѧم    الطبقѧة فѧي جنسѧها إنمѧا تحصѧѧل بحفѧظ العѧالي فѧي طبقتѧه مѧن الكѧلام و بهѧѧذا آѧان الفقهѧاء و             العاليѧة 

 القوانين العلمية و العبارات الفقهية الخارجة قاصرين في البلاغة و ما ذلك إلا لما سبق إلى محفوظهم و يمتلئ به من
لأن العبѧارات عѧن القѧوانين و العلѧوم لا حѧظ لهѧا فѧي البلاغѧة فѧإذا سѧبق ذلѧك             عن أسلوب البلاغة و النازلة عن الطبقة

عباراتѧه عѧن    الفكر و آثر و تلونت بѧه الѧنفس جѧاءت الملكѧة الناشѧئة عنѧه فѧي غايѧة القصѧور و انحرفѧت           المخفوظ إلى
و النظار و غيرهم ممن لم يمتلئ مѧن حفѧظ    لنحاة و المتكلمينو هكذا نجد شعر الفقهاء و ا. أساليب العرب في آلامهم

: الفاضѧل أبѧو القاسѧم بѧن رضѧوان آاتѧب العلامѧة بالدولѧة المرينيѧة قѧال           أخبرنѧي صѧاحبنا  . النقي الحر من آѧلام العѧرب  
دته فأنشѧ  أبا العباس بن شعيب آاتب السلطان أبي الحسن و آان المقدم فѧي البصѧر باللسѧان لعهѧده     ذآرت يوما صاحبنا

   :مطلع قصيدة ابن النحوي و لم أنسبها له و هو هذا
 
   ما الفرق بين جديدها و البالي       أذر حين وقفت بالأطلال لم
 

إذ هѧي مѧن عبѧارات     مѧن قولѧه مѧا الفѧرق ؟    : و مѧن أيѧن لѧك ذلѧك، فقѧال     : هذا شعر فقيه، فقلت لѧه : البديهة فقال لي على
و أمѧا الكتѧاب و الشѧعراء فليسѧوا آѧذلك      . النحѧوي  الله أبѧوك إنѧه ابѧن   : لت لѧه الفقهاء و ليست من أساليب آلام العرب، فق
ذاآѧرت يومѧا   . العرب و أساليبهم في الترسل و انتقائهم لهم الجيѧد مѧن الكѧلام    لتخيرهم في محفوظهم و مخالطتهم آلام

الشѧعر و الكتابѧة    فѧي أبا عند االله بن الخطيب وزيѧر الملѧوك بالأنѧدلس مѧن بنѧي الأحمѧر و آѧان الصѧدر المقѧدم           صاحبنا
حفظي للجيد من الكلام من القرآن و الحѧديث   أجد استصعابا علي في نظم الشعر متى رمته مع بصري به و: فقلت له

و إنما أتيت و االله أعلم بحقيقة الحال من قبل ما حصѧل فѧي حفظѧي    . قليلا و فنون من آلام العرب و إن آان محفوظي
القراءات فѧي الرسѧم و    فإني حفظت قصيدتي الشاطبي الكبرى و الصغرى في. ألفيةالعلمية و القوانين الت من الأشعار

آتѧاب التسѧهيل    في المنطق و بعض الخونجى في الفقه و الأصول و جمل ابن الحاجب استظهرتهما و تدارست آتابي
لهѧا بѧالمحفوظ    الملكѧة التѧي اسѧتعددت    و آثيرا من قوانين التعليم في المجالس فامتلأ محفѧوظي مѧن ذلѧك و خѧدش وجѧه     

الله أنѧت و هѧل   : فنظѧر إلѧي سѧاعة معجبѧا ثѧم قѧال      . القريحة عن بلوغهѧا  الجيد من القرآن و الحديث و آلام العرب تعاق
الإسѧلاميين   ؟ و يظهر لك من هذا الفصل و ما تقرر فيه سر آخر و هو إعطاء السبب في أن آѧلام  يقول هذا إلا مثلك

فإنѧا نجѧد شѧعر حسѧان بѧن      . منظѧومهم  قهѧا مѧن آѧلام الجاهليѧة فѧي منثѧورهم و      من العرب أعلى طبقة في البلاغة و أذوا
الفѧرزدق و نصѧيب و غѧيلان ذي الرمѧة و الأحѧوص و بشѧار ثѧم         ثابت و عمر بѧن أ بѧي ربيعѧة و الحطيئѧة و جريѧر و     

ملѧوك  الأموية و صدرا من الدولѧة العباسѧية فѧي خطѧبهم و ترسѧيلهم و محѧاوراتهم لل       آلام السلف من العرب في الدولة
بن العبѧد و مѧن آѧلام     طبقة في البلاغة من شعر النابغة و عنترة و ابن آلثوم و زهير و علقمة بن عبدة و طرفة أرفع

و السѧبب  . شاهدان بѧذلك للناقѧد البصѧير بالبلاغѧة     الجاهلية في منثورهم و محاوراتهم و الطبع السليم و الذوق الصحيح
 وا الطبقة العالية من الكلام في القرآن و الحديث اللذين عجѧز البشѧر فѧي   الإسلام سمع في ذلك أن هؤلاء الذين أدرآوا

ارتقت ملكاتهم في البلاغة  الإتيان بمثليهما لكونها ولجت في قلوبهم و نشأت على أساليبها نفوسهم فنهضت طباعهم و
م فѧي نظمهѧم و نثѧرهم    الطبقѧة و لا نشѧأ عليهѧا فكѧان آلامهѧ      على ملكات من قبلهم من أهل الجاهلية ممن لѧم يسѧمع هѧذه   

 و تأمѧل . أولئك و أرصف مبنى و أعدل تثقيفا بما استفادوه من الكلام العالي الطبقة أحسن ديباجة و أصفى رونقا من
الشѧريف أبѧا القاسѧم قاضѧي      و لقد سألت يوما شيخنا. ذلك يشهد لك به ذوقك إن آنت من أهل الذوق و البصر بالبلاغة

مشيختها من تلاميذ الشѧلوبين و اسѧتبحر فѧي علѧم      لصناعة أخذ بسبتة عن جماعة منغرناطة لعهدنا و آان شيخ هذه ا
فسألته يوما ما بال العرب الإسلاميين أعلى طبقة في البلاغة مѧن الجѧاهليين ؟ و لѧم     اللسان و جاء من وراء الغاية فيه

ظهر لي فѧي ذلѧك و لعلѧه     شيئا أعرض عليك: و االله ما أدري، فقلت: ليستنكر ذلك بذوقه فسكت طويلا ثم قال لي يكن
و آѧان  . يا فقيه هذا آѧلام مѧن حقѧه أن يكتѧب بالѧذهب      :و ذآرت له هذا الذي آتبت فسكت معجبا ثم قال لي. السبب فيه

مجѧالس التعلѧيم إلѧى قѧولي و يشѧهد لѧي بالنباهѧة فѧي العلѧوم، و االله خلѧق الإنسѧان و             من بعدها يؤثر محلي و يصيخ فѧي 
  .البيان علمه

  
   أو قصوره في بيان المطبوع من الكلام و المصنوع و آيف جودة المصنوع: امن و الخمسونالفصل الث

 
و أمѧا إذا آѧان مهمѧلا فهѧو آѧالموات      . المعنѧى  إعلم أن الكلام الذي هو العبارة و الخطاب، إنما سره و روحه فѧي إفѧادة  

ل البيان لأنهم يقولون هي مطابقة الكلام البلاغة على ما عرفت من حدها عند أه و آمال الإفادة هو. الذي لا عبرة به
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و تلѧك  . هو فن البلاغة الحال، و معرفة الشروط و الأحكام التي بها تطابق التراآيب اللفظية مقتضى الحال، لمقتضى
فالتراآيѧب بوضѧعها تفيѧد    . و صѧارت آѧالقوانين   الشѧروط و الأحكѧام للتراآيѧب فѧي المطابقѧة اسѧقريت مѧن لغѧة العѧرب         

و أحوال هذه التراآيب من تقديم و تأخير، و تعريѧف  . جل قوانين العربية مسندين، بشروط و أحكام هيالاسناد بين ال
و بالمتخѧاطبين   و تقييѧد و إطѧلاق و غيرهѧا، يفيѧد الأحكѧام المكتنفѧة مѧن خѧارج بالإسѧناد         . إضمار و إظهѧار  و تنكير، و

فتندج قوانين العربية لذلك في . فنون البلاغة نحال التخاطب بشروط و أحكام هي قوانين لفن، يسمونه علم المعاني م
 و ما قصر من هذه التراآيب عѧن . الإسناد جزء من إفادتها للأحوال المكتنفة بالإسناد قوانين علم المعاني لأن إفادتها

لمقتضѧى الحѧال، و لحѧق     إفادة مقتضى الحال لخلل في قوانين الإعراب أو قѧوانين المعѧاني آѧان قاصѧرا عѧن المطابقѧة      
   .المهمل الذي هو في عداد المواتب

 
يدل بالوضع  لمقتضى الحال التفنن في انتقال الترآيب بين المعاني بأصناف الدلالات لأن الترآيب ثم يتبع هذه الإفادة

إما باستعارة أو آناية آما هو مقرر فѧي   :على معنى ثم ينقل الذهن إلى لازمه أو ملزومه أو شبهه، فيكون فيها مجازا
و . لأن في جميعها ظفر بالمѧدلول مѧن دليلѧه   . آما تحصل في الإفادة و أشد و يحصل للفكر بذلك الانتقال لذةموضعه، 
صѧناعة، و سѧموها    ثѧم لهѧذه الانتقѧالات أيضѧا شѧروط و أحكѧام آѧالقوانين صѧيروها        . أسباب اللذة آما علمت الظفر من
و قѧوانين علѧم   . إلى معاني التراآيѧب و مѧدلولاتها   اجعةو هي شقيقة علم المعانى المفيد لمقتضى الحال لأنها ر. بالبيان

فѧإذا  . و اللفظ و المعنى متلازمان متضѧايقان آمѧا علمѧت   . أنفسها من حيث الدلالة المعاني راجعة إلى أحوال التراآيب
اء و يلتحѧق عنѧد البلغѧ    المعѧاني و علѧم البيѧان همѧا جѧزء البلاغѧة، و بهمѧا آمѧال الإفѧادة، فهѧو مقصѧر عѧن البلاغѧة              علѧم 

فالبلاغة . العربي هو الذي يطابق بإفادته مقتضى الحال بأصوات الحيوانات العجم و أجدر به أن لا يكون عربيا، لأن
   .و سجيته و روحه و طبيعته على هذا هي أصل الكلام العربي

 
ادة مدلولѧه المقصѧود   يعنون به الكلام الذي آملت طييعتѧه و سѧجيته مѧن إفѧ     الكلام المطبوع فإنهم: ثم اعلم أنهم إذا قالوا

فѧي ضѧميره إفѧادة     بѧل المѧتكلم يقصѧد بѧه أن يفيѧد سѧامعه مѧا       . عبارة و خطاب، ليس المقصود منه النطق فقط منه، لأنه
السѧجية التѧي لѧه بالأصѧالة ضѧروب مѧن التحسѧين و         ثم يتبع تراآيѧب الكѧلام فѧي هѧذه    . تامة، و يدل به عليه دلالة وثيقة
 تعطيها رونق الفصاحة من تنميق الأسجاع، و الموازنة بين حمل الكلام و تقسѧيمه  هاالتزيين، بعد آمال الإفادة و آأن

المطابقة بين المتضادات، ليقع التجѧانس   بالأقسام المختلفة الأحكام و التورية باللفظ المشترك عن الخفي من معانيه، و
   .ال آلها زائدة على الإفادةو لذة في الأسماع و حلاوة و جم فيحصل للكلام رونق. بين الألفاظ و المعاني

 
فأما  :و مثل ،والنهار إذا تجلى *والليل إذا يغشى  :في الكلام المعجز في مواضيع متعددة مثل و هذه الصنعة موجودة

إلѧى آخѧر    وآثѧر الحيѧاة الѧدنيا    * فأما مѧن طغѧى   :و آذا. إلى آخر التقسيم في الآية ،بالحسنى وصدق* من أعطى واتقى 
التراآيѧب قبѧل    و ذلك بعد آمѧال الإفѧادة فѧي أصѧبل هѧذه     . و أمثاله آثير .أنهم يحسنون صنعا يحسبون هم :و آذا. الآية

و يقال إنѧه وقѧع فѧي شѧعر     . غير قصد ولا تعمد و آذا وقع في آلام الجاهلية منه، لكن عفوا من. وقوع هذا البديع فيها
   .زهير

 
و أول من أحكم طريقته حبيѧب بѧن أوس و البحتѧري    . عجائبعفوا و قصدا، و أتوا منه بال و أما الإسلاميون فوقع لهم

مѧن ذهѧب إلѧى معاناتهѧا بشѧاز بѧن        و قيل أن أول. و يأتون منها بالعجب. مسلم بن الوليد، فقد آانوا مولعين بالصنعه و
صѧور  ثم اتبعهما عمرو بن آلثوم و العتابي و من. اللسان العربي برد و ابن هرمة، و آانا آخر من يستشهد بشعره في

فخѧتم علѧى البѧدء و     ابن المعتز ثم ظهر. و جاء على آثارهم حبيب و البحتري. الوليد و أبو نواس النميري و مسلم بن
   :مثل قول قيس بن ذريح. المطبوع الخالي من الصناعة و لنذآر مثالا من. الصناعة أجمع

 
   أحدث عنك النفس في السر خاليا       من بين البيوت لعلني و أخرج

 
   :قول آثيرو 
 

  تخليت عما بيننا و تخليت       و إني و تهيامي بعزة بعدما
   اضمحلت تبوأ منها للمقيل       لكالمرتجي ظل الغمامة آلها
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فلو جاءت فيه الصنعة من بعد هѧذا الأصѧل زادتѧه    . ترآيبه فتأمل هذا المطبوع، الفقيد الصنعة، ي أحكام تأليفه و ثقافة
   .حسنا

 
المتѧأخرون بعѧدهم    فكثير من لدن بشار، ثم حبيب و طبقتهما، ثم ابن المعتز خاتم الصنعة الѧذي جѧرى   و أما المصنوع

. عند أهلها، و اختلفت اصطلاحاتهم فѧي ألقابهѧا   و قد تعددت أصناف هذه الصنعة. في ميدانهم، و نسجوا على منوالهم
 و أما. فادة، و أنها هي تعطى التحسين و الرونقالبلاغة على أنها غير داخلة في الإ و آثير منهم يجعلها مندرجة في

. الأدبية التي لا موضѧوع لهѧا   و لذلك يذآرونها في الفنون. المتقدمون من أهل البديع، فهي عندهم خارجة عن البلاغة
الصѧنعة شѧروطا منهѧا أن تقѧع      و ذآروا في اسѧتعمال هѧذه  . له، و أدباء الأندلس العمدة قي آتاب ابن رشيق و هو رأي

فѧلا آѧلام فيѧه لأنهѧا إذا برئѧت مѧن التكلѧف سѧلم الكѧلام مѧن            و أما العفѧو . غير تكلف و لا اآتراث في ما يقصد منهامن 
 معاناتها يصير إلى الغفلة عن التراآيب الأصلية للكلام، فتخل بالإفѧادة مѧن أصѧلها، و    عيب الاستهجان، لأن تكلفها و

و أصѧحاب  . اليѧوم علѧى أهѧل العصѧر     التحسينات، و هذا هو الغالѧب  و لا يبقى في الكلام إلا تلك. تذهب بالبلاغة رأسا
 أبا و سمعت شيخنا الأستاذ. يعدون ذلك من القصور عن سواه الأذواق في البلاغة يسخرون من آلفهم بهذه الفنون، و

ى نفسѧي  إن مѧن أشѧهى مѧا تقترحѧه علѧ      ،في ذوقه يقول. و آان من أهل البصر في اللسان و القريحة ،البرآات البلفيقي
فѧي نظمѧه أو نثѧره، و قѧد عوقѧب بأشѧد العقوبѧة، و نѧودي عليѧه،           أن أشاهد في بعض الأيام من ينتحل فنون هѧذا البѧديع  

عنѧدهم الإقѧلال    ثم من شѧروط اسѧتعمالها  . يتعاطوا هذه الصنعة، فيكلفون بها، و يتناسون البلاغة يحذر بذلك تلميذه أن
 ابن رشيق و الإآثار منها عيب، قاله. رونقه يد، فتكفي في زينة الشعر ومنها و أن تكون في بيتين أو ثلاثة من القص

هѧذه الفنѧون البديعيѧة إذا    : بالأنѧدلس لوقتѧه يقѧول    منفق اللسان العربѧي  أبو القاسم الشريف السبتي آان شيخنا و. و غيره
 ي بمثابة الخѧيلان فѧي الوجѧه   يستكثر منها، لأنها من محسنات الكلام و مزيناته، فه وقعت للشاعر أو للكاتب فيقبح أن

الكѧѧلام المنثѧѧور فѧѧي الجاهليѧѧة و  و علѧѧى نسѧѧبة الكѧѧلام المنظѧѧوم هѧѧو . يحسѧѧن بالواحѧѧد و الإثنѧѧين منهѧѧا، و يقѧѧبح بتعѧѧدادها 
تراآيبѧه، شѧاهدة موازنتѧه بفواصѧله مѧن غيѧر التѧزام سѧجع و لا          آان أولا مرسلا معتبر الموازنة بين جملѧه و . الإسلام

 .إبراهيم بن هلال الصابي آاتب بني بويه، فتعاطى الصنعة و التقفيه و أتى بѧذلك بالعجѧب   حتى نبغ. اآتراث بصنعة
ملوآه مѧن العجمѧة و البعѧد عѧن      و إنما حمله عليه ما آان في. السلطانية و عاب الناس عليه آلفه بذلك في المخاطبات

تأخرين و نسي عهد الترسيل و تشѧابهت  بعده في منثور الم ثم انتشرت الصناعة. صولة الخلافة المنفقة لسوق البلاغة
المصѧنوع   و هذا آله يدلك على أن الكلام. و اختلط المرعى بالهمل. العربيات بالسوقيات السلطانيات و الإخوانيات و

و االله . البلاغѧة، و الحѧاآم فѧي ذلѧك الѧذوق      بالمعاناة و التكليف، قاصر عن الكلام المطبوع، لقلѧة الإآتѧراث فيѧه بأصѧل    
  .لمكم ما لم تكونوا تعلمونخلقكم و ع

  
   في ترفع أهل المراتب عن انتحال الشعر: الفصل التاسع و الخمسون

 
آانوا يقفѧون   و آان رؤساء العرب منافسين فيه و. آان ديوانا للعرب فيه علومهم و أخبارهم و حكمهم اعلم أن الشعر

حتѧى انتهѧوا إلѧى    . البصر لتمييز حوله أهلبسوق عكاظ لإنشاده و عرض آل واحد منهم ديباجته على فحول الشأن و 
موضع حجهم و بيت أبيهم إبراهيم آما فعѧل امѧرؤ القѧيس ابѧن حجѧر       المناغاة في تعليق أشعارهم بأرآان البيت الحرام

غيѧرهم   زهير بن أبى سلمى و عنترة بن شداد و طرفة بѧن العبѧد و علقمѧة بѧن عبѧدة و الأعشѧى و       و النابغة الذبياني و
له قدرة علѧى ذلѧك بقومѧه و عصѧبته      فإنه إنما آان يتوصل إلى تعليق الشعر بها من آان. علقات السبعمن أصحاب الم

ثم انصرف العرب عن ذلك أول الإسѧلام بمѧا شѧغلهم مѧن      .و مكانه في مضر على ما قيل في سبب تسميتها بالمعلقات
ا عѧن ذلѧك و سѧكتوا عѧن الخѧوض فѧي       أدهشѧهم مѧن أسѧلوب القѧرآن و نظمѧه فأخرسѧو       أمر الدين والنبؤة و الوحي و مѧا 

حظѧره و سѧمعه    و لѧم ينѧزل الѧوحي فѧي تحѧريم الشѧعر و      . ثم استقر ذلك و أونس الرشد من الملѧة . زمانا النظم و النثر
و آان لعمر بن أبي ربيعة آبير قѧريش لѧذلك    .النبي صلى االله عليه و سلم و أثاب عليه، فرجعوا حينئذ إلى ديدنهم منه

ثѧم  . معجبѧا بѧه   فيقف لاسѧتماعه  ابن عباس آان آثيرا ما يعرض شعره على الية و طبقة مرتفعة والعهد مقامات فيه ع
و يجيѧزهم الخلفѧاء   . بأشѧعارهم يمتѧدحونهم بهѧا    جاء من بعد ذلك الملك الفحѧل و الدولѧة العزيѧزة و تقѧرب إلѧيهم العѧرب      

على استهداء أشعارهم يطلعون منهѧا  أشعارهم و مكانهم من قومهم و يحرصون  بأعظم الجوائز على نسبة الجودة في
أيام بني أمية و  و لم يزل هذا الشأن. و العرب يطالبون ولدهم بحفظها. الأخبار و اللغة و شرف اللسان على الآثار و

الرشيد للأصѧمعي فѧي بѧاب الشѧعر و الشѧعراء       و انظر ما نقله صاحب العقد في مسامرة. صدرا من دولة بني العباس
الرسѧوخ فيѧه و العنايѧة بانتحالѧه و التبصѧر بجيѧد الكѧلام و رديئѧه و آثѧرة           لرشيد من المعرفة بذلك وتجد ما آان عليه ا

تعلمѧوه   ثѧم جѧاء خلѧق مѧن بعѧدهم لѧم يكѧن اللسѧان لسѧانهم مѧن أجѧل العجمѧة و تقصѧيرها باللسѧان و إنمѧا                .مخفوظѧه منѧه  
فقط لا سوى ذلك من الأغراض آمѧا   وفهمصناعة ثم مدحوا بأشعارهم أمراء العجم الذين ليس اللسان لهم طالبين معر
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فصѧار غѧرض الشѧعر فѧي الأغلѧب إنمѧا هѧو        . بعѧدهم و هلѧم جѧرا    فعله حبيب و البحتري و المتنبѧئ و ابѧن هѧانئ و مѧن    
المراتѧب مѧن    و أنف منه لذلك أهل الهمѧم و . المنافع التي آانت فيه للأولين آما ذآرناه آنفا الكذب و الاستجداء لذهاب

و االله مقلѧب الليѧل و   . المناصѧب الكبيѧرة   الحѧال و أصѧبح تعاطيѧه هجنѧة فѧي الرئاسѧة و مذمѧة لأهѧل         المتѧأخرين و تغيѧر  
  .النهار

  
  في أشعار العرب و أهل الأمصار لهذا العهد: الفصل الستون

 
 باللسان العربي فقط بل هو موجود في آل لغة سواء آانت عربية أو عجمية و قد آѧان فѧي   اعلم أن الشعر لا يختص

و آѧان فѧي   . أوميѧروس الشѧاعر و أثنѧى عليѧه     المنطѧق  في آتاب أرسطو شعراء و في يونان آذلك و ذآر منهمالفرس 
فسѧدت اللغѧات    و لما فسد لسان مضر و لغتهم التي ذونت مقاييسها و قѧوانين إعرابهѧا و  . شعراء متقدمون حمير أيضا

    ѧرب بأنفسѧل العѧت تحيѧي         هممن بعد بحسب ما خالطها و مازجها من العجمة فكانѧر فѧن مضѧلفهم مѧة سѧت لغѧة خالفѧلغ
و آѧذلك الحضѧر أهѧل الأمصѧار نشѧأت فѧيهم لغѧة        . الكلمات الإعراب جملة و في آثير من الموضوعات اللغوية و بناء

و أآثѧر الأوضѧاع و التصѧاريف وخالفѧت أيضѧا لغѧة الجيѧل مѧن العѧرب لهѧذا            أخرى خالفت لسѧان مضѧر فѧي الإعѧراب    
و  ب اصطلاحات أهل الآفاق فلأهل الشرق و أمصاره لغة غير لغة أهل المغربهي في نفسها بحس و اختلفت. العهد

بѧالطبع فѧي أهѧل آѧل لسѧان لأن       ثѧم لمѧا آѧان الشѧعر موجѧودا     . أمصѧاره وتخالفهمѧا أيضѧا لغѧة أهѧل الأنѧدلس و أمصѧاره       
جر الشعر بفقدان تقابلها موجودة في طباع البشر فلم يه الموازين على نسبة واحدة في أعداد المتحرآات و السواآن و

بل آل جيѧل وأهѧل آѧل    . آانوا فحولة و فرسان ميدانه حسبما اشتهر بين أهل الخليقة لغة واحدة و هي لغة مضر الذين
بنائه على مهيѧع   من العرب المستعجمين و الحضر أهل الأمصار يتعاطون منه ما يطاوعهم في انتحاله و رصف لغة

فيعرضѧون الشѧعر لهѧذا العهѧد فѧي سѧائر        عجمون عѧن لغѧة سѧلفهم مѧن مضѧر     فأما العرب أهل هذا الجيل المسѧت . آلامهم
يأتون منه بالمطولات مشتملة على مذاهب الشعر و أغراضه مѧن   الأعاريض على ما آان عليه سلفهم المستعربون و

و ربمѧѧا هجمѧѧوا علѧѧى . الهجѧѧاء و يسѧѧتطردون فѧѧي الخѧѧروج مѧѧن فѧѧن إلѧѧى فѧѧن فѧѧي الكѧѧلام   النسѧѧيب و المѧѧدح و الرثѧѧاء و
أمصѧار المغѧرب مѧن     فأهѧل . لأول آلامهم و أآثر ابتѧدائهم فѧي قصѧائدهم باسѧم الشѧاعر ثѧم بعѧد ذلѧك ينسѧبون          قصودالم

في أشعارهم و أهѧل المشѧرق مѧن العѧرب      العرب يسمون هذه القصائد بالأصمعيات نسبة إلى الأصمعي راوية العرب
نون فيه ألحانا بسيطة لا على طريقة الصѧناعة  و ربما يلح. القيسي يسمون هذا النوع من الشعر بالبدوي والحورانى و

و هѧي مѧن    يغنون به و يسمون الغناء به باسم الحوراني نسبة إلى حѧوران مѧن أطѧراف العѧراق و الشѧام      ثم. الموسيقية
في نظمهم يجيئون به معصبا على أربعѧة   و لهم فن آخر آثير التداول. منازل العرب البادية و مساآنهم إلى هذا العهد

القافيѧة الرابعѧة فѧي آѧل بيѧت إلѧى آخѧر القصѧيدة شѧبيها بѧالمربع و            يخѧالف آخرهѧا الثلاثѧة فѧي رويѧه و يلتزمѧون      أجѧزاء  
 و لهѧѧؤلاء العѧѧرب فѧѧي هѧѧذا الشѧѧعر بلاغѧѧة فائقѧѧة و فѧѧيهم الفحѧѧول و . المتѧѧأخرون مѧѧن المولѧѧدين المخمѧѧس الѧѧذي أحدثѧѧه

صاحبها هѧذه الفنѧون التѧي لهѧم إذا      للسان يستنكرالمتأخرون و الكثير من المنتحلين للعلوم لهذا العهد و خصوصا علم ا
و هѧذا إنمѧا أتѧى مѧن     . نبا عنها لاستهجانها و فقѧدان الإعѧراب منهѧا    سمعها و يمج نظمهم إذا أنشد و يعتقد أن ذوقه إنما

 الآفѧات فѧي   لغتهم فلو حصلت له ملكة من ملكاتهم لشهد له طبعة و ذوقه ببلاغتهѧا إن آѧان سѧليما مѧن     فقدان الملكة في
الكѧلام للمقصѧود و لمقتضѧى الحѧال مѧن       فطرته و نظره و إلا فالإعراب لا مدخل له فѧي البلاغѧة إنمѧا البلاغѧة مطابقѧة     

النصѧب دالا علѧى المفعѧول أو بѧالعكس و إنمѧا يѧدل علѧى ذلѧك قѧرائن           الوجود فيه سواء آان الرفѧع دالا علѧى الفاعѧل و   
عليѧه أهѧل الملكѧة فѧإذا عѧرف اصѧطلاح فѧي ملكѧة و اشѧتهر           فالدلالة بحسѧب مѧا يصѧطلح   . هذه الكلام آما هو في لغتهم

و . بقوانين النحاة في ذلѧك  الدلالة و إذا طابقت تلك الدلالة المقصود و مقتضى الحال صحت البلاغة و لا عبرة صحة
 حرآات الإعراب في أواخر الكلم فإن غالب آلماتهم موقوفѧة  أساليب الشعر و فنونه موجودة في أشعارهم هذه ما عدا

   .الفاعل من المفعول و المبتدأ من الخبر بقرائن الكلام لا بحرآات الإعراب و يتميز عندهم. الآخر
 

   :إلى المغرب أشعارهم على لسان الشريف بن هاشم يبكي الجارية بنت سرحان، و يذآر ظعنها مع قومها فمن
 

  شكت من زفيرها ترى آبدي حرى             قال الشريف ابن هاشم علي
  يرد غلام البدو يلوي عصيرا       ز للإعلام أين ما رأت خاطرييغ

  عداة وزائع تلف االله خبيرها        لها و ماذا شكاة الروح مما طرا
  طوى و هند جافي ذآيرها          عامر ضميرها يحس إن قطاع
  على مثل شوك الطلح عقدوا يسيرها       خوارة في يد غاسل و عادت آما

  على شوك لعه و البقايا جريرها            اثنين و النزع بينهمتجابذوها 
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  السواني يديرها شبيه دوار       و باتت دموع العين ذارفات لشانها
  مرون يجي متراآبا من صبيرها         تدارك منها النجم حذرا و زادها

  عيون و لجاز البرق في غزيرها       الصفا يصب من القيعان من جانب
  ناضت من بغداد حتى فقيرها            حتى تسابيت غزوة اذا الغنىه
  و عرج عاريها على مستعيرها          نادى المنادي بالرحيل و شدوا و

  على أيدين ماضي وليد مقرب ميرها            و شد لها الأدهم دياب بن غانم
  ان أنا هو غفيرهاإن آ و سوقوا النجوع        و قال لهم حسن بن سرحان غزبوا

  و باليمين لا يجدوا في مغيرها          بالتسامح و يرآض و بيده شهامه
  و ما آان يرضى زين حمير و ميرها              زيان السيح من عابس غدرني

  و أناليه ما من درقتي ما يديرها    غدرني و هو زعما صديقي و صاحبي
  ما بخيرها بحرالبلادالعطشى              و رجع يقول لهم بلال بن هاشم
  لا عائد رآيره من نعيرها داخل و              حرام علي باب بغداد و أرضها

  على الشمس أوحول الغظامن هجيرها             هاشم تصدف روحي عن بلاد بن
   يلوذ و بجرجان يشدوا أسيرها                   نيران العذارى قوادح و باتت

 
   :جهة التهكم رثاء أمير زناتة أبي سعدى اليفرني مقارعهم بأفريقية و أرض الزاب و رثاؤهم له على هم فيومن قول

 
  الباآرين عويل لها في ظعون       تقول فتاة الحي سعدى و هاضها
  خذ النعت مني لا تكون هبيل       أيا سائلي عن قبر الزناتي خليفه

  من الربط عيساوي بناه طويل          فوقه تراه يعالي وادي ران و
  به الواد شرقا و اليراع دليل         النور من شارع النقا أراه يميل

  قد آان لأعقاب الجياد سليل       أيا لهف آبدي على الزناتي خليفه
  المزاد تسيل جراحه آافواه           قتيل فتى الهيجا دياب بن غانم
  لاترحل إلا أن يريذ رحيل            أيا جائزا مات الزناتي خليفه

   و عشرا و ستا في النهار قليل               مرة ألا واش رحلنا ثلاثين
 

   :هاشم يذآر عتابا وقع بينه و بين ماضي بن مقرب و من قولهم على لسان الشريف بن
 

  أشكر ما نحنا عليك رضاش           الجبار و قال لي تبدى ماضي
  و رانا عريب عربا لابسين نماش               ود بينناأعد ما بقي  أشكر

  آما صادفت طعم الزباد طشاش          نحن غدينا نصدفو ما قضى لنا
  عاش ليحدو و من عمر بلاده               أشكر أعد إلى يزيد ملامه

   زدنا لهن صياش هنا العرب ما       إن آان نبت الشوك يلقح بأرضكم
 

   :ي ذآر رحلتهم إلى الغرب و غلبهم زناتة عليهو من قولهم ف
 

  قبلي جميلها و أي رجال ضاع       وأي جميل ضاع لي في الشريف بن هاشم
  عناني بحجة ماغباني دليلها                     لقد آنت أنا وياه في زهو بيتنا

  يميلهامن الخمر فهو ما قدر من                      مدامة وعدت آأني شارب من
  غريبا و هي مدوخه عن قبيلها                   شمطامات مظنون آبدها أو مثل

  و هي بين عربا غافلا عن نزيلها                   أتاها زمان السوء حتى تدوحت
  زعيلها شاآي بكبد باديتها                   آذلك أنا مما لحاني من الوجى

  شداد الحوايا حميلها و قووا و                 و أمرت قومي بالرحيل و بكروا
  و البدو ماترفع عمود يقيلها                    نجعنا قعدنا سبعة أيام محبوس

  يظل الجرى فوق النضا و نصيلها                    الثنايا نوازي نظل على حداب
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بالمهدية  أهل الرياسة فيهم، يقولها و هو معتقل مظفر بن يحيى من الزواودة أحد بطون رياح و و من شعر يلطان بن
   :في سجن الأمير أبي زآريا بن أبي حفص أول ملوك أفريقية من الموحدين

 
  منامها حرام على أجفان عيني       يقول و في بوح الدجا بعد وهنة

  هيامي طال ما في سقامها و روح     يا من لقلب حالف الوجد و الأسى
  عداوية و لها بعيد مرامها                    يةحجازية بدوية عرب
  سوى عانك الوعسا يؤتي خيامها             القرى مولعة بالبدو لا تألف

  ممحونة بيها و بيها صحيح غرامها            مشتاها بها آل شتوة غيات و
  يواتي من الخورالخلايا جسامها    و مرباها عشب الأراضي من الحيا

  السواري عمامها عليها من السحب          العين مما تدارآت تشوق شوق
  عيون غرار المزن عذبا حمامها       و ماذا بكت بالما و ماذا تناحطت

  عليها و من نور الأقاحي خزامها          ثيابها آأن عروس البكر لاحت
  امهاو مرعى سوى ما في مراعي نع               دهنا و اتساع و منة فلاة و

  غنيم و من لحم الجوازي طعامها      و مشروبها من مخض ألبان شولها
  يقاسي زحامها يشيب الفتى مما       تفانت عن الأبواب و الموقف الذي
  و بلا و يحيى ما بلي من رمامها       سقى االله ذا الوادي المشجر بالحيا

  أيام مضت في رآامهاظفرت ب                  ليتني فكافأتها بالود مني و
  إذا قمت لم تحظ من أيدي سهامها          الصبا في سواعدي ليالي أقواس

  زمان الصبا سرجا و بيدي لجامها       و فرسي عديد تحت سرجي مشاقة
  من نظام ابتسامها من الخلق أبهى       و آم من رداح أسهرتني و لم أرى
  طرزة الأجفان باهي و شامهام          و آم غيرها من آاعب مرجحنة

  بكفي و لم ينسى جداها ذمامها       طريجة و صفقت من وجدي عليها
  و توهج لا يطفا من الماء ضرامها     الوجد توهج في الحشا و نار بخطب

  فني العمر في دار عماني ظلامها         أيا من وعدتي الوعد هذا إلى متى
  يبدا غيامها و يغمى عليها ثم        و لكن رأيت الشمس تكسف ساعة

  بعون االله يهفو علامها إلينا            بنود و رايات من السعد أقبلت
  و رمحى على آتفي و سيري أمامها       عزوتي أرى في الفلا بالعين أظعان

  أحب بلاد االله عندي حشامها       عتاق النوق من فوق شامس يجرعا
  مقيم بها مالذ عندي مقامها                 إلى منزل بالجعفرية للوى

  عني سلامها يزيل الصدا و الغل            ونلقى سراة من هلال بن عامر
  قاتلوا قوما سريع انهزامها إذا         بهم تضرب الأمثال شرقا و مغربا

  مدى الدهر ما غنى يفينا حمامها            تحية عليهم و من هو في حماهم
   فذي الدنيا ما دامت لاحد دوامها       لا تأسف على سالف مضى و فدع ذا

 
أقتѧالهم أولاد   يعاتѧب . مѧن أولاد أبѧي الليѧل   . شѧيخ الكعѧوب  . المتأخرين منهم قول خالد بن حمѧزة بѧن عمѧر    و من أشعار

   :فيها بقومه عن أبيات فخر عليهم. مهلهل و يجيب شاعرهم شبل بن مسكيانة بن مهلمهل
 

  قيعان يعانى صعابها قوارع       ول المصاب الذي نشايقول و ذا ق
  فنونا من انشاد القوافي عذابها       سعى يريح بها حادي المصاب إذا

  تحدى بها تام الوشا ملتها بها               مختارة من نشادها محيرة
  محكمة القيعان دابي و دابها           مغربلة عن ناقد في غضونها

  هذي جوابها قوارع من شبل و     آاري لها يا ذوي الندىو هيض بتذ
  يريح الموجعين الغنا بها فراح             اشبل جنينا من حباك طرائفا
  سوى قلت في جمهورها ما أعابها       عادم فخرت و لم تقصر و لا أنت

  وحامي حماها عاديا في حرابها            المتين بن حمزة لقولك في أم
  رصاص بني يحيى و غلاق دابها             تعلم أنه قامها بعد ما لقي أما
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  للوغى و اصطلى بها و هل ريت من جا       شهابا من أهل الأمر يا شبل خارق
  و أثنى طفاها جاسرا لا يهابها          سواها طفاها أضرمت بعد طفيه

  ى يقتدى بهالفاس إلى بيت المن       ألن صحت و اضرمت بعد الطفيتين
  فصار و هي عن آبر الاسنة تهابها         لوالي الأمر في ذا انشحابها و بان

   رجال بني آعب الذي يتقى بها         آما آان هو يطلب على ذا تجنبت
 

   :منها في العتاب
 

  غنيت بمعلاق الثنا و اغتصابها          لأنني وليدا تعاتبتوا أنا أغنى
  بأسياف ننتاش العدا من رقابها           آل مبضعندفع بها  علي ونا

  علينا بأطراف القنا اختضابها       فإن آانت الأملاك بغت عرايس
  انسلابها و زرق آالسنة الحناش            و لا بعدها الارهاف و ذبل

  السبايا و المطايا رآابها تسير       بني عمنا ما نرتضي الذل غلمه
   بلا شك و الدنيا سريع انقلابنها          تنيلها المناياو هي عالما بأن 

 
   :و منها في وصف الظعائن

 
  جنابها فتوق بحوبات مخوف       قطعنا قطوع البيد لا نختشي العدا
  محتظيها ربابها وآل مهاة       ترى العين فيها قل لشبل عرائف
  ا سد بابهابكل حلوب الجوف م       ترى أهلها غب الصباح أن يفلها

  ورا الفاجر الممزوج عفو رضابها       قتائل لها آل يوم في الأرامي
  الحكمية و من قولهم في الأمثال

  صواب و صدك عمن صد عنك       و طلبك في الممنوع منك سفاهة
   المطايا يفتح االله باب ظهور       إذا رأيت أناسا يغلقوا عنك بابهم

 
   :الكعوب إلى برجم و من قول شبل يذآر انتساب

 
   ضهادها جميع البرايا تشتكي من       لشيب و شبان من أولاد برجم

 
تافراآين المستبد بحجابة السلطان بتونس علѧى   و من قول خالد يعاتب إخوانه في موالاة شيخ الموحدين أبي محمد بن

   :أبي يحيى و ذلك فيما قرب من عصرنا سلطانها مكفولة أبي إسحاق ابن السلطان
 

  مقالة قوال و قال صواب        خالد يقول بلا جهل فتى الجود
  هريجا و لا فيما يقول ذهاب        و لم يكن مقالة حبر ذات ذهن

  و لا هرج ينقاد منه معاب           نابها لا لحاجة تهجست معنا
  حزينة فكر و الحزين يصاب      بها آبدي و هي نعم صابة و آنت

  جرت من رجال في القبيل قراب        حها عن مآربتفوهت بادي شر
  و شباب بني عم منهم شايب           بني آعب أدنى الأقربين لدمنا

  و اتساع جناب مصافاة ود       جرى عند فتح الوطن منا لبعضهم
  يعلموا قولي بقيه صواب آما              و بعضهم ملنا له عن خصيمه
  جزاعا و في جو الضمير آتاب     ملكنا و بعضهمو مرهوب من بعض

  خواطر منها للنزيل و هاب         جريحا تسمحت و بعضهمو جانا
  نقهناه حتى ماعنا به ساب                نظار فينا بسوة و بعضهمو

  مرارا و في بعض المرار يهاب               ينتهي مما سفهناقبيحه رجع
  غلق عنه في أحكام السقائف باب       و بعضهمو شاآي من أوغاد قادر
  البالقي و دياب على آره مولى        فصمناه عنه و اقتضي منه مورد
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  لهم ما حططنا للفجور نقاب       العلا و نحن على دافي المدى نطلب
  نفقنا عليها سبقا و رقاب       بترشيش بعدما و حزنا حمى وطن

  على أحكام والي أمرها له ناب       الأملاك ما آان خارجا و مهد من
  بني آعب لاواها الغريم و طاب                بردع قروم من قروم قبيلنا

  آل قيد مناب و قمنا لهم عن       جرينا بهم عن آل تاليف في العدا
  ربيها و خيراته عليه نصاب        إلى أن عاد من لا آان فيهم بهمة

  و لبسوا من أنواع الحرير ثياب       أهلهامن  و رآبوا السبايا المثمنات
  جماهير ما يغلو بها بجلاب       المطايا يالشرا لا نسوا له و ساقوا

  ضخام لحزات الزمان تصاب       و آسبوا من أصناف السعايا ذخائر
  زمان دياب و إلا هلالا في           و عادوا نظير البرمكيين قبل ذا

  بان من نار العدو شهاب إلى أن             مهمةو آانوا لنا درعا لكل 
  لا اتقوا ملامه و لا دار الكرام عتاب و خلوا الدار في جنح الظلام و

  وهم لو دروا لبسوا قبيح جباب       الحيى جلباب البهيم لستره آسوا
  ذهل حلمي إن آان عقله غاب            آذلك منهم حانس ما دار النبا

  السماح شعاب تمنى يكن له في             نحن بأهلها يظن ظنونا ليس
  بالاثبات من ظن القبايح عاب       خطا هو و من واتاه في سو ظنه

  وهوب لآلاف بغير حساب         محمد فوا عزوتي إن الفتى بو
  بروحه ما يحيى بروح سحاب       و يحسبوا و برحت الأوغاد منه

  لقوا آل ما يستاملوه سراب    ئعتحت السحاب شرا جروا يطلبوا
   و لا آان في قلة عطاه صواب    هو لو عطى ما آان للرأي عارف و

  و إنه باسهام التلاف مصاب       و إن نحن ما نستاملوا عنه راحة
  بالفزوع لزاب عليه و يمشي   و إن ما وطا ترشيش يضياق وسعها

  از هوالها و قبابعن خنوج            و إنه منها عن قريب مفاصل
  ربوا خلف أستار و خلف حجاب    غوانج و عن فاتنات الطرف بيض

  بحسن قوانين و صوت رباب       تاهوا و يصبوا إذا صبوا يتيه إذا
  يطارح حتى ما آأنه شاب          يضلوه عن عدم اليمين و ربما
  شراب و لذة مأآول و طيب         بهم حازله زمه و طوع أوامر

  ما بدل بحراب من الود إلا       رام على ابن تافرآين ما مضىح
  في اليم الغريق غراب يلجج       و إن آان له عقل رجيح و فطنة

  آبار إلى أن تبقى الرجال آباب            فياعل و أما البدا لا بدها من
  و يحمار موصوف القنا و جعاب       بها سوق علينا سلاعه و يحمي  

  ندوما و لا يمسي صحيح بناب        سي غلام طالب ريح ملكناو يم
   السموم لباب غلطتوا أدمتوا في           أيا واآلين الخبز تبغوا أدامه

 
العهد أحد بطѧون زغبѧة يعاتѧب بنѧي عمѧه المتطѧاولين        و من شعر علي بن عمر بن إبراهيم من رؤساء بني عامر لهذا

   :إلى رياسته
 

  إذا آان في سلك الحرير نظام             د صانعمحبرة آالدر في ي
  الضعون تسام و شاء تبارك و       أباحها منها فيه أسباب ما مضى

  عصاها و لا صبنا عليه حكام    غدا منه لام الحي حيين و انشطت
  تبرم على شوك القتاد برام        إلينا و لكن ضميري يوم بان بهم

  و بين عواج الكانفات ضرام            دحالتهامي قوا و إلا آأبراص
  أتاهم بمنشار القطيع غشام           لكان القلب في يد قابض و إلا

  إذا آان ينادي بالفراق و خام       لما قلت سما من شقا البين زارني
  القطين لمام بيحيى و حله و           ألا يا ربوع آان بالأمس عامر

  الليل فيهم ساهر و نيام دجى           ملاعبو غيد تداني للخطا في 
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  لنا ما بدا من مهرق و آظام        التحامها و نعم يشوف الناظرين
  و لإطلاق من شرب المها و نعام         باسمها ليدعو لسربها و عرود

  ينوح على اطلال لها و خيام        و اليوم ما فيها سوى البوم حولها
  الدموع سجام بعين سخينا و            لا نسالهاوقفنا بها طورا طوي

  سقمي من أسباب إن عرفت أوهام و  و لا صح لي منها سوى وحش خاطري 
  سلام و من بعد السلام سلام     بو علي و من بعد ذا تدى لمنصور

  دخلتم بحور غامقات دهام       يا بو الوفا آلح رأيكم و قولوا له
  لها سيلات على الفضا و أآام           إنمازواخر ما تنقاس بالعود 

  الطاميات تعام و ليس البحور          و لا قمستمو فيها قياسا يدلكم
  من الناس عدمان العقول لئام      و عانوا على هلكاتهم في ورودها

  قرار و لا دنيا لهن دوام       لا لهم أيا عزوة رآبوا الضلالة و
  مثل سراب فلاه ما لهن تمام         زايهم ترى آيف ألا غناهمو لو

  مواضع ماهيا لهم بمقام        القنا يبغون في مرقب العلا خلو
  و من زارها في آل دهر و عام  و حق النبي و البيت و أرآانه العلى

  الكساع مدام يذوقون من خمط         لبر الليالي فيه إن طالت الحيا
  رديني مطرب و حسام بكل       آفو لا بزها تبقى البوادي عوا
  عليها من أولاد الكرام غلام            و آل مسافة آالسد إياه عابر
  يظل يصارع في العنان لجام          نابه و آل آميت يكتعص عض

  و تولدنا من آل ضيق آظام         الأرض العقيمة مدة و تحمل بنا
  لها وقت و جنات البدور زحام         بالأبطال و القود الهجان و بالقنا

  علام وفي سن رمحي للحروب               أتجحدني و أنا عقيد نقودها
  من ديون غرام حتى يقاضوا       و نحن آاضراس الموافي بنجعكم

  يلقى سعايا صايرين قدام     متى آان يوم القحط يا مير أبو علي
  خلى الجياد العاليات تسام و           ابعته آذلك بو حمو إلى اليسر

  و لا يجمعوا بدهى العدو زفام     لا يرى الضيم جارهم و خل رجالا
  و هم عذر عنه دائما و دوام                 ألا يقيموها و عقد بؤسهم

  ما بين حسام ما بين صحاصيح و         و آم ثار طعنها على البدو سابق
  أرض ترك الظاعنين زمام لنا        فتى ثار قطار الصوى يومنا على

  حليف الثنا قشاع آل غيام          غنيمة و آم ذا يجيبوا أثرها من
  غدا طبعه يجدى عليه قيام       الملوك و وسعوا و إن جاء خافوه

   ما غنت الورقا و ناح حمام             سلام االله من لسن فاهم عليكم
 

   :رأة قتل زوجها فبعثت إلى أحلافه من قيس تغريهم بطلب ثأره تقولبنواحي حوران لإم و من شعر عرب نمر
 

  بعين أراع االله من لا رثى لها                 تقول فتاة الحي أم سلامه
  في مجالها موجعة آان الشقا         تبيت بطول الليل ما تألف الكرى

  لهابلحظة عين البين غير حا     على ما جرى في دارها و بو عيالها
  و نمتوا عن أخذ الثار ماذا مقالها           آلكم فقدنا شهاب الدين يا قيس

   و يبرد من نيران قلبي ذبالها           إذا ورد الكتاب يسرني أنا قلت
  و بيض العذارى ما حميتو جمالها        أيا حين تسريح الذوائب و اللحى

  
   الموشحات و الأزجال للأندلس

 
مناحيه و فنونه و بلغ التنميق فيه الغايѧة اسѧتحدث المتѧأخرون     ندلس فلما آثر الشعر في قطرهم و تهذبتو أما أهل الأ

يسѧمون   و. بالموشح ينظمونه أسماطا أسѧماطا و أغصѧانا أغصѧانا يكثѧرون مѧن أعاريضѧا المختلفѧة        منهم فنا منه سموه
فيمѧا بعѧد إلѧى آخѧر القطعѧة و أآثѧر مѧا         انهѧا متتاليѧا  المتعدد منها بيتا واحدا و يلتزمون عند قوافي تلѧك الأغصѧان و أوز  
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على أغصان عددها بحسب الأغراض و المذاهب و ينسѧبون فيهѧا و    و يشتمل آل بيت. تنتهى عندهم إلى سبعة أبيات
تناولѧه   و تجاروا في ذلك إلى الغاية و استظرفة الناس جملѧة الخاصѧة والكافѧة لسѧهولة    . القصائد يمدحون آما يفعل في

شѧعراء الأميѧر عبѧد االله بѧن محمѧد       و آان المخترع لهѧا بجزيѧرة الأنѧدلس مقѧدم بѧن معѧافرالفريري مѧن       . طريقهو قرب 
يظهѧر لهمѧا مѧع المتѧأخرين ذآѧر و       و لѧم  العقѧد  صاحب آتاب عبد االله أحمد بن عبد ربه أبو و أخذ ذلك عنه. المرواني

و قѧد  . اعر المعتصم بن صمادح صѧاحب المريѧة  القزاز ش فكان أول من برع في هذا الشأن عبادة. آسدت موشحاتهما
   :آل الوشاحين عيال على عبادة القزاز فيما أتفق له من قوله: بكر بن زهير يقول ذآر الأعلم البطليوسي أنه سمع أبا

 
  مسك شم. غصن نقا       شمس ضحا. بدر تم
  ما أنم. ما أورقا          ما أوضحا. ما أتم
   قد حرم. قد عشقا          من لمحا. لا جرم

 
أهل هѧذا   و ذآر غير واحد من المشايخ أن. يسبقه وشاح من معاصريه الذين آانوا في زمن الطوائف و زعموا أنة لم

آان آل واحد مѧنهم اصѧطنع موشѧحة     الشأن بالأندلس يذآرون أن جماعة من الوشاحين اجتمعوا في مجلس بأشبيلية و
   :افتتح موشحته المشهورة بقوله نشاد فلماو تأنق فيها فتقدم الأعمى الطليطلي للإ

 
   و حواه صدري. ضاق عنه الزمان       در سافرعن. ضاحك عن جمان

 
مѧا حسѧدت قѧط وشѧاحا     : و ذآر الأعلم البطليوسѧي أنѧه سѧمع ابѧن زهѧر يقѧول      . الباقون صرف ابن بقي موشحته و تبعه

   :إلا ابن بقي حين وقع له على قول
 

   فأرنا مثله يا مشرق. أطلعه الغرب       يلحق عالي لافي مجده ال. أما ترى أحمد
 

 و آان في عصرهما أيضا الحكيم أبو بكر بن باجة. الموشحين المطبوعين أبو بكر الأبيض و آان في عصرهما من
صاحب سرقسطة فألقى  صاحب التلاحين المعروفة و من الحكايات المشهورة أنه حضر مجلس مخدومه ابن تيفلويت

   :يناته موشحته التي أولهاعلى بعض ق
 

   وصل الشكر منك بالشكر       الذيل أيما جر جرر
 

   :بقوله فطرب الممدوح لذلك لما ختمها
 

   لأمير العلا أبي بكر       عقد االله راية النصر
 

ف مѧا أحسѧن مѧا بѧدأت و ختمѧت و حلѧ      : قѧال  و شق ثيابѧه و : و اطرباه: فلما طرق ذلك التلحين سمع ابن تيفلويت صاح
فخاف الحكѧيم سѧوء العاقبѧة فاحتѧال بѧأن جعѧل ذهبѧا فѧي         . إلا على الذهب بالأيمان المغلظة لا يمشي ابن باجة إلى داره

 و ذآر أبѧو الخطѧاب بѧن زهѧر أنѧه جѧرى فѧي مجلѧس أبѧي بكѧر ابѧن زهيѧر ذآѧر أبѧي بكѧر الأبѧيض                 .نعله و مشى عليه
   :من يقولالوشاح المتقدم الذآر فغص منه نعض الحاضرين فقال آيف تغص م

 
   الصباح لولا هضيم الوشاح إذا أسا في       ما لذي شراب راح على رياض الأقاح

   لطمت خدي ؟ ما للشمول       :أو في الأصيل أضحى يقول
 

  بردي غصن اعتدال ضمه                      و للشمال هبت فمال
  يا لماه الشنيبا لحظة رد نوبا و يا        مما أباد القلوبا يمشي لنا مستريبا

  لا يستحيل فيه عن عهدي                     عليل برد غليل صب
   يرجو الوصال و هو في الصد                    حال و لا يزال في آل
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رأيѧت حѧاتم بѧن    : قال الحسن بѧن دويѧدة  . الموحدين محمد بن أبى الفضل بن شرف و اشتهر بعد هؤلاء في صدر دولة
   :لافتتاحهذا ا سعيد على

 
   و نديم       شمس قاربت بدرا راح

 
   :و ابن بهرودس الذي له

 
   باالله عودي       السعود يا ليلة الوصل و

 
   :و ا بن مؤهل الذي له

 
   .مع الحبيب .و إنما العيد في التلاقي       .و شم و طيب. ما العيد في حلة و طاق

 
إنѧه دخѧل علѧى ابѧن زهيѧر و قѧد أسѧن و        : مالѧك يقѧول   الحسن سهل بѧن سمعت أبا : و أبو إسحاق الرويني قال ابن سعيد
و جرت المحاضرة فانشد لنفسه . سبتة فلم يعرفة فجلس حيث انتهى به المجلس عليه زي البادية إذ آان يسكن بحصن

   :فيها موشحة وقع
 

  الفجر على الصباح       آحل الدجى يجري من مقلة
   من البطاحخضر            و معصم النهر في حلل

 
فعرفة، فقال ارتفع فواالله ما عرفتك، قѧال ابѧن    و من تكون: قال! اختبر : فتحرك ابن زهير و قال أنت تقول هذا ؟ قال

و سѧمعت أبѧا الحسѧن    : أبو بكر بن زهير و قد شرقت موشحاته و غربت، قѧال  سعيد و سابق الحلبة الذي أدرك هؤلاء
   :لك ما أبدع و أرفع ما وقع لك في التوشيح قال آنت أقوليقول قيل لابن زهير لو قيل  سهل بن مالك

 
   .يندب الأوطان. للكئيب المشوق ما. من غير خمر. يا له سكران. ما للموله من سكره لا يفيق

 
  و ليالينا. بالخليج               أيامنا .هل تستعاد
  مسك دارينا. الأريج           النسيم من. أو نستفاد

   أن يحيينا ؟. البهيج       المكان حسن. أو هل يكاد
 

   من جنى الريحان. و عائم و غريق. و الماء يجري. مورق الأفنان. عليه أنيق دوح. روض أظله
 

   :و اشتهر بعده ابن حيون الذي له من الزجل المشهور قوله
 

  بما شئت من يد و عين       يفوق سهمه آل حين
  :القصيد و ينشد في

  فليس تخل ساع من قتال       رامي خلقت مليح علمت
   ما تعمل يدي بالنبال       و تعمل بذي العينين متاعي

 
   :ابن زهر قوله و اشتهر معهما يومئذ بغرناطة المهر بن الفرس، قال ابن سعيد، و لما سمع

 
  تلك المروج بنهر حمص على       الله ما آان من يوم بهيج
  حانه مسك الختام نفض في       ثم انعطفنا على فم الخليج

   رداء الأصيل ضمه آف الظلام و       عن عسجد زانه صافي المدام
 



 288

أخبر ابن سعيد عن والده أن مطرفا هذا دخل . آان معه في بلده مطرف أين آنا نحن عن هذا الرداء و: قال ابن زهر
   : أقوم لمن يقولآيف لا: فقال ابن الفرس! لا تفغل : فقام له و أآرمه، فقال على ابن الفرس

 
   فقل آيف تبقى بلا وجد       قلوب تصاب بألحاظ تصيب

 
في مجلسه فأنشده موشحة لنفسه فقال  ذآر ابن الرائس أن يحيى الخزرجي دخل عليه. و بعد هذا ابن خزمون بمرسية

   :لى مثل قوليعاريا غن التكلف، قال على مثل ماذا ؟ قال ع لا يكون الموشح بموشح حتى يكون: له ابن حزمون
 
  منك سبيل       هاجري هل إلى الوصال يا

   قلب العليل       هواك سالي أو هل ترى عن
 

   :سعيد آان والدي يعجب بقوله قال ابن. و أبو الحسن سهل بن مالك بغرناطة
 

  عاد بحرا في أجمع الأفق       إن سيل الصباح في الشرق
  فتداعت نوادب الورق
   فبكت سحرة على الورق       غرقأتراها خافت من ال

 
لѧه يѧا ابѧن    : والده، سمعت سهل ابن مالѧك يقѧول   أبو الحسن بن الفضل، قال ابن سعيد عن و اشتهر بأشبيلية لذلك العهد

   :الفضل لك على الوشاحين الفضل بقولك
 

  عشية بأن الهوى و انقضى              واحسرتا لزمان مضى
  و بت على جمرات الغضى       و أفردت بالرغم لا بالرضى
   الرسوم و ألثم بالوهم تلك          أعانق بالفكر تلك الطلول

 
موشѧحاته غيѧر مѧا مѧرة، فمѧا شѧنمعتة يقѧول لѧه الله          قال و سمعت أبا بكر بن الصابوني ينشد الأسѧتاذ أبѧا الحسѧن الѧدباج    

   :درك، إلا في قوله
 

  رما لليل المشوق من فج       قسما بالهوى لذي حجر
  جمد الصبح ليس يطرد ما لليلي فيما أظن غد إصح ياليل إنك الأبد

   فنجوم السماء لا تسري       أو قفصت قوادم النسر
 

   :و من محاسن موشحات ابن الصابوني قوله
 

  أمرضة يا ويلتاه الطبيب       ذي ضنى و اآتئاب ما حال صب
  فيه الكرى بالحبيب ثم اقتدى                    محبوبه باجتناب عامله
  لم أبكه ألا لفقد الخيال                    جفوني النوم لكنني جفا
  منه آما شاء و شاء الوصال             ذا الوصال اليوم قد غرني و

   بصورة الحق و لا بالمحال                  فلست باللائم من صدني
 
   :حب الموشحة المشهورةاشتهر ببر أهل العدوة ابن خلف الجزائري صا و
 

   يد الاصباح قدحت زناد الأنوار في مجامز الزهر
 

   :البجائي و له من موشحة و ابن خرز
 

   بابتسام حباك منه       ثغر الزمان موافق



 289

 
   :سبتة من بعدها فمنها قوله و من محاسن الموشحات للمتأخرين موشحة ابن سهل شاعر أشبيلية و

 
  قلب صب حله عن مكنس       حمى هل درى ظبي الحمى أن قد

   لعبت ريح الصبا بالقبس               ما فهو في نار و خفق مثل
 

أبو عبد االله ابن الخطيب شاعر الأندلس و المغرب لعصره و قد مر ذآѧره   و قد نسج على منواله فيها صاحبنا الوزير
   :فقال

 
  سيا زمان الوصل بالأندل       جادك الغيث إذا الغيث همى

  في الكرى أو خلسة المختلس             لم يكن وصلك إلا حلما
  يرسم ينقل الخطو على ما        إذ يقود الدهر أشتات المنى

  الموسم مثل ما يدعو الوفود              زمرا بين فرادى و ثنا
  فيه تبسم فثغور الزهر       و الحيا قد جلل الروض سنى
  مالك عن أنس آيف يروي     سماو روى النعمان عن ماء ال
  بأبهى ملبس يزذهي منه            فكساه الحسن ثوبا معلما
  شموس الغرر بالدجى لو لا          في ليال آتمت سر الهوى

  السير سعد الأثر مستقيم       مال نجم الكأس فيها و هوى
  آلمح البصر أنه مر       وطر ما فيه من غيب سوى

  هجوم الحرس هجم الصبح            منا أو آما حين لذ النوم
  عيون النرجس أثرت فينا         غارت الشهب بنا أو ربما
  قد مكن فيه فيكون الروض          أي شيء لامرئ قد خلصا
  مكره ما تتقيه أمنت من          تنهب الأزهار فيه الفرصا
  بأخيه آل خليل و خلا          فإذا الماء يناجي و الحصا
  غيظيه ما يكتسي يكتسي من             تبصر الورد غيورا برما
  الدمع بأذني فرس يسرق                و ترى الآس لبيبا فهما

  بقلبي مسكن أنتم به و        يا أهيل الحي من وادي الغضا
  لا أبالي شرقه من غربه    ضاق عن وجدي بكم رحب الفضا

  تنقذوا عانيكم من آربه            فأعيدوا عهد أنس قد مضى
  يتلاشى نفسا في نفس                مغرما و اتقوا االله احيوا
  أفترضون خراب الحبس                آرما حبس القلب عليكم

  بأحاديث المنى و هو بعيد                    مقترب و بقلبي منكم
  المغرى به و هو سعيدشقوة                   المغرب قمر أطلع منه

  في هواه بين وعد و وعيد              أو مذنب قد تساوي محسن
  جال في النفس مجال النفس             معسول اللمى ساحر المقلة
  بفؤادي نبلة المفترس             فأصمى إذ رمى سدد السهم

  و فؤاد الصب بالشوق يذوب              خاب الأمل إن يكن جار و
  ليس في الحب لمحبوب ذنوب                   حبيب أول فهو للنفس
  في ضلوع قد براها و قلوب                       ممتثل أمره معتمل

  لم يراقب في ضعاف الأنفس                  فاحتكما حكم اللحظ بها
  و يجازي البر منها و المسي               ممن ظلما ينصف المظلوم

  عادة عيد من الشوق جديد ؟                 آلما هبت صبا ا لقلبيم
  قوله إن عذابي لشديد                   اللوح له مكتتبا آان في

  فهو للأشجان في جهد جهيد                   له و الوصبا جلب الهم
  فهي نار في هشيم اليبس              أضلعي قد أضرما لاعج في
  آبقاء ألصبح بعد الغلس                ن مهجتي إلا الدمام لم يدع
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  و اعتبري الوقت برجعى و متاب              يا نفس في حكم القضا سلمي
  بين عتبى قد تقضت و عتاب           و اترآي ذآرى زمان قد مضى

  في أم الكتاب ملهم التوفيق    و اصرفي القول إلى المولى الرضى
  السرج و بدر المجلس أسد                  هى و المنتمىالكريم المنت

   الوحي يروح القدس ينزل                     ينزل النصر عليه مثلما
 

و مѧن أحسѧن مѧا وقѧع لهѧم فѧي ذلѧك موشѧحة ابѧن سѧناء            .و أما المشارقة فالتكلف ظاهر على ما عѧانوه مѧن الموشѧحات   
   :أولها الملك التي اشتهرت شرقا و غربا و

 
  عن العذار        حبيبي ارفع حجاب النور
  في جلنار          تنظر المسك على آافور

  بالحلى و اجعلي       آللي يا سحب تيجان الربى
   سوارها منعطف الجدول

 
نسѧجت   ،لسلاسѧته و تنميѧق آلامѧه و ترصѧيع أجزائѧه     . التوشѧيح فѧي أهѧل الأنѧدلس، و أخѧذ بѧه الجمهѧور        و لما شاع فن

 ѧه    العامة مѧى منوالѧار علѧل الأمصѧن      . ن أهѧرية مѧتهم الحضѧه بلغѧي طريقتѧوا فѧاً     و نظمѧا إعرابѧوا فيهѧر أن يلتزمѧو . غي
على مناحيهم لهذا العهѧد، فجѧاءوا فيѧه بالغرائѧب و اتسѧع فيѧه للبلاغѧة         استحدثوا فنا سموه يالزجل، و التزموا النظم فيه

   .المستعجمة مجال بحسب لغتهم
 

آانت قيلت قبله بالأندلس، لكن لم يظهر حلاها، و  و إن. الزجلية أبو بكر بن قزمان. يقةو أول من أبدع في هذه الطر
قѧال   .و آان لعهد الملثمين، و هѧو إمѧام الزجѧالين علѧى الإطѧلاق     . رشاقتها إلا في زمانه لا انسبكت معانيها و اشتهرت

و سѧمعت أبѧا الحسѧن بѧن جحѧدر       :قѧال . و رأيت أزجاله مرويѧة ببغѧداد أآثѧر ممѧا رأيتهѧا بحواضѧر المغѧرب       : ابن سعيد
   :الأشبيلي، إمام الزجالين في عصرنا يقول

 
بعѧض أصѧحابه،    لأحد من أئمة هذا الشأن مثل ما وقع لابن قزمان شيخ الصѧناعة، و قѧد خѧرج إلѧى منتѧزه مѧع       ما وقع

   :فقالصفائح من الحجر متدرجة  فجلسوا تحت عريش و أمامهم تمثال أسد من رخام يصب الماء من فيه على
 

  بحال رواق       و عريش قد قام على دآان
  من غلظ ساق              و أسد قد ابتلع ثعبان

  بيه الفراق            و فتح فمه بحال إنسان
   وألقى الصياح     و انطلق من ثم على الصفاح

 
رها، فاتفق أن اجتمع ذات يوم جماعѧة  نيتاب نه آثيرا ما يتردد إلى إشبيلية و. و آان ابن قزمان، مع أنه قرطبي الدار

و . و معهم غلام جميѧل الصѧورة مѧن سѧروات أهѧل البلѧد و بيѧوتهم       . النهر للنزهة و قد رآبوا في. من أعلام هذا الشأن
   :مجتمعين في زورق للصيد، فنظموا في وصف الحال، و بدأ منهم عيسى البليدي فقال آانوا

 
  د ضمني عشقو لشهماتوو ق       يطمع بالخلاص قلبي و قد فاتو
  صاباتو يغلق و آذاك أمر عظيم         تراه قد حصل مسكين محلاتو
   الكحل أبلاتو وذيك الجفون       توحش الجفون الكحل إن غابو

 
   :ثم قال أبو عمرو بن الزاهر الأشبيلي

 
  ترى ايش دعاه يشقى و يتعذب       نشب و الهوى من لج فيه ينشب

   اللعب ماتوا و خلق آثير من ذا        بالوان يلعبمع العشق قام في 
 

   :ثم قال أبو الحسن المقري الداني
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   شراب و ملاح من حولي قد طافوا                 نهار مليح يعجبن أوصافو

   فقلاتو و البوري أخرى       و المقلين يقول من فوق صفصافو
 

   :ثم قال أبو بكر بن مرتين
 

  في الواد النزيه و البوري و الصياد        الي عادبق الحق تريد حديث
   قلوب الورى هي في شبيكاتو       لسنا حيتان ذيك الذي يصطاد

 
  :ثم قال أبو بكر بن قزقان

  ترى البوري يرشق لذاك الجيها          يرميها إذا شمر آمامو
   إلا أن يقبل بدياتو       مرادو أن يقع فيها و ليس

 
   :الأندلس محلف الأسود، و له محاسن من الزجل منها قوله رهم يشرقو آان في عص

 
  و ردني ذا العشق لأمر صعب       آنت منشوب و اختشيت النشب قد

  تنتهي في الخمر إلما تنتهي            حتى تنظر الخد الشريق البهي
   ترجع ذهب تنظر بها الفضة و             يا طالب الكيميا في عيني هي

 
   :هذه الطريقة، فمن قوله في زجله المشهور بعدهم حلبة آان سابقها مدغليس، وقعت له العجائب في. جاءت و
 

  و شعاع الشمس يضرب                ينزل و رذاذ دق
  و ترى الآخر يذهب          فترى الواحد يفضض

  الغصون ترقص و تطرب و       و النبات يشرب و يسكر
   و تهرب ثم تستحي                و تريد تجي إلينا

 
   :و من محاسن أزجاله قوله

 
  فقم بنا ننزع الكسل           النجوم حيارى لاح الضيا و

  أحلى هي عندي من العسل              قراعا شربت ممزوج من
  قلدك االله بما تقول                     تقلد يا من يلمني آما
  و أنه يفسد العقول                   تولد يقول بان الذنوب

   ايش ما ساقك معي في ذا الفضول     أرشد لارض الحجاز موريكن لك
  و دعني في الشرب منهمل                 و الزيارا مر أنت للحج
   النية أبلغ من العمل         قدره و لا استطاع من ليس لو

 
   :لى الزجالين في فتح ميورقة بالزجل الذي أوله هذاابن جحدر الذي فضل ع و ظهر بعد هؤلاء بأشبيلية

 
   أنا بري ممن يعاند الحق       من عاند التوحيد بالسيف يمحق

 
   :قال ابن سعيد لقيتة و لقيت تلميذة المعمع صاحب الزجل المشهور الذي أوله

 
  أفتل اذنو بالرسيلا       يا ليتني ان رأيت حبيبي
   سرق فم الحجيلا و       ليش أخذ عنق الغزيل
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العصѧور صѧاحبنا الѧوزير أبѧو عبѧد االله بѧن        ثم جاء من بعدهم أبو الحسن سهل بن مالك إمام الأدب، ثم من بعدهم لهذه
   :الإسلامية غير مدافع، فمن محاسنه في هذه الطريقة الخطيب إمام النظم و النثر في الملة

 
   أن يبدد ما خلق المال إلا       الأآواس و املالي تجدد امزج

 
   :طريقة الصوفية و ينحو منحى الششتري منهم و من قوله على

 
  اختلطت الغزول       نزول بين طلوع و بين

   بقي من لم يزول و       و مضى من لم يكن
 

   :و من محاسنه أيضا قوله في ذلك المعنى
 

   و حين حصل لي قربك سببت قاربي       البعد عنك يا بني أعظم مصايبي
 
آش، و آان إماما في هذه الطريقѧة و   آان لعصر الوزير ابن الخطيب بالأندلس محمد بن عبد العظيم من أهل واديو 

   :له من زجل يعارض به مدغليس في قوله
 

   :بقوله لاح الضياء و النجوم حيارى
 
  مذ حلت الشمس في الحمل        المجون يا أهل الشطارا حل

  لا تجعلوا بينها ثمل                 تجددوا آل يوم خلاعا
  على خضورة ذاك النبات                إليها يتخلعوا في شنبل

  أحسن عندي من ذيك الجهات            و حل بغداد و اجتياز النيل
  و جات ان مرت الريح عليه       و طاقتها أصلح من أربعين ميل

  يكتحل قدار ماو لا بم                     لم تلتق الغبار امارا
   فيه النحل إلا و نسرح       و آيف ولاش فيه موضع رقاعا

 
و فيها نظمهم حتى أنهم لينظمون بهѧا فѧي سѧائر    . الشعر و هذه الطريقة الزجلية لهذا العهد هي فن العامة بالأندلس من

   :العامية و يسمونه الشعر الزجلي مثل قول شاعرهم البحور الخمسة عشر، لكن بلغتهم
 
  و أنت لا شفقة و لا قلب يلين           جفونك و سنين هر لي نعشقد

  صنعة السكة بين الحدادين      ترى قلبي من أجلك آيف رجع حتى
  والمطارق من شمال و من يمين            الدموع ترشرش و النار تلتهب

   العاشقين وأنت تغزو قلوب                   خلق االله النصارى للغزو
 
عبѧد االله اللوشѧي و لѧه فيهѧا قصѧيدة يمѧدح فيهѧا السѧلطان          آان من المجيدين لهذه الطريقة لأول هذه المائة الأديب أبѧو  و

   :ابن الأحمر
 

  و نضحكو من بعدما نطربو    طل الصباح قم يا نديمي نشربو
  في ميلق الليل فقم قلبو           سبيكة الفجر أحكت شفق

  ذهبو فضة هو لكن الشفق    ترى عيارها خالص أبيض نقي
  نورها يكسبو نور الجفون من             فتنتفق سكتوا عند البشر

  الغني فيه باالله ما أطيبو عيش     فهو النهار يا صاحبي للمعاش
    على سرير الوصل يتقلبو          العناق والليل أيضا للقبل و

  يديه عقربوولش ليفلت من      بعدما آان بخيل جاد الزمان من
  يشرب بيننو و ياآل طيبو         جرع مرو فما قد مضى آما
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  في الشرب و العشق ترى ننجبو           الرقيب يا أدبا إيش ذا قال
  فقلت يا قوم من ذا تتعجبوا        و تعجبوا عذالي من ذا الخبر
  أو تكتبوا علاش تكفروا باالله          نعشق مليح الا رقيق الطباع

  بكرو و يدع ثيبو يفض    ليش يربح الحسن إلا شاعر أديب
  على الذي ما يدري آيف يشربو       أما الكاس فحرام نعم هو حرام

  يقدر يحسن الفاظ أن يجلبوا          لم و يد الذي يحسن حسابه و
  يغفر ذنوبهم لهذا إن أذنبوا       الفكر و المجون و أهل العقل و

  و قلبي في جمر الغضى يلهبو           ي الجمربهي فيها يطف ظبي
  و بالوهم قبل النظر يذهبوا        غزال بهي ينظر قلوب الأسود
  يندبوا و يفرحوا من بعدما           ثم يحييهم إذا ابتسم يضحكوا

  للقبل يخطبو خطيب الأمة             فميم آالخاتم و ثغر نقي
  صففه الناظم و لم يثقبو قد   جوهر و مرجان أي عقد يا فلان

  من شبهه بالمسك قد عيبو   يريد و شارب أخضر يريد لاش
  ليالي هجري منه يستغربوا      جناح الغراب يسبل دلال مثل

  ما قط راعي للغنم يحلبوا      أبيض بلون الحليب على بدن
  ديك الصلايا ريت ما أصلبو     زوج هندات ما علمت قبلها و

  من رقتو يخفي إذا تطلبوا   آن منها خصر رقيقتحت العكا
  أآذبو جديد عتبك حق ما       أرق هو من ديني فيما تقول

  ذا و ذا تسلبوا من يتبعك من   أي دين بقا لي معاك و أي عقل
  ينظر العاشق و حين يرقبو جين        تحمل ارداف ثقال آالرقيب

  ديسا و البشر تطلبوفي طرف           ينقشع ان لم ينفس عدر أو
  و حين تغيب ترجع في عيني تبو       المكان حين تجي يصير إليك

  أو الرمل من هو الذي يحسبو        محاسنك مثل خصال الأمير
  يتقربو من فصاحة لفظه     عماد الأمصار و فصيح العرب

  الشعر ما أآتبو و مع بديع            بحمل العلم انفرد و العمل
  في الرقاب بالسيف ما أضربو و       لصدور بالرمح ما أطعنهففي ا

  فمن يعد قلبي أو يحسبو    صفات من السماء يحسد في أربع
  الغيث جودو و النجوم منصبو          همتو الشمس نورو و القمر

  الاغنيا و الجند حين يرآبوا     الجود و يطلق عنان يرآب جواد
  منه بنات المعالي تطيبوا        من خلعتو يلبس آل يوم بطيب
  خيبوا قاصد و وارد قط ما        نعمتو تظهر على آل من يجيه
  الباطل بعدما يحجبو لاش يقدر     قد أظهر الحق و آان في حجاب

  من بعد ما آان الزمان خربو            و قد بنى بالسر رآن التقى
  احة وجهو ما أسيبوفمع سم           ترتجيه تخاف حين تلقاه آما

  غلاب هو لا شي في الدنيا يغلبو  ضاحكا و هي عابسة يلقى الحروب
  فليس شيء يغني من يضربو            إذا جبد سيفه ما بين الردود

  استنخبو للسلطنة اختار و         و هو سمي المصطفى و الاله
  موآبو يزين يقود جيوشو و               تراه خليفة أمير المؤمنين

  تقبيل يديه يرغبوا نعم و في           لذي الإمارة تخضع الرؤوس
  يطلعوا في المجد و لا يغربوا                   ببيته بقى بدور الزمان
  و في التواضع و الحيا يقربوا          يبعدوا و في المعالي و الشرف

  شمسه و لاح آوآبوو أشرقت                  يبقيهم ما دار الفلك و االله
   يا شمس خدر مالها مغربو       و ما يغني ذا القصيد في عروض
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موشѧح، نظمѧوا فيѧه بلغѧتهم الحضѧرية       ثم استحدث أهل الأمصار بالمغرب فناً آخر من الشعر، في أعѧاريض مزدوجѧة  
فѧنظم  . بن عميѧر رجل من أهѧل الأنѧدلس نѧزل بفѧاس يعѧرف بѧا       أيضا و سموه عروض البلد، و آان أول من حدثه فيهم

   :فيها عن مذاهب الإعراب إلا قليلا مطلعها قطعة بطريقة الموشح و لم يخرج
 

  على الغصن في البستان قريب الصباح             نوح الحمام اني بشاطي النهر
  و ماء الندى يجري بثغر الاقاح                    السحر يمحو مداد الظلام

  نحور الجوار آثير الجواهر في         راقجرت الرياض و الطل فيها افت
  ثعابين حلقت بالثمار يحاآي                   مع النواعير ينهرق انهراق

  و دار الجميع بالروض دور السوار              بالغصون خلخال على آل ساق
  و يحمل نسيم المسك عنها رياح                    الكمام الندى تخرق جيوب

  و جر النسيم ذيلو عليها و فاح                     بمسك الغمام ا يطلىالصب
  قد ابتلت ارياشو بقطر الندى       يطير الحمام بين الورق في القضيب و

  الجديد في ردا قد التف من توبو           تنوح مثل ذاك المستهام الغريب
  ر و يتقلداسلوك جوه ينظم          و لكن بما أحمر و ساقو خضيب

  جناحا توسد و التوى في جناح       المستهام جلس بين الأغصان جلسة
  منها ضم منقاره لصدره و صاح    يشتكي ما في الفؤاد من غرام و صار

  أراك ما تزال تبكي بدمع سفوح       قلت يا حمام احرمت عيني الهجوع
  ل حياتي ننوحطو بلا دمع نبقى       قال لي بكيت حتى صفت لي الدموع
  ألفت البكا و الحزن من عهد نوح       على فرخ طار لي لم يكن لو رجوع

  انظر جفون صارت بحال الجراح              الزمام آذا هو الوفا و آذا هو
  يقول عناني ذا البكا و النواح             بكى منكم إذا تم عام و أنتم من

  آنت تبكي و ترثي لي بدمع هتون       قلت يا حمام لو خضت بحر الضنى
  فروع الغصون ما آان يصير تحتك                و لو آان بقلبك ما بقلبي أنا

  لا سبيل جمله تراني العيون حتى             اليوم نقاسي الهجر آم من سنا
  أخفاني نحولي عن عيون اللواح       السقام و مما آسا جسمي النحول و

  و من مات بعد يا قوم لقد استراح       ا آان يموت في المقامالمناي لو جتنى
  من خوفي عليه ودا النفوس للفؤاد         قال لي لو رقدت لاوراق الرياض

  عنقي ليوم التناد طوق العهد في       و تخضبت من دمعي و ذاك البياض
   في الرمادبأطراف البلد و الجسم صار           أما طرف منقاري حديثو استفاض

 
و ترآوا الإعراب الذي ليس من شѧأنهم، و آثѧر سѧماعه بيѧنهم     . نظموا على طريقته فاستحسنه أهل فاس و ولعوا به و

اختلفѧت أسѧماؤها بѧاختلاف     و. استفحل فيه آثير منهم و نوعةه أصѧنافا إلѧى المѧزدوج و الكѧازي و الملعبѧة و الغѧزل       و
   :من فصولهم و هو من أهل تازا ا قاله ابن شجاعفمن المزدوج م. ازدواجها و ملاحظاتهم فيها

 
  يبهي وجوها ليس هي باهيا            النفوس المال زينة الدنيا و عز

  ولوه الكلام و الرتبة العاليا                آثير الفلوس فها آل من هو
  و يصغر عزيز القوم اذ يفتقر        من آثر مالو و لو آان صغير يكبر

  و آاد ينفقع لولا الرجوع للقدر         طبق صدري و من ذا تغيرمن ذا ين
  و لا لو خطر لمن لا أصل عندو         حتى يلتجي من هو في قومو آبير
  يصبغ عليه ثوب فراش صافيا و         لذا ينبغي يحزن على ذي العكوس

  ياو صار يستفيد الواد من الساق        الرؤوس اللي صارت الاذناب أمام
  ما يدروا على من يكثروا ذا العتاب    الناس على ذا و فسد ذا الزمان ضعف

  الجواب و لو رأيت آيف يرد             اللي صار فلان يصبح بو فلان
  السلاطين في جلود الكلاب أنفاس            عشنا و السلام حتى رأينا عيان

  المجد في ناحياهم ناحيا و         الاسوس آبار النفوس جدا ضعاف
   و جوه البلد و العمدة الراسيا             الناس يروهم تيوس يرو أنهم و
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   :ابن شجاع منهم في بعض مزدوجاته و من مذاهبهم قول

  
  اهمل يا فلان لا يلعب الحسن فيك                 تعب من تبع ذا الزمان

  تحبس و يحبس عليك قليل من عليه           إلا و خان ما منهم مليح عاهد
  و يستعمدوا تقطيع قلوب الرجال             على العشاق و يتمنعوا يهبوا

  و ان عاهدوا خانوا على آل حال          و ان واصلوا من حينهم يقطعوا
  لقدمو نعال و صيرت من خدي         مليح آان هويتو وشت قلبي معو
  لقلبي اآرم لمن حل فيك تو قل         و مهدت لو من وسط قلبي مكان

  فلا بد من هول الهوى يعتريك         هوان و هون عليك ما يعتريك من
  فلو آان يرى حالي اذا يبصرو         ارتضيت بو أمير حكمتوا علي و

  مرديه و يتعطس بحال انحرو        يرجع مثل در حولي بوجه الغدير
  أن يذآرو هم مرادو قبلو يف         و تعلمت من ساعا بسبق الضمير

  الربيع أو في الليالي يريك عصر في               و يحتل في مطلو لوان آان
  وايش ما يقل يحتاج لو يجيك       باصبهان و يمشي بسوق آان و لو
   .حتى أتى على آخرها

 
مكناسѧة رجѧل    ن ضѧواحي منهم علي بن المؤذن بتلمسان، و آان لهذه العصور القريبة من فحѧولهم بزرهѧون مѧ    و آان

قوله فѧي رحلѧة السѧلطان أبѧي الحسѧن و       و من أحسن ما علق له بمحفوظي. أبدع في مذاهب هذا الفن. يعرف بالكفيف
يعѧزيهم عنهѧا و يؤنسѧهم بمѧا وقѧع لغيѧرهم بعѧد أن عيѧبهم علѧى           و. بنѧى مѧرين إلѧى أفريقيѧة يصѧف هѧزيمتهم بѧالقيروان       

 و هو مѧن أبѧدع مѧذاهب البلاغѧة فѧي الأشѧعار      . الطريقة يقول في مفتتحها من فنون هذه غزاتهم إلى إفريقية في ملعبة
   :بالمقصد في مطلع الكلام و افتتاحه و يسمى براعة الإستهلال

 
  ونواصيها في آل حين و زمان       سبحان مالك خواطر الامرا
   هوان وان عصيناه عاقب بكل          ان طعناه أعظم لنا نصرا

 
   :سؤال عن جيوش المغرب بعد التخلصإلى أن يقول في ال

 
  فالراعي عن رعيته مسؤول       آن مرعى قل و لا تكن راعي

  الرضا السني المكمول للإسلام و     و استفتح بالصلاة على الداعي 
  واذآر بعدهم اذا تحب و قول     الاتباع على الخلفاء الراشدين و

  سرح البلاد مع السكانودوا               تخللوا الصحرا أحجاجا
  وين سارت بوعزايم السلطان             فاس المنيرة الغرا عسكر

  وقطعتم لو آلاآل البيدا             أحجاج بالنبي الذي زرتم
  السودا المتلوف في افريقيا        عن جيش الغرب حين يسألكم
  االحجاز رغد ويدع برية            و من آان بالعطايا يزودآم
  شوط بعدما يخفان ويعجز           قام قل للسد صادف الجزرا

  ما زاد غزالهم سبحان أي       و يزف آر دوم تهب في الغبرا
  وبلاد الغرب سد السكندر            لو آان ما بين تونس الغربا

  طبقا بحديد أو ثانيا بصفر             غربا مبنى من شرقها إلى
  أو يأتي الريح عنهم بفرد خبر               يب نباتج لا بد الطير أن

  لو تقرا آل يوم على الديوان       أعوصها من أمور و ما شرا ما
  وهوت الخراب و خافت الغزلان           لجرت بالدم و انصدع حجرا

  وتفكر لي بخاطرك جمعا                  أدرلي بعقلك الفحاص
  قبله سبعا عن السلطان شهر و         صان آان تعلم حمام و لا رقا

  تنشر على الصمعا وعلامات            تظهر عند المهيمن القصاص
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  مجهولين لا مكان و لا امكان                 الا قوم عاريين فلا سترا
  وآيف دخلوا مدينة القيروان           آسرا ما يدروا آيف يصوروا

  قضية سيرنا إلى تونس          الحسن خطينا الباب امولاي أبو
  واش لك في اعراب افريقيا القوبس            آنا على الجريد و الزاب فقنا

  الفاروق فاتح القرى المولس           ما بلغك من عمر فتى الخطاب
  افريقيا و آان وفتح من      ملك الشام و الحجاز و تاج آسرى

  تفرق الاخوان ونقل فيها                  رد ولدت لو آره ذآرى
  افريقيا بذا التصريح صرح في             هذا الفاروق مردي الاعوان
  وفتحها ابن الزبير عن تصحيح           و بقت حمى إلى زمن عثمان

  مات عثمان و انقلب علينا الريح              الديوان لمن دخلت غنائمها
  و بقي ما هو للسكوت عنوان          الناس على ثلاثة أمرا و افترق

  اش نعمل في أواخر الازمان                اذا آان ذا في مدة البرارا
  آيوانا وفي تاريخ آأنا و        و أصحاب الحضر في مكناساتا

  مرانا شق و سطيح و ابن                   تذآر في صحتها أبياتا
  سقط بنيانا لجدا و تونس قد                ان مرين إذا تكف براياتا

  الحسن الرفيع الشان عيسى بن           قد ذآرنا ما قال سيد الوزرا
  لكن إذا جاء القدر عميت الأعيان       قال لي رأيت و أنا بذا أدري

  من حضرة فاس إلى عرب دياب        المرينيا و يقول لك ما دهى
   ونس و صاحب الأبوابسلطان ت      بموت ابن يحيى أراد المولى

 
مѧن   و أتى فيها بكل غريبѧة . و جيوشه، إلى آخر رحلته و منتهى أمره، مع أعراب إفريقية ثم أخذ في ترحيل السلطان

أآثره رديء و لم يعلѧق بمحفѧوظي    و أما أهل تونس فاستحدثوا فن الملعبة أيضا على لغتهم الحضرية، إلا أن. الإيداع
   .منة شيء لرداءته

 
   و الأزجال في المشرق الموشحات

 
منها القوما، و آان و آان، و منه  و آان لعامة بغداد أيضا فن من الشعر يسمونه المواليا، و تحته فنون آثيرة يسمون

الإختلافات المعتبرة عندهم في آѧل واحѧد منهѧا، و غالبهѧا مزدوجѧة مѧن        مفرد و منه في بيتين، و يسمونه دوبيت على
البلاغة بمقتضѧى   و تبحروا فيها في أساليب. ذلك أهل مصر القاهرة و أتوا فيها بالغرائب تبعهم في و. أربعة أغصان

آلامه أن المواليا من بحر البسيط، و هو ذو  و رأيت في ديوان الصفي الحلي من. لغتهم الحضرية، فجاؤوا بالعجائب
ط، و أن آѧان و آѧان فهѧو قافيѧة     و أنه من مخترعѧات أهѧل واسѧ   . و بيتين أربعة أغصان و أربع قواف، و يسمى صوتا

إلا مردفѧة   الشѧطر الأول مѧن البيѧت أطѧول مѧن الشѧطر الثѧاني و لا تكѧون قافيتѧه         : مختلفѧة فѧي أشѧطاره    واحدة و أوزان
   :و أنشد فيه لنا. بحرف العلة و أنه من مخترعات البغداديين

 
و مѧن أعجѧب مѧا     .تهى آلام الصѧفي ان. الحواجب حديث تفسير و منو أوبو، و أم الأخرس تعرف بلغة الخرسان بغمز

   :علق بحفظى منه قول شاعرهم
 

  والدما تنضح         طريا هذي جراحي
  الفلا يمرح في              و قاتلي يا أخيا

  قلت ذا أقبح          قالوا و ناخذ بثارك
   يكون أصلح        إلى جرحتي يداويني

 
   :لغيره و
 

  ناهب ولا سارق فقلت مفتون لا       طرقت باب الخبا قالت من الطارق
   حيران من بحر أدمعي غارق رجعت          تبسمت لاح لي من ثغرها بارق
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   :و لغيره

 
  وان شكوت الهوى قالت فديتك العين       لا تأمن علي البين عهدي بها و هي

   ذآرتها العهد قالت لك على دين           لمن يعاين لها غيري غلام الزين
 
   :لغيره في وصف الحشيش و
 

  تغني عن الخمر و الخمار و الساقي       بها باقي دي خمر صرف التي عهدي
   خبيتها في الحشى طلت من احداقي       و من قحبها تعمل على احراقي قحبا

 
   :لغيره و
 

  بالهجران أوه أح آم توجع القلب        يا من و صالو لأطفال المحبة بح
   آل الورى آخ في عيني و شخصك دح       و و التصبر بحأودعت قلبي حوح

 
   :و لغيره

 
  جودي علي بقبلة في الهوى يا مي          و مسيبي قد طواني طي ناديتها

   ما ظن ذا القطن يغشى فم من هو حي       قالت و قد آوت داخل فؤادي آي
 

   :و لغيره
 

  م تبدي بدر في شرقهماط اللثا       راني ابتسم سبقت سحب أدمعي برقه
   رجع هدانا بخيط الصبح من فرقه       في طرقه اسبل دجى الشعرتاه القلب

 
   :و لغيره

 
  وقف على منزل أحبابي قبيل الفجر       يا حادي العيس ازجر بالمطايا زجر
   ميت قتيل الهجر ينهض يصلي على       و صيح في حيهم يا من يريد الأجر

 
   :و لغيره

  
  ترعى النجوم و بالتسهيد اقتاتت       بها باتت تي آنت ارعاآمعيني ال
   وسلوتي عظم االله أجرآم ماتت       البين صابتني و لا فاتت و أسهم

 
   :و لغيره

 
  الضاريا بالفكر غزال يبلى الأسود          هويت في قنطرتكم يا ملاح الحكر
   ل فما للبدر عندو ذآروان تهل       البكر غصن اذا ما انثنى يسبي البنات

 
   :و من الذي يسمونه دوبيت

 
  أن يبعث طيفه مع الاسحار       قد اقسم من أحبه بالباري
   بالنار ليلا فعساه يهتدي       يا نار أشواقي به فاتقدي
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ه بѧين  اللغѧة و آثѧر اسѧتعماله لهѧا و مخاطبتѧ      و اعلѧم أن الأذواق آلهѧا فѧي معرفѧة البلاغѧة إنمѧا تحصѧل لمѧن خѧالط تلѧك          
فلا يشعر الأنѧدلس بالبلاغѧة التѧي فѧي شѧعر أهѧل المغѧرب و لا        . اللغة العربية أجيالها حتى يحصل ملكتها آما قلناه في

. الأنѧدلس و المغѧرب   بالبلاغة التي في شعر أهل الأندلس و المشѧرق و لا المشѧرقي بالبلاغѧة التѧي فѧي شѧعر       المغربي
لبلاغѧة لغتѧه و ذائѧق لمحاسѧن الشѧعر مѧن أهѧل         آل واحѧد مѧنهم مѧدرك    و. لأن اللسان الحضري و تراآيبه مختلفة فيهم

   .ألسنتكم و ألوانكم آيات للعالمين و قد آدنا نخرج عن الغرض جلدته و في خلق السماوات والأرض و اختلاف
 

ائѧه  ابتد قالوا و قد أحسن في. منهم ابن رافع، رأس شعراء المأمون ابن ذي النون صاحب طليطلة و جاء مصليا خلفه
   :في موشحته التي طارت له حيث يقول

 
   وسقت المذانب رياض البساتين       بأبدع تلحين العود قد ترنم

 
   :و في انتهائه حيث يقول

 
   النون مروع الكتائب يحيى بن ذي       تخطر و لا تسلم عساك المأمون

 
ابق فرسѧان حلبѧتهم الأعمѧى الطليطلѧي، ثѧم      و سѧ  ثم جاءت الحلبة التي آانت فѧي دولѧة الملثمѧين، فظهѧرت لهѧم البѧدائع،      

   :المهذبة قوله يحيى بن بقي، و للطليطلي من الموشوحات
 

  صبري و في العالم أشجان            آيف السبيل إلى
  بالخرد النواعم قد بان        والرآب وسط الفلا

  
   خاتمة

 
هѧو طبيعѧة العمѧران و مѧا يعѧرض فيѧه و قѧد         القѧول فѧي هѧذا الكتѧاب الأول الѧذي      و لѧذلك عزمنѧا أن نقѧبض العنѧان عѧن     

مبѧين يغѧوف مѧن     و لعѧل مѧن يѧأتي بعѧدنا ممѧن يؤيѧده االله بفكѧر صѧحيح و علѧم         . مسائله ما حسيناه آفاية لѧه  استوفينا من
عليه تعيين موضع العلم و تنويѧع فصѧوله و    مسائله على أآثر مما آتبنا فليس على مستنبط الفن إحصاء مسائله و إنما

   .و االله يعلم و أنتم لا تعلمون. بعده شيئا فشيئا إلى أن يكمل ه و المتأخرون يلحقون المسائل منما يتكلم في
 

التنقѧيح و   أتممѧت هѧذا الجѧزء الأول المشѧتمل علѧى المقدمѧة بالوضѧع و التѧأليف قبѧل         : عفѧى االله عنѧه   قال مؤلف الكتѧاب 
نقحته بعد ذلك و هذبتѧه و الحقѧت بѧه     ثم. ائةالتهذيب في مدة خمسة أشهر آخرها منتصف عام تسعة و سبعين و سبعم

  .العلم إلا من عند االله العزيز الحكيم و ما. تواريخ الأمم آما ذآرت في أوله و شرطته
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