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 حث تمهيديـب

 وقفة مع التسمية

، (1)سمينا موضوعنا بعنوان الإصلاح الديني  ودوره في التجديد الحضاار  ولقد أ
شرعت بالظهور على المسارح الققاافي العربا     التي التسميات العدة  انطلاقا من وذلك 

ة الغربية، وما أثرته من توتر ثقافي وعقل  أخذ ينمو لاسيما بعد واقعة الاتصال بالمدني
 باطراد وباستمرار بحقاً عن الذات وتجديداً للهوية ونشداناً للفلاح والتقدم. 

والواقع أن عالمنا العرب  الحديث تجلى في وجوه زمنية ومكانية متعددة ومتنوعاة  
وزماان وقاد   وسمت  نمط وطبيعاة المشاكلات والموضاوعات الاتي طر ات في اا  مكاان        

  (2)وجه هذه الإشكاليات والتجليات في مفاهيم عبر عناها باهجه ة مفاهيمياة عادة مقا      
 –يقظااة  –تحااديث  –تقليااد  —ابتكااار –أصااالة  - ااديث -قااديم –تجديااد  –تاارا  
 ترق ... الخ.  –صلاح  فلاح  –فوز  –تحسين  -انبعا   -بعث -تقدم  -نهضة 

يااة امامااة الااتي اساات وذت علااى اااق  ماان      ولعاا  المااة تقاادملأ ماان افجهاا ة المفاهيم   
الاهتمام لاسيما في الحقا  السياسا ، وقاد طفقات العدياد مان افنظماة السياساية تساب           

 قته على افنظمة  المناوئة ما.الذ  أطل "الرجعية"على نفسها هذا الوصف مقاب  وصف 
 من ذلكلأ (3)"التقدم"هذا وهناك عدة مسوغات دعت إلى إطلاق مفهوم 

ت صالة باالتطور   لفكرة تعبر في جوهرها عن مفهوم اجتماع  تاريخ  ذاهذه ا -1
 الاجتماع  الققافي.

                                                           
 
فليلا ظ القاار  أن التجادد الحضاار  هاو أ اد المبااد  الساتة الاتي يعتنقهاا الما ار القاوم  العربا               -(1)

 المقاللأوقد اقر استعمال هذا المصطلح من قب  رجال الفكر العرب  المحدثين أنظر على سبي  

ص  2003لعاام   15السانة   58د.رضوان السيد مقال بعنوانلأ التجادد الفقها  والاديني،  لاة الاجتاهاد عادد       
63. 
قريب من ذلك د. فهم  جدعانلأ أسس التقدم عند مفكر  الاسلام في العاا  العربا  الحاديث     - (2)

 15و 8الم سسة العربية للدراسات والنشر ص  979ب وت 
 .13عانلأ أسس التقدم، المرجع السابق صد. فهم  جد - (3)
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ترتبط الفكرة المذاورة ارتباطاً وثيقاً بمفهوم  التطور والتغ ، فالتقدم مظهر  -2
ج ئاا  ماان مظاااهر الااتغ ، وذلااك  ااين يقاابق الااوع  علااى واقعااة ماان الوقااائع ماادرااً  

 ية إنسانية معينة.المعنى الخاص الذ  يعلق عليه أهم

إن مفهااوم  التطااور والااتغ  يباادوان امفهااومين علماايين موضااوعيين، بينمااا         -3
 مفهوم التقدم يحم  مفهوماً ذاتياً نسبياً.

ظهااور هااذا المفهااوم في الققافااات القدمااة امفهااوم ذ  طااابع ميتااافي يق  أو       -4
ديقااة فقااد انفعاا  يعكااس الرجاااا أو افماا  في مر لااة مرغااو  فيهااا، أمااا العصااور الح 

علاى   جعلت مناه مفهومااً واقعيااً، مدعياة لنفساها القادرة علاى تبرياره م مناة بواقعيتاه          
 نسان.افرض وفي التاريخ و راة الإ

لقااد ولااد هااذا الطااابع افخلاقاا  المعيااار  لمفهااوم التقاادم عاادة مفاااهيم ماان         -5
 .(1)النا ية الاجتماعية وافخلاقية والدينية والاقتصادية

  الاتي  ادت إلى اساتعمال الماة نهضاة ، فاالعر  ااانوا        الظروف السياسية ها -6
بحاجااة إلى النااهوض لمقاومااة الا ااتلال افورباا ، وهااذا النااهوض بحاجااة إلى اسااتجما   
القااوو والاسااتعداد والحراااة لونطاالاق وتفجاا  الطاقااات القائمااة والمتااوفرة والموجااودة  

، لكنها غافلة واا   والتي بحاجة إلى إظهار بعد سبات، فن ن هنا أمام طاقات موجودة
ما تحتاجه هو الت ريك بعد رقاد طال أمده وهناك اتا  على غاية اب ة من افهمية 

، وهااو الموسااوم بعنااوان أساابا  النهضااة العربيااة في القاارن التاسااع عشاار  946ظهاار عااام 
فنااس نصااو ، وتاابرز أهميااة هااذا الكتااا  بهنااه افول في موضااوعه بالإضااافة إلى أن        

 .(2)سمت بافاادمية والتوثيق العلم  الرصينمعالجته لمادته ات
الاذ  للتاه    "الإصالاح الاديني  "بيد أن السيادة الفكرية اانات للجهااز المفااهيم     

ودعاات إليااه مدرسااة الجامعااة الإساالامية الااتي دعااا إليهااا القااائر المفكاار  ااال الاادين      
 اففغان  وتلميذه الشيخ محمد عبده.

الذ  ياددد ااق اً    "الإصلاح"ستمد من مفهوم وليس غريباً أن يكون هذا الجهاز ا
 ."وما اان ربك ليهلك القرو وأهلها مصل ون"في الذار الحكيم في ذلك قوله تعالىلأ 

                                                           
 .93د. فهم  جدعانلأ أسس التقدم ص  - (1)
 
 54رضوان زيادةلأ العر  وتحولات خطابهم ص  -(2)
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يسااهلونك عاان افنفااال، قاا  افنفااال أ ورسااوله فااهطيعوا اأ ورسااوله     "وقولااهلأ 
 / 1وأصل وا ذات بينكم... افنفال آية /
م إلا من أمر بصادقة أو معاروف أو إصالاح باين     وقوله "لا خ  في اق  من نجواه

 .الناس"
 /" 22وقولهلأ "وبعولتهن أ ق بردهن في ذلك أن أرادوا إصلا اً / البقرة آية /

وقولهلأ "إن خفتم شقاقاً بينهما فابعقوا  كماً من أهله و كماً من أهلها إن ياردن  
 .35إصلا اً" النساا آية 

مصااطل ياً بااارزاً في التاااريخ المعاصاار  والخلاصااة، فمفهااوم الإصاالاح ا تاا  ثقاالاً
، يث برز في وقت مبكر من القرن (1)وذلك لمقاومة الفساد وتقويم الإعوجاج السياس 
المجاددين، واغا ه    reformer Islamismالعشرين وأطلق على "المصل ين الإسلاميين" 

لاى  من المفااهيم الاتي تحيا  إلى شا ا   يت قاق بعاد، فامن اساتعماله ظا  مضاطرباً ع          
 عكس مقالاته باللغات افوربيةلأ

Dir  reformation، lo  reform  the  reformation 

 (2)التي اتخذت معان  دقيقة محددة
ويفيد القول بهن المة "إصلاح" ومشتقاتها قد استعملت منذ القديم في الخطا  

إلا ماع   ، إلا أن استعماما اان لغوياً بافسااس، و  تصابح مفهومااً مرا يااً    (3)الإسلام 
  -1849" ومحماد عباده "  1897 – 1838الحراة الاتي بعقهاا  اال الادين اففغاان  "     

"،  تى أن المة "الإصلاح الديني" أصب ت تستعم  في الغالب لوشارة إلى هذه 1905
 .(4)الحراة دون سابقاتها "الوهابية..." أو لا قاتها )"الإخوان المسلمون"...(

                                                           
، 996، 1د. محمد عابد الجابر لأ المشرو  النهضو  العرب ، مراا  دراساات الو ادة العربياة        - (1)

  63صب وت 
إساالامية، مقااال منشااور في  لااة الإجتااهاد باا وت تر ااة  رابتااهارد شااوولتهلأ هاا  توجااد  داثااة  - (2)

 . 82ص 2002لعام  14السنة  54محمد ألد ال عبي عدد 
 انظر مقال "إصلاح" في دائرة المعارف الإسلامية بقلم د. عل  مراد.  - (3)
با وت   –محمد الحدادلأ نحاو تااريخ مقاارن لمفهاوم الإصالاح، مقاال منشاور في  لاة الإجتاهاد            - (4)

 .133ص 2002سنة  15السنة  56و55عدد 
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عن انتقال دلا  في وضع الكلمة، إذ  أنها انتقلت من هذا التطور، مكن الحديث 
 من  ق  الإ الة اللغوية إلى ثق  الإ الة التاريخية " الإ الة إلى  د  معين ".

وقاد مقلاها بصافة أولى  اال الادين       - وإذا دققنا النظر في لحظة الإنتقال هاذه 
لااى  ساانرو  تماااً أن خاصاايات هااذه الل ظااة إق ااام مرجعيااة جدياادة ع         - اففغااان  

 المرجعية القدمة.
ولاشك أن المرجعية القدمة تارتبط بفكارة النباوة باعتبارهاا تواصالاً في التااريخ       
البشر  وإصلا اً لما فسد من أوضا  البشر والدهر، اما تارتبط بفكارة الإماماة لادو     
 ،الشيعة والولاية لدو الصوفية وإرسال رج  في ا  مائة سنة يجدد الدين لدو السانة 

الجديدة الاتي أق مهاا اففغاان  و  يسابقه إليهاا أ اد فتقاع خاارج الفضااا          والمرجعية 
 .(1)الإسلام 

لقد أق م اففغان  مرجعية ثانية عندما دعا اتباعه إلى تهسيس  راة إسالامية  
تضطلع بما اضطلعت به الحراة البروتساتانتية في التااريخ المساي  ، و تاى يابرر هاذا       

  معروف في الخطا  الإسلام  المعاصر، وهو ربط التهثر بالآخر فقد اتجه إلى أسلو
تجربة "الآخر" بماض   "افنا" لذلك أشار في "رسالة الرد علاى الادهريين" إلى أن تلاك    

 الحراة المسي ية   تكن إلا استمداداً من الماض  الإسلام .
يقول اففغان لأ لو تهملنا في سبب انقلا   الة عا  أوروباا مان اممجياة إلى     -1
فهااذا الرجاا  الكااب  لمااا رأو  ،يااة نااراه لايتعاادو الحراااة الدينيااة الااتي قااام بهااا لااوثر المدن

شعو  أوروبا زلت وفقادت شاهامتها مان طاول ماا خضاعت لرلسااا الادين، قاام بتلاك           
الحراااة الدينيااة، ودعااا إليهااا أماام أوروبااا بصاابر وعناااا، فهصاالح بااذلك أخلاقهاام وقااوم   

؟ اراً فلماذا استعبدهم المستعبدونلدوا أ راعوجاجهم وطهر عقومم ونبههم إلى أنهم و
ونشه عن نشوا البروتستانتية مباراة ومسابقة بيناها وباين عادوتها الكاتوليكياة، فجعا       
ا  فريق يراقب الفريق الآخر، ويرصد أعماله ويحصر عليه  رااتاه وساكناته فافاة    

كان اا  مناهما يساعى    أن يسبقه إلى القوة والع ة والغلبة والإرتقاا إلى معارج المدنية، ف
ويجد ويبذل مبل  طاقته في استجما  وسائ  الرق  والتفوق علاى ناده ومنااظره، ومان     
هذه المنافسة بين الفريقيين تولدت المدنية الحديقة التي نراها ونعجاب بهاا. نقلاه عباد     

                                                           
 .132محمد الحدادلأ نحو تاريخ مقارن لمفهوم الإصلاح ص  - (1)
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دار المعااارف  -القاادر المغربا  فيلأ "  ااال الادين اففغااان ، ذارياات وأ اديااث " مصار      
 .96-95ص -1948

يقوللأ "... وقد جلبت هذه العقيدة" الإمان بالرلساا "علاى أها  هاذا الادين"      -2
المسي ية " شقااً طاويلًا وألقات بهام في جهالاة عميااا وذلاة خرسااا زمنااً مدياداً  تاى           
ظهر فيهم  ددون نفضوا ذلك العقد، وخاالفوا فياه ماا اشاتهر مان نصاوص الكتاا ،        

وا  مذهبهم الإصلاح ونشروه في ممالك متعددة، وقلدوا في ذلك الدين الإسلام  وسم
مان  ق ونهضاوا  جهاالات و لات أعنااقهم ربا    فلم يلبث قومهم بعد ذلك أن تكشاف عناهم   

 ضايق ذلااة إلى ذروة رفعااة، فنطقااوا بعاادما صاامتوا، وعلمااوا بعاادما جهلااوا، و كمااوا  
 وسادوا بعدما سيدوا". بعدما  كموا،

تر ة محمد عباده بمسااعدة عاارف     اففغان ، رسالة الرد على على الدهريين،
، وراجع في تهايد ذلك محمد الحادادلأ تااريخ   82، ص 1955 ابن ترا  اففغان  مصر

 .34مقارن لمفهوم الإصلاح ص 
وهناااك روافااد عدياادة أومااا باادون شااك هااو اتااا  "تاااريخ الحضااارة في أوروبااا"      

اأ خااور  افديااب  اانين نعماات   1877لفرنسااوا غياا و، وقااد نقلااه إلى العربيااة ساانة   
  .(1)"بعنوان "الت فة افدبية في تاريخ ادن المماليك افوروباوية

لقد ا تف  اففغان  ومحمد عبده أما ا تفاال بهاذه الد اة اماا يبادو ذلاك في       
 .(2)التقريظ المبال  فيه المنشور على لسانهما في ص يفة "افهرام" المصرية

يد الإعتا از بانتمائاه، وأهام ماا     ( بروتستانتياً شد1874-1787لقد اان غي و )
مياا  اتابااه المااذاور هااو الخلااط بااين لحظااة الإصاالاح البروتسااتانتي ولحظااة الحداثااة       

 (3)افوربية

                                                           
. وهااو منقااول عاان الد ااة الإنجلي يااة لكتااا  غياا و   463ص، 1877الإسااكندرية مطبعااة افهاارام  - (1)

 دهريين. ( وقد استشهد اففغان  بهذا الكتا  في رسالة الرد على ال1828)النص افصل  صدر سنة 
. نقلااه رشاايد رضااا في الجاا ا القااان  ماان "تاااريخ افسااتاذ     1877، الساانة افولى 41عاادد"افهاارام"  - (2)

 .24-23صالإمام" 
 نحو مقاربة أاقر موضوعية  ول هذه العلاقة يراجع مقلاًلأ - (3)

H.R. Trevor – Roper، De La Reformr  aul Lumieres، Trad  del، amglais  Paris، Gallimard 1972-

294.P 
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"  يكااان الإصااالاح  ااادثاً عارضااااً في التااااريخ، أو نتيجاااة  اااظ  سااان أصاااا        
افشااصاص أو  اارد معادلااة للتطااوير الااديني، أو حاارة نظريااة  المااة  ااول الإنسااانية     

لقاد  ، ة الا، فقد اان هنالك سبب أقوو من ا  هذه افسبا  وهو يعمها الهاوالحقيق
اااان الإصاالاح خطااوة ااابرو نحااو  ريااة العقاا  البشاار ،  اجااة جدياادة لإعقااال الفكاار   
ولل كاام بحريااة علااى اف اادا  واففكااار اعتماااداً علااى طاقااات الإنسااان و ااده بعااد أن  

 . (1)ة(اانت أوروبا تستمد ا  ذلك من سلطة قاهرة )الكنيس
والواقع فهذه الرلية الاتي تاربط ربطااً وثيقااً الإصالاح الاديني بالحداثاة صاادفت         

 هوو لدو اففغان  وعبده باعتبارها تدعم المباد  التاليةلأ
 مكن أن تقع بالتغاف  عن الخطا  الديني. إن عملية الت ديث لا -أولاً -
ا المطلاب مقا  أيضااً    فامن هاذ   ،الإسلام   يقم علاى نظاام انسا  وماذا     –ثانياً -

 عودة إلى أصول الإسلام افولى. 
إن تحااديث نظااام الحكام والإدارة لاايس اافياااً ماا  يصاا به تحااديث في    –ثالقااً  -

 ذه بدورها اانت مستندة إلى الدين.الفكر وه
وطبعاااً فلاايس اتااا  غياا و هااو الااذ  أق اام هااذه اففكااار في  راااة الإصاالاح         

مقاا  الكتااا  دعامااة ااابرو ففكااار   ف ذلااك العصاار،لكاان بااالنظر إلى ظاارو  الإساالامية،
لاايس فقااط ماان داخاا  المرجعيااة     قدمة،فنااه سمااح لنفغااان  وعبااده بالاادفا  عنااها،    

فقاد قادم غيا و تاريخااً لل ضاارة       ولكن أيضاً من داخ  المرجعية افوربية، الإسلامية،
لك   يهتماوا  افوربية يناسب ااماً ما اان المسلمون يودون رليته في هذه الحضارة،لذ

بدقاة هاذه القارااة بقادر اغتباااطهم بهاا فنهاا تنساجم مااع رلياة معيناة لتفسا  التاااريخ           
إذا دققنا في اففكار القلا  المعروضة نجد أن لك  منها طاقة و وتحديد عوام  تطوره،

فااافولى تلغا  خطاا  العلماانيين الاذين ياادعون إلى      ،الغائياة تادعم موقاع المساتدل بهاا     
العلم " راة الإصلاح الإسلام  اصطدمت بهم في مصر )شابل  ييا     الحداثة باسم

وفضاالاً عاان ذلااك فهااو يلغاا      ،مااقلاً( وفي امنااد أنظاار "رسااالة الاارد علااى الاادهريين"     
إذ أصااب ت  الخطااا  الإساالام  التقليااد  الااذ  اقلااه الم سسااات الدينيااة القائمااة،     

 . باتجاه محافظ أ  ا تكار اقي  الدين تظطلع بنفس دور الكنيسة في الغر ،

                                                           
 4- Fr. Guizot، Histoire de la  civilisation   en  Europe،  Hachette 1985. p. 152  4-   
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إن  راااة الإصاالاح الإساالام  نشااهت خااارج هااذه الم سسااات أو في صاارا  معهااا    
واانت بحاجة إلى تدعيم موقعها بهن تحول المشاروعية مان الماضا  إلى المساتقب ،فمذا     
ااناات مشااروعية الم سسااات الدينيااة التقليديااة تتجسااد في عراقتااها التاريخيااة فاامن         

شاااتة تتجساااد في إمكانياااة أن تقاااود المسااالمين إلى مشاااروعية الحرااااة الإصااالا ية النا
مسااتقب  تاااريخ  أفضاا  وتااوفر ماام في التاااريخ افورباا  الحااديث ماان أساابا  القااوة       

فكرة الت ديث عبر الدولة، اما مقلتاها تجرباة محماد علا  في      تلغ والازدهار، والقالقة 
تقادم نفساها    مصر، وه  تجربة   تقنع أبداً اففغان  وعبده، فقد اانت تلك التجربة

وهكاذا فقاد ااان     على أنها محاااة فوروبا وبالتا  علاى أنهاا اقت اام لفضااا الحداثاة،     
علااى  راااة الإصاالاح الإساالام  أن تجااد ماان داخاا  التاااريخ افوروباا  نفسااه مايقباات     
بطالان تلاك المحااااة، وبالتاا  فد اة اتاا  غيا و اانات الارد علاى تر اة مااذارات            

 . (1)محمد عل  نابليون بونابرت بهمر من
لقد اان هنالك تشابه في الظروف التي أ اطت الحراتينلأ البروتستانيتة و رااة  
الإصلاح الديني العربية الحديقة، فقد اان لاوثر يقاول "أناا أعتقاد ببسااطة أن إصالاح       
انيسااة يظاا  مساات يلًا مااا  تنتاا   ماان جااذورها تلااك القااوانين الكنيسااية والفتاااوو        

لمدرسية والفلسفة والمنطق اما اارس  الياً،وماا   تق ام نوعااً    البابوية والتيولوجيا ا
آخر من الدراسات فهذه الفكارة ماانفكات تلاح علا   تاى أناني أدعاو الار  اا  ياوم أن           

 . تت قق سريعاً وأن نعود إلى الإاتفاا بدراسة الكتا  المقدس والآباا القدسيين
ة الادين ودراساة الفلسافة،    واان افمام عبده أيضاً مستااً، مان الخلاط باين دراسا    

واما  اول  بين دراسة اللغة ودراسة المنطق،  سب الوضع السائد في افزهر في عهده،
اذلك أفنى عباده جا ااً مان    ، لوثر أن يقدم مشاريع لإصلاح التعليم في مدارس عصره

 ياته في إصالاح افزهار، با  إن لاوثر وعباده تعرضاا إلى الإ باا  مناذ فادة الشابا            
غادران التعليم الديني لما اصاطدما باه مان عقام و اود، فقاد اتفقاا  اول إداناة          واادا ي

                                                           

( وقاد تر ات في مصار سانة      Duc  de  Rovigoها  الاتي ساجلها رفياق بوناابرت الادوق روفيغاو )        -1
 .137بق صراجع في ذلك مقال محمد الحداد تاريخ مقارن لمفهوم الإصلاح، المرجع السا 1934

2- Yves  congar، Martin Luther: So foi  eT so Rhiforme . parf، p. 39  .  

  Appel a la  Noblesseمنها ما ا توته  رسالته الشه ة "نداا إلى النبلاا"  -3

  142محمد الحدادلأ نحو تاريخ مقارن لمفهوم الإصلاح ص -4
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إلى تيولوجيا تكاون بمقاباة "النصاا  الاذ       ،الفكر المدرس  وتطلعا إلى تدين    نشيط
 يسر  في العظام"  سب عبارة لوثر. 

وامااا تحاادو عبااده افزهااريين أن يقيمااوا دلاايلًا وا ااداً علااى التو يااد لا مكاان        
 اذلك اان لوثر يقوللأ  ض عليه،الإعدا

" أااد أقسم أنه ليس هناك عا  وا د في القارون الوساطى قاد فهام فصالاً مان       
الإنجي  أو العهد القديم...، ب  أيضاً من فلسفة أرسطو" وهذا القول جدير بهن يقارن 
بالإنتقادات اللاذعة التي وجهها اففغاان  وعباده إلى الكلامايين القادامى )انظار ماقلاً       

  ."الشرح على  اشية الدوان  للعقائد العضدية"
والواقع أن مق  هذه المواقف تعكس اعتقاداً مشدااً هو أن النصوص المقدسة ه  

 و دها مصدر المعرفة الدينية وأن لا  اجة إلى غ ها.
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 البحث الأول 

 نطاق وحدود الإصلاح والتجديد الدينيين

 لأسنقسم هذا الب ث إلى الفرو  الآتية
 المقصود من الإصلاح والتجديد الدينيين  -

 الإصلاح الديني والإيديولوجيا.  -

 التوفيقية العربية الحديقة.  -
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 الفرع الأول

 والتجديد الدينيين "طرح المسألة"المقصود من الإصلاح 
 

يطرح رجال القانون التجديد من زاوية التفس  الإنشائ  وما إذا ااان تجدياداً أم   
اض الشاا ا ماان أطرافااه، ومااا إذا اااان طر ااه بهااذه   قااماان زاويااة إنت لا، امااا يطر ونااه

الصورة يعتبراً أمراً جديداً أم لا،وأخ اً في  ال الفكر يطر ونه من زاوية دخول الفكار  
. والواقع أن التجديد اان دائمااً يطارح اهساتجابة علاى افساتلة      (1)العصر وعدم دخوله

  ااان دائمااً بمقاباة إجاباة طمو اة تساعى       التي يطر ها العصر بتعقيداته المتشابكة، أ
لوجابة عن هذه افستلة من منطق المواابة والقدرة على التجديد الذ  يعني فتح با  
الإبدا  مشرعاً على مصراعيه بما يحم  مان اجدا اات يتفتاق عناها الاذهن ويخلقهاا       

 العق  الموار بافستلة القلقة التي تتطلب  تماً إجابات سريعة وضرورية. 
لكن ه  يتطابق المفهوم الحاديث للتجدياد الاذ  نطلباه ماع ماا ااان يطارح دائمااً          
خلال التاريخ الإسالام ؟ ها  طارح مفكروناا في الادا  موضاو  التفسا  الإنشاائ  أو         
 التفس  الذ  يقتصر على افطراف دون الجوهر "نهت  افرض فنقصها من أطرافها". 

يطرح بمعنى الإ يااا أو   –يخ الإسلام  وخلال التار –في الحقيقة اان التجديد 
الاتطه ، أ  "تطهاا  الاادين الإماا  ماان الغبااار الااذ  يداااام عليااه، وتقدمااه في صااورته  

عرضنا سابقاً لرأ  الحراة السالفية في ذلاك وهاذا    لقد و. (2)افصلية النقية الناصعة"

                                                           
 وامااال الساايد )باا وتلأ دار فااوز  منصااور، خااروج العاار  ماان التاااريخ، تر ااة ظريااف عبااداأ  - (1)

 الفاراب (
و يد الدين خان، تجديد علوم الدين، تر ة ظفر الإسالام خاان )القااهرةلأ دار الصا وة،   /      - (2)

 ( ص و.1986
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اه البادع   يتطلب "تصفية عقائد المسلمين، مما علاق بهاا مان التصاور الخارافي والإتجا      
 . (1)ومظاهر الشرك الجل  والخف "

والمراجع للكتب التي أ صات المجاددين وعاددهم يجادها غالبااً ماا ت ااد هاذا المعناى          
 يةقارون الإسالام  البوصفه المعيار الرئيس  الذ  يحتكم إليه عند تحدياد المجاددين خالال    
لمتااوفى في القاارن )التنبتااة بماان يبعقااه اأ علااى رأس ااا  مائااة( لجاالال الاادين الساايوط  ا   

العاشااار امجااار  و)بغياااة المقتااادين ومن اااة المجاااددين علاااى تحفاااة المهتااادين( للمراغااا        
الجرجاو  وغ هما، ت اد على أن المجدد هو الذ  يجادد الادين في نفاوس النااس بعاد أن      

وإذا اان لفظ "تطه " هاو افقا    ، (2)تراامت فيها تصورات خاطتة ومغلوطة عن هذا الدين
وذلاك لحساا  اللفظاة افاقار شاهرة وها  )الإ يااا( أ  إ يااا الادين وعلومااه          اساتصداماً،  

بحسااب الغاا ا ، أو إ ياااا الاادين في النفااوس، فاامن ااالا اللفظااين ينتااه  إلى المعنااى نفسااه     
مفهوم الدين متطابق تقريباً، مان  ياث إن الادين قاد     إلى ويحيلان  ،وي د  الوظيفة نفسها

ول، فمعاادة إ يااا الادين يعناى تجدياده في النفاوس،       أاتم  وأنج  ماع الا من الإسالام  اف   
يسااتمد هااذا الطاارح  و ، تااى نااتمكن ماان العماا  بااه وفااق تصااور فهاام "الساالف" مااذا الاادين   

وجاهته من التاريخ أولاً، إذ على مسار التاريخ الإسلام  اانت  رااات التجدياد لا تتعادو    
أيضاً هذا الطرح بصاورة ثانياة   هذه الوظيفة، أو ه  لا تتطلب أاقر من ذلك فعلياً، ويرتك  

على أنه ليس هناك تجديد في الإسلام، وإنما في المسلمين  سب عنوان اتا  شاه  لعمار   
بمعنى  ، فهناك تيار قد اتجه"يخرج عن ما أقره سلف افمةوا  ما يرو غ  ذلك  ،(3)فروخ

  أ اد مان   التجديد وتفس ه من غ  الوجهة التي عرفها المسلمون علاى مار العصاور   يقا    
 .  (4)أئمة المسلمين من سلف افمة وخلفها

                                                           
  75د. محسن عبد الحميد، تجديد الفكر الإسلام  القاهرةلأ دار الص وة )د. ت(، ص - (1)
، نقالاً عاانلأ عباد الارلن الحاااج    263،ص 6ه( ج1329محماد ياس الحاق العظاايم آبااد  )ت      - (2)

ابراهيم، التجادد مان الانص إلى الخطاا   لاة التجدياد، السانة القالقاة، العادد الساادس. أغساطس            
 .102م، ص1999

 عمر فروخ، تجديد في المسلمين لا في الإسلام )ب وتلأ دارالعلم للملايين،} ص د. ت {  - (3)
ين السنة النبوية وأدعياا التجدياد المعاصارين )الكوياتلأ مكتباة     محمود ط ان، مفهوم التجديد ب - (4)

 4( ص2،1984دار الدا ،  
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نستطيع أن نقول وبكق  من الققاة أن غالبياة التفسا ات المقدماة لمعناى التجدياد       
خاالال التاااريخ الإساالام  اسااتمرت منااذ ظهورهااا علااى وتاا ة وا اادة لاادو افجيااال          

ماع بداياة    ...، لكان (1)اللا قة، بحكم عقلية التقليد السكونية التي ااانوا مهساورين ماا   
القرن العشرين سيهخذ مفهاوم التجدياد أبعااداً جديادة، بحياث نساتطيع القاول إناه           
إنشاا خطا  خاص  وله، وأصب ت تستصدم مدادفاات أخارو يطلاب مناها أن تا د       

فالإجتااهاد والتطااوير ااناات مسااتصدمة  ،الاادور الإشااكا  الااذ  يلعبااه مفهااوم التجديااد 
ا  ا الحداثة والت ديث فكانت أاقر  ضوراً في الخطداخ  الحق  الفكر الإسلام ، أم
تصالية مع الغر ، والقائم على اعتبار النموذج الغرب  العرب  الم سس على العلاقة الا

معياراً و يداً للم اااة في تنمية وتقدم الحضارات والنماذج غ  الخاضاعة للمنظوماة   
 . (2)الغربية

ظياف ااان بحاجاة إلى فادة زمنياة      ولكن مفهاوم التجدياد ااه  مفهاوم ناشاو التو     
ماات ن خلامااا معرفياااً في قدرتااه علااى تهديااة الوظيفااة والغاارض المنااا  بااه، وتاريخياااً  

  بذاتاه   لإخراجه من اللبوس التاريخ  المحا  باه وإعاادة الاعتباار لاه امفهاوم مفتاا      
ذا لإعادة قرااة الدا  وفق هذه الرلية باعتبارهاا الوسايلة الصا ية في التعاما  ماع ها      

الدا ، ولدك مسا ة من الحرية تتيح لنا فهم الدين الإسلام  وفق متطلبات العصر 
  .(3)ورو ه وبما ينسجم مع معطيات الواقع القائم

إن مفهوم التجديد نفسه قد خضع خلال القارن العشارين إلى    نستطيع القول إذاً
ع لسياسااة تحااولات ساااهمت في تبلااوره ونضااجه، وإن اااان هااذا المفهااوم مااا ياا ال يخضاا

الجذ  بين اافاة التياارات افيديولوجياة، مماا يعياق تطاوره معرفيااً ويعياد تشاغيله في          
فصاالال هااذا القاارن الااذ  يشااهد ولادة      ، لقااة مفرغااة تااداوح بااين الإدعاااا والاتهااام     

المصطلح معرفياً وإشكالياً مرَ مصطلح التجديد بمرا   عدة، نساتطيع أن تتصارها   
ة التي عاشها هذا المصطلح خلال مس ته، هاذه المسا ة   في مرا   ثلا  تكشف الر ل

                                                           
 .103عبد الرلن الحاج ابراهيم، التجديدلأ من النص إلى الخطا ، ] م. س [ ص - (1)
الساانة  60و  59رضااوان زيااادةلأ التجديااد بوصاافه ساا ال العصاار باا وت،  لااة الإجتااهاد عاادد      - (2)

 .133ص  2003
 سااان  نفااا ، الااادا  والتجدياااد، موقفناااا مااان الااادا  القاااديم )ب وتلأالم سساااة الجامعياااة،         - (3)
 4،1992  
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 ا    مماا يابرر تساميتها    التي اانت تطارح دومااً أساتلة تتطلاب وتلاح في الإجاباة عليهاا،       
للمرا اا  الملائمااة وغاادت ماادار السااجال وباا رة الصاارا  الفكاار  في تلااك الفاادة هااذه     

التجدياد وسا ال    المرجعية تت اد  باالدا  العربا  الإسالام  الاذ  خلفتاه الحضاارة،       
فساا ال التجديااد المطااروح هنااا لااه سااياقه الخاااص الماارتبط بااه والقااائم          ،المشااروعية

بالضاارورة علااى عاادم قاادرة الإساالام علااى التجديااد والتطااور ممااا يعااني التصلااف عنااه    
ه والارتبااا  بااالنموذج القاادوة الااذ  اكاان ماان تحقيااق مقدمااة بنااااً علااى أسااس نظاماا  

  .المعرفي وطبيعة تشكله التاريخ 
لقد تشكلت هاذه الرلياة بناااً علاى مفهاوم خااص بالتااريخ والحضاارة،لا يارو في          
التقدم إلا نموذجاً وا داً تشك  وأنج  وا  النماذج التي تطمح إلى تحقيق ذلاك عليهاا   
الل اااق بااه طريقاااً لا مفاار منااه ولا فكاااك ماان الارتبااا  بااه، وإذا ااناات هااذه المرا يااة      

 قااً مان قبا  عادد ااب  مان الفلاسافة والمفكارين         الغربية ستتعرض للنقاد والانقق لا  
أو غ هام، ومان ثام تياار ماا بعاد الحداثاة بهاملاه،          اعلى رأسهم فواو وشداوس ودرياد 

فاامن هااذه الرليااة ااناات مساات كمة في بدايااة القاارن العشاارين لظااروف  وأساابا  شااتى  
 . (1)تمكن اختصارها في طبيعة المر لة التاريخية القائمة في تلك الفدة بالذا

مع ا  هذه المعطيات واففكار المتصارعة سينشه س ال التجديد، ولكن هذه المرة 
عربياً وإسالامياً ولايس عان طرياق المستشارقين أو الاذين تبناوا وجهاة النظار الغربياة،           
لكنه وللسبب نفسه الذ  نشه منه سا ال التجدياد استشاراقياً، وسايبقى محصاوراً في      

ح س ال التجدياد لايس اضارورة للصاروج مماا هاو واقاع        خانة رد الفع  بمعنى أنه يطر
ضامن هاذه    (2)إمكان تحققاه داخا  المنظوماة الفكرياة الداثياة      ، وإنما امجابة عنوقائم

الفاادة مكاان أن نجااد اتااابين همااا افباارز، افول لمحمااد إقبااال الااذ  ظهاارت تر تااه       
والآخار ظهار    (3)م(بعنوان )تجديد التفك  الاديني في الإسالا   1955العربية افولى عام 

                                                           
 . 136رضوان زيادةلأ التجديد بوصفه س ال العصر ص - (1)
 .136رضوان زيادةلأ المرجع السابق ص (2)
التاهليف   محمد إقبال، تجديد التفك  الاديني في الإسالام، تر اة عبااس محماود )القااهرة، لجناة        (3)

( وواضح أن مد ه قد اختار لفاظ التجدياد تر اة للفاظ الإنكلي ياة      1968، 2والد ة والنشر  
(reconstruction .) 
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ي ااد محماد    (1)في نفس العام لعبد المتعال الصعيد  وهو بعنوان المجددون في الإسلام
إقبال أن العاا  الإسالام  "ما وداً باتفك  عمياق نفااذ وتجاار  جديادة يكاون علياه أن           

غا  أناه يخطاو خطاوة أعماق مان        ،(2)يقدم بشجاعة على إاام التجديد الذ  ينتظاره" 
شا ا مان الخجا ، إذ إناه جعا       فا   نو  التجديد المراد وآلياته وإن فع  فذلك في طرح 

  .هدفه التهايد على أن الاجتهاد أ  الحق الكام  في التشريع اما يسميه ممكن نظرياً
وقد سلم أه  السنة بذلك غ  أنهم أنكروا دائماً تطبيقه العمل  مناذ أن وضاعت   

رو  يكاااد يساات ي  توافرهااا في فاارد المااذاهب، وذلااك فن الاجتااهاد الكاماا  أ اايط بشاا
وهكذا يعني مبدأ الحراة في الإسلام وهاو الإجتاهاد اماا يعتابره إقباال ساااناً        ،(3)وا د

ويباادو أن إقبااال قااد  ساام رأيااه و اا م أمااره مااع الفريااق افول في ضاارورة الاادعوة إلى    
 غاا  أنااه   يسااتطيع أن يحساام قااراره مااع الفريااق القااان  وذلااك     ،الاجتااهاد والتجديااد 

بتجاوز هذا الطرح المهسور لمنظومة فكرية غربية اارس مرا يتها باستمرار، وإذ بق  
يلعب دور المدافع عن قابلية الإسلام للتطور والمناد  بممكانية الإسلام دوماً وأبداً على 

إنااه يعيااد ذلااك في طاارح أسااتلة يطر هااا هااو علااى نفسااه باسااتمرار "علينااا أن  التجاادد،
ريخ الشريعة الإسلامية وبنالها يتبين منهما إمكان تفس  أصاول  ننظر فيما إذا اان تا

، (4)الشريعة ومبادئها تفس اً جديداً، وبعبارة أخرولأ ه  شريعة الإسلام قابلة للتطاور" 

                                                           
عبااد العااال الصااعيد ، المجااددون في الإساالام ماان القاارن افول إلى الرابااع عشاار )القاااهرةلأ مكتبااة    (1)

 الآدا ، ] د.   [.
 . 206في الإسلام )م. س( ص  محمد إقبال، تجديد التفك  الديني (2)
 . 171المرجع نفسه، ص  (3)
،لابااد أن نسااج  هنااا أن ثنائيااة الإساالام والتطااور الااتي تحكاام الكااق  ماان الكتابااات  188المرجااع نفسااه ص - (4)

تحااو  بصااورة مباشاارة التهمااة والاارد عليهااا معاااً، فااربط الإساالام بااالتطور يعااني أننااا سن صاا  علااى نسااصة      
ما اانت عليه وفي هذا ما يرفضاه الكاق ون غا  أناه وضامن القنائياة نفساها ساتذهب          مطورة من الإسلام غ 

مقولات أخرو مساراً آخر فتلفاً لتنف  عن الإسلام قدرته علاى التجادد والتطاور وليبقاى أسا  ماضايه مماا        
ا ظهاار علااى منعاه ماان الاادخول إلى عااا  " الحداثاة " الااذ  هااو عااا  العصار، وإذا اااان الاارأ  القااان  غالبااً ماا    

ألسنة المستشرقين اهرنست رينان وهانونو وغ هم، فستنشه نتيجاة لاذلك مقولاة التجدياد في الإسالام انفا        
" لتهمة وارد فع  " لت اد على قدرة الإسلام على التطور والتجدد اما سانبين ذلاك لا قااً، غا  أنناا نساتطيع       

ا وتحولاتااه الفكريااة والتاريخيااة، ممااا يسااتدع    القااول إن مر لااة المشااروعية أو الإمكانيااة ااناات رهينااة زمنااه   
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اول الإجابااة علااى هااذه افسااتلة فمننااا نااراه مضااطراً لوستشااهاد باابعق      وعناادما نحاا 
أن روح الإساالام ر بااة فسااي ة، مقااولات المستشاارقين اهااورتن وغاا ه الااتي ت اااد علااى  

بحيث إنها تكاد لا تعرف الحادود، وأنهاا قاد اقلات اا  ماا أمكناها الحصاول علياه مان           
أفكار افمام المجااورة، ثام ينقا  عان العاا  امولناد  هاور غرويناه "عنادما نقارأ تااريخ             

بعضاهم بعضااً في أبساط     يجر ونتطور الشريعة المحمدية نجد من نا ية أن الفقهاا 
ور إلى  د أنهم يدامون بال ندقة، ومن نا ية أخرو نجاد ها لاا الفقهااا أنفساهم،     افم

بما مم من و دة في القصد فائقة، يحااولون التوفياق فيماا باين السالف مان خلافاات        
 .(1)شبيهة بما بينهم من خلاف"

وينتااه  إقبااال بعااد ااا  ذلااك إلى القااول، إن ااا  هااذه الآراا الااتي ينطااق بهااا علماااا 
لمحدثون تبين لنا في جلاا ووضوح أنه عندما تعود للمسلمين  ياة جديدة، فمن أوروبا ا

 رية الفكر الكامنة في الروح الإسالامية لاباد أن تابرز نفساها إلى الوجاود علاى الارغم        
ماان ت ماات الفقهاااا، وبعااد هااذه المقدمااة الااتي يراهااا ضاارورية علااى افقاا  لاارد سااهام       

لاذ  ينااد  باه "والارأ  عناد  هاو أن ماا        خصومه من المستشارقين ناراه يعارض رأياه ا    
بااه الجياا  الحاضاار ماان أ اارار الفكاار في الإساالام ماان تفساا  أصااول المباااد            وناااد

التشريعية تفس اً جديراً على ضوا تجاربهم، وعلى صدو ما تقلب علاى  يااة العصار    
من أ وال متغايرة، هو رأ  له ما يسوغه ا  التسوي ، اما أن  كم القرآن على الوجود 

ي داد ويدقاى بالتادريي يقتضا  أن يكاون لكا  جبا  الحاق في أن يهتاد  بماا           بهنه خلق
ورثاااه أسااالافه، مااان غااا  أن يعوقاااه ذلاااك الااادا  في تفكااا ه و كماااه و ااا  مشاااكلاته   

وهااو ياارو "أنااه لا مكاان أن ننكاار أن رجااال الحااديث قااد أدوا أجاا  خدمااة   ، (2)الخاصااة"
ر  المجرد إلى مراعاة مالن وال الواقعة للشريعة الإسلامية بن وعهم عن التفك  النظ

من شهن ولو أننا واصالنا دراساة ماا اتاب عان الحاديث وعنيناا بتقصا  ماا تادل علياه            
الآثار من الروح التي اان يفسر بها النبي رسالته فقد تنجل  هذه الدراساة عان  فائادة    

                                                                                                                                              
القااول إن فكاارة التجديااد نفسااها   تكاان دافعاااً لتطااور داخلاا  بقاادر مااا ااناات دفعاااً مجااوم خااارج  إذا صااح      

 .138التعب ، راجع رضوان زيادةلأ المقال السابق ص
 .179المرجع نفسه ص - (1)
 .193المرجع نفسه ص  - (2)
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الفهام و اده   ابرو في فهم قيمة الحياة في مباد  التشريع التي صرح بها القرآن، وهذا 
  .(1)هو الذ  يعنينا عندما نحاول تهوي  أصول التشريع تهويلاً جديداً

وإذا اان ما طر ه لا يتجاوز ما مكن اعتباره محاولة الملاامة مع أوضا  الحيااة  
فمنه يحاول فيما بعد أن يطرح فلسفة للتجديد تحتاجها  ،العصرية ومعطياتها القائمة

أزماة رو يااة عميقااة لان تسااتطيع الاتصلص منااها بغاا      الإنساانية بمجملااها الاتي تعااي   
الس  على هدو هذه الفلسفة، فالإنساانية تحتااج الياوم إلى ثلاثاة أماور، تهويا  الكاون        
تهويلاً رو ياً وتحرير روح الفرد، ووضع مباد  أساسية ذات أهمية عالية توجه تطاور  

عصاار الحااديث قااد المجتمااع الإنسااان  علااى أساااس رو اا ، ولاشااك في أن أوروبااا في ال  
أقامت نظماً مقالية على هاذه افساس ولكان التجرباة بينات أن الحقيقاة الاتي يكشافها         
العق  المحق لا  قدرة ما على إشعال جذوة الإمان القو  الصادق، تلك الجذوة الاتي  

وهااذا هااو الساابب في أن الااتفك  المجاارد   ياا ثر في  ،يسااتطيع الاادين و ااده أن يشااعلها
، في  ين أن الدين استطا  دائماً أن ينهق باففراد ويبادل الجماعاات   الناس إلا قليلاً

المطلااو  إذاً ماان هااذه " الفلساافة    (2)بقضااها وقضيضااها وينقلااهم ماان  ااال إلى  ااال "    
التجديديااة " المكتوبااة بلغااة إقبااال الصااوفية الشااعرية إ ياااا الااروح في الاانفس وإشااعال    

إعطائهاا  يااة أخارو إذا أ ببناا أن     جذوة الإمان القادرة علاى تجدياد معناى الحيااة و    
 . (3)نتابع مع إقبال في زمرته الشعرية

إن فهم إقباال هناا للتجدياد يتهساس علاى مفهوماه للادين أو الحيااة الدينياة اماا           
يسميها، إذ يعتبر أنها تنقسم إلى ثلاثة أطوار، ها  طاور الإماان وطاور الفكار ثام طاور        

ول تبدو صورة في نظام يجب على الفارد أو  فالحياة الدينية في الطور اف، الاستكشاف
افمة بتمامها أن تخضع فمره خضوعاً مطلقاً، ومن غ  تحكيم العق  في تفهم مراميه 
البعياادة أو غايتااه القصااوو، وهااذا الإتجاااه  قااد تكااون لااه نتااائي عظيمااة في التاااريخ          

فارد مان   الإجتماع  و السياس  لشعب من الشعو ، لكنه  لايس ااب  افثار في نمااا ال    
النا ية الرو ية، وفي امتداد أفقه، وبعد هذا الطور الذ  يتسم بالتسليم المطلق بنظام 

وفي هاذا الطاور    ،ما يهت  في أعقابه تفهم العق  مذا  النظام وللمصادر البعياد لسانده   
                                                           

 .199المرجع نفسه ص - (1)
 .207المرجع نفسه ص  - (2)
  740رضوان زيادةلأ المقال السالف الذار ص - (3)
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القان  تب ث الحياة الدينية عن أصلها في نو  من الميتافي يقيا )الإميات( ه  نظر في 
 سق اتساقاً منطقياً ومن فروعه الب ث عن ذات اأ.الكون، مت

أماااا الطاااور القالاااث الاااذ  هاااو طاااور الإستكشااااف في ااا  علااام الااانفس محااا           
الميتافي يقيا، وت يد الحياة الدينية في طماوح الإنساان إلى الإتصاال المباشار بالحقيقاة      
القصااوو، وهنااا يصاابح الاادين مسااهلة اقاا  شصصاا  لل ياااة والقاادرة ويكتسااب الفاارد   

صصااية  اارة لا بالت لاا  ماان قيااود الشااريعة، ولكاان بالكشااف عاان أصاالها البعيااد في    ش
 . (1)أعماق شعوره هو"

وإقبال في هذا التقسيم يستبطن أوغست اونت في فلسفته الوضعية الاتي تقسام   
مرا اا  تطااور الفكاار البشاار  إلى ثاالا  مرا اا ، تباادأ بالر لااة اللاهوتيااة فالمر لااة        

وإن اان إقباال يحاب أن يضاف  عليهاا ن عتاه      (2)لة الوضعيةالميتافي يقية وتنته  بالمر 
الرو ياااة الذاتياااة، إذ المعياااار لدياااه في هاااذا التصااانيف لااايس قائمااااً علاااى الفلسااافة أو  

وإنماا  ، (3)المنظومة العامة للمفاهيم  اول  موعاة المعاارف الإنساانية اماا لادو اونات       
إلى اق  الذات فياه أو   على أساس التطور الرو   الذ  مر به الإنسان والذ  ينته 

فالإنساان   ،إذا استصدمنا مصطل اً صوفياً ماهثوراً عان ابان عربا  هاو )العاا  افاابر(       
فلاايس غريباااً بعااد ذلااك أن ينتااه  في   ، (4)يب ااث عاان ذاتااه وفيااه أنطااوو العااا  افااابر    

مفهومه للتجديد ونقده للتقليد على أساس ما يعيشه الإنسان من  ياة رو ياة تسامو   
في الدين اما هاو ضاار في أياة نا ياة أخارو       أن الجمود على القديم ضاريرو "إنه  ،به

 ريااة الااذات أباارز مااا يقضاا  عليااه التقليااد هااو "  لكاان ماان نااوا   النشااا  الإنسااان " 
فالدين في النهاية لايس إلا   ،(5)المبدعة، ويسد بذلك المنافذ الجديدة لوقدام الرو ان 

                                                           
  209المرجع نفسه ص - (1)
 1بيار ما ش و، اونتلأ الفلسفة والعلوم، تر ة د. سام  أدهم )با وت( الم سساة الجامعياة      - (2)

 .17ص 1994
 .21المرجع نفسه، ص - (3)
 .141رضوان زيادةلأ المرجع السابق ص - (4)
  211محمد إقبال، تجديد التفك  الديني في الإسلام ]م. س [ ص - (5)
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ياة النهائياة للقايم، فيمكناه باذلك أن يعياد       االغ "سع  المرا سعياً مقصوداً للوصاول إلى 
  .(1)تفس  قوة شصصيته الذاتية"

أما عبد المتعال الصاعيد  فقاد رغاب في اتاباة "المجاددون في الإسالام" أن ياذار        
ويعدد المجددين منذ وفاة الرسول )ص( إلى قرننا الحا  وذلك ا  يقبت أن "الإسالام  

تاا  موجاه إلى تلاك الفتاة مان النااس الاتي تارفق         فالك، (2)يتسع للتجديد في ا  زمان"
التجديااد وتنكاار إمكانيااة تحققااه في الإساالام )فمااا دام الإساالام غايتااه النااهوض العااام    
بالإنسانية، فوسائ  هذا النهوض تسا  في طرياق الإرتقااا ولا تقاف عناد  اد محادود        

اريخ المجددين فهو لذلك يب ث في ت، (3)لاتتعداه، وأمرها في هذا يخالف أمر العبادات(
في الإساالام، ويدرسااه علااى أنااه تاااريخ نهااوض المساالمين في أمااور دنياااهم قباا  أن يكااون  

بعد ذلاك يبادأ بتعاداد المجاددين  ساب قارونهم بادااً        أخراهم، تاريخ نهوضهم في أمور 
من أبو بكار الصاديق  تاى عباد الع يا  أل ساعود في القارن العشارين، وهاو في تعاداده           

التجديد القدامى االسيوط  والمراعا  الجرجااوو وغ هام،    هذا قد خرج عن م رخ  
مما يدل على أنه وإن   يكن قد وضع صفات خاصة به للمجدد فمناه أ اب أن يخارج    
عاان الطريقااة القدمااة في تعااداد المجااددين، ثاام ينتااه  اتابااه بتعااداد مايسااميها عوائااق  

سابا  المعيقاة للتجدياد    أن نقف قليلاً عندما اعتابره اف  أردناوإذا ، (4)التجديد الحديث
لوجدناها  يعاً تتفق في عدة نقا  أولاها أسبا  محق سياسية سوااً منها مااتعلق  
بالسلطة السياسية أو من مقلها، مما يدل على أن المقصود بالتجديد لادو الصاعيد    
ليس التجديد الفكر  أو الديني وإنما هو الإصلاح السياس ، ودل على ذلك استصدام 

لساابق بشاك  متكارر ومل اوث بحياث إن توساله بلفاظ التجدياد   يكان إلا          المصطلح ا
تواصلاً مع الكتب الداثية التي نحى من اهاا، فالتجدياد بمفهوماه الفكار  ااان خاارج       
دائرة المفكر فياه بالنسابة لاه، وغا  أن مايبادو ماق اً هاو تهاياده علاى يولياة مفهاوم            

شااملاً، وهاذا المفهاوم الكلا  لوصاالاح     الإصالاح، إذ إن تحققاه اااملاً يفادض نجا ااه     
يتطابق تقريباً مع ما  طرح سابقاً لدو السيوط  وغ ه مان أن التجدياد والمقصاود باه     

                                                           
 .217المرجع نفسه، ص  - (1)
 .7عبد المتعال الصعيد ، المجددون في الإسلام ]م. س [، ص  - (2)
 المرجع نفسه، الصف ة نفسها. - (3)
 143رضوان زيادةلأ المرجع السابق ص - (4)



23 

هنا الإصلاح، لايتم إلا بتغ  اف وال وتبدل المعاش أ  هناك تهايد دائم علاى الجاناب   
تكاما  باين   العمل  لمفهوم التجديد ورفاق أ  تخصايص لاه أو افخاذ بعاين الاعتباار ال      

وبالتااا  مكاان اختصااار    ،المجااالات الإقتصااادية والفكريااة و الإجتماعيااة والسياسااية   
التجديد هنا بمفهاوم التقادم الحاديث، فعناد  صاول  التقادم أ  النهضاة الشااملة في         
اافة  الات الحياة عندها مكن اعتبار أن التجديد قد   أو تحقاق، وهاذا مايصارح    

ه عناادما ينعاا  علااى المساالمين اسااكهم بفكاارة المهااد      بااه الصااعيد  في خااااة اتاباا  
المنتظر، ويطالبهم بهن يضاعوا بادلًا عناها فكارة المجادد المنتظار وذلاك ليناهق بهام في          

 . (1)هذا ال مان، ويص  بالناس إلى عهد السلام والوئام
والخلاصة لقد التمس الصعيد  التجدياد في التااريخ ليقارأ فياه تااريخ الإسالام       

أنه ااان دائمااً تااريخ تجدياد، بينماا وجادها إقباال في فلسافة القارآن الاتي            على اعتبار
أن يقاارأ الإساالام قاارااة تجديديااة إذ أصاابح التعااب    اااول تعتااق الااروح وتحررهااا، لقااد

ي اد أن الإسلام بذاته يحث على هذه القرااة ويطلبها غ  أن الاً منهما   يقف أماام  
ع الماهزوم الااذ  يعيشااه المسالمون وإنمااا  اااولوا   التجدياد اضاارورة مل اة يتطلبااها الواقاا  

بقاارااتهم تلااك الإجابااة عاان ساا ال هدفااه ربااط تخلااف المساالمين بالإساالام، فهعااادوا        
صياغة الس ال معكوساً عندما اعتبروا أن المسلمين هم سبب تخلف الإسالام  ياث     

 تجدياادو وقاادرةو علااى النااهوض بهاام. وفي ماان وا قرااتااه قاارااة تكشااف مااا فيااه  عيسااتطي
ه ضمن هذه البيتة تفي الحق  الإسلام  وتبيت توطينهالحقيقة لقد ا تاج التجديد في 

ساا ال  فهعيااد طاارح ماادةً ماان الاا من،  تااى تهخااذ افسااتلة مااداها و قهااا ماان الااتفك ،
لقااد فكاار هاا لاا بالساا ال  اادداً  ،التجديااد هنااا اضاارورة، لا مفاار ولا خاالاص باادونها

صداقية معاً بغاق النظار عان مصادره وقائلياه،      فوجدوه يحم  الكق  من الوجاهة والم
فهعادوا طرح س ال التجدياد ولكان هاذه المارة لايس مان منطاق الإمكانياة والمشاروعية          

ويعتابر اتاا  )المجاددون في الإسالام(      ،وإنما من زاوية الحاجة إليه والضارورة لوجاوده  
اتاب يقصاد مان    من أبرز الكتاب المعابرة عان هاذه اففكاار  يعهاا فالك       (2)فمين الخو 

اتابه أمرين اثنين افول هو أن يد  أص ا  هذا الدا  الم من بالتجديد يت دثون، هم 
أنفسااهم، عاان التجديااد الااديني  يااث يصاافونه ويسلساالون روايتااه ويعينااون أصاا ا          
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وأمااا  ،قرناااً الااتي عاشااها الإساالام  تااى اليااوم  14التجديااد علااى رلوس المتااات خاالال  
ا الدا ، وفااً له وبراً به وعرضاً للون من تفك  أص ابه القان  فهو إ ياا نص من هذ

ويكااد الساببان أن يكوناا     ،(1)وتناومم القضايا الحيوية وتعب هم عنها في تلاك العصاور  
وا داً إذا قرأنا تعليله لذار ا  منهما، "فهن يت د  أص ا  القديم عن التجديد، فلم 

لمعادض و  تعاد فكارة التجدياد بادعاً       يبق بعد ذلك اما يرو مقال لقائ  ولا اعداضٌ
من افمر يختلف الناس  وله... ولا نضيعَ  الوقت والجهد في تلك المهاترات التي تكقر 
وتسصف  ول ا  محاولة جادة لدفع الحياة الدينية أو الحياة الاجتماعية إلى ما لاباد  

، "راد أو الجماعاتاً من  اجات اففما منه من س  وتقدم وتطور ووفاا بما يجدَ دائم
تكاا على الدا  بك  ثقله لي سس شرعية لخطابه بداية، ثم لينق  هذه فهو يحاول الا

وبذلك تكاون " اجتناا" إلى التجدياد ا اجاة      ،الشرعية إلى الواقع المعاصر وما يتطلبه
"أسلافنا" إليه، ا  ما اختلف في افمر أنهم سبقونا زمناً فقط وهذا ما يصرَح به علنااً  

تعليلااه للساابب القااان ، إذ ياارو أنااه "إذا مااا أسااس الساالف لفكاارة التجديااد، وسمَااوا      في
رجالااه، ق لنااا أن نكماا  الفكاارة في التجديااد ومااداه بااالنظر في  ياااة ماان سمااوهم هاام  
 دد  المتات، فنتلمس  من عم  الحاامين منهم ومان تفكا  المفكارين فايهم ماا نارو       

ريق المساتقب  واتجااه التطاور، فتكاون الإفاادة      فيه أضوااً يبعقها الماض ، فيض ا بها ط
من هذه افعمال واففكار قائمة على أساس متين من اختيار القدماا، وواقع من عما   

يااد إذن أن يسااتقمر "ساالطة الساالف" ر"إنااه ي ،الااذين اعدفااوا ماام قاادماً بحااق التجديااد 
رار على إخراج ويوظفها لخياراته و اجاته المعاصرة غ  أن ما يدعونا للتوقف هو إص

تر ة للمجددين من ثوبها القديم ألى  ياتنا العصرية، إنه يصاف تر تاه تلاك بهنهاا     
"تجديدية" مقاب  الد ة التقليدياة الاتي تكتفا  برسام عاام تخطيطا  لحيااة المدجام         
وشصصيته والمرا   الفكرية التي مرَ بها، في  اين أن اتاباه هاذا يقاوم اماا يارو "علاى        

، (2)والآراا التي تعم  على تص يح فهمناا للادين وتسادد خطاناا للعما "     تر ة اففكار 
فغايته من هذا العم  إذا هو أن يشك  دعوة إلى التغاي  مان هاذا الواقاع الماهزوم وذلاك       
تحت مظلة التجديد فامذا، فامذا وجاه أ ادهم أصاابع الإتهاام ماذه الادعوة، أ لنااه إلى          
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على هذا الخط، هذا بالضابط هاو منطوقاه    جدودنا وسلفنا، الذين اانوا أول من سار 
ا، فامادف إذاً تادعيم فكارة التجدياد ثام تحديادها وبيانها       ، الذ  يعياده وي ااده ماراراً"   

فقااد ملااك الاانفس شااعور الحياااة بالحاجااة الماسااة المل ااة إلى تجديااد تطااور  يفهاام بااه   
ا الإسلام الذ  يقرر نفساه البقااا والخلاود فهمااً  يااً ياتصلص مان اا  ماا يعارض هاذ           

 . (1)البقاا للصطر ويعوق الخلود إذا ما صح الع م على هذا الفهم الجديد"
إن تقبياات دعااوة التجديااد في الدبيااة الإساالامية يباادو أنااه بحاجااة إلى ااا  هااذه       
التهايدات والسندات  تى تظهر على شاك  دعاوة إسالامية خالصاة لاتشاوبها شاائبة،       

 الادا  وانتاهااً إلى الواقاع المعاصارلأ     لذلك فهو يعود مرة أخرو ليقرأ التجديد بدااً من
"فالقادماا يعنااون بالتجديااد إ ياااا الساانة وإماتاة البدعااة أو إ ياااا مااا اناادرس وتااراهم   
ين عون  يناً من عاً عملياً  تى يحتفلون بههمية التجديد في الفقه، فنراهم يرج اون  

ود عان الفارو    اعتباراً  دد وعده على اعتبار  دد آخر وعده، بهنه المفض  فقيهٌ يذ
ثام يضار  بعاد ذلاك أمقلاة علاى ذلاك،        ، (2)والمفضول المتكلم يذود عان أصاول العقائاد"   

فالسبك  في " طبقات الشافعية " عدَ  دد المائة القالقة ابن سريي الفقيه الشافع  لا 
أبااو الحساان افياار  المااتكلم، أمااا اباان عساااار فعاادَ افشااعر  وذلااك لقيامااه بنصاارة     

وما ي اد المن   العمل  في  ،أصناف المبتدعة والمضللة المعت لة وسائر ، واردو علىالسنة
 لأ(3)التجديد لدو القدماا عدة أمور منها

أنهم يعدون من المجددين خلفاا إذ يتفقون  يعاً أن عمر بن عبد الع يا  هاو    -1
المجاادد افول علااى رأس المائااة افولى لا  ينافسااه أ اادٌ  ويقااررون بواضااح العبااارة أن "    

 نص  في  فظ الدين  فظ قانون السياسة، وباث العادل والتناصاف الاذ  باه تحقا      اف
الدماا ويتمكن من إقامة قوانين الشر  "، وما يدعم ذلاك أيضااً أنهام ذهباوا يعادَون في      

 كاماااً مااع العلماااا، ففاا  المائااة القانيااة هااارون الرشاايد مااع الشااافع ،    ساانة ااا  مائااة 
والرابعاة القاادر بااأ ماع أبا   اماد افسافراييني،         والقالقة المقتدر باأ مع ابن سريح

 والخامسة المستظهر باأ مع الغ ا .
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اعتباااارهم منصاااب تجدياااد الااادين منصاااباً اجتماعيااااً عمليااااً، يشااابه منصاااب  -2
ب  إن التجديد ليبل  من اممة إلى  ادَ أن يرفعاوه    ،الخلافة الظاهرة والإمامة العظمى
قولون لو اان بعد الانبي )ص( نابيٌ لكاان الغا ا  وأناه      في بعضهم إلى مرتبة النبوة، إذ ي
وهاام يقولااون، امااا يقااول الساايوط  في آخاار   مصاانفاتهيحصاا  بقبااوت اراماتااه باابعق 

اتابه التنبتة "في هاذه افماة في اا  مائاة سانة ااوت الحكمااا والعلمااا، ثام يبعاث اأ           
 ياا ال مان". على عدد افنبياا  كماا ف دون الخلق إلى اأ وهم بمقابة أنب

إنهم  اين يعللاون التجدياد علاى رلوس القارون ف دوناه إلى اعتباار اجتمااع           -3
من أ دا  الحياة في هذه المدد فالمحن الاجتماعية تقتض  التجدياد، جابراً لماا  صا      

 من الوهن بالمحن، اما يقررون.

ومااا ي ياااد الإتجااااه العملااا  اعتبااارهم "أن المجاااددين قاااد يتعااادون في القااارن     -4
 ، د، فيكون ا  وا د منهم عااملًا في ميادان مان مياادين الحيااة العملياة والعلمياة       الوا

  .فك  وا د ينفع بغ  ما ينفع به الآخر"

وي اد هذه النقا  الفهم الشمو  للتجديد الذ  تحدثنا عنه سابقاً والذ  غالباً 
اعيااة مااا ياارتبط بالنهظااة وياادل عليهااا فكهنمااا التجديااد امااا ياارو الخااو  "ثااورة اجتم  

غ  أنه يعود ل باط   ،(1)دورية، يقوم بها عارف باالحياة متص  بها وعميق الفكرة عنها"
التجديااد بااالتطور، ولكاان لاايس لي اااد قابليااة الإساالام للتطااور امااا وجاادنا في المر لااة   
السابقة، وإنما ليلح على ضرورة التجديد في فهم الإسالام إذ و اده الكفيا  جروجناا     

فالتجديد الذ  هو تطور ليس دخولنا في سلك التطور والتقدم"، ر ومن مهزقنا المعاص
هتداا إلى إعادة قديم اان وإنما هو اهتداا إلى جديد اان بعد أن   يكن سوااً أاان الا

هذا الجديد بطريق افخذ من قديم اان موجوداً أم بطرق الإجتاهاد في اساتصراج هاذا    
ة مان إ يااا ماا انادرس، اماا يقاال في       فاالتطور لايفهام بساهول    ،الجديد بعد أن   يكن

فهو ينته  إلى اعتبار أن التجدياد هاو التطاور بعيناه وهاو سانة مان         ،(2)معنى التجديد"
فالتجدياد الاذ  يقارر القادماا إطاراده في       ،سنن الحياة والكون، لاتصبح الحياة بغا ه" 

ن ومائااة  ياااة الاادين، ووقوعااه في ااا  نقلااة ماان انتقااالات الحياااة الااتي اقلوهااا بااالقرو  
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لاً، وهاو بهاذا مصاداق النااموس الاذ  تخضاع لاه الكائناات         آالسنة، إنماا هاو التطاور ما    
ني ا َ  ديثو في التجديد ولكن... ماذا بعد ا  ذلك؟ وه  يع، (1) يعاً، مادياً ومعنوياً"

؟ نجيب أنه ليس بالضرورة، إلا أن ذلك مق  مر لة لابد من المرور فيها، وغ  تجديداً
تكمن في البقاا فيها والمراو ة في المكان لفدة قد تطول ثم لا ياتمصق عان    أن المشكلة

ذلااك شاا اٌ ذو بااال فالاادعوة إلى التجديااد إذا   تدافااق مااع نتااائي عمليااة تعتاابر بمقابااة  
فتاابر فعلاا  لنفكااار النظريااة تبقااى دون الطمااوح ولا تتعاادو  اارد أفكااار متناااثرة لا   

وهاذا ماا    ،التهسايس عليهاا في الفادة الاتي تليهاا      يربطها ناظم، مما يحول دون إمكانية
  .(2)يدخلنا مباشرة في المر لة القالقة التي نعي  إرهاصاتها واصضاتها

ومكاان القااول إن التجديااد اكاان ماان ترساايخ أقدامااه في الدبااة الققافيااة العربيااة  
سا ال  فضلًا عان أناه أصابح بمقاباة منااورة ياتم اللجاوا إليهاا والاهتاداا بنورهاا لكان ال           

الذ  يطرح نفسه وبملحاح، ه  مكن تجاوز الحديث عن التجديد من س ال الضارورة  
تجدياداً،   إلى س ال الممارسة والفع ، وبصيغة أخرو ه  أنتي هذا الكلام عن التجدياد 

ها  انتقلناا ماان الحاديث عان التجديااد إلى الكالام في التجدياد؟ هااذه افساتلة  يعهااا        
روعيتها ماان واقااع مااا يطاارح الآن في السااا ة    وتسااتمد مشاا  تاادور  ااول محااور وا ااد  

 الققافية العربية والإسلامية والجدل الدائر  ول التجديد  وعنه وايفيته وآلياته. 
لقد انتهى الجابر  من دراسته لبنية العق  العرب  بالسا ال عان ايفياة ممارساة     

بر  ويجياب الجاا   ،ما دام الواقاع يفارض طارح التجدياد اضارورة لاباد مناها       ؟ التجديد
بهنه لا جوا  نهائ ، فالتجديد والت ديث هما ممارساة هماا عملياة تاريخياة وبالتاا       
فالسا ال المطاروح لايس سا الًا معرفيااً، لاايس مان افساتلة الاتي تجاد جوابهاا في ااامَ أو           
ايف من المعاارف يقادم للساائ  إن السا ال المطاروح سا ال "عملا " سا ال يجاد جواباه           

غا   ، (3)اخ  الممارسة وليس قبلاها ولا فوقهاا ولا خارجهاا   التدريج  المتنام  المتجدد د
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أنااه ي اااد أن لا ساابي  إلى التجديااد إلا ماان داخاا  الاادا  نفسااه وبوسااائله الخاصااة          
  .(1)وإمكانياته الذاتية أملاً، مع ضرورة الإستعانة بوسائ  عصرنا المنهجية والمعرفية

تمكن ماان الإنتقااال إلى  إن التجديااد امااا ناارو ماااي ال يااراوح في مكانااه دون أن ياا    
الحديث عن التجديد اقضايا أو انظرية ذات متطلبات عملية وعلمية وإن ذلك ينقلنا 
وبشك  مباشر إلى الطرح الذ  يربط التجديد بالحراك الإجتماع  والسياس  لنماة  
بحيث مكن ترايب علاقة جدلية قائمة بين هذين الطرفين فلن نستطيع الوصول إلى 

دخول العا   العرب  الإسالام  في دورة  ضاارية جديادة تنتقا  فيهاا       التجديد إلا مع
من  الة الشل  والعطالة واللافاعلية إلى  الة الفع  والإشعا  الحضار  وبدون ذلاك  
لن يت قق التجديد الفكر  وسيبقى رهين مشاكلاته الاجتماعياة والسياساية غا  أناه      

يساياً يواجهناا عليناا فضاه أو علاى افقا        إذا قبلنا بهذا الطرح مبادئياً، فامن إشاكالاً رئ   
النظر إليه بجدية اافياة فامذا ااان التجدياد رهاين الخاروج مان التصلاف إلى التقادم أو          

التعب  وتغاضاينا   جازالتنمية ام رأينا، فمن ملك مفتاح دخولنا إلى عا  الحداثة إذا 
منها والسياسية  جتماعيةر  يعي  أزمته على الصعد اافة الاعن الإصلاح، مادام الفك

والاقتصااادية، وهنااا ناادخ   لقااة مفرغااة أشاابه بالاادائرة الااتي لاايس مااا أول ولا آخاار     
فالتجديد لن ينج  بغ  النهضة، والنهضة غ  مت ققة بغا  تجدياد في الصاعد اافاة،     

  .وهكذا يبقى التجديد والنهضة معلقين إلى أج  غ  مسمى
المتعاددة والمتفرعاة بمعناى أن لايس     إن نظرية التجديد يجب أن تطرح بساياقاتها  

 اارد إنتاااج فكاار  في  قاا  العلااوم الإساالامية وإنمااا هااو نظريااة اجتماعيااة وسياسااية 
                                                           

هذا ما ينتاه  إلياه أيضااً  اال الادين العلاو ، ملا ظاات أولياة  اول إشاكالية تجدياد الفكار             و - (1)
الإسالام ، ضاامن نادوة نظمتااها م سساة الملااك عباد الع ياا  آل ساعود للدراسااات الإسالامية والعلااوم       

ونشاارت بعنااوان )تجديااد الفكاار الإساالام ( )الاادار البيضاااالأ المرااا         1987إبرياا   4-3الإنسااانية 
، ويعابر عان ذلاك بقولاه " إن إعاادة قارااة الادا  لان تكاون مان           146( ص1989 1العربا ،    الققافي

مقدمات التجديد الفكر  ما  تكن مستوعبة للجهاز المفاهيم  والمنهج  الذ  بلوره الب اث العلما    
المعاصر وما ي ال يعم  على تجديده باستمرار ومسهلة الإستيعا  هذه فضلاً عن ضرورتها المعرفية 
مكاان رفعهااا إلى رتبااة افقاادار التاريخيااة المفروضااة، أغنااى افقاادار المرتبطااة بالتجديااد لا افقاادار         
بمطلاق " وافمر نفسه نجده لدو د.   امد ربيع، التجديد الفكار  للادا  الإسالام  وعملياة إ يااا      

ه ( وإن اااان د. ربيااع يت ااد  عمااا مكاان تسااميت      1982 1الااوع  القااوم  )دمشااقلأ دار الجلياا ،      
 بالتجديد السياس  ضمن منظور الدا  العرب  والإسلام .
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واقتصادية يجب الب ث عن معالمها على صياغتها وبلورتهاا  تاى ناتمكن مان الادخول      
  .(1)إلى ما اسميه "عصر التجديد"

أن هذا التجدياد علياه أن   غ  أن ما يجب ملا ظته قب  هذا التفالل المفر  هو 
التهايد على أن التجديد ليس  رفة النصبة  –أومما  –يقوم على دعامتين أساسيتين 

وإنما هو بمقابة شعور افمة عليها أن تت سه وتتطلبه ا  تطلبه وتساعى إلياه ومان ثام     
 تعم  على تحقيقه 

نقاد ماا   أن النقد المتجاوز مر لاة أساساية مان مرا ا  هاذا التجدياد، ف       -ثانيهما
ساابق والتهساايس عليااه بغيااة رساام ونحاات ملامااح المسااتقب  ضاارورة يفرضااها السااياق    
العمل  والنظر  معاً الاذ  هاو بحاجاة إلى مراجعاة شااملة ماع اا  انتقاال إلى مر لاةو          
جديدة وما ي يد من أهمية ذلك هو طبيعة الت اولات العالمياة والاتغ ات المعرفياة الاتي      

قب  التعام  معها النظر إلى ما اناا علياه اا  نطماح في     تحد  يومياً والتي يتطلب منا 
 المستقب  أن نص  إلى أفض  ما سنكون عليه.

                          

                                                           
  151رضوان زيادةلأ المرجع السابق ص - (1)
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  الفرع الثاني 

 هل التجديد أداة الأيديولوجيا ؟  -
 

يعتقد المفكر الإسلام  الملت م على شريعتي أن هناك نموذجين أساسين فقط في 
سلمة التنويرية إما علاى أسااس المسالم العاا  )طاراز ابان ساينا(        صناعة الشصصية الم

عنده ايف يقض   ياته، ومن من اه الماال والجااه، والاذ  يحما  قضاية        نالذ  "سيا
هااذا مان جهااة، ومان جهاة ثانيااة، هنااك المساالم     "، ذاتاه ولايحما  قضااية شاعبه في قلباه    

مقااا  إسااالام العقيااادة  الاااواع  المتناااور والملتااا م مااان طاااراز أبااا  ذر الغفاااار  " الاااذ     
  .وافيديولوجيا الملت مة بقضايا الناس"

سالمة التنويرياة تتمااوج باين هاذين      والحق يقال هناك نماذج أخرو للشصصاية الم 
النماوذجين، لعبات أدوار تنويرياة مهماة في مرا ا   ياتهاا المصتلفاة، تناوبااً باين إساالام          

يولوجيا، ويبادو أن علاى شاريعتي    العلماا وإسلام العامة وإسلام الوع  والعقيدة وافيد
رغم تهثره بمااس فيبر من جهة وبماراس من جهة ثانية، وبهيغ  من جهة ثالقاة يغياب   

تجديااد الااتفك   –عاان مذهبااه المشااروح في اتااا  عبااد الاارزاق الجاابران "علااى شااريعتي  
بين العودة إلى الاذات وبنااا الإيديولوجياة" الصاادر عان دار افما  في طبعتاه         –الديني 
يغيب التفاع  الدائم بين المحاولات الدينية الاصالا ية   .(1)م2002 –ه  1422افولى 

والتنويرية في الشرق والغر  التي تبادلت التهث  والتهثر منذ ألف عام إلى أيامنا هاذه.  
فماان  راااات المعت لااة في بدايااة العصاار العباساا  إلى  راااات القرامطااة إلى  راااات     

مية إلى  راات الإصلاح الديني في امند والصين وصولاً إلى الباطنية بتفرعاتها الفاط

                                                           
عباااد الااارزاق الجااابرانلأ علاااى شاااريعتي وتجدياااد الفكااار الااادينيلأ باااين العاااودة  إلى الاااذات وبنااااا    - (1)

في مقالاة   وانظر مراجعة هذا الكتاا  مان قبا  صافوان  يادر      2002الايدلوجية. دار افم ، ب وت، 
الموسوم  لأ علا  شاريعتي وتجدياد الفكار الاديني منشاور في  لاة الاجتاهاد با وت السانة  عادد ص            

263. 
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 راات الإصلاح الديني في العا  البروتستنتي وفي العا  الكاثوليك  لا قاً، وفي العا  
افرثوذاس   ديقاً فمن هذا التفاع  لوصلاح الديني المتعدد افديان والتوجهاات، ااان   

والاجتماعياة والققافاة والنفساية والعلمياة في      قتصاادية له أثر واضح على الماتغ ات الا 
أوروبااا والشاارق افقصااى مااروراً بالشاارق افوسااط الااذ  يعتاابر جسااراً بااين شاارق آساايا   

وذلك ها  ثغارة أخارو ثانياة لا يتناوماا عباد الارزاق الجابران في اتاباه،           ،وغر  أوروبا
التشيع الصفو  الإثاني  والقغرة القالقة أو الفجوة القالقة ه  أن الجبران لا يعالج علاقة 

عشر  بالجذور القدماة للفكارة الإثاني عشارية الاتي تعاود فياام عيساى المسايح علياه           
الساالام )اثنااا عشاار  وارياااً  ااول الساايد المساايح( باا  تعااود إلى مااا قباا  ذلااك بكااق  أ   
الفكرة اليهودية عن الاثني عشر سابطاً )قبيلاة( مان قبائا  اليهاود، با  يعاود أيضااً إلى         

ية الاتي تقاول بوجاود بيات مقادس في الساماا ياديره اثناا عشار ااهنااً           تال رادشالفكرة 
يت كمون بكوابنا افرض  بك  ماعليه من  ياة وهذه الفكرة افخ ة ه  بيت القصيد 
للواقع الديني المشهد  الذ  يحكم إيران الإسلامية في أيامنا هذه أم  الفجاوة الرابعاة   

  بعنوان "ولاية المفكار الملتا م وأياديولوجيا الحكام"     التي يقف  فوقها الجبران، فف  فص
يعتبر شريعتي على لسان الجبران أن "ا  افنظمة في فتلف أشكاما السياسية، تحم  
رليتين فلسفتين فقط بما يتعلق بقيادة و كم المجتمع افولىلأ إدارته، والقانيةلأ هدايتاه  

اتين الارليتينلأ أ  إدارة المجتماع   الجابران الرلياة القالقاة الاتي ها  ما يي مان ها         ى"وينس
وهدايتااه في الوقاات نفسااه، وهكااذا ينتااه  شااريعتي إلى أن الحكاام إمااا أن يكااون مااديراً    

وبالمعنى اللغو  العرب  ملت ماً  –و افظاً و ارساً ومرفهاً له أو معلماً وقائداً سياسياً 
و لنظااام بقيااادة الناااس وتربيتااهم علااى أفضاا  شااك  بينمااا هناااك صاافة ثالقااة لل اااام أ 

الحكاام تجماااع باااين دور الخاااادم ودور المصااالح ونماذجهاااا موجاااودة في تااااريخ البشااارية  
نذارها بشك  تسلسل لأ فهناك براليس في التاريخ اليوناان  القاديم الاذ  ااان خادمااً      
ومصل اً في آنلأ وهناك يوليوس قيصر في روما الامبراطورية وهناك عمر بن الخطا  

ناك عمر بن عبد الع ي  في الخلافة افموية وهنك ابن في  كم الخلفاا الراشدين، وه
دولة المو دين وهناك ارومويا  البريطاان  في بداياة عصار افناوار، وهنااك       في تومرت 

مااد ت باشااا في العهااد العقمااان ، وهناااك أبراهااام لنكااولن  محاارر العبيااد في الولايااات  
ديث في عشاارينات المت اادة افم ايااة وهناااك سااعد زغلااول في بدايااة تاااريخ مصاار الحاا 

القاارن العشاارين وهناااك  بيااب أباا  شااهلا في باادايات تاااريخ لبنااان الحااديث، وهناااك    
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شااارل ديغااول في فرنسااا، وهناااك فاايلبي براناات في تاااريخ ألمانيااا الحااديث بعااد الحاار    
العالمية القانية، و ياع ها لاا م جاوا في شصصاياتهم الادورينلأ صافة الخاادم للشاعب         

  .وصفة المصلح في آن
يص  الجبران إلى القوللأ "إن شريعتي اان يسعى لإقامة القايم الإجتماعياة    اذلك

  باتجاااه تحقيااق المقاا  والقاايم وباتجاااه تحقيااق   علااى أساااس رسااالة ثوريااة وفكاار تغااي 
ويقاول الجابرانلأ    ،بينماا والحاق يقاال إن الكماال أ فقاط ع وجا        ،الكمال لا السعادة"

و  هااو الاثنااان معاااً ويقااول أيضاااً "وباتجاااه    "باتجاااه الت سااين لا الرا ااة" بينمااا المطلاا  
الإصلاح لا الخدمة" بينما المطلو  م جهما ويقوللأ "باتجاه الرقا  لا الإصالاح" بينماا    
معروف أن الرق  اامن في صلب الإصلاح، ويقول أيضاً " باتجاه الخ  لا القوة " بينما 

لا افماار الواقااع " بينمااا   المطلااو  الخاا  والقااوة معاااً، ويقااوللأ أخاا اً " باتجاااه الحقيقااة  
نعرف جيداً أن الحقيقة متناسب مع ا  أمر واقع وليس لل قيقة وجه وا د ولا اتجاه 

 معين وا د.
ن مااعبااد الاارازق الجاابران "علاا  شااريعتي وتجديااد الااتفك  الااديني"    اتااا  يتكااون 

ة اهيد في أزمة الوع  الديني، ومدخ  في الإصلاح الديني والادورات التاريخياة وأربعا   
فصاااول تتنااااول إصاااالاح الم سساااة الدينيااااة )نحاااو بروتسااااتنيتة إسااالامية( ومسااااهلة      
الايااديولوجيا )بااين الااادين التقليااد  وافديولاااوج ( وولايااة المفكااار الملتاا م )الجماعاااة      

ياة الفقياه وولاياة    افمة والإماماة( واتجاهاات الحكام افمقا  والفارق باين ولا       –والقائد 
فكار الملتا م أن يكاون واليااً علاى النااس؟ أماا الفصاا         ها  ينبغا  علاى الم   المفكار الملتا م،   

افخاا  فيتناااول المنااهي والآليااات والنتاااج في الاتجاااه التفساا   متضاامناً إشااكالية فهاام   
يعتاابر الجاابران أن "وعاا  المعرفااة" هااو   ،الاانص القرآناا  والبناااا الرماا   للاانص القرآناا  

في اهيد الكتا  وهاذا   المنهي وهو افس افساس لتطوير الوع  البشر  وذلك مذاور
المنهي مق  "مفتاح القنائ  الباق " "الوجود والقيم" أما الوجود فيضم العا  وفلسفته، 

 . الذات وفلسفتها
؟ س ال نطر اه علاى الجابران با  علاى هيغا        نسهل هنا ه  للعا  فلسفة وا دة

تي بمفهاوم  دو  شريعتي والجبران يبدو واضا اً هاذا الكالام التاهثر الكاب  لعلا  شاريع       
هااذا المفهااوم الااذ    يصاامد اااق اً أمااام الماادارس   ،هيغاا  عاان علاقااة "الااذات بالعااا " 

ويساتطرد الجابران    ،الفكرية المصتلفة خصوصاً مدرسة فرانكفورت في القرن العشارين 
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ليقول "المسلمون غيبوا عقلهم فلم يفهموا دينهم و  يستطيعوا الوقاوف علاى منظوماة    
هو اائن والتغي  فيما يجب أن يكون" هذان المصطل ان المهخوذان التفس  للواقع فيما 

من الفكر الكلاسيك  اليونان  القديم " ما هو اائن " " وما يجب أن يكون " اند ا في 
فكر ماراس وسواه من أص ا  المشاريع الفلسافية التغي ياة، بينماا مان افصاح الياوم       

من " ما هو اائن " إلى ما " مكن أن يكون  وفي بداية القرن الوا د والعشرين، الانتقال
فكلمااة " يجااب " و " ينبغاا  " آن الآوان لحااذفها وتحويلااها إلى المااة مكاان فن الإلاا ام     
القطع  في ا  ما يجب وينبغ  قد أدو إلى اوار  اجتماعية وسياسية و رو  تولدت 

مية   ت د  إلا عنها ثورات ل  قادتها فكرة الإل ام القسر  بالس  في اتجاهات إل ا
 إلى الكوار  التي لحقت بالجنس البشر . 

التي يلصص بها الجبران مشرو  على شريعتي الفكار    ةأما النقا  الإ دو عشر
فيستوقف بها مايل لأ "النقطة القانيةلأ العودة إلى الإسلام في تفجره افول وتنقية الفكر 

يطرح نفسه اليوم هاو التاا لأ    الديني عن طريق هذا المنهي الجديد )؟(. والس ال الذ 
هاا  الااتفج  افول لوساالام قااادر اليااوم علااى الإجابااة علااى ااا  الت ااديات الااتي تطاارح  
نفسااها علينااا في أيامنااا هااذه؟ أم ينبغاا  باادلًا ماان ذلااك، العااودة إلى فاادات الازدهااار         
م الإسلام  الققافي والعلم  أيام عهد المهمون، الخليفة العباسا ، وعهاد المعتصام، وأياا    

الازدهااار الققااافي والعلماا  والفلسااف  في افناادلس  يااث أدو التنااو  والتعاادد في الآراا  
والاجتهادات والققافات إلى تفج ات فكرية وثقافياة وعلمياة لعبات دوراً عالميااً تجااوز      
أطاار الإساالام إلى العااا  المسااي   والعااا  البااوذ  والاالاو  ؟ أمااا " النقطااة العاشاارة " 

ن إلى " ضاارورة أن ين صاار الاجتااهاد في صاانع افيااديولوجيا "       فياادعو فيهااا الجاابرا 
بينما والحق يقال إن للاجتهاد أبعاد عادة تتجااوز صانع أياديولوجيا وا ادة إلى العلاوم       
والفناااون والمهاااارات الفكرياااة واليدوياااة،  تاااى ولاااو اانااات هاااذه افياااديولوجيا تنااااد  "  

" فالاجتااهاد مكاان أن لايقتصاار بمكاف ااة الاسااتعمار والاسااتبداد والاساات ماا الااديني  
علااى افقاااليم القلاثااة، باا  يجااوز أن يتضاامنها ويحتويهااا ماان أجاا  م يااد ماان النقااد           
للمساااو  والعيااو  الااتي تعااان  منااها الاابلاد الإساالامية والااتي منااها رواسااب التصلااف       
ورواسب البداوة ورواسب العماا والت ي  ورواسب اف كام المسبقة ورواساب التعصاب   

لعشااائر  وصااولاً إلى رواسااب التعصااب العرقاا  والااديني والقااوم  ورواسااب  العااائل  وا
سلامية قسرية أثبات التااريخ عمقهاا،    إ _الن و  الرومنس  غ  الواقع  لو دة عربية 
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منذ أيام العباسيين وأثبت التاريخ لا واقعيتها وعدم جدواها منذ أيام العقمانين وصولاً 
قااول الجاابران علااى لسااان     لغريااب في افماار   وا1958إلى الو اادة المصاارية السااورية   

عبد الباق  امرماس " "يكاد الإسالاميون يعتابرون الإسالام المناضا   صايلة      الداتور "
فكاار هاا لاا القلاثااةلأ محمااد باااقر الصاادر، وساايد قطااب، وعلاا  شااريعتي ) اايعهم           

مسالام الإماام   أنماا  أخارو مان الإسالام المناضا  ا     استشهدوا( بينما لايعاالج الجابران   
وسااى الصاادر التسااامح  والااذ  قضااى فيااه شااهيداً أيضاااً وإساالام الكااواابي وإساالام  م

مالك بن نبي إضافة إلى إسلام مفكرين تنويريين اقر نذار منهم طه  ساين وعباداأ   
العرو  والجابر  ونصر  امد أب  زيد ومحمد أرااون وصاادق جالال العظام والطياب      

  .تي يني وسواهم
 تبويااب  الااذ  بذلااه عبااد الاارزاق الجاابران في     وخلاصااة القااول إن الجهااد الكااب   

ر الإيرانا  الشاهيد علا  شاريعتي وهاو جهاد نشاكره علياه يضا ا          كا وتنظيم رساالة المف 
آفاق ومحتويات فكر شريعتي، لكن الكتا  لايحتو  نقداً وا داً مذا الفكار با  إن فياه    

ياً لمهساة مفكار  من الإشادة الدائمة بصوابية أفكار شريعتي ما يجع  الكتا  بوقاً دعائ
إسلام  شيع  أراد أن يل م المسلمين أ عين بنهي أب  ذر الغفار  السالوا  والفكار    

اً أن الحقيقاة المحمدياة لامقا  فيهاا     ي)نهي ال هد بالدنيا ونصرة المستضعفين( متناسا 
فالحقيقاة   ،أبو ذر الغفار  إلا عنصراً وا داً من عناصرها الغنية والمتعددة الاضاااات 

يجوز تجي ها لص اب  وا د أو اثنين فقط سواا أاان عل  بن أب  طالب  دية لاالمحم
عليه السلام أو عمر بن الخطا  رض  اأ عنه ب  إن الحقيقاة المحمدياة أاقار تنوعااً     

قب  إسلام  وتطورت واغتنت اغتنت بالتاريخ الماويولاً، فنها هذه الحقيقة القرآنية 
يسالك طريقااً وا اداً مساتقيماً باا      لا   والمتعاادد الاذ   ماع تطاورات هاذا التااريخ المتناو     

ساالك مسااارات متعااددة ومتعااسااة أ ياناااً في آساايا الوسااطى في العااا  العرباا  وفي        
 افندلس.

                              
 تقدير وتقويم

ولوجيا التلاقااا ( أن العنصااار  كلناااا مااان افبحاااا  المقبلاااة )بحاااث ساااي    سيتضاااح
افخارو في   قالجسم الحضار  الآخر جاهداً لإدخاال افنساا  الحضار  الغريب يدخ  

تهمااه المواجهااة إذا اااان قوياااً باا    والجساام الحضااار  المتلقااى لا ، موعتااه الحضااارية
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يستطيع أن يتمق  المجلوبات ويصب عليها عصارته اماضمة، وهذا هو عين  ضاارتنا  
رأساً على عقاب، وماا    أما في العصر الحديث فقد انقلبت الموازين ،في العصر الوسيط

اان من  ضارتنا إلا أن ترتد على أعقابها، ونجد بعضاهم يضاعون رلوساهم في الادا      
خوفااً مان التجدياد المباال  في التلقا  وافخااذ وأن معياار افخاذ مان افطاراف للااداتور          

وإذا بتيااار ثالااث هااو تيااار  ،الساانهور  يت ااول إلى اخااداق النصااا   تااى عنااد التغااريبين 
يناد  بمبدأ الاستجابة الخلاقة أ  بافخذ مان خالال الاذات     –هو على  ق و –افمة 

 صوناً لوجودها ومقوماتها. 
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 الفرع الثالث

 التوفيقة العربية الإسلامية الحديثة 
 

 تمهيد
يارو الااداتور ألاابرت  ااوران  أن أقاار  اتااا  ديااني فلسااف  إلى روح محمااد عبااده  

ه وأن الم لفاات الاتي صادرت عان تلامذتاه      ومنهجه قد صدر بعد أربعين عاماً من وفاتا 
ولعا  الكتاا  الاذ   اافظ علاى       ،(1)افقربين اانت اي  إما باتجاه السلفية والعلمانية

هاو اتاا  "اهياد لتااريخ الفلسافة       –بعد اختلالاه   –التوازن الدقيق بين الدين والعق  
 –ماار وماارد اف 1944الااذ  صاادر عااام  ،(2)الإساالامية" للشاايخ مصااطفى عبااد الاارزاق

ق إنشطار لتوفيقية عبده بين عنصريها واشتداد الصرا  باين هاذين   بإلى س –ولاشك 
العنصرين، بفع  الضاغط افوروبا ، ثام عاودة التاوازن بالتقاا  الشارق العربا  لكياناه          
المسااتق ، وبالتااا  فمااا صاادور هااذا الكتااا  إلا م شااراً ماان م شاارات الفاادة الجدياادة، 

قود. اانت توفيقية محمد عبده اساتمراراً لجهاود رفاعاة    ودلي  الب ث عن التوازن المف
( في فكاار النهضااة الجدياادة افولى منااذ عهااد محمااد علاا  1873-1801الطهطااو  ) 

( فف  تلاك الحقباة نشاهت أول طبقاة متوساطة مصارية عانات عماق         1840- 1805)
الصادام باين الإسالام والحضاارة الحديقاة وشاعرت بضارورة التوفياق لحماياة المجتمااع          

لكن الصد  بدأ يت ايد وأخذ يتضح أن  ،سلام  من الإنفصام الذ  بدأ يتسر  إليهالإ
 –الم ياادة ماان محمااد عبااده     1881/1882وااناات ثااورة عراباا     ،العاماا  الإساالام  

                                                           
 )الد ة العربية( 201و 200 وران ، ص - (1)
هو ابن زمي  سياس  لمحمد عبده، تلقى دروسه أولاً في افزهر، ثم في الساوريون علاى ياد عاا       - (2)

نوات صار أستاذاً للفلسفة في الجامعة المصرية، وعين لفادة قصا ة وزياراً    الاجتما  دراهايم، وبعد س
،  يااث قااام بم اادو تلااك المحاااولات اليائسااة لإصاالا ه إلى أن تااوفي في   1945ثاام شاايصاً لنزهاار في 

 .200 وران  ص -1947
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ضاة المساتقلة تحات    محاولة مبتسرة لإعادة التوازن، ولكنها انتهت بساقو  مصار الناه  
مه الاذهني والنفسا  في توجياه نشااطه     وإذا اان عبده قد وجد سلا،  تلال المباشرالا

نحو الإصلاح التطور  الاديني والدباو  المحادود الاذ  سم ات باه سالطات الا اتلال         
التي اان عميدها ارومر فقد اان من المتعاذر علاى تلامذتاه أن يحاافظوا علاى موقفاه       
 ،الدقيق المتوازن الذ  اان يحارص علاى وضاع الإسالام علاى قادم المسااواة ماع الغار          

عاااام  1936الطبيعااا  بمكاااان أن تاااتغ  الصاااورة باتجااااه ناااو  مااان التاااوازن مناااذ ومااان 
الت ولات الجديدة ذات الطابع التوفيق   يث ت ايد الإهتمام بفكر محمد عبده )اتب 
عنه أبحاثاً ودراسات اا  مان عقماان وأماين وعبااس محماود العقااد والشايخ مصاطفى          

ساالامية الجدياادة  ااول المعت لااة امااا ت اياادت افبحااا  الإ ،عبااد الاارزاق وألااد أمااين(
والفلاسفة والإسلاميين مشيدة بموقفهم التقدم  الت ارر  مان العقا  والتوفياق بيناه      

ولاشك أن عصرنا الحديث يطالعنا بهاقر من مفكر اتب هذا الموضاو ،   ،(1)وبين الدين
 وس.سنوج  ونكتف  بميضاح المفاص  والرل –لضيق المجال  –ولكننا 

 

 المطلب الأول 

 التوفيق في فكر محمد حسين هيكل- 1

الصاارا  النفساا  بااين العلاام   هقصااة معاناااة م لفاا (2)مقاا  اتابااه الإمااان والمعرفااة 
إلى أن  1926والإمان وايف تطورت هذه المعاناة من خالال المقاالات الاتي اتباها مناذ      

 تفرغ لكتاباته الإسلامية التوفيقية ) ياة محماد، في منا ل الاو  ، عبقرياة الصاديق(     
 . 1935/  1933 منذ  والى

                                                           
(1) - 202-141 iv  midedo، le  Renouveau  Mo   tozilite،  R.cosport   باين  رااة     يث يقارن البا اث

وانظار د. محماد جاابر افنصاار لأ الفكار العربا         –المعت لة و"المعت لة الجدد" )مدرسة محمد عبده( 
 .151وصرا  افضداد ص

 .1946   ع هذا الكتا  بعد وفاته، وطبعه على يد أ د أقربائه عام  - (2)
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يرو مفكرنا أن الخصومة تدا  بين رجال العلم ورجال الادين ولايس باين جاوهر     
وهااو ياارو أن مصاادر الإشااكال في العلاقااة الجدياادة بااين العلاام  ،(1)العلام وجااوهر الاادين 

والدين لاينبع من موضو  الصلة بين المعارف الإنسانية وأية ديانة خاصة، با  باين روح   
لعلم  الوضع  الواقع  من نا ية، وبين روح الدين بعامة من نا ية أخرو ويرد المنهي ا

هيكااا  أصاااداا التبريااار التاااوفيق  القاااديم القائااا  إن الحقيقاااة وا ااادة )نظرياااة و ااادة 
الحقيقة( لكن طريق الادين وطرياق العقا  إليهاا فتلفاان، والتصاور فتلاف والغاياات         

ف بين الادين والعلام مقلاه مقا  تصاوير      فتلفة، والميدان لذلك فتلف، فتصوير الخلا
الخالاف علاى بياات باين رجلاين فن أ اادهما رآه مان نا ياة والآخاار مان نا ياة أخاارو،         

  .(2)البيت هو هو، والرجلان هما فتلفان
ويستصدم هيك  مفهاوم )الكماال( الاذ  يعاد قيماة  رااة التطاور ليطر اه غاياة          

 ااا  منااهما، فاامذا ااناات الغايااة  مشااداة للعلاام والاادين علااى اخااتلاف نوعيااة الكمااال في 
القصاوو لادو التوفيقيااة القدماة ماا تحققااه الحكماة والشاريعة ماان بلاوغ السااعادة في        
الدارين عن طريق معرفة الحاقَ، فامن الادين والعلام مكان أن يلتقياا  اديقاً علاى غاياة          

وإن اخااتلاف  –ماان خاالال عمليااة التطااور غاا  المحاادود     –تحقيااق الكمااال الإنسااان   
أما الدين والعلام فلام تكان بيناهما      ،ا واختلاف نوعية مقاربتهما مدف الكمالوسائلهم

خصومة، ولن تكون بينهما خصومة، فن الدين يقرر المق  افعلى لقواعد الإماان الاتي   
يجب أن يهخذ الناس بها في  ياتهم، والعلم يقرر الواقع في  ياة الوجود ويدسم تطور 

يظنااه الكمااال، والواجااب شاا ا والواقااع شاا ا آخاار،   الحياااة في ساابي  ساا ها نحااو مااا   
والكمااال الااذ  ياادعو الاادين إليااه امااا مقاارر القواعااد وافراااان لامكاان أن يااتغ  أو أن    
يتبدلَ، والكمال الذ  يظن العلم أن الإنساانية تسا  نحاوه ظاني لايساتطيع العلام رسام        

لعواما  معروفاة    قواعده فن العلم يعدف بهن الإنساانية خاضاعة في تطورهاا وأمورهاا    
وأخاارو ثابتااة ولكنااها لاتاا ال غاا  معروفااة وإلى أن يكشااف العلاام هااذه العواماا  غاا           

  .(3)المعروفة، فالكمال العلم  لاي ال ظنياً، وماي ال مبهم الحدود، غ  مقرر افراان

                                                           
 .451أنور الجند ، معارك أدبية، ص - (1)
 .36 – 35والمعرفة، ص  محمد  سين هيك ، الإمان - (2)
   10 -9المصدر ذاته، ص  - (3)
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إذن لابااد ماان إضااافة مفهااوم الكمااال الااديني القاباات إلى مفهااوم الكمااال العلماا        
لظني ليت قق لونسانية مق  أعلى يستند إلى واقع ماتين، واخاتلاف   الواقع  المتطور وا

الطااريقين في طلااب الكمااال ي ياا  أساابا  التناااقق بااين الطاارفين فنهمااا لا يختصاامان 
 ااول ضاارورة الإلتاا ام بنااهي وا ااد، فالاادين يقاادم الكمااال لونسااان ماان مسااتوو المقاا    

لمتطااور وإمكانيااة اللقاااا  افعلااى، والعلاام يحاااول أن يبلغااه صااعدا ماان مسااتوو الواقااع ا    
مفتو ة أمامهما دون تحديد أو تقييد عندما يتغلب العلم على قصوره ويكتشف الم يد 
من المجهول وإلى أن يت قق ذلك اللقاا المساتقبل  البعياد لايلا م أن نحاول الخالاف في      

ونلا ظ أن هيكا  هناا يحااول إعطااا م ياد       .النهي والموضو  إلى خصام بين الجانبين
همية للكمال الديني وأن يقل  نوعاً ما من يقينية الكمال العلم  فنه ااان يواجاه   من اف

عندئذ تيااراً علمانيااً عنياداً يقاف إلى جاناب العلام بكا  قاواه ورغام أناه ااان راغبااً في             
تحقيق الوفاق بين الدين والعلم إلا أنه يبدو مدرااً أن المطابقة التامة مست يلة، لاذلك  

للقاا بينهما مفتو اً مع تطورات المستقب  فالتعارض القائم ليس من نراه يدك  ال ا
النو  الذ  مكن القف  فوقه بسهولة، لذلك نرو توفيقية لايخلو من التاوتر الناابع مان    

نلمسااه دائماااً لاادو    الصاادق مااع الااذات ومااع موضااو  الب ااث، وهااو تااوتر فلااص لا       
فكرة علمية أخرو لدعم قضاية  ويستصدم هيك   ،(1)التوفيقية الحجاجية أو الخطابية

أن  ضاامناً مو ياااًالتوفياق، وهاا  فكارة العلاقااة المتبادلااة باين المااادة و القااوة، أو الطاقاة     
القوة مكن أن تكاون قاوة رو ياة ومعنوياة فالماادة والقاوة ليساتا منفصالتين وإنهماا مان           

  و ادة  جوهر وا د والمادة تست ي  إلى قوة اما أن القوة تست ي  إلى مادة، وإن العاا 
  .(2)في الوجود والمكان وال مان

وي اد هيك  على محدودية العلم الوضع  وقصوره وإخفاقه في اشف الكق  مان  
عا  المجهول، وفي تحقيق السعادة لونساان، أجا  لقاد واجاه محماد عباده تياار الققاة         

وقاد  بالعلم،  يث اانت أوروبا لا ت ال شديدة الإعتاداد بهاذا السابي  الجدياد للتقادم،      
أثرت هذه الفكرة على تلاماذة عباده أنفساهم في مطلاع العشارين الطفا  السايد وطاه         
 سين وهيك  ذاته فجعلتاهم أميا  إلى العلام الجدياد وإعلاناه لحتمياة ساقو  الغار          

                                                           
  153د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد  ص  - (1)
   37 – 36المصدر ذاته، ص- (2)
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( التي تجاوزت تطورية دارون المادياة بنظرياة   1941( إلى إمانية برجسون )+ 1918)
الخاااالاق بقف اتااااه المعجاااا ة ذات الطااااابع   والتطااااور (elan Vitalالاااادافع الحيااااو  )

  .الميتافي يق  إلى الشك في قيمة العلم الوضع  اله ومعاي ه وفلسفاته
تضاااافرت هاااذه افسااابا  لتجعااا  التوفيقياااة      (1)بعياااد الحااار  العظماااى افولى  

أاقااار  –وإن  رصااات علاااى الجماااع باااين الإسااالام والحضاااارة الحديقاااة      –المساااتجدة 
يضاً أمي  إلى إبراز نواقصه وسقطاته، وأشد لاسة مقاب  استصفافاً بالعق  العلم  أ

إبراز فضائ  الإسلام والتقليا  بالتاا  مان خطاورة الخلا  المتهصا  في الحيااة العربياة         
فااالعلم في صااورته وبطرائقااه    ،(2)وفي واقااع الانحطااا  في التاااريخ الإساالام  الااراهن   

الاذ  يكتناف الإنساان     الوضعية أقصار مان أن يحايط بهسارار الكاون وبالغياب العظايم       
والإنسااانية وإن بلغاات مااا بلغاات ماان الرقاا ... فسااتظ  عاااج ة أبااداً عاان اشااف ساار        

الااذ   ها  جا ا في الكام والحيا      الوجاود، ذلاك باهن الإنساانية جا ا صاغ  ماان الكاون،       
 ،نشغله وفي ال مان الذ  بدأت فيه والذ  تنته  إليه، فم ال عليها أن تح  لغ  الولاا

مود وقد بالغت المعاول في تحطيمه  تى بلغت ذلك النور الذ  اان "أما وقد  طم الج
يضاا ا ظلمااات الغيااب والااذ  اختفااى في هااذه امياااا  الخربااة )ويقصاادلأ الم سسااات      
الكنسية ونظائرها(" التي اانت معدة في الماض  لتكون المناارة الاتي يشاع مناها ويضا ا      

خرباة ينبعاث مان خلاماا  يااً      من خلاما فقد صار واجباً أن تقاوم مناائراً أخارو غا      
فتسا  الإنساانية    قوياً ن يهاً عن شبهات المادة وظلاما متصلاً بهسمى أسابا  الكاون،  

على هداه ولا يض  السواد السبي  بارتكاساه في لاهة الحيوانياة الادنيا الاتي  ارتكاس       
فيهااا أولتااك الجاماادون الااذين عباادوا المااال أاقاار ماان عبااادتهم ربهاام )رجااال الاادين(           

اولات الفلاسافة والعلمااا الوضاعيين في هاذا الباا  دليا  قااطع علاى صادق هاذا           ومح
الرأ  في نظر أص ابه فدين الطبيعة الذ   اول روسو وضعه، وديانة الإنساانية الاتي   
أراد أوجسات اوناات أبااو العلاام الااواقع  بعقهااا ها  بعااق هااذه المحاااولات، ثاام إن الااذين   

ت الحاضاار، وإن اشااتغلوا بهااا علااى طرائااق يشااتغلون بالرو يااات والرو انيااات في الوقاا
شااتغال إلا مااا يحاايط بهاام ماان ظمااه النفااوس     علاام فلاايس ماام ماان دافااع إلى هااذا الا   ال
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بالإمان، ونفورهاا في الوقات نفساه مان رجاال الادين وإماانهم ي ياد ماا سابق في نظار            
أص ابه دائماً هذا الإتجاه الذ  تس  نحوه اوروباا منشاه العلام ومهبطاه مناذ وضاعت       

لحاار  أوزارهااا والااذ  تبتغاا  بااه أن تجااد في الشاارق مهاابط الااو   ومبعااث الااديانات  ا
هدو في دياج  ظلمة القلو  على ما اان في منصف التاسع عشر ولماا اضاطر النااس    

 .(1)في أوروبا وبينهم عدد اب  من العلماا يريدون إماناً اممان العجائ 
لعلاام لا يتناقضااان. وإن في درجاتااه ن الإمااان واإويتااابع هيكاا  القااوللأ "وفي رأينااا 

التي تن ل إلى الوهم وإلى الخرافة، فالعلم هاو  هاود أفاراد الإنساانية المتصا  المتتاابع       
ليكشفوا رويداً رويدا عن  قائق الوجود. وهذه الحقائق لا تتناهى، وأنت الماا اشافت   

ب  أن يقع منها عن جديد، تبد  لك بعده ما اانت الحقائق التي اشفت عنها تحجبه ق
نور العرفان عليها، فهما الإمان، فما تتصاوره نفاس الفارد أو الجماعاة الإنساانية مان       
أثر هذا الوجود الر يب فيها، وقد ياتغ  لاشاعور مان فارد إلى فارد، ومان  اعاة إلى        

اما وأن جوانب العلم باه متعاددة إلى    د أخرو، فجوانب رهبة الوجود متعددة في غ  
 يااة الإنساان محاددة. وماا دام اا  وا اد مناا يبادأ جهااداً جدياداً           غ   د "وما دامت 

للوقااوف علااى مااا أورثااه أساالافه ماان العلاام. وإن المااوت لااه بالمرصاااد، مااا دام ذلااك الااه،  
فسيظ  أمام غيب لا يق  عن العلام قاوة وجالالا، ويارو أن عمار الحيااة أقصار مان أن         

ة ضعف قد لا يعارف الإنساان   يص  به إلى الكشف عن هذا الغيب، في النفس الإنساني
الجانااب الااذ  يكماان فيااه، ثاام إذا  اااد  ماان الحااواد  قااد جلااى هااذا الضااعف وأباارزه   
واض ا صريحا، وليس لدينا من سلطان نتغلب به على هاذا الضاعف لا أن نعادف باه     

رضااا علااى مقاومتااه والعماا     عااانونااذعن لااه، لا إذعااان خضااو  واستساالام، ولكاان إذ   
 (2)بذلك في سبي  افثرة التي لا جدوو ما ولا طائ  تحتهاوالتغلب عليه والاندفا  

دينيااً معينااً، أو  جاة عقلياة محاددة، وإنماا هاو         وهكذا فم نة هيك  ليس و يااً 
الشااعور الإنسااان  العااام أمااام المجهااول أو "الغيااب" أو "الساار" الااذ  ساايبقى محيطاااً في  

يضااف إلى هاذا الشاعور     ،(3)النهاية بعق  الإنسان ومص ه مهما بل  من علم وااتشااف 
وطريااق  العجاا  أمااام المااوت والرهبااة بمزائااه،   بااالعج  العقلاا  والعلماا  أمااام المجهااول،    
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الخلاص يتلصص في الإمان إمان وسلام مع التمسك بواجب شريف في الحياة يجهد 
 .(1)الإنسان في تهديته فيكون تعويضاً له وقوة تجاه الشعور بالضعف

 

 المطلب الثاني 
 ة مصطفى عبد الرازق: العودة إلى الجذور الإسلامية الخالصة توفيقي 

إذا اان الداتور هيك  عالج التوفيقية بين الدين والعلم من  ياث المبادأ، فالشايخ    
 زاويااةمصااطفى عبااد الاارازق قااد نقاا  المسااهلة إلى مسااتوو التصصاايص، فعالجهااا ماان   

يااة ملت مااة بالحقااائق نشاوا تيااار الاارأ  في الااتفك  الإساالام ، وذلاك في محاولااة منهج  
التااهث  بالعقاا  الإغريقاا    التاريخيااة لإثبااات أن العقاا  اااان لااه دوره في الإساالام قباا      

وأن تياااراً عقلياااً أصاايلًا اااان ينمااو داخاا  نطاااق العلااوم الدينيااة الإساالامية        وعلومااه، 
 افصلية قب  أن يتم ا تكااها وتفاعلها بالتيار العقل  الوافد مع العلوم الداخلية.

إن الاتجااه العلما     في  لاة امالاللأ   1931مفكرنا في مقالة له بعادد   ياران    يقول
افخاا  هااو انتصااار للاادين... ولساات ماان القااائلين بااهن العلاام اااان يوماااً ماان افيااام يناااهق   
الدين، والعلم والدين اليوم يتماساّن والفض  في ذلك يرجاع إلى تفكا  العلمااا علاى الانمط      

يااوم يساالم بوجااود مااا لاايس قائماااً أمااام الحااس. وذهااب عصاار    الفلسااف ، فهصاابح العلاام ال 
البااديهات وتغاا  وضااع القواعااد العلميااة، وأصاابح عصاارنا عصاار يقااين واعتقاااد بااالقوو         

نحو الدين خطاوات جريتاة لا يبعاد    "الخفية، وقد أستطيع القول بهن العلم في افيام المقبلة 
 .(2)الدين"  أن تقبت إمكان وقو  المعج ة وفي الختام أن العلم يع ز

وهو يرد على بعق المفكرين افوروبيين المدللين بهن العق  العرب  والساام  غا    
قاااادر علاااى الاااتفك  الفلساااف  الخاااالص، ويرجاااع ذلاااك إلى غلباااة النظرياااات العرقياااة   

الباا قين افوروبايين الاذين جاالوا بعادهم ااانوا أقار  إلى        أن والعاطفة الدينية، ويرو 
ا يبشر بممكانياة الانفتااح والتعااون باين الإسالام وأوروباا مان        روح العلم والإنصاف، مم
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جديد، ونراه يستصدم في ردوده أسالوباً أقا  مذهبياة، وأاقار اعتادالًا وموضاوعية، مان        
 .(1)أسلو  محمد عبده أيام ا تدام المعراة بينه وبين رينان وفرح أنطون وهاناتو

يلة وثقافاة أوروبياة منهجياة    واتابه اله لع  عاً متوازنا باين ثقافاة عربياة أصا    
عميقااة، وهااو تكاااف  ثقااافي لابااد منااه للمفكاار التااوفيق  المتاا ن، ولعاا  في طااراز الشاايخ   
مصطفى عبد الرزاق ما من الحلقاة المفقاودة الاتي دعاا ألاد أماين إلى ملتهاا بميجااد         
ذلك الجي  الجامع بعمق بين الققافتين وه  دعوة ل  لوااها في افص  محمد عبده 

  .لت قيق افساس المكين للتوازن المنشود ذاته
وبعااد أن يعاارض الاارازق لمقااالات الغااربيين والإساالاميين في الفلساافة الإساالامية     
يقدم في القسم القان  من اتاباه "مناهجنا في درس تااريخ الفلسافة الإسالامية "وأوساع       

  في باعتباار الارأ  مصادر النظار العقلا  افصاي      ، فصول هذا القسم " الرأ  وأطواره"
الإساالام، ويبقااى الكاتااب قريباااً ماان النصااوص والإستشااهادات التاريخيااة والفكريااة،         
وخلاصاته الإستنتاجية دقيقة و ذرة، ومكن القول إن جهاده الإجتاهاد  ين صار في    

اما سااد   –توجيه منهي الب ث  يث  وله من الإهتمام بهثر العلوم افجنبية الدخيلة 
سة طلائع العلوم افصالية وماتضامنه مان باوادر عقلياة      إلى البدا بدرا –لدو الغربيين 

 .(2)ذاتية
ويبدو أن غايته مان وراا ذلاك إثباات وجاود معاادل عقلا  لوماان داخا  المعتقاد          
الإساالام  ذاتااه ومنااذ نشااهته، لتدسااخ توفيقيااة العقاا  والإمااان علااى أساااس إساالام   

لاتظاا  معتماادة في لكاا   –علااى  ااد سااواا  –خااالص في دعامتيهااا العقليااة والإمانيااة 
توازنها واستمرارها على دعاماة عقلياة خارجياة وافادة معرضاة للارفق والنفا  لادو         

 .(3) دو  أية ردة سلفية إمانية للعودة إلى صفاا الذات افصلية
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إنها الذات الإسلامية في صميمها تتكون من معاادل عقلا  بالإضاافة إلى المعاادل     
يقتضا  إبقااا المعاادلتين معااً فنهماا أصالان        الإمان ، وإنه  ق الرجاو  الخاالص إلياه   

 لوسلام المصفى ذاته.
يقول المذاورلأ "ليس بين العلماا ن ا  في أن الفلسفة الإسالامية متاهثرة بالفلسافة    
اليونانية وماذاهب امناد وآراا الفارس، ولعا  هاذا هاو الاذ  يجعا  الباا قين في تااريخ           

غاااربيين، يقصااادون في دراساااتهم إلى  الاااتفك  الإسااالام  والفلسااافة الإسااالامية مااان ال 
استصلاص العناصر افجنبية التي قامات الفلسافة الإسالامية علاى أساساها،أو تاهثرت       
بها في أدوارها المصتلفة، يجعلون ذلك همهم ويت رون على الخصوص إظهار آثر الفكر 

 اليونان  في التفك  الإسلام  واض اً قوياً.
ا  مان نفاع علما ، بارغم ماا قاد يلابساها        " وليس من العدل إنكار ما مذه افبح

من التسر  في الحكم على القيمة الذاتية فص  التفك  الإسلام ، وعلى مبلا  انفعاال   
هذا التفك  بالعوام  الخارجياة مان غا  اعتباار لماا مكان أن يكاون لاه مان عما  فيهاا            

ا فه  أ دا  والعوام  افجنبية الم ثرة في الفكر الإسلام  وتطوره مهما يكن من شهنه
ئماً بنفسه فاتصالت باه   تخلقاه مان عادم وااان بيناهما        اطارئة عليه صادفته شيتاً ق

أو تدافع، ولكنها على اا   اال   ااح جاوهره محاوا... مان أجا  هاذا رأيناا أن           جااز
الب ث في تاريخ الفلسفة الإسلامية يكون أدنى إلى المسالك الطبيعا  أهادو إلى الغاياة     

اف الجراثيم افولى للنظر العقل  الإسلام  في سلامتها وخلوصها،  ين نبدأ باستكش
ثم نساير خطاها وأدوارهاا المصتلفاة مان قبا  أن تادخ  في نطااق الب اث العلما  ومان          

  (1)بعد أن صارت تفك اً فلسفياً"
ويصف ذلك الجو الجد ، العقلا  الاديني الاذ  ااان يساود ج يارة العار  قبيا          

يعتم  في جوها الفكر  من تفااعلات أدياان يقاول الماذاورلأ "      الدعوة ومطلعها وما اان
واان هذا الجدل يتناول بالضرورة بش ون افلوهية والرسالة والبعث والآخرة والملائكة 

أمار    والجن وافرواح ويدعو إلى الموازناة باين الماذاهب المصتلفاة في تلاك الشا ون، وقاو       
ترماا  إلى تلمااس دياان إبااراهيم أباا  هااذا الجاادل الااديني في ذلااك العهااد وتولاادت ن عااة 

العر ... واان يعد العر  للجدل الديني ويحف هم إليه إما الدفا  عن أديانهم الموروثة 
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خيلة عليهم، وإما المها ة ماذه افدياان  يعااً مان أجا  ماا يلتمساون        دضد افديان ال
مبااد    وهو قوم  اانت تشرئب إلياه أماة تاد  فيهاا     ،من الدين الحنيف، دين إيراهيم

الحياة القومياة، وااان عنادهم ناو  مان النظار العقلا  أهادأ مناه وأقا  عنفااً وهاو علام              
 (1)الطبقة المتمي ة وهو علم الحكمة النافعة في الحياة

وينتقاا  ماان هااذا الجاادل الااديني العقلاا  الااذ  صااوره القاارآن الكااريم إلى مفهااوم    
ه ال ي  والفسااد والجاور أو   "الحكمة" عند العر  فه  "اتقان في العلم والعم  متنع مع

ه  العلام الكاما  الناافع.. و.. الحكايم هاو العاقا  الخاب  المااهر، وهاو المعناى العابرو،            
ومان هاذا المعناى افصال  جااا في الاساتعمال عناد         وقب  ذلك الآرام  للفظ ح. ك. م.

 .(2)عنى قاض ووال ولفظ  كيم بمعنى طبيبالعر  لفظ  اام بم
وهاو  ، (3)مفهوم الحكمة الدالة علاى العلام الاذ  يتصا  بالعما      ولما جاا الإسلام رسخ 

لجادل في العقيادة الإمياة ولكناه     المفهوم العرب  افصل  لل كمة قب  الإسالام، فناهى عان ا   
 .(4)شجع النظر العقل  في المسائ  الشرعية العملية الم د  إلى استنبا  الوقائع المتجددة

اساتنتاج محماد عباده القائا  باهن افصا        وهذا افمر يختلف اختلافاً ايفيااً عان   
افول لوسلام النظر العقل  لت صي  الإماان، فاهول أسااس وضاع علياه الإسالام هاو        
النظر العقل  والنظر عنده هو وسيلة الإمان الص يح فقد أذعن إلى سالطته، فكياف   

 .(5)أو يقور عليه رمكن أن يجو
  التااريخ  فم ماد عباده هناا     والفارق في الآستنتاج هو فارق في المصادر الفكار  

يسااتلهم موقااف اباان رشااد، بينمااا ينقاا  مصااطفى عبااد الاارازق صااورة تاريخيااة لموقااف   
 الإسلام من هذه المسهلة في الصدر افول.

يقاااول الماااذاورلأ " فالمسااالمون في الصااادر افول ااااانوا يااارون أن لا سااابي  لتقريااار  
اما يقول ابان خلادون في    – العقائد إلا بالو  ، أما العق  فمع ول عن الشر  وأنظاره

المقدمة... واانوا يرون أن التناظر والتجادل في الإعتقاد ي د  إلى الإنسلاخ من الدين، 
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من أج  ذلك اان المسلمون عند وفاة النبي )ص( على عقيدة وا دة إلا من اان يابطن  
رت النفاق. و  يظهر الب ث والجدل في مسائ  العقائد إلا في أيام الص ابة  ين ظها 

إلا أن نماااو التقلياااد العقلااا  الخااااص   ،(1)باااد  وشااابه اضاااطر المسااالمون إلى مدافعتاااها 
يهخااذ طريقاااً آخاار هااو الإجتااهاد بااالرأ  في     –امااا ي رخااه عبااد الاارازق    –بالإساالام 

من النظر العقل  عند المسلمين، وقد نماا وترعار     نبتاف كام الشرعية، وهو أول ما 
ونشهت منه المذاهب الفقهية وأينع في جنباته علام  في رعاية القرآن وبسبب من الدين، 

فلساف  هاو علام أصاول الفقاه وبناات في تربتاه النصاوف وذلاك قبا  أن تفعا  الفلساافة           
اليونانية فعلها في توجيه النظر عند المسلمين إلى الب ث فيما وراا الطبيعة والإميات 

لياه أولاً أن يادرس   على أنحاا خاصة.." والبا ث في تاريخ الفلسفة الإسلامية يجاب ع 
نسقاً من أساليب الب ث العلما  لاه    أن صار الإجتهاد بالرأ  منذ نشهته الساذجة إلى

أصوله وقواعده، يجب البادا بهاذا الب اث فناه بداياة الاتفك  الفلساف  عناد المسالمين          
يب الطبيع  يقض  بتقديم السابق على اللا اق، وفن هاذه النا ياة أقا  ناوا        توالد

سلام  تهثراً بالعناصر افجنبية، فه  اق  لنا هذه التفك  فلصاً بسايطاً  التفك  الإ
يكاااد يكااون مساا اً في طريااق النمااو بقوتااه الذاتيااة و اادها فيسااه  بعااد ذلااك أن يتااابع    

 .(2)أطواره في ثنايا التاريخ وأن نتقصى فعله وانفعاله فيما يتص  به من أفكار افمم
إثباته فصالة العق  في المعتقاد الإسالام    ثم يطرح مصطفى عبد الرازق بصدد 

مسااهلة في غايااة الخطااورة وافهميااة وهاا  مسااهلة النااهي الااذ  اتبعااه الاانبي في التطااور   
الإنسان  الخالص من  ياته قب  ن ول الو   أ  قب  أن يبعاث الرساالة، فاداه يقاوللأ     

 .(3)  إن علماا المسلمين من يرو النبي اان على شريعة العق  قب  أن يهت  الو
ثم يستصلص من ذلك وعلى الذ  أسلفناه من قاول بعاق افئماةلأ إن الانبي )ص(     
اان متعبداً قب  الو   شريعة العق ، فمن ذلك يقتض  أن يكاون الانبي ظا  علاى هاذه      

                                                           
وتحدر الملا ظة أن صدر الإسلام   يكان عنصار نظار عقلا  با        122عبد الرازق، اهيد ص  - (1)

اان عصر إمان و يوية  وفع  اعصور الولادة والانطلاق العفو  في  ياة افمام لاذا   تكان المساهلة     
صاارا  موقفاااً ضااد العقاا  بقاادر مااا ااناات تعااب اً عاان طبيعااة العصاار. د. افنصااار لأ الفكاار الغرباا  و   

 .163افضداد ص 
 123عبد الرازق، اهيد ص  - (2)
 156المصدر ذاته، ص - (3)
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الشريعة بعد الو   إلا ما غ ه الشر  الجديد والعقا  ااان أصالاً مان أصاول تشاريعه       
 .(1)فيما   ين ل به تن ي 

أن هااذه الإشااارة تتضاامن فكاارة تعبااد الاانبي علااى شااريعة العقاا  ولاايس   ونلا ااظ 
 رد استصدامه في النظر إلى الوجود ويستنتي الم لاف أن شاريعة العقا  ظلات ساارية      

 بع الو   فيما   يتعرض له الشر ، وإنها غدت أصلاً من أصول الإسلام.
 –الكلاميااة غاا  أنااه تقيااداً منااه بمنهجااه يقااف عنااد هااذا الحااد ولايااق  القضااية   

الفلسفية التي مكن أن ت سس على هذه الحقيقة وها لأ ها  ااان التعباد علاى شارعة       
العق  ج ااً من الإعداد الإم  للرسول ليصبح في مستوو تلق  الو   والقيام بتبعات 

وعلياه فالعقا    الرفيع الذ  اتصاف باه قبا  البعقاة،      مقلما اان السع  الخلق  –النبوة 
ور  ما ورائ  لبلوغ النبوة وإدراك الحقيقة الكونياة أم أن هاذا   اعتبار إم  وشر  ضر

التعبد العقل  اان معاناة بشرية ذاتية أهلتاه للنباوة فيماا بعاد بحكام التطاور الطبيعا         
  (3)؟لة قابلة للنظر من الوجهتين معاًأم أن المسه ؟(2)لقوو النفس

 علااى عنصاار ويبقااى أن مهثرتااه الرئيسااة ااناات في مواجهتااه تراياا  المستشاارقين   
الماا ثرات افجنبيااة في درس الحضااارة الإساالامية ودعوتااه إلى الداياا  علااى العناصاار      

 الذاتية افاقر أهمية، في درس هذه الحضارة.
 

                                                           
والقول باستمرار شر  العق   ماع الشار  الإسالام  يساتند إلى      – 156عبد الرازق، اهيد ص  - (1)

مبدأ افستص ا   الفقه  القائ  بقبول العناصر المصا بة لنماو الشار   الإسالام  والساابقة علياه      
 .164د. افنصار لأ المرجع السابق ص  –رها أو  يحظرها التي أق

" لامكن لنبي أن يكون نبياً، إلا أن يشعر مان   1973من اللمح النادرة مااتبه توفيق الحكيم عام  - (2)
تلقاا نفسه بعظمة الخليقة، ويت رق شوقاً إلى معرفة سرها، ولايا ال الشاوق بقلباه  تاى يكشاف لاه       

نوره، ويو   إليه بنشر هذا النور على الإنسانية  ... توفيق الحكيم، تحت الصانع افعظم عن بعق 
 .28، ص 1972يس الفكر،  

 .165د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص  - (3)
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 المطلب الثالث 
 توفيقية محمد يوسف موسى

اتجه المذاور إلى القرآن مباشرة لإثبات إنه المصدر افول وافقاوو للنظار العقلا     
وهاذا المعاادل العقلا  افصاي  في المعتقاد       - للفلسفة على وجه التعايين و -في افسلام 

الإسلام  هو الاذ  تقبا  الما ثرات العقلياة الوافادة وتفاعا  معهاا و  يكان نتيجاة مان           
 نتائجها أو أثراً من آثارها لينته  بانتهائها ويسقط بسقوطها.

بدراسته في  لقد انطلق المذاور من  يث انطلق مصطفى عبد الرازق، مستشهداً
تصوير ذلك الجاو الفكار  الاديني الجاد  الاذ  سااد أواخار الجاهلياة ومطلاع البعقاة           
النبوية مما يدل على أنه اان للعر  في هذه الفدة من تاريخهم ش ا من التفك  فيماا  
يتص  بافلوهية والعا  والبعث والحياة افخرو، واان مذا اق اً مااان يقور الجدل في 

 .(1)ئ  وخاصة بين أه  الن   المصتلفةهذه المسا
ويتااابع المااذاور القااوللأ والقاارآن نفسااه بطبيعااة تكونيااه، واشااتماله علااى اااق  ماان    
الآيااات الااتي يعااارض بعضااها بعضاااً في باااد  الاارأ ، ياادعو إلى اااق  ماان الااتفك  ماان       
افنصار ومن الخصوم على الساواا، والنتيجاة الاتي مكان لناا أن نستصلصاها مان ذلاك         

ه  أن القرآن ن ل في بيتاة اانات بحاجاة إلياه ومساتعدة لاه، وإناه هاو بذاتاه يادفع            اله
قارئيه الذين يتدبرونه إلى أنحاا من التفك  الفلسف ، وهذا ما أعد العار  والمسالمين   

 .(2)ا  افغريق  الذ  عرفوه فيما بعدللتفلسف ولفلسفة الد
الكااون السااماو  وافرض  ذلااك أنااه إذا ااناات الفلساافة هاا  المعرفااة الحقااة أ و     

والإنسان، أو ه  نظر العق  في تفك ه الذ  يراد باه معرفاة  قاائق الوجاود في العاا       
 –لاذلك الاه    ،افابر المحيط بالإنسان، والعا  افصغر الذ  هاو الإنساان والمبادأ افول   

 )وبمااا أنَ القاارآن –نقااول إذا اااان هااذا هااو تعريااف الفلساافة والغايااة الااتي تهاادف إليهااا 
افدياان. وإن الغاياة مناه هاو هداياة البشار اافاة         خاا  باعتباره اتا  الادين الاذ  هاو    

                                                           
 .10-9محمد يوسف موسى، القرآن والفلسفة ص  - (1)
 . 12-11المصدر ذاتهلأ ص  - (2)
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)إذن( يجاب أن يكاون قاد ا تاوو أصاول الفلسافة        فهم الحق فيماا يختلفاون فياه،   يوتعر
 .(1)الص ي ة على اختلاف ضروبها وأقسامها

ماون  هكذا فمن الفلسفة لاتبقى  رد مكملاة أو متممَاة للشاريعة اماا ذهاب المتكل     
مان   –وعلى اختلاف ضاروبها وأقساامها    –والفلاسفة القدماا ب  إنها تنبقق بهصوما 

القرآن ذاته، وه  لا تقتصر على الفلسافة الميتافي يقياة والطبيعاة، با  إن القارآن ااان       
 .(2)أيضاً منبعاً فصول الفلسفة الإنسانية والإجتماعية على تعدَد فروعها وتنوعها

 توو أصول الفلسفة، وبذور قضااياها، فها  اانات طريقتاه     وإذا اان القرآن قد ا
 (3)في طرح هذه القضايا متَصلة أيضاً بالمنهي الفلسف  العقل  ؟

رجاع إلى  تإن طريقة القرآن في التدلي  على هاذه الحقاائق الفلسافية ونحوهاا...     
 مايسااميه الفيلسااوف اباان رشااد في اتابااه "مناااهي افدلااة " دلياا  العنايااة، وهااذا الاادلي  
يرينا مقدار عناية اأ الفائقاة البالغاة بالعاا  الاذ  خلقاه فجعلاه علاى نظاام عجياب          
وارتبا  تام بين أج ائه، وذلاك ماا يدرااه اامااً علمااا الفلاك والمتصصصاَون في علاوم         
الحياة على تنوعها واختلاف فروعها، ومن ثمَ نص  إلى أن هذا العاا    يخلاق عبقااً،    

 .(4)ووإنه لابَد من  ياة أخر
وتمَ النه  عن الجدل  ،وإذا اانت الفلسفة   ت دهر في الصدر افول من الإسلام

العقيد ، فما ذلك إلاَ فن الفدة اانت فدة إمان وعم  وجهاد وتهسيس، فلما انقضى 
هذا الطور، جاا طور الإستقرار والتهمَ  والنضاي، ااان القارآن مصادراً لمتطلباات هاذا       

 .(5)الدور من بحث وتفك 
على أن يكون التهوي  العقل  مستنداً إلى علم راسخ بافصاول والفارو ، فباالنظر    
إلى أنَ القرآن قد  وو آياات محكماات وأخارو متشاابهات، وااان لابادَ مان ردَ المتشاابه         

 (6)إلى المحكم، توضي اً وترسيصاً للعقيدة

                                                           
 .153المصدر ذاته ص  - (1)
 .22يوسف موسى، القرآن والفلسفة ص  محمد - (2)
 0 170د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص   - (3)
 .17المصدر ذاته، ص  - (4)
 .31- 30المصدر ذاته ص  - (5)
 .36 – 32ابن رشد فص  المقال، ص  - (6)
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أن فااامن هاااذا التهويااا  العقلااا  يصااابح واجبااااً شااارعياً، وماااذا السااابب نساااتطيع    
نستصلص هاذه الحقيقاة الاتي تعاني أنَ القارآن بطبيعتاه، بسابب هاذه الآياات الاتي ها             
جاا ا هااام منااه، والااتي تتعاارض إلى أهاام العقائااد الدينيااة فيمااا يتصاا  باااأ والعااا           
والإنسان، اان ولا ي ال من الضارور  أن ياق  ااق اَ مان الاتفك  الفلساف ، وأن يوصا         

فية الاتي عرضات للمفكارين علاى تاوا  العصاور في       بكق  مان الحلاول للمشااا  الفلسا    
هااذه النااوا  ، هااذه الآيااات ااناات ولا تاا ال  تااى الآن ودائماااً، باعقاااً للفكاار وداعيااة         
لاسااتعمال العقاا ، وبعبااارة أخاارو، معنياااً للتوجيااه الفلسااف  وإنَ لنااا، ونحاان بصاادد          

اعتباار  كام   مام محمد عباده، إذ يقاوللأ ".. ف  صلاص هذه الحقيقة أن نش  إلى الإاست
العقاا . مااع ورود أمقااال هااذه المتشااابهات في النقاا ، فسااح  ااالاً للناااظرين، خصوصاااً    

 .(1)  تكن محدودة ولا مشروطة بشر "ودعوة الدين إلى الفكر في المصلوقات 
ويضيف إلى ذلاك أنَ القارآن تارك قصاداً تحدياد ااق  مان القضاايا المتصالة بالطبيعاة           

شارة إليها وهذا اما لا ظ بحق افستاذ ما سينيون ممَاا يادفع   وما بعد الطبيعة، وااتفى بالإ
 .(2)لفهم ما يريد القرآن ااماً –فما هو  ال الفلسفة  –العق  للتفك  الفلسف  

هكذا يصح لنا أن نقول بهن القرآن بذلك قد  وو، إلى  د ما، أصول نظرياة في  
Rudimentaire وإن اانت في شك  أو  المعرفة،

(3). 
ناداً إلى آيات قرأنية متنوعة في الحثَ علاى النظار العقلا  يساتصرج المبااد       واست

 التالية مذه النظريةلأ
عدم إمكان صدور العا  بالصدفة أو فسابا  طبيعياة خالصاة، ماع "الادعوة       -1

شااهد للوصاول مان ذلاك بالعقا       لا ظة وإلى التفك  في الوجاود ال القوية إلى جوا  الم
والمعرفاة   ،  هذا الضر  من المعرفة ه  الحواس والعق  معااً إلى المجهول، أ  إن وسائ

 .(4)"ن من ذلك تكون معرفة يقينية لاشكالتي تكو

                                                           
 .39 – 38محمد يوسف موسى، القرآن والفلسفة ص   - (1)
 .48المصدر ذاتهلأ ص  - (2)
 .49المصدر ذاته ص  - (3)
 .50محمد يوسف موسى، القرآن والفلسفة، ص  - (4)
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و دة المعرفة وو دة الحقبقاة اساتناداً إلى و ادة النظاام الكاون  المساتند إلى        -2
 .(1)الو دانية الإمية التي انع  دو  التناقق والفساد في ذلك النظام المحكم

لغائب علاى المشااهد في المساائ  الاتي يجاوز فيهاا هاذا القيااس         وجو  قياس ا -3
االإساتدلال علاى ماا في الكاون مان نظاام مشاهود علاى          (2)الذ  يسمى بالقيااس افو  

 القدرة الإمية ومقاصدها الخفية وهذه  لقة الوصول بين العق  والإمان بالغيب.

ين في مااهثوراتهم رفااق المعرفااة التقليديااة غاا  المم صااة، وعاادم اتَبااا  افقاادم  -4
واعتقاااداتهم، وهااذا اللااوم الشااديد علااى التقليااد والجمااود مااا اااان عليااه افساالاف، لااه  

 .(3)قيمته الكب ة فيما يتَص  بالمعرفة الحقة على أساس ص يح

تص  "نظرية المعرفة" القرآنية بالعق  إلى  ياث يساتطيع الوصاول مان إدراك      -5
ان إلى أن يعدف باأ بالدلي  العقل .. واستشفاف.. ولكن بعد أن يص  القرآن بالإنس

نجد فيه الدعوة قويَة إلى الإمان بما يخبر الرسول عن طريق الو   ممَا يقاف العقا    
 . (4)و ده أمامه عاج اً عن إدرااه والتصديق به

الناظر فيه لنو  خااص مان المعرفاة، وراا المعرفاة الفلسافية       يعدوهكذا فالقرآن "
 و دهالتي تعتمد على العق  

ونعتقد من الضرور  أن يضاف هذا الغارض، با  أن يجعا  في المقدماة، للغارض      
الاااذ  وجاااد مااان أجلاااه علااام الكااالام، وأن يب اااث القااارآن بحقااااً مستفيضااااً مااان هاااذه    

 .(5)النا ية"
والقرآن طريق للكشف الصوفي الذ  يتعدو النظار العقلا  والإساتدلال البرهاان      

ه، دون أن يصا  بهادف الب اث عان الحقيقاة      وهو ما را  عليه علم الكلام ووقاف عناد  
 إلى الغاية القصوو من المعرفة القرآنية في الكشف اليقيني.

                                                           
 .52- 51المصدر ذاته، ص   - (1)
 .53المصدر ذاته ص  - (2)
 .54محمد يوسف موسى، القرآن والفلسفة ص   - (3)
 .55المصدر ذاته ص   - (4)
 .57 – 56المصدر ذاته ص  - (5)
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يتضَااح أن هااذه النظريااة الااتي يحاااول الم لااف اسااتصراجها ماان القاارآن تتاادَرج ماان  
المشاهدة الحسية، فالقياس العقلا ، فالكشاف الصاوفي، وهاو علاى اهتماماه بالجاناب        

ازن المعرفاة العقلياة بالإماان الغايبي، والفلسافة بالتصاوف،       العقل  الفلساف  يعاود فياو   
والبرهان بالكشف، وذلك ليساتقيم التاوازن التاوفيق  المنشاود واا  لَا تت اول الفلسافة        

 .(1)إلى عام  عقل  مستق  ينفص  عن الغيب القرآن  ومقتضياته العقيدية
ة الإسالامية الحقا   اعتبر الفلاسفة الكلامية ه  الفلسفة القرآنيةيبدو أن الم لف 

و  ياار في من ااى الفلاساافة الكلاساايكيين مااا يتوافااق الياااً مااع الفلساافة القرآنيااة الااتي  
اسااتلهمها المتكلمَااون " اااان )القاارآن( مصاادراً أصاايلًا فاقاار مااا نعاارف ماان مااذاهب            
المتكلمين ولكن القرآن اان مع هذا  اج اً  ال دون نو  آخر من التفك  الاتفك  الاذ    

 .(2)بالعام  الآخر، وهو الفلسفة الإغريقية تهثر اق اً
الذ  لا ريب فيه لمشاا  افلوهياة    قرآن بما جاا به من  لول ه  الحقاما أن ال

اان له أثار إيجااب  في فلسافة المسالمين، إناَه  قاَاً جعا          –والعا  وصلة الإنسان باأ 
فق والقارآن في هاذه   ه لاا الفلاسفة يغ ون من فلسفة الإغريق اما عرفوها وذلك لتت

 .(3)المشاا 
ويعبر الكاتب بدوره عن ردَ فعله ضَد من   التهايد على دور الم ثرات افجنبية في 
الفلساافة الإساالامية بقولااهلأ  قيقااة نحاان نعاارف أن الإنسااان  يااوان مفكاار بطبيعتااه..   

العار  أو غا  العار  أساباباً الاها أجانبي        ،فلاينبغ  أن نلتمس لتفلسف أمة من افمام 
 .(4)عنها

وفي النهاية فاالقرآن يجاب أنَ يكاون مان جدياد منطلقااً لدراساة فلسافية عقلياة،          
وصااوفية ذوقيااة، جااديرة بااهن تاا د  مسااتقبلاً نحااو الغايااة القرآنيااة في المعرفااة الحقااة   

 . (5)الكاملة، فيما يتعدو جدل المتكلمين
 

                                                           
 .173ا  افضداد ص د. افنصار لأ المفكر العرب  وصر - (1)
 .154موسى، القرآن والفلسفة، ص  - (2)
 المصدر ذاته. - (3)
   153المصدر ذاتهلأ ص  -  (4)
 .155 – 154موسى، المصدر ذاته ص  - (5)



53 

 المطلب الرابع 
 إبراهيم اللَبان وفلسفة التوفيق

عق  دوراً أقوو رسوخاً في الإسلام، من الدور الذ  ااتسابه مان   مكن القول إن لل
خاالال التفاعاا  الج ئاا  مااع اميلنيااة قاادماً، والعقلانيااة الغربيااة  ااديقاً بصااورة غاا       

  اسمة.
والفااارق اااب  بااين تقااديم "شااهادة التاااريخ" بشااهن افتتاااح الإساالام وتسااامحه مااع    

قيدة الذاتياة في أصاوما المبدئياة بشاهن     الم ثرات العقلية الوافدة وبين تقديم شهادة الع
ا تواا العق  واعتماده معادلًا داخلياً لايكما  الإماان الاديني إلَا باه، بغاق النظار عان        

 .(1)الموقف من أيَة  ضارة أخرو وم ثراتها، سلباً أو إيجاباً، رفضاً أو قبولاً
قار مان أ    والقول بهصالة العق ، من  يث هو، داخ  المعتقد الإسلام ، يحاتم أا 

اعتبار آخر الانفتاح على م ثرات العق  ونتاجه لدو افمم افخرو، لا لمجرد الرغبة في 
المعرفة والإطلا  والإنفتاح، ولكن قياماً بواجب الشر  إما على جهة الند ، وإماا علاى   

 .(2)جهة الوجو   سب تعب  ابن رشد
عاادل العقلا  مقا  ذلاك     وإذا سلمنا انطلاقاً من الفكر التاوفيق  الجدياد، باهن الم   

الرسوخ في الإعتقاد الإسلام  فها  بالإمكاان إغفاال أخطار ظااهرة عقلياة في التااريخ        
 الإنسان  ؟ 

ه  بالإمكان رفق التفاع  والإنفتاح مع الحضارة افوروبية لايس في فدعاتهاا   
ومنج اتها المادية ف سب فهذه مسهلة مفروغ منها اضطرَت للقبول بها أشدَ العناصار  
المحافظااة ماان أجاا  إنقاااذ الكيااان الإساالام  ذاتااه ولكاان في قيمهااا وفلساافتها ونظمهااا    

 .(3)الاجتماعية وافخلاقية والدبوية والسياسية
في اتاااا  الفلسااافة والمجتماااع    (4)هاااذا ماعالجاااه إباااراهيم عباااد المجياااد اللباااان     

ن اللقااا  الإسلام ،  يث أشار الماذاور إلى أن المصاادفة التاريخياة الم سافة تتمقا  في أ     
                                                           

 .157د. افنصار لأ المرجع السابق ص   - (1) 
 .22ابن رشد، فص   المقال،  - (2)
 22ابن رشد،  فص  المقال،   - (3)
 . 176صار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص د. افن - (4)
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الجديااد بااين الكيااان الإساالام  والعقاا  افوروباا  قااد   في ظااروف عااداا وقهاار وريبااة  
وليس في  الة قبول وانفتاح وهذا ما يفتح المجال لمقارنة هامة بين التوفيقية القدمة 

وفي جااو ماان الققااة بااالنفس    ةالااتي انفت اات علااى العقاا  الإغريقاا  بحريااة ذاتيااة وأنااا     
ة دوباين التوفيقياة الجديادة الاتي تبلاورت بسارعة متسا        –دياً  ضارياً وسياسياً وعقيا 

تحت عوام  سياسية وعقلية شديدة الضغط، ثم انهارت وتفككت عنادما زاد الضاغط   
الخارج ، ثم ااسكت شيتاً فشايتاً ماع اساتعادة شا ا مان الإساتقلال الكياان ، ولكان         

نهضاة الفكرياة افولى )في   الفرق التاريخ  النوع  ما ي ال اب اً باين الظااهرتينلأ إن ال  
العصر العباس ( اانت بوجه الإ ال  راة ذاتية  ارَة نشاهت مان الإعجاا  بالققافاة      
الإغريقية والتطلع إلى افخاذ باهابر نصايب مناها، أماا التطاور الحاا  فهاو ضار  مان           
الإل ام بنو  خاص مان الققافاة فسابا  سياساية   تعاد خافياة علاى أ اد، ففا  ظا            

تقلال الااذ  اااان قائماااً في عهااد الدولااة العباساايَة اسااتطا  المساالمون أن الحَريااة والإساا
يتمتَعوا بحريتهم في اختياار ماا اختااروه مان عناصار الققافاة اليونانياة فوقاع الاختياار          
على عناصر ليس بينها وبين الحياة الإسلامية تضار  ذات ، أما سياساة المحاتليَن في   

ريعة الإسلامية فهبدلتها بالقانون الفرنس  أو الدور الحاضر فقد اتجهت أولا إلى الش
الانجلياا  ، امااا ألغاات تعلاايم العقائااد وافخاالاق الدينيااة بوجااه عااام، ولكنَهااا   تبصاا     

 بمقدار ضتي  من العلوم الطبيعية.
أما الفلسفة فلم تدخ  الممالك العربية إلاَ منذ سنوات معدودة، وقد أعطانا هذا 

 فاً للمجتمع الإسلام  القديم من وجوه متعددة.الانقلا   تمعاً جديداً فال
أوما أن المجتمع الحا  بوجه عام يعي  دون عقائد اونية أو أخلاقية، فقد اان 
يستمدها من دينه، وقاد تاوارو الادين الآن وراا  جاا  اقياف مان الإهماال وتضااالت         

ن القاانون  صورته في العقول وافذهان  تى   يباق مناها إلا أشاباح ضاتيلة ما لاة وااا      
الإسلام  يوجَه  ياة اففراد ويلبس المجتمع الصورة الدينية الإسالامية، فلمَاا اختفاى    
من القضاا و  َ محلَه القانون الوضع  أخذ المجتمع صورة إجتماعية جديادة فالفاة   
للصورة الإسلامية في اق  من أصوما العامة وتفصايلاتها الدقيقاة... فظلات العقائاد     
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ق دون عناية، وتخرج جي  لا يهاتم بالعقائاد أو افخالاق ولا يكااد يعلام      الكونية وافخلا
 .(1)من أمرها شيتاً

لقااد أصاابح المساالم يعااي  واقعااه المتناااقق المصااتلط دون عقياادة مناساابة تااتلاام  
والواقع الجديد، ودون تفس  إيديولوج  أو تبرير عقل  أو ديني يشم  افبعاد المصتلفاة  

معنوية سليمة بين الفرد وبيتته الحضارية، اماا ااان افمار في     مذا الواقع، ويقيم صلة
 ظ  الإسلام قدماً، أو اما هو افمر في البلدان افوروبية  ديقاً.

إن هذه النظم الجديدة تعي  بالقوة و دها، وليس ما دعامة من إمان دياني أو  
سالامية في  فلسف ، وهذا وضع شاذ فاالف جادَ المصالفاة لوضاع الانظم والشارائع الإ      

العهااد السااابق، ولوضااع الاانظم والشاارائع الوضااعَية في الممالااك افوروبيااة نفسااها أمااا       
الشرائع والنظم الإسلامية التي اانت تحكم المجتمع الإسلام  قب  الإنقلا  الحديث، 
فكانت تستند إلى الدين نفسه وااان اا  فارد في المجتماع يعارف هاذه الحقيقاة، وماذا         

لقبول والإ دام من الحاام والمحكوم معاً وتتمتع النظم والشرائع السبب اانت تقاب  با
في الغاار  بمرااا  مشااابه ااا  الشاابه فهاا  لا تفاارض علااى الناااس فرضاااً، ولكنااها اقاا   
إمانهم واقتناعهم ولكنَه إمان نظر  لادياني، وبالايجااز فاالنظم والشارائع الإسالامية      

ند إلى الإمااان تالوقاات الحاضاار تساا في عهااد ساالطانها، والاانظم والشاارائع الغربيااة في  
الديني والفلسف ، أما النظم والشرائع الحديقة التي جاات أخا اً إلى العاا  الإسالام     
فليس ورااها إمان ديني أو فلسف ، ولكنها فرضت علاى تلاك الابلاد فرضااً، وها  في      
مرا ها هذا أشبه ش ا بطاغية مرهو  الجانب قد فرض نفساه علاى النااس فرضااً     

ن أن يفهموه أو يولوه جانب الإ دام والتقدير، وفقد الإماان باالنظم  اال لايحسان     دو
 .(2)السكوت عليها

وهاااذا الوضاااع والااانظم الناتجاااة عناااه لايصاااطدم في عقاااول المساااي يين بمبااااد    
مسااي ية فالفااة لااه، فن المسااي ية... لاايس فيهااا قااانون تهسيساا  ياانظم الدولااة و        

يااة الفارد والمجتماع، فالا  ارج إذاً علاى أ   تماع        لاشريعة مدنية أو جنائياة تانظم    
مسااي   أن يضااع لنفسااه ماان الاانظم مايشاااا ويعااي  في ظلااها واد  الاانفس، مرتاااح         
الضاام ، أمَااا الإساالام فشااهنه في هااذا غاا  شااهن المسااي ية ففيااه نظااام للدولااة، وفيااه    

                                                           
 .978، ص 949، عام 1الفلسفة والمجتمع الإسلام    ’ ابراهيم عبد المجيد اللَبان  - (1)
 .186ابراهيم عبد المجيد اللبان، الفلسفة والمجتمع الإسلام  ، ص  - (2)



56 

أو  قااوانين مدنيااة وجنائيااة، وهااو يطالااب معتنقيااه بشاادة وصاارا ة ألا يهملااوا شااريعته  
 .(1)يستبدلوا بها

ونحن إذن  يال قهر  ضاار  يشاوه الشصصاية، ويقاول مفكرناالأ " ومان ثام ااان         
اقتباس النظم والشارائع الغربياة المصالفاة لوسالام، يصاطدم في نفاس المسالم بمماناه         
الااديني نفسااه، وإذا اااان قااد قاادَر لتلااك الاانظم الجدياادة أن تبقااى إلى اليااوم فيجااب ألاَ   

م طبيعة الموقف، فهو موقف صرا  انتاهى إلى ابات، والكبات لايس     تد  أنفسنا في فه
  لاً للصرا  ولا إنهاا للموقف.

فااالطرف المكبااوت في ااا  عمليااة ماان عمليااات الكباات الفاارد  أو الإجتماااع  قااد  
 يداجع أو يختف ، ولكن ليعود إلى الظهور إذا سن ت له الفرصة. 

لقاوانيين الوضاعيَة الاتي ت يادها     فمذا اانت الشرائع الإسلامية قد تراجعت أماام ا 
قوَة الدولة فمن هذا لايعاني أنهاا فقادت قوتهاا، أو أن ولاا الشاعب ماا قاد انتاهى، فها           
إنما تتوارو أمام القوة لتنتظر فرصاة يجا ا بهاا المساتقب  فتقاب مان مكمناها، وتنادفع         

تفا   بقوة قاهرة إلى القضاا على غرمها ففكرة تهسيس المجتمع " الإسلام  " قاد تخ 
أ ياناً، ولكنها ستظ  دائماً أملاً من آمال المسلم و لماً من أ لامه، وقد لعبت الفكرة 
دوراً اااب اً في تاااريخ العااا  الإساالام ، وأباارز معالمهااا تلااك الحراااات الااتي قااام بهااا في    
الماض  عدد من ال عمااا الادينيين الاذين اختااروا فنفساهم اسام المهاد  المنتظار وقاد          

 عة أخ اً في مصر والعا  الإسلام  في صورة  عية دينياة معروفاة،   ظهرت هذه الن
 .(2)ه   عية الإخوان المسلمون

 ويضع المذاور شرطيين لرجو  إلى الإسلاملأ 
 تحديث الدين وتجديده اجتماعياً وسياسياً.  -1

الإسااتعانة بالفلسااافة افوروبياااة الحديقاااة لت قيااق هاااذا الت اااديث، وموضاااع     -2
دور الاذ  يعطياه للفلساافة الحديقاة في هاذا التجديااد بحياث يصاا       افهمياة في رأياه الاا  

 (3)الإصلاح الديني المطلو  إلى مستوو القورة الفكرية الشاملة

                                                           
 .158المصدر ذاتهلأ ص  - (1)
 .186 – 185المصدر ذاته، ص  - (2)
 .179. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص د - (3)
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وهو يرو اولًا أن تعم المجتماع  رااة تجدياد دياني اتلاك الحرااات الاتي " تحااول         
إصلاح المجتماع الغربا  عان طرياق الادين وتت عمهاا الكنيساة وعادد مان رجاال الفكار            
وافد ، وقد أخاذت هاذه الحرااات في ممالاك أوروباا صاورة سياساية فتكونات هنااك          
أ  ا  سياسية مسي ية لت قيق هذا امادف، وإلى اف ا ا  الدمقراطياة المساي يَة     

 يجب أن يع و قسط اب  من ه مة الشيوعية في ممالك أوروبا الغربية.
القدمااة. والمجتمااع  ولكاان المسااي يَة الااتي ياادعون إليهااا تختلااف عاان المسااي ية       

المسي   الذ  يحاولون تحقيقاه  تماع يتفَاق ومر لاة التقاَدم الفكار  والققاافي الاتي         
وص  إليها العا  الآن، وبذل  دعاة هذه الحراة من دينيين ومفكارين  هاوداً عظيمااً    
في رسم صورة المجتمع المسي   الحاديث فقادموا للناَاس صاورة اجتاذبت إليهاا القاول        

فوس... ولمق  هذه الدعوة مكانها في العا  العرب  الحاضر، فمان الممكان   واستهوت الن
 أن ينهق بين المققفين ثقافة  ديقة من يرسم صورة المجتمع الديني المطلو .

ومن الطبيع  أن يدعو إليها ويجماع افنصاار  وماا ويكاونَ   بااً سياساياً دينيااً        
ى افاقريااة البرلمانيااة الضاارورية تكااون مهمتَااه إقنااا  الشااعب بهااا ومحاولااة الحصااول علاا 

 لت قيااق برنا ااه الااديني ومااا ماان شااك أنَ مقاا  هااذه الاادعوة ساايكون مااا ماادو بعيااد    
  .(1)"وستظفر من النجاح بقدر غ  قلي 

الإجتمااع ، ولكناها تختلاف     –إن هذه الدعوة لوصلاح الديني بالنهي السياسا   
يد  االإخوان المسلمين، فه  ترم  نوعياً عن الإصلاح الديني الذ  يدعو إليه تيار تقل

إلى تكوين     إسلام  دمقراط  )برلمان (  ديث يعتمد فكاراً دينيااً متجادداً علاى     
 غرار اف  ا  الدمقراطية المسي ية )الليبرالية التجديدية( في الغر .

 ويجب ألاَ يغيب عن انتباهنا المغ و التوفيق  الإجتماع  لمق  هذه الدعوة.
يجمعااه بااين الإساالام المتطااور والصااورة الحديقااة لل ياااة السياسااية فهااذا الحاا   

الإجتماعية مكن أن يقف  ائلاً دون تيارين متطرفين على ماين التوفيقياة ويساارها    
وهمالأ تيار العلمانية الخالصة والماراسية والمادَية الوضعية الإلحادية، التي ترفق بقاا 

 .(2)المبدأ الإسلام  أساساً للمجتمع
 ايف مكن مواجهة هذا الفراغ الفكر  العقيد ؟  لكن

                                                           
 .197 -196المصدر ذاتهلأ ص  - (1)
 . 180د. النصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص  - (2)
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لابَد من فكرة تعبر عن التمسك بافص  الراسخ، وعن  اجة إلى الجديد الذ  لا 
غنى عنه، وتعكاس بصاورة متناساقة وعميقاة هااتين الحااجتين الجاوهريتين في و ادة         

هضاة  عضوية، ولكن أ  تكن هذه الفكرة متداولاة في أوساا  المصال ين مناذ مطلاع الن     
 الباارة؟ 

في الحقيقااة لقااد طر اات هااذه الفكاارة لكنَهااا   تصاا  إلى العمااق الااذ  يحتمااه      
التوفيق الحقيقا  الفعاال باين الإسالام والحضاارة الحديقاة، با    تحقاق ذلاك العماق           
التاااريخ  الااذ  بلغتااه التوفيقيااة الإساالامية " وساابب هااذا أن النهضااة افخاا ة   ت عاان  

خلاقيااة أو دراسااتها امااا فعلاات النهضااة افولى )في العصاار بنقاا  الفلساافة الكونيااة واف
العباس ( إلَا منذ عهاد قرياب جاداً، فالا تا ال الفلسافة الآن في العاا  العربا  في دور         
النق  والشرح لا أاقر و لا أق ، فليس حة ثورات عقلية االتي آثارتها الفلسفة في الدور 

 العباس .
لحرااة تجدياد ااون  و أخلاقا ، ويبادو ماا       ومهما يكن من ش ا فف  المجال متساع  "

أعنيه إذا تذارنا أن  راة التجديد الديني في العصر العباس  قامت علاى أسااس الفلسافة    
اليونانيااة، وقااد تقلااص ظلااها منااذ أن  اا َ عصاار النهضة،ووضااع ديكااارت أساااس فلساافة       

 جديدة، قامت على أساس فلسفة جديدة مستصدماً في تهسيسها أسلوباً جديداً.
نطق الموقف بالنسبة لحراة التجديد الديني هاو أن يناهق مان باين المشاتغلين      فم

بالفلساافة والاادين ماان يعيااد  راااة التجديااد ولكاان علااى أساااس النظريااات الفلساافية      
وهاذا   (1)الحديقة، ولا اعرف أ داً  اول القيام بهذه المهمَة في داخ  افزهار أو خارجاه  

بده وساواه مان التاوفيقيين ااان علايهم أن      أن محمد ع –في نظر الكاتب  –يعني ضمناً 
يواجهوا القضايا الدينية الإعتقادية الكبرو من جديد على ضوا الفلسفة الحديقة التي 
اسااتجدت منااذ ديكااارت، لا أن يكتفااوا في دعااوتهم إلى الإ ياااا العقلاا  الااديني بمعااادة      

 الحلول التي طر تها المعت لة.
الحديقاة جهادها في ميادان  الفتاوو     ومن نا ياة أخارو، راا ت توفيقياة النهضاة      

والتشريع لتجعله ملائمااً لحيااة العصار، وفاتهاا أن هاذا جاناب فرعا  لا يساتقيم دون         
 معالجة الجذور و افطر العامَة والمنطلقات  الرئيسية للقضية برمتها...
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" فالقضااية أنااه ااناات هنالااك ثااورات فكريااة، ولكنااها   تكاان فلساافية امااا ااناات   
صاار العباساا ، ويرجااع هااذا إلى أن العنصاار الإساالام  الااذ  مسااته       نظائرهااا في الع

الققافة افوروبية )يعني الإغريقية( في العصر العباس  مسَااً قويااً، هاو الإمياات فكاان      
 طبيعياً أن تقور القورات وتظهر الإنقلابات في ذلك الميدان الفلسف  العميق.

الاادور الحاضاار أاقاار ماان  " أماا العنصاار الااذ  سااطت عليااه الققافااة افوروبيااة في 
سواه فهو الفقه الإسلام ، ومن ثم اان التشريع هو المجال الذ  ظهرت فيه محاولات 

 التجديد الديني أاقر من أ   ال آخر.
وربمااا اااان ماان الجااائ  أن نمسااك عاان  ااديث هااذا النااو  ماان الحراااات إذا اااان    

التشريع، ولكننا لا ن ال هدفنا هو دراسة آثر الفلسفة لتتبَع أطوار الفقه وترسمَ خطى 
ن من بهن أسلو  الب ث الص يح يقضا  أن ننظار إلى الموقاف نظارة عاماة وأن نتتباع       

 الروح الجديدة في  يع مظاهرها ولو بصورة  ملة.
والواقع أن الطور الققافي الجديد بدأ بضار  مان الدهشاة والحا ة فقاد فاجاهت       

 رااة   –لى تراثهاا وثقافتاها الدينياة    وه  أشد ما تكاون اطمتنانااً إ   –الشعو  العربية 
تحطاايم وتجديااد عنيفااة، فلمااا اسااتفاقت ماان دهشااتها، اااان أول مااا أخااذه بصاارها مااا  
أصا  الفقه الإسلام  من تعطي  و إغفال، فظن المفكرون، أو أاقرهم أن المعضلة مان  
النا ية الققافياة ليسات إلا معضالة تشاريعية و صاروا جهاودهم في دراساتها واقاداح         

ول مااا، وخفاا  علااى أاقاارهم أن الانقاالا  الجديااد أوسااع ماان الفقااه والتشااريع، إذ الحلاا
التعطيا    يتنااول الفقاه و اده، ولكناه تنااول العقائاد وافخالاق الإسالامية أيضااً ثاام           
اادو فهصا  اللغة والآدا  العربية، واان أولى بهم لو أدراوا هاذه الحقيقاة وعاالجوا    

ال الفكرة عالقة ببعق افذهان إلى اليوم، فالا نعادم   المعضلة من  يع وجوهها، ولات 
من  ين إلى آخر من يناد  بمصلاح المذاهب  )الفقهية( أو التوفيق بينها، أو غا  ذلاك   

 .(1)من الآراا الضيَقة "
والواقع فقد وقف اللبان داخ  ترا  محمد عبده من  يث المبدأ والمنطاق، ولكناه   

 تفاع بالتوفيقياة إلى أقصاى ماا يساتطيعه مان        اول أن يرو نواقصه وأوجاه قصاوره ل  
 تجديد وإصلاح، وأقصى ما يحتمه عليها العصر من تطوير وتنوير.
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فالعا  العرب  في  اجة إلى تجديد عام، فلا بد من تجديد الدفا  عان العقائاد   
 وافخلاق في ضوا الفلسفة الحديقة، اما فع  علماا الدولة العباسية.

ة تامااة و منااهي واضااح للدبيااة الإساالامية في ضااوا   ولابااد أيضاااً ماان وضااع صااور 
أصول الفلسفة الحديقة، ولا مفر للمجددين من أن يرسموا الصورة الإسالامية للدولاة   

جديااد الااديني في ضااوا أصااول علاام النظريااات السياسااية، فبهااذا وبهااذا و ااده يااتم الت   
 .(1)"للمجتمع الإسلام 

  نظرية الوجود التي تب ث عان  وفي نظره إن مهمة الفلسفة افولى والرئيسية ه
أساابا  الكااون وفي مقدمتااها الب ااث عاان الإلااه والااروح البشاارية ومصاا ها، وهااذا هااو   
الج ا المهم من العقائد في ا  الديانات، وتهخذ الفلسفة في بحث نظرية الوجود ألوانااً  

 متعددَة.
  مان  فمذا أخذت اللون المقا  اانت نتائجها العليا صاورة تكااد تكاون طباق افصا     

العقائااد الدينيااة، ومااذا فاامن ابااار الفلاساافة المقاااليين في أوروبااا وأمريكااا ماان الماا منين   
بالاادين... والفلساافة افخلاقيااة إذا أخااذت الصااورة المقاليااة انتااهت في تحديااد صااور         
السلوك وافخلاق الإنسانية وأشكال الم سسات الإجتماعية والإقتصادية إلى مق  هذه 

 .(2)الديانات السماويةالنتائي التي تقررها 
واما التقى الدين بالفلسفة اليونانية قادماً في تواياد و ادة الحقيقاة العلياا مان       
خلال تهوي  الادين فلسافياً ودعام معتقداتاه بهدلتاها، فالفلسافة المقالياة الحديقاة تعاود          
لتهخااذ صااوراً موافقااة للاادين نفسااه، ممااا ي هلااهما معاااً اسااتناداً إلى  قيقااة وفاقهمااا     

ة دورهما افصل  من خلال  راة تجديد فكر  شام  للدين تقوم فيه الفلسفة مواصل
بدور الداعم والتعضيد لعقائده ونظمه  يث مكننا في  التنا السياسية والإجتماعية 
الراهنااة أن نعتمااد بعااق الإعتماااد علااى الفلساافة المقاليااة في الشاا ون الققافيااة وغاا        

م الدينيااة، وهااذا مااا قاماات بااه فعاالاً اااق  ماان   الققافيااة الااتي نعتمااد فيهااا علااى التعااالي 
 الممالك افوروبية.

 والواقع أن الفلسفة الحديقة تستطيع أن تقوم إزاا الدين بعملتيين هامتينلأ
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فهاا  تسااتطيع أن تكااون عضااداً للعقائااد وافخاالاق الدينيااة، وتسااتطيع في الوقاات  
فااه، ولااو إلى  ااين في وجااه التعلاايم والتشااريع الااديني أن تخل الصااعا الااذ  قاماات فيااه 

 .(1)فت م  الناس على العقائد وافخلاق الدينية في صورة فلسفية
 والمطلو  من هذا التجديد هو إقامة "علم الام  إسلام " جدياد، يقاول اللباانلأ   
 "أما تجديد علم الكلام وافخلاق فالحاجة إليه واض ة لا تحتاج إلى شرح أو إفاضة.

تحديد ماا نرما  إلياه، وقاد يعينناا علاى ذلاك أن         " ولكننا مع ذلك لا نرو بدَاًَ من
نتااذارَ...أن افمااة العربيااة في صاادر الدولااة العباسااية   تغفاا  عاان فائاادة الإسااتعانة      
 بالفلسفة في صب  العقائد الصبغية النظرية الدقيقة، و  تددد في الإقدام على ذلك.

العقائااد فقااد بااذل عاادد ماان ابااار المفكاارين الإساالاميين جهااود جبااارة في دعاام       
وافخلاق الإسلامية بافدلة النظرية المستمدة في صورتها وبعق مادتَهاا مان الفلسافة    
اليونانية، وظ  البناا الشامخ الاذ  شاادوه قائمااً علاى أسساه تتكسَار  ولاه العواطاف         

 القائرة، وتهمن في جنابه العقول واففهام من دبيب الشهوات وهجوم افباطي  ".
المساالمين المعاصااارين أن يقتااادوا بآبااائهم فيتصاااذوا مااان   وعلااى المفكااارين العااار   

الفلساافة الحديقااة وساايلة لعاارض العقائااد وافخاالاق الإساالامية في صااور تلائاام الفكاار  
الحاااديث، " وهااا  مهماااة لا يساااتطيع أن ي ديهاااا  اااق افداا إلاَ مااان بااار  في الققافاااة       

ااة في هاذا الميادان،    الإسلامية والفلسفة الحديقة، ومع أنه   تبد إلى اليوم بوادر الحر
فمن  أعتقد أنه سيتصدو لتلك المهماة الشااقة عااجلًا أم آجالًا مان ساتوجههم العناياة        

  (2)إليها وان هم شرف القيام بها"
وهذا يعني من منطلق هذا الكاتب أن مافات التوفيقيين الرواد في مطلع النهضاة  

 مكان مواجهتاه بم يااا    الحديقة هو أن التطوَر الفلسف  والعلم  الجدياد في الغار  لا  
العق  المعت   المطعم بالعق  اليونان  وعلى سبي  المقارناة فامن رجاو  مدرساة شاوق       
)الكلاسيكية الجديدة( في افد  إلى الاسيكية العصر العباس  وإلى عناصر ازدهااره  
افدباا ، ااناات خطااوة إ يائيااة مهمااة في وجااه عصاار الجمااود، ولكنهَااا   تكاان اافيااة        
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د  وتنويره وإق امه في سا ة العصر، واان لابادَ مان مادارس أدبياة ثورياة      لتجديد اف
 .(1)جديدة تواص  الطريق، وهو ما  د  فعلاً في المجال افدب 

وافمر نفساه يقاال بالنسابة لإ يااا فكار المعت لاة فيجاب أن يكاون لادينا مدرساة           
 فكرية جديدة تواجه الفلسفة الحديقة.
لعلمانية )لطف  السايد، طاه  ساين، عباد الارازق      أضف إلى ذلك اتجاه المدرسة ا

إسماعياا  مظهاار( إلى مواجهااة العقائااد الإساالامية مواجهااة إنتقاديااة هجوميااة سااافرة  
تفتقاار إلى مرونااة الفكاار التااوفيق  و ااذره واعتدالااه في مواجهااة النقااائق وافضااداد     

ما هو والمقاربة بينها بصورة تضمن استيعا  الجديد الضرور  دون تحطيم أو تشويه 
جوهر  في القديم المتهص ، ولع  في جهود الجي  التا  من التوفيقيين مماَن عرضانا   
مم من أمقال هيك  ومصطفى عبد الرازق ومحمد يوسف موساى وإباراهيم اللباان ماا     
يكشف التنباه إلى ضارورة إ ادا  ثاورة التجدياد ومواصالتها ضامن الإطاار التاوفيق ،          

تصااالحاً يحقااق التغاي  النااوع  والتنااوير الااداخل    وبالتصاا  مااع العقياادة الإسالامية،  
الجذر ، دون لجوا إلى النقق الكل  الذ  يخرج عان مساعى التوفياق وغايتاه ورو اه      

 .(2)وفلسفته
ويرو إبراهيم اللبَان ضرورة إدخال الفلسفة الحديقة في المنااهي الدبوياة بصاورة    

 والإصلاح السياس ، وتكاون  واسعة وشاملة لتمقَ  الخلفية التهسيسية للتجديد الديني
 السبي  لإعادة الإمان الديني عن طريق النظر الفلسف  الرصين المقنع.

وهو يحذَر من أن نقع في التقليد مرة أخارو بالإاتفااا بنتاائي الماذاهب الفلسافية      
و فااظ خلاصاااتها، فااذلك أماار لاينتظاار ماان مقلااه أن يحااد  الحراااة العقليااة والقااورة   

تغلااب علااى الجمااود الااذ  عاامَ الحياااة السياسااية والإقتصااادية       الفكريااة الضاارورية لل 
 والإجتماعية فنتيجته التقليد، ولاخ  في التقليد على افطلاق.

إننا ندعو إلى يقظة عقلية مغايرة فكرية تادعو إلى الاتفك  الحارَ، ونارو في هاذا      
 . (3)التفك  و ده افداة الضرورية للنظام المنشود
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يد أن نهاَ  النااس ها اً ليساتيقظ الجمهاور مان نوماه العمياق،         ويتابع قولهلأ " لا نر
ويسااتفيق الخاصاااة ماان سااانتها العقلياااة، ويهخااذ الجمياااع في مواجهااة الكاااون ونظماااه     
الإجتماعية والسياسية والإقتصادية امعضلة لا ت ال معلقة، ثم يندفعوا باروح  اردة   

 .(1)من ا َ تهث  إلى الب ث الدائم المقابر "
هاذا الاتفك  الحارَ، وهاذه " المغاامرة " الفكرياة إلى تجااوز الإطاار          ولكن ألا يا د  

 الديني الَه، والوقو  في الشكية وما يتبعها من نتائي فكرية منطقية ؟ 
يجيب الكاتاب علاى هاذا التساالل بققاة المفكارَ التاوفيق  الما من بو ادة الحقيقاة           

أو بطريااق العقاا لأ    يااث تنكشااف النااواميس الكونيااة القابتااة ذاتهااا إن بطريااق الااو       
 .(2)"لانشكَ في أن التفك  الحرَ المقا  سينته  إلى ااتشاف هذه النواميس"

 
 

                                                           
 .208المصدر ذاته، ص  - (1)
 المصدر ذاته  - (2)



64 

 

 الفرع الرابع 

 صلاح والتجديد في الفكر الإسلاميالتوفيقية ومسألة الإ
 

الإسالام  ه  ماذه اففكاار المقالياة الإمانياة الوافادة مادخ  شارع  داخا  نطااق          
به وتصبح ج ااً منه؟ وه  لما يادعو إلياه إباراهيم اللباان      لت ملك  تدخ  إلى داخله وت

، مبررات إسلامية ذاتية ؟ هذه (1)من "تجديد ديني عام" و"ثورة فكرية" و" راة  عقلية"
افساتلة تطاارح قضاية "الإصاالاح الااديني" في الإسالام، وماادو فهام التوفيقيااة الجدياادة     

 مذه الضرورة، ونو  موقفها منها.
السياساا ، فكاارة انتظااار المهااد  الااذ       –الإساالام  ، الااديني   تااددَد في الاادا  

بيد أن ظاهرة المهاد  وإن ارتبطات    ،سيظهر يوماً ما ليمنها عدلاً بعد أن ملتت ظلماً
بفكرة الإصلاح والقورة فه  بعيدة عن مفهاوم التجدياد العقلا  والقاورة الفكرياة، فنهاا       

سااب المعتقااد، علااى الإرادة الإميااة  بطبيعتااها فكاارة إمانيااة إماميااة يعتمااد ظهورهااا    
 ويعتمد محتواها ومضمونها على بص ة المهد  واراماته الغيبيَة.

لذا فقد انتشرت هذه الظاهرة في افطراف الإسلامية البعيدة عن فع  الما ثرات  
العقليااة، إنهااا تعبَاار عاان تجديااد الإمااان لذاتااه بذاتااه، أ  بفعاا  إمااان  خااارق لا بنظاار   

 .(2)  بشر عقل  أو اجتهاد
وماان الغريااب أننَااا لا نجااد في التاااريخ الإساالام  قيااام مصاالح دنيااو  يرجااع إلى العقاا    
فيطالب بمصلاح الفاساد والعدالاة في توزياع القاروة، وذلاك فنَ الارأ  العاامَ في تلاك العصاور          

ظاه  اان متهثراً بالدين تهثراً اب اً، فهو لا يخضع لدولاة إلاَ إذا م جات بالادين، وهاذا ماا لا       
اباان خلاادون في العاار ، إذ قااال )إنهاام لا يخضااعون ولا يقااادون إلا لرسااالة دينيااة أو نحوهااا(    

 .(3)واان االعر  افمم افخرو التي خضعت لحكمهم وأمنت بتقاليدهم.."
                                                           

 فة والمجتمع الإسلام  إبراهيم اللبان، الفلس - (1)
 .195د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد  ص  - (2)
 .49 – 48ن، المهد  والمهدوية  ص dألد أم  - (3)
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وهاذا مااا أاااده الما رخ برنااارد لااويس بااالقول إنَ  ياع القااورات في تاااريخ الإساالام    
ت باسم الإسالام، وضامن نطاقاه لا ضاده، ولا     اصطبغت بالصيغة الدينية، واانت ثورا

 .(1)قصد الخروج عنهب
هذا يعني أن التجديد لا بدَ أن يكون دينياً وضمن الإطار العام الشارع  للمعتقاد   
الإسلام ، إذا اان المقصود إصلاح الإسلام لا نقضه أو رفضه، و تى إذا أريد الفص  

دَ مان اسااتصراج مابرَرات وأدلاة ماان    باين الجاانبين الاا مني والرو ا  في الإسالام، فاالا با     
اماا  ااول أن يفعا ، علاى نحاو مصاغر        ،صميم المباد  الإسالامية ذاتهاا لت قياق ذلاك    

وقاد خلقات الرغباة في     ،ومحدود، علاى عباد الارازق في اتاباه الإسالام وأصاول الحكام       
التجديد أو الإ ياا أو الإصلاح في الدا  الإسلام  فكارة أخارو، غا  المهدوياة، وها       

كاارة القائلااة إن إماماااً  اادداً يخاارج في مطلااع ااا  َ قاارن لإ ياااا الاادين اسااتناداً إلى   الف
قاللأ )يبعث اأ مذه افمة علاى رأس اا  مائاة     ، ديث رواه أبو هريرة عن النبي )ص(

 .(2)سنة من يجدد ما دينها(
وهذه الفكرة أقر  إلى مفهوم التجديد الديني بمعناه الإصالا   العقلا  ودافعاه    

راد  الإنسان ، أو اما يقول ألد أمين و الفارق باين الادعوة إلى التجدياد والادعوة      الإ
إلى المهديَة أن افولى ترتك  على العق  وعلى تجاار  الحيااة وعلاى الواقاع أماا الادعوة       

 دتك  على عقيادة دينياة فقاط بمماام منتظار، أن السالطة الساماويَة ها  الاتي         فالقانية 
 .(3)دهتقربه وه  التي ت ي

ويبدو أن فكرة التجديد أو الإ ياا المتو  فكرة قوية التهث  ومستمرة في التقاليد 
الفكرية الإسلامية، فقد أ د الفقهاا والم رخون يب قون في ا  مائة سنة عمانَ يصالح   
أن يكون  دداً، قاالوا إناه علاى رأس المائاة افولى ااان عمار بان عباد الع يا ، والقانياة           

 .(4)سريح أو افشعر ...الخ الشافع  والقالقة ابن

                                                           
(1) . B. lewis: in History، p239    
أو امااا يطاارح المسااهلة فلااهوزنلأ "فبعااد أن  ااادت الحكومااة عاان  المباااد  الااتي يجااب أن تقااوم عليهااا        

وقراطية جاا الإسلام القائر فجع  تلك المبااد  أساسااً لمحارباة نظاام الحكام الاذ  ااان        الحكومة القي
 .472فلهوزن، تاريخ الدولة العربية  ص  –قائماً إذ ذاك " 

 .97ألد أمبن، المهد  والمهدوية ص  - (2)
 . 101 – 100ألد امين ، المهد  والمهدوية ص  - (3)
 .98المصدر ذاته ص  - (4)
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في رأس الساانة  –وقااد اااان مااذه الفكاارة أبلاا  افثاار في تحوياا  الإمااام الغاا ا          
في  ياة الع لة والإنقطا  إلى معادك الادعوة والعما ، وإشاارته إليهاا في "       –الخامسة 

المنقذ من الضلال " تكشف مدو ترسصها في وعيه الذات ، وايف الَكه الشعور تحات  
 .(1)ا بهنه الإمام المجدد في مائته وعصرهتهث ه

وفي العصر الحديث سرت الفكرة القائلة إن محمد عبده قد جادَد في رأس المائاة   
 .(2)الماضية

والاذ  قاد يكاون     –ولكن يجب التنَبه إلى أن هذا الإ ياا الديني المتاو  المتواصا    
التطااور أو التقاادم  لا يتضاامن فكاارة  –ساالفياً محافظاااً امااا قااد يكااون عقلياااً مت اارراً    

بمعناها الإنسان  الحديث، أ  بمعنى إضافة ش ا جديد وجوهر    يكن موجوداً في 
افص ، بالفع  أو بالإمكان، أو بمعنى تحوير القديم وتغي ه بحيث ينصاهر في الجدياد   

 أو يصبح ذاته جديداً، ناهيك بالتفك  في نقيق أ  أص  من افصول.
في  الاااة  –ح الإسااالام  هااو الرجاااو  إلى افصاا    إن مايباادو ممكنااااً في الإصاالا  

أو إعادة تفس  افص  و تهويله علاى ضاوا جدياد، في  ادود قاانون       –الإ ياا السلف  
 .(3)ررفي  الة التجديد العقل  المت  التهوي  وضوابطه،

الاديني في الإسالام      –غ  أنه تجب الإضافة أيضاً بمنه إذا اان الوع  الفكر  
التقاادم الإنسااان  الحضااار  بمضاامونها العصاار ، فلاايس معنااى ذلااك أن   يتنبااه لفكاارة 

 .(4)الحضارة الإسلامية قد خلت منها واقعاً وممارسة
                                                           

ل الغ ا  في س ته الذاتية الفكريةلأ فشاورت في ذلك  اعة من أربا  القلو  والمشاهدات يقو - (1)
فااتفقوا علاى الإشااارة بادك الع لااة والخاروج ماان ال اوياة، وأضاايف إلى ذلاك منامااات مان الصااالحين        
اق ة متواترة تشاهد  باهن هاذه الحرااة مبادأ خا  ورشاد قادرها اأ ساب انه علاى رأس هاذه المائاة،             

است كم الرجاا، وغلب  سن الظن بسبب  هذه الشهادات وقد وعد اأ سب انه بم ياا دينه علاى  ف
الغ ا  )المنقذ من الضلال(  –رأس ا  مائة. ويسرَ اأ تعالى الحراة  إلى نيسابور للقيام بهذه المهن 

 .49  اليونسكو ص 
 . 99ألد أمين، المهد  والمهدوية ص  - (2)
 .197لأ الفكر العرب   وصرا  افضداد  ص د. افنصار  - (3)
يكتاب الااداتور  سااين ما نسلأ هناااك إ ااا  في عاا  العاار  علااى أن الإسالام عقياادة  ضااارية      - (4)

 اااف  قااو  علاى التقاادم والتطااور،   -بعقيدتااه وشااريعته وأخلاقياتاه   –تطورياة أ  أن الإساالام بذاتاه   
( 361أزمة التطور الحضار ، جامعة الكويات، ص  وهذا في ذاته  قيقة تقبتها بينَات التاريخ )انظرلأ 
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الاااتي  –فالتقااادم الحضاااار  الاااذ  أ دثاااه الإسااالام في القااارون افربعاااة افولى    
ظاااهرة ثابتااة وم ااادة ومشاااراة المساالم في "    –تصااادمت مااع عصاار الساايادة العربيَااة   

رض التي استصلفه اأ عليها تحققت بمقدار القورات السياسية التي  ف  عمران " اف
وأهمهاا القاورة العباساية السانية المت الفاة بداياة ومنطلقااً ماع شايعة آل           –بها تاريخاه  

دلياا  علااى  –والااتي أ اادثت وقااادت أااابر نهضااة  ضااارية في تاااريخ الإساالام   ،(1)البياات
ها بااامرادتهم، اماااا أن ظهاااور المعت لاااة    رغباااة المسااالمين في تغاااي  أوضااااعهم وتحساااين    

والفلاساافة والمتصااوفة ماان الاادلائ  امامااة علااى إمكانيااة  اادو  تجديااد فكاار  في          
 الإسلام.

أ  أنَ شهادة التاريخ والممارسة الحضارية تقبت وجود دافع "التقدم" في الإسلام، 
لمفكاارين وإن   يظهاار "الااوع " بهااذه الفكاارة في صاالب الإدراك الااديني العااام أو لاادو ا    

الإسالاميين القادماا مان  ياث ها  فكارة ملموساة واضا ة، والقاول باهن هاذه الفكارة             
اسااتوعبت ماان قباا  العديااد ماان المفكاارين دون أن تكااون رأياااً جامعاااً. وأياااً اااان افماار       

 تااهفااالوع  بمفهااوم التقاادم ظاااهرة  ديقااة ماان معطيااات التطاَاور افوروباا  في مرون        
فكر افديان إلا من زاوية الإصالاح الاديني الحاديث    افخ ة، وليس الجائ  إق امها في 

ومضامينه وشروطه  يث يت تم التميي  بين مفهوم لو ياا الديني يعود للنص النقل  

                                                                                                                                              
إن بينات التاريخ  تشهد مذا الحكم، غ  أنه لا مكن العقاور علاى ماا ي ااد هاذا الحكام مان نصاوص         
الاادين أو أفكااار الققافااة العربيااة الإساالامية، في نطاااق " الااوع  " بفكاارة التقاادم والكاتااب لا يسااعفنا      

 بالدلي .
لاربط مفهاوم القاورة والتقادم في الإسالام       –سا  الاستشاراق واليساار   هناك مي  مل وث في أو - (1)

وأيضااًلأ د. محماود اسماعيا  ، قضاايا في       -  p  G runebaum. 71بالطوائف المعارضة للسنَة )راجاعلأ  
.ولكان يجاب التنباه إلى أن أاابر ثاورة      163التاريخ الإسلام  " فص  الإنشطار في  ا   اليساار " ص   

سلام ه  القورة العباسية السنية التي تحالفت بداية مع شيعة آل البيات ورعات   ناج ة ومقمرة في الإ
أعظاام تجديااداً مكاان لل ضااارة  الإساالامية بلوغااه، فقااد ااناات ثااورة أ اادثت في تاااريخ الإساالام ماان      

 . P. ،B    80انظار   –الإنعطاف  والت ول ما أ دثتاه القورتاان الفرنساية والروساية في تااريخ الغار        

lewis، Arabs in   History   للب ث في الفارو  وفارو     –افم  المصصبة  –وعليه فمنَ إهمال هذه القورة
الفرو ، عن بذور ثورات  هضة في افطراف وعلى صعيد افقليات يعبر في الواقع عن مياول خاصاة   

 أاقر مما يعبر عن واقع التاريخ.
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مان   –وبين مفهاوم للتجدياد الاديني أو للقاورة الدينيَاة       (1)ويرفق فكرة التقدم والتطور
ل الجمااع بينااها وبااين  يسااتوعب الن عااة التطوريااة ويحاااو  –داخاا  الإطااار الااديني ذاتااه  

عنى آخر، يحاول التوفيق بين ظاهرة التطَور وظاهرة القبات في دمومة بمصول، أ  اف
 ياااة افمَااة والحضااارة بداياا  محااور ثاباات يساامح باادوران المتغيَاارات ويتاايح تحراهااا       

 الدينام ، موفراً لعا القاعدة التي ادَها بالإتساق والات ان.
رو اياااف يتاااداخ  ويتطاااابق مفهاااوم " التجدياااد  وهاااذا يجعلناااا نااادقق النظااار لنااا 

 –والإصلاح " ومفهوم "التوفيق" في الإسلام، واياف وقفات  رااة الرجعاة إلى السالف      
ضادَ منا   التوفياق فناه يارتبط بالتجدياد، واياف         –على اختلاف تياراتها وعصورها 

لفادات  اان التوفيقيون في فتلف العصور أنصاراً لمبدأ الاقتبااس الحضاار ، ورماوزاً    
 .  المتضمن إطلاقاً لطاقات العق التغ

وعليااه مكننااا القااول إنَ التوفيقيااة هاا  ماادخ  التجديااد في الإساالام، وأقصااى        
مااامكن أن تصاا  إليااه  راااة عقليااة أو ثوريااة فكرياَاة ضاامن الإطااار العااام للمعتقااد           

 .(2)الإسلام  أ  إن أرادت البقاا  راة أو ثورة إسلامية
عقل  مستق  ااماً عن النظارة الدينياة أو فاالف ماا أمار      فطالما أنَ ظهور تيار 

اففكاار التجديدياة أمامهاا    و. (3)غ  وارد في المفهوم الإسالام  الشامو  الجاامع الماانع    

                                                           
هارلأ فكارة التطاور يجاب أن لا تادخ  في      يقول الداتور. عبد الحليم محماود الشايخ افسابق لنز    - (1)

المحيط الفكر  الديني الإسلام ... إن الإنسان من  ياث هاو إنساان،   يتطاور عقلاه مان  ياث هاو         
ويراجاع أيضااً محماد     32 – 31عق ... انظر د. عبد الحليم محمود، منهي الإصلاح الإسلام ، ص 

و مان مفكار  افخاوان المسالمين وقاد      وما بعدها، وها  35قطب التطور والقبات في  ياة البشرية ص 
أمَا التطور بمفهومه  –مقالاً وتاريخاً  –ذهب إلى ان التطور االحضار  الص يح متضمنَ في الإسلام 

فهاو خطاة يهودياة  روج ماا اليهاود  القلاثاةلأ مااراس، فروياد،          –فكراً وممارسة  –افوروب  الحديث 
انظر د. افنصار لأ الفكر العرب  وصارا  افضاداد ص    دوراهايم، لتعميق اموة بين المسي ية والعلم.

198 . 
 .199د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص  - (2)
انظر تحليلاً مقارناً بين ظاهرة وجود تيارين منفصلين ومستقلين في الغر ، يساتطيع الفارد أن    - (3)

 –تقليااد المسااي  ، والاادا  اليونااان    ينتماا  ف  منااهما دون أن يكااون "مرتااداً" أو "خارجاااً"لأ وهمااا ال   
الرومان  العقلان  وما أضيف من قيم بعد النهضة افوروبية، وظاهرة وجاود تياار شاام  ومو اد في     
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ساابي  وا ااد للاادخول في التقليااد الفكاار  الإساالام  هااو ساابي  التكيَااف والتوافااق مااع   
رق التهويلياة والإجتهادياة   أصول الإسلام، بعد إعادة تفسا  هاذه افصاول بم ادو الطا     

 التي يحتملها ذلك التقليد.
إن مفهوم التهوي  العقل  الذ   اول ابن رشاد تهصايله في الفكار الإسالام ،     
بمااا يتضاامنه ماان ضاارورة التفريااق بااين الظاااهر والباااطن وتحكاايم العقاا  بينااهما،      
 بالإضافة إلى مفهوم الرأ  الإجتهاد  الذ  جهد مصاطفى عباد الارازق في تهاياد    

أساسااً   –علاى صاعيد العقيادة والشاريعة معااً       –أصالته وأهميتَه، مكن أن يكوناا  
صالحاً للتجديد والتغي ، على أن يتبلاور  ومماا إ اا   إسالام  لاه وزناه، يقبا         
بهما من  يث اونهما أداة ومنهجاً في التفك ، ثم يتقب  ما يتوصَلان إليه من نتائي 

 ومضامين ومواقف. 
اففكار التجديدية تتعَارض للمقاوماة    أنن التوفيق سبي  التجديد، ومما ي اد او

وترفق عندما ياتم طر هاا بصاورتها افصاليَة غا  الإسالامية أو المناقضاة لوسالام،         
بينما يحظى أفكار أاقار تجدياداً وجارأة مناها باالقبول عنادما تعااد صاياغتها صاياغة          

 .(1)إسلامية وتوضع في معادلة المراَب التوفيق 
منطلق هذه النظرية يصح ما ذهب إليه إباراهيم اللباان مان وصاف المعت لاة       نوم
علماا الكلام إذن )يعني المعت لة( طائفاة مان المجادَدين الإسالاميين ظهاروا       لأدينبالمجد

 في وقت الحاجة إليهم فهدَوا مهمتهم  قَ افداا.
وترااوا   وقد نج وا في صدَ تيار الشكَ والقضاا علاى روح الفوضاى الإعتقادياة،   "

للعا  الإسلام  بناا من العقائد قوياً محكماً عاشت وماتت علياه أجياامم طيلاة هاذه     
 القرون.

                                                                                                                                              
    المجتع العرب ، وهو الإسالام،  ياث   ينشاه بموازاتاه، نظار لطبيعتاه، تياار علماان  منفصا  فيلأ           

Smith  I slam  in  Modern  H istory،  P،108       
فعلى سبي  المقال أثار اتا  طه  سين "في الشعر الجاهل " رفضااَ فناه طارح أفكااره مان موقاع        - (1)

إدخال الداروينياة التطورياة    –اما سنرو  –الانتقاد امجوم  السافر لوسلام، بينما استطا  العقاد 
اماا   –بعاق آياات القارآن     المادية في الفكر الإسلام  دون اب  عناا عندما أظهر التوافق بيناها وباين  

اسااتطا  محمااد إقبااال إدخااال أفكااار فلساافية غربيااة اااق ة في النطاااق الإساالام  بالنااهي التااوفيق         
 (482 – 480التصالح  )انظرلأ ماجد فصر لأ تاريخ الفلسفة  الإسلامية ص 
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"وقد اقدن بهذا التجديد الإعتقاد  ضر  آخر من التجديد الفكر  لا يق َ عناه  
خطااورة، وهااو التجديااد النظاار  في علاام افخاالاق... ومهمااا يكاان ماان أماار فقااد أدت       

  .شكوك إلى  راة تجديد تناولت العقائد وافخلاق معاً الفلسفة وما أثارته من
وقااد اااان هاادف التجديااد إرضاااا الن عااة الشااائعة في هااذا العصاار، وهاا  ن عااة   "

وااان سابيلهم في إرضاائهم هاو أن يضاعوا       ،النظر والتفك  الحار الاتي آثارتهاا الفلسافة    
ووجاد النااس في    العقائد وافخلاق في صورة نظريَة دقيقة فتم مم من ذلاك ماا أرادو،  

علم الكلام ضرباً من النظر الفلسف  الدقيق فاستساغته روح الاتفك  الحارَ الناشاطة    
 .(1)"عليه من بعد ذلك أجيال المتعلمينفي ذلك الحين وعكفت 

وهكاذا تعاود الإصاالا ية الجديادة إلى اساات ياا نماوذج التجديااد المعتا   وربااط      
ه، مع إضافة الدعوة إلى التوافق مع الفلسفة هويتها المعاصرة بداثه وشرعيته وإنجازات

 المقالية الحديقة استجابة لن عة التفك  المعاصر.
وهذا هو الجانب الت رَر  للمفهوم الإصلا   التوفيق ، وأقصى ماا يبلغاه هاذا    

 المفهوم من إمكانات التطوير والتغي .
في باطناها باين    بسبب التوتَر الخف  الفاعا   –بيد أنَ هذه الإصلا ية التوفيقية 

مااا أن تشااعر بازدياااد قااوة التيااارات العقليااة الوافاادة وتحااسَ        –عنصااريها امااا تباايَن   
  تى يت ول فيها الم شر  –إجتماعياً وفكرياً  –بضغطها الذ  يهدَد معادلة التوازن 

إلى نا ية المحافظة والحذر، افمر الذ  ي د  إلى  –بغري ة الدفا  عن الذات  –
وصلاح والتجديد، ا  لا تتسر  إلى مرابَها الدقيق نسبة أابر مان  تضييق مفهومها ل

 عناصر النظر العقل  فتص َ به.
 1949ان عااام للتجديااد الااذ  طر ااه إبااراهيم اللباا   فمقاباا  ذلااك المفهااوم الماارن  

عندما اانت افوضا  تتطلب الم يد مان التغاي  والتطاوير، نجاد الاداتور محماد الباه         
القورة التوفيقية مداها وبدأت تدخ  في صرا  واضح ضد بعد أن بلغت  – 1957عام 

نااراه يطاارح مفهوماااً   -هااذه التيااارات غاا  التوفيقيااة ماان علمانيااة وماديَااة وماراساايَة    
لوصاالاح الااديني أاقاار اهتماماااً بافصاااول منااه بالعناصاار الجدياادة وأقااار  إلى روح        

ماا ثرات الفلساافة المحافظااة، وإن ا ااتفظ بالطااابع التااوفيق  العااام الااذ  يتسااامح مااع   

                                                           
 .172 – 171ابراهيم اللبان، الفلسفة والمجتمع الإسلام لأ ص  - (1)



71 

إنه إذا اان المفهوم افول  –ريب قعلى سبي  المقارنة والت –المقالية، بحيث مكن القول 
 لوصلاح مق  الدا  المعت  ، فمن المفهوم المحافظ يستلهم التقليد افشعر .

يجدد الداتور محمد الباه  مفهوماه لوصالاح الاديني علاى الن او التاا لأ "نعاني          
الاعتبار للقيم الدينياة ورفاع ماا أثا       محاوله رد يني( في  ال الإسلاملأ)بالإصلاح الد

  وما من شبه وشكوك، قصد التصفيف من وزنها في نفوس المسلمين.
"ونعني به اذلك محاولة الس  بالمباد  الإسالامية مان نقطاة الرااود الاتي وقفات       

مساالم اليااوم موقااف عناادها  ياااة المساالمين، إلى  ياااة المساالم المعاصاار،  تااى لا يقااف   
 المددَد بين امسه و اضره عندما يصبح في غده.

  ويخاارج عاان نطاااق... الإصاالاح الااديني... تلااك المحاااولات الفكريااة الااتي ياادع    "
" إخضااا القااائمون بهااا أنهااا إصاالاح أو تجديااد في الإساالام وهاا  في الحقيقااة أمرهااا "   

أو فيمااا يصاادر عنااه  الإساالام للااون معاايَن ماان الااتفك ، أجاانبي عنااه، سااواا في هدفااه      
 .(1))يقصدلأ تيار طه  سين وعل  عبد الرازق وزا  نجيب محمود(

"فالكشف عن القيم الذاتية لوسلام هو افمارة التي اتخذناها طابعاً لماا سمينااه   
)الإصلاح الديني( ولا نقصد بهذا الكشاف )الادفا ( عان الإسالام فنَ هاذا الادفا  قاد        

 في ثر على القيمة الذاتية لوسلام.يشتبك مع لاس العاطفة الدينية 
" وإنماا نبغا  ف سااب مادلول هااذا الكشاف " مان فصاا  ماا يتصاا  بالإسالام ماان        
تحريف في التهوي  أو غموض في التفس  أو راود في الفهم، والإصلاح الديني في  ال 

بهااذا المعنااى ذو صاالة وثيقااة بالعصاار الااذ  يااتم فيااه، وبااالفكر الااذ  يقااوم     –الإساالام 
 .(2)ه، وبظروف الحياة التي عاش فيها هذا المفكرَبم اولت

" والإصاالاح الااديني بااالمعنى السااابق، ام اولااة فكريَااة، وفي صاالاته هااذه يغاااير       
الحراات الدينية افخرو التي تعتمد " تبسيط " تعاليم الإسالام وتقريباها مان العقلياة     

ص لتعلايم الادين، أو   الشعبية، اما يغاير تلك المحاولات التي تسا  في دائارة تفسا  خاا    
تلت م منهاج مدرسة خاصة من مدارس الفقه، أو مذاهب الكلام في العقيدة والإصلاح 

                                                           
 .201كر العرب  وصرا  افضداد ص د. افنصار لأ الف - (1)
ولكن مكن التسالل هنالأ ألن ت ثر روح العصر وطابع المحاولة وظروف المفكرَ الخاصة في ايفية  - (2)

نظرتااه وتفساا ه للقاايم  الذاتيااة في الإساالام ؟ وهاا  مكاان أن يتوصاا  مفكااران في ظااروف و أوضااا       
 ذاته ما  ؟ تاريخية فتلفة إلى الكشف عن القيم ذاتها وبالتفس 
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تفك  ومنهي يقوم على نقد وبناا، ويخلص إلى اعتباار قيماة وا ادة ها  قيماة       ،الديني
 .(1)الإسلام في التوجيه الإنسان  "

في الإسااالام ويحصااار إنَ هاااذا المفهاااوم ينتقااا  إلى الدايااا  علاااى العامااا  الاااذات    
الإصااالاح في عملياااة الكشاااف عااان قيماااه افصاااليَة، وردَ الإعتباااار إليهاااا، وتنقيتاااهادون 
مذهبية خاصَة، مما يعبَر عن يوله الإجتماع ، بينماا يلتفات المفهاوم الآخار، افاقار      
مرونااة إلى العناصاار الحضااارية الوافاادة، وياادعو إلى اسااتيعابها ضاامن دائاارة الإعتقاااد   

وإن أعيد  –شدَد على ضرورة التجديد بما يو   أنَ العام  افصي  ذاته وافخلاق، وي
 لا يف  بكافَة الإ تياجات النظرية لمواجهة تحديات العصر. –الكشف عنه 

يقادَم لناا    –ضامن الإتجااه الإصالا   التاوفيق  العاام       –والفارق بين المفهاومين  
تغ ات الاجتماعية والفكرياة باين   نموذجاً آخر للتهرجح الذ  تعانيه التوفيقية، بفع  الم

 .(2)عنصريها أو معادليها
ويتضح المفهاوم المحاافظ لوصالاح أاقار فاهاقر مان خالال التفسا  الاذ  يقدماه           

"اان إقبال دقيقاً عندما عبرَ عن  لأمحمد البه  لفلسفة المفكر البااستان  محمد إقبال
"الإصالاح الاديني"    ان التغاي  با   راته الفكرية "إعادة بناا الفكر الديني" في الإسلام دو

فنً أيااة محاولااة إنسااانية تاادور في محاايط الإساالام لا تتعلااق بتعاادي  مبادئااه طالمااا أنَ      
 مصدره، وهو القرآن، له صفة الج م والتهايد وافبدية.

وأية  راة إصلا ية " في الإسلام، بعد ذلك ه ، إذن في دائرة الفكار الإسالام    
سلمين لمبادئه، وأ  تطور لوسلام يجب أن يكون بهذا المعنى،  وله، وفي دائرة أفهام الم

، (3)أ  في دائرة أفهام المسلمين وتفس هم لتعاليمه، وليس هناك تطور لوسالام نفساه  

                                                           
 . 396 – 395محمد البه ، الفكر الإسلام  الحديث وصلته بالاستعمار الغرب  ص  - (1)
 .202د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص  - (2)
ويقول د. عبد الحليم محمود مفصلاَ هذه الفكرةلأ  ال ماوراا الطبيعة،  ال افخلاق،  اال   - (3)

ت ثابتااة في الاادين، مسااتمرة لاتقباا  تطااور،  ااال العقياادة لا يقباا  التطااور،   التشااريع... هااذه المجااالا
العقيدة ه  ه . لا تختلف العقيدة الدينية الإسلامية أيضااً... أماا فيماا يتعلاق بالتشاريع فامن ااق اً        
من الناس يعتقدون أن التشريع الإسلام  متطور، ولكن التشريع مبااد  ووساائ  وقاد يادك الإسالام      

عباد الحلايم محماود،     –سائ  غ  محدَدة، يداها للا من، ولكان المبااد  والغاياات ها  ها  "       بعق الو
 ، وذلك يعني أن التطور مسهلة غ  مطرو ة بشك  أساس .28منهي الإصلاح في الإسلام ص 
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فن  الااو   بااه قااد انتااهى علااى عهااد الرسااول )ص( امااا ختماات برسااالته الإميااةلأ ولا  
ماارتن  ه صانع تَام   الن و الذ  يدقب إذن أن يكون هناك إصلاح ديني في الإسلام، على

 لوثر في المسي ية. 
لى رواياة وا ادة م اادة لاه، أتااح      لتفات إنجي ، وعدم الاالإفعدم التقبت في رواية 

فتح منافذ عديدة، دخ  منها إلى رسالة المسيح عادات وأفهام أصب ت على مرَ ال من 
 .(1)ومن على شاالته "ج ااً لا يتج أ من المسي ية، وبالتا  أتاح فرصة لإصلاح لوثر 

اما يجدر بالذار أن التوفيقيَة الإسلامية الحديقة، أاقر تعاطفاً مع  راة " لاوثر  
  .ل ظ الداتور البه م" وأاقر تهثراً بها ممَا يو   به 

يذار عباد القاادر المغربا  أ اد الاصالا يين الساوريين مان الاذين رافقاوا  اال           
إ اادو محاوراتااه الفكريَااة لا باادَ لنااا ماان  راااة  نَ الساايد قااال لااه في أالاادين اففغااان ، 

دينياة... إنناَا لااو تهملناا في ساابب انقالا   الاة عااا  أوروباا ماان اممجياة إلى المدنياَاة،        
 ونراه لا يتعدو الحراة الدينية التي قام بها لوثر وات على يده.

فمنَ هذا الرج  الكب  لَما رأو شعو  أوروبا زلت وفقدت شهامتها مان طاول ماا    
خضعت لرلوساا الادين ولتقالياد لا ااتَ بصالة إلى عقا  أو يقاين، قاام بتلاك الحرااة          

" ودعا إليها أمم أوروبا بصبر وعناد وإلحاح زائدين، فهصالح باذلك أخلاقهام،     الدينية.
في أوروبا مباراة ومسابقة بينها وبين  وقوم اعوجاجهم، ونتي عن نشوا )البروتستانتية(

يرقب الفريق الآخار ويرصاد أعمالاه فافاة أن     فريق جع  ا َ عدوتها )الكاثوليكية(، ف
يساابقه إلى... الإرتقاااا في معااارج المدنيااة.. وماان هااذه المنافسااة بااين الفااريقيين تولاادت  

 .(2)المدنية الحديقة التي نراها ونعجب بها"
ثم ينطلق اففغان  من هذا النماوذج افوروبا  لل رااة الدينياة لي ادَد الإصالاح،       

صالاح البروتساتانتي وثورتاه ضادَ التقلياد والسالطة الدينياَة مصادر إيحااا          وقد مق  الإ
للروَاد الإصالا يين المسالمين مطلاع النهضاة، ورأوا فياه عاودة بالمساي ية إلى الصاورة         
الإسلامية للدين باالرجو  إلى الكتاا  وتقلايص دور " الواساطة " الكهنوتياَة باين العباد        

 وربَه.

                                                           
 .410 – 409محمد البه ، الفكر الإسلام  الحديث، ص  - (1)
 .99-98ان ، سلسة " إقرأ " ص عبد القادر المغرب ،  ال الدين اففغ - (2)
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فضاافاض،  –علااى محافظتاه   –صالاح الإسالام    إلا أن مفهاوم محماد البااه  لو  
 ويسمح بهاقر من تخريي.

فالإسالام ظاااهرة دينيااة  قيقيااة، والقاارآن لاَال وجااوه ومعااان، وعناادما يطالااب   
المصااالح الإسااالام  المعاصااار   " الكشاااف عااان القااايم افصااالية في الإسااالام، فمناااه         

  محمااد امااا يشاا –سيسااتو   تلااك القاايم الااتي تااتلاام مااع عصااره وثقافتااه وظروفااه  
 وسيعرضها بطريقة تبدو معها واهنها الإسلام افصل . –البه  ذاته في النص السابق 

ويكفاا  أن نلا ااظ أن الغاا ا  اااان يحاااول العااودة إلى مااا يعتقااده أنااه الإساالام        
افصل  أيضاً، وإنَ ابن رشد اان يردَ عليه مان منطلاق ماا يارو بامخلاص أناه الإسالام        

تيمية في سلفيته، ومحمد بن عباد الوهاا  في اساتي ائه     افصل  أيضاً، واذا فع  ابن
لتلاااك السااالفية، ومحماااد عباااده في تجااااوز لتلاااك السااالفية وا يائاااه للااادا  المعتااا       
والفلسفة، ومحمد إقبال في اقتباسه لمفهوم التجربة العلمية والرو ية بالمعنى العصر  

 .(1)بعد صياغته صياغة إسلامية
هرة لاادو المااذاهب والفاارق الدينيااة افخاارو الااتي مااا هااذا إذا   نتااابع تلااك الظااا 

 منهاجها الخاص في الإسلام.
ن مباادأ "الإ ااا " إذا تحقَااق وانعقااد، امكاان أن يااوفَر المسااتند   أضاايف إلى ذلااك أ

اعتمااداً  ، قاة المعتقاد الإسالام    تالشرع  لإستيعا  أنوا  من الما ثرات وصاهرها في بو  
لاى خطاه( دون التقياد باه  تفسا  خااص لمفهاوم        على الماهثور النباو  )لاتجماع أمتاَ  ع    

"الإسلام افصل " عدا ماا تحتمَاه ضاوابط التفسا  والتهويا  والإجتاهاد باالرأ ، وها          
كان ها    ول -مان مدرساة إلى أخارو     –ضوابط تختلف نوعيتها أيضاً مرونة أو تشادَدا  

بح جا ااً  مكان أن تصا   –عقد عليهاا "الإ اا "   ي ،التجديد"يعني ذلك أنَ أ  درجة من "
؟ وهاا  مكان تقبَا  الارأ  القائاا لأ إنَ قباول التجدياد أو رفضااه،      سانَة في الإسالام  مان ال 

                                                           
بعكس تفك  محمد البه  وعبد الحليم محمود، يقول محمد إقبال عان التطاور الجاذر  للعقا لأ      - (1)

وها  أخاص مقاولات     –إنَ عق  الإنسان أخذ يشبَ عن طوق ماا يحايط باه مان زماان ومكاان، وعلياَة        
انظارلأ محماد    –قادَم الاتفك  العلما     الجوهريَة... إنَ تصاوَرنا للعقا  نفساه  سابي  التغاي ، نتيجاة لت      
 .15 – 14، ص 1955القاهرة ’ إقبال تجديد  الفكر الديني في الإسلام، تر ة عبَاس محمود 
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يتقرر بماا مكان أن نطلاق علياه  اديقاً " منااخ الارأ  " في افوساا  "الدينياة" المتعلقاة           
 والم ثرة.

أضف إلى ذلك أنَ عدم وجود أيَة هيتة تقيس الإ ا  الشام  أو اقله في عماوم  
ي د  إلى ظهور عدّة أشكال من الإ ا  متهثرة بتقالياد وظاروف فتلفاة في     الإسلام،

 أنحاا العا  الإسلام .
لقد استوعب الإسلام قسطاً اب اً من الم ثرات الخارجية التي اانت غريباة عان ديان    
الص ابة أ ياناً بالتنازل لوفكار الحديقاة، وأ يانااً باالتوافق ماع ممارساات الشاعو  الاتي        

غاا  أنَ هااذه التجدياادات في المباادأ والممارسااة ظلاات مقيَاادة ومعدلَااة دائماااً بقاارار       يلااها،
الإ ااا ، امااا ظلاَات عريضااة، بااين وقاات وآخاار، للااتقلص بفعاا  موجااات ماان المحافظااة            

 التي اانت في  قيقتها تعب اً عن تولدَ إ ا  مضادَ لو ا  الآخر؟، (1)الدينية
وف والعواما  الفاعلاة في تجدياده، وساواا     إذا صَح ذلك، فمن الإ ا  طبقاً للظار 

سلفياً يعتمد الظاهر والنق ، هو الذ  يقارّر   مأاان مت رَراً يعتمد التهوي  والإجتهاد، أ
 نوعّية الإصلاح الديني واتجّاهه.

وفي  ااال اااون الإصاالاح تحاارّر  الإتّجاااه، فاامن تجديااده يسااتند إلى ماادو مااا  ّ     
عملياة التوفياق، أماّا إذا ااان سالفياً فامنّ قاوة         استيعابه وقبوله مان ما ثرات جديادة في   

ردتّه تعتمد على مدو ماا ياتمّ رفضاه مان ما ثرات توفيقياة ساابقة اازجات بافصاول          
 الإسلاميّة، وه  الردّة فففّة اردّة افشعر  أم متصلبة اردّة ابن تيميّة.

تجااه  هاو الاذ  يكشاف عان ا     –قبولاً أو رفضاً  –أ  إنّ الموقف من مبدأ التوفيق 
بمعنى آخر لابدّ للمصلح الإسلام  أن يقرّر ، "وما إذا اان تجديدياً أو سلفيّاً الإصلاح،

قب  البدا بعملية إصلا ه إن اان سايقب  بمبادأ التوفياق أم س فضاه، وإلى أ ّ درجاة      
 من درجات القبول أو الرفق وطبقاً ف  ضوابط. 

لام  إلى أنّ لمباااد  الشااورو غاا  أنّااه لاباادّ ماان التنبّااه في مسااهلة الإصاالاح الإساا   
 والإ ا  والتهوي  والاجتهاد والتوفيق  دوداً يل م ان نقف عندها في خااة المطاف. 
فف  الت لي  النهائ  هناك  دّ قاطع في الإسلام لا مكن تجاوزه وهو نطااق ماا   

في جاوهر العقيادة وأساس     –أمر اأ وما ينه ، ما أ  ّ وما  ارّم، فالسالطة النهائياة    

                                                           
 . 226برنار لويسلأ الإسلام في التاريخ، المرجع السابق، ص (1)
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 يااع إمكانااات   دأ لا لنمااة، للشاار  لا للشااعب، وذلااك بعااد أن تسااتنف     –الشااريعة 
"الاجتااهاد" الفقهاا  والفكاار  وا تمااالات "التهوياا " العقلاا ، وهااذه المسااهلة لا بااد ماان      
التوقف أمامها في إطار المشروعية والمرجعياة الإسالامية، إذ مكان رفعهاا في وجاه أيّاة       

يقول عبد القادر عودة، وهو قاانون    ه، دوده ونطاق محاولة لتجاوز الاجتهاد البشر 
 من مفكر  الإخوانلأ

"لمن الحكم؟ هذا سا ال لا تصاعب الإجاباة علياه بعاد أن علمناا أن اأ هاو خاالق         
الكون ومالكه، وأناه اساتعمر البشار واساتصلفهم في افرض وأمارهم أن يتبعاوا هاداه...        

أن الحكام أ، وإناه   ألا  –لام هاذا   فك  ذ  منطق ساليم لا يساتطيع أن يقاول بعاد أن ع    
جااّ  شااهنه هااو الحاااام في هااذا الكااون.. وإنّ علااى البشاار أن يت ااااموا إلى مااا أناا ل          

 ويحكموا به فنهم.. قد استصلفوا في افرض استصلافاً مقيداً بمتبا  هدو اأ"
 –ثام ينبااه إلى محدوديااة الشااورو الإساالامية واقتصاارها علااى مااا   يقطااع فيااه   

 لسنة برأ  وانحصارها في التطبيق وش ونه لا في التشريع.القرآن وا
وهذا فاارق هاام باين الشاورو في الإسالام والدمقراطياة في الغار   ياث لنماة          

 .(1)سلطة التشريع والحكم دون التقيد به  مفهوم للسلطة الغيبية العليا
 

                                                           
 وما بعدها. 51، من 3عبد القادر عودة، المال والحكم في الإسلام،   - (1)
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 الفرع الخامس 

  ي للدينالتوفيقية والنقد التاريخ
  اختلال ا لتكافؤ

 
جتماعيااة عنااها ماان تطااورات ا   يتااهتىلا شااك أن القااورات العلميااة الحديقااة ومااا    

ختلال في معادلة الفكر التاوفيق ،  ياث يتضاح أن أ اد     واقتصادية تكشف بوضوح الا
البشاار  قااد تجاااوز بكااق  هااذا التكاااف      -العلماا  -عنصااريها، وهااو الجانااب العقلاا    

غلالاة رقيقاة في الجاناب الاديني      ليصبح موقفاً أ اد  الجانب تقريباً لا تغطياه ساوو  
مااان مقولاااة "الا تفااااث بجاااوهر الااادين" لإبقااااا "المظهااار" التاااوفيق  مراعااااة لمشااااعر    
 الجماه  "الم منة"، وهذا ما تعكسه آراا المفكر محمد النويه  موضو  بحقنا الحا .

لحجاج ، ويرو يقف النويه ، بداية، موقفاً نقدياً من الفكر التوفيق  التقليد  ا
لطة في الجادل. و  يعاط أدلاة الخصاوم  قهاا مان العارض الادقيق         نه قد اعتمد المغاأ

والمنافسااة افميااة، لااذلك فعلينااا باااد  ذ  باادا أن تفهاام مااا يوجااه للاادين ماان نقااد، وإن  
ماع مراعااة الصادق الفكار      نا، وأن نردّ عليه من منطلق إماان   نضعه في اام  اعتبار

 .(1)وافمانة العلمية دون مغالطة

                                                           
النااويه  مقاالا علااى ذلاك منااهي العقااد في إساالامياته باالقوللأ "لعاا  أقساى افمقلااة مااذه       ويقادم   - (1)

الظاهرة المح نة، ما فعله مفكرنا الرا   عبّاس  محمود العقاد في اتابه )اأ(. إنه في سبي  عرضاه  
تاهر   والااتفااا بمنصااف الحقاائق وال    -مان الإدعااا   -عن إثبات الحقيقة  الإمية قد ارتكاب واأسافاه  

والمواربة ونمط  جي الخصوم، ما يسلب اتابه أ  نفع إلا للجهالاا مان قرائاه، أمّاا العاارفون بمجما        
 قائق التاريخ وعلوم الإ ياا، وافندوبولوجيا، والدراسة المقارنة لنديان، الذين يلتمسون في الكتاا   

إلى اضاطرابهم وأخشاى أن   فلصاً من الشكوك ومنقذاً من الضلال، فمنما يا دهم الكتاا  اضاطراباً    
 – 381انظرلأ أزمة التطاور الحضاار ، جامعاة الكويات ص     –ينته  بعضهم منه إلى الإلحاد القاطع" 

 .209وانظر د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص
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وهو يلصص  جي المعارضين للدين في ثالا لأ فكرياة وأخلاقياة واقتصاادية، أماا      
جا ااً   –اماا شاا  في الغار      –الفكرية فتستند اما يذار إلى اعتبار الظاهرة الدينياة  

من التطور التاريخ  الذ  سبق الظاهرة العلمية الحديقة التي أصب ت المعيار والمرجع 
 .(1)في الحكم على ما سبقها من ظواهر

أما الحجة افخلاقية فم داّها أن سلوك رجال الدين تجاه  رية الفكار وتجااه  قاوق ا    
 .(2)لإنسان   يكن سلوااً مشرفاً يختلف عن سلوك غ هم من أص ا  العقائد الدنيوية

اماااا أن شاااهادة التااااريخ تااابين أن المجتمعاااات الدينياااة   تكااان أاقااار أخلاقياااة أو   
   والفتن والصغائر من غ ها.اطمتناناً أو بعداً عن الحرو

أمااا الحجااة الاقتصااادية، فاادو أنّ العاماا  الاقتصاااد  هااو "الساابب افول لتلااك       
الآفات الاجتماعية.. ولاستمرارها واستف اما، وإنّ الكقرة الغالباة مان رجاال الادين..     
هاام ساادنة افنظمااة الا تكاريااة والإقطاعيااة والرأسماليااة، يسااتصدمون دينااهم لتبرياار     

والامتيااز والابتا از، باادعوو أن الملكياة المطلقاة غاا    اودة، والنظاام الطبقاا         افثارة 
وهاذا الاتهاام لا مكان أن    ، (3)وتقسيم الطبقة المستهثرة المبت ّة حارات النعايم الادنيو "   

نتصلص منه نحن المسلمين بقولنا )إن لا اهنوتية( في الإسالام، علاى الارغم مان صا ة      
،  يث إنه لا مكن إنكارلأ "نشاوا مقا  هاذه الطبقاة في واقاع      هذا القول عقيدياً ونظرياً

الحال على مرّ التاريخ الإسلام ... ) ياث( لجاهت إلى الكبات والمصاادرة والاضاطهاد      
 ،(4)وتحريق الحكومة والشعب على  دّد  الفكر لطردهم وسجنهم والانتقاام مناهم"  

 ولنا تفصي  لذلك في بحث رج  الدين "السلطة الدينية".
ما منين "المتناورين التقادمييّن"    ام هذه الحجي، وهذه الإشاكالية، اياف مكان لل   أم

أن يحتفظوا بجوهر إمانهم مع استيعابهم وتقبلّهم بشاجاعة وأماناه  قاائق عصارهم،     
 الهّا دون مواربة؟ 

                                                           
د. محمااد البااه  "الاادين وأزمااة التطااور الحضااار  العرباا "لأ أزمااة التطااور الحضااار ، جامعااة        - (1)

، ويراجااع أيضاااً مقاااللأ "نحااو ثاورة في الفكاار الااديني" للكاتااب ذاتااه في  لااة  383، ص1974الكويات،  
 .1970الآدا ، ب وت، عدد أيار )مايو( 

 .383أزمة التطور الحضار  ص - (2)
 .383أزمة التطور الحضار  ص - (3)
 المصدر نفسه. - (4)
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يلجه محمد الناويه  إلى مرا ا " التجرباة " التاريخياة الغربياة في المجاال الاديني        
ال افذاياااا المااتعلّمين في الغاار  المعاصاار )اسااتطاعوا( أن يقبلااوا   يااث يقااول إنّلأ الرجاا

التطوّرات الحضاريّة الحديقة، وأن يحتفظوا مع هذا بجوهر إمانهم إ تفاظااً فلصااً   
 .(1)لانفاق فيه

 باتّصاذهم موقفاً يتضمّن الخطوات افربع التاليةلأ 
ه،و اعتباار تفسا    التميي  القاطع بين الناطقين باسم الدين وبين الدين ذاتا  -1

أولتااك الناااطقين للنصّااوص المقدّسااة تفساا اً خاصاااً بهاام غاا  ملاا م لعامااة الماا منين،      
والعااودة الحاارّة إلى افصااول الدينيااة لدراسااتها وفهمهااا علااى ضااوا الحقيقااة افمينااة     

 والضم  المصلص.

ها  تاريخاه   ط، ياتم ت "سماه فهام النااطقين با  بالإضافة إلى تنقية الدين من " -2
 د  يا من مسلكيّاتهم وأخلاقيّاتهم، وعدم اعتبارهاا نتاائي محتوماة لا بادّ أن     و اضره 

 .(2)ما الإمان الديني أو من الخصائص اللازمة للدين نفسه

استتناف النظر في هاذه النصاوص )المقدساة( وإعاادة تفسا  مايبادو مناها         -3
يقاااة، أو معارضااااً بمنطوقاااه الحااارفي للمعرفاااة الحديقاااة، أو المعااااي  افخلاقياّااة الحد   

وهنا لجاه المفسّارون الجادد إلى التهويا  المجااز        ،الحاجات العملية لل ضارة الراهنة
أن ااق اً مماّا تنطاق باه النصاوص المقدساّة   يكان يقصاد باه           قارروا فقد  ،أو الرم  

معناه الحرفي، إنمّا هو استعارات هدفها أن ت دّ  إلى الفهم البشر  تعاب اً  ازيااً أو   
 ، ه  المقصودة بتلك الإستعارات، وليس التعب  اللفظ  ذاته.(3)ائق عليارم ياً عن  ق

"هذه الخطوة القالقة قادت في النهاية إلى خطوة أابر جرأة وأعظم جذريّاة،   -4
ه  اعتقاد مت ايد باهن النصاوص المقدساة نفساها، وإن ااان مصادرها الاو   الإما          

همهام بالحادود البشاريّة، وأنّ    ى بهاا إلى رجاال مان البشار محادودين في ف       قّاً قد أو
ه لاا عبرّوا عماّ أو ى إليهم بلغاات بشاريّة لكاّ  مناها صافاتها اللّغوياة الخاصاّة بهاا،         

                                                           
 .384أزمة التطور الحضار   ص  - (1)
 المصدر نفسه. - (2)
 .384ة التطور الحضار  ص أزم - (3)
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وهذه الصفات قد  ددّتها الطبيعة الجوهريّة للّغة، أو المر لة الققافية التي اانت قاد  
 بلغتها في زمان الو   ومكانه.

نفساها دون أن نكاون بالضارورة قاد     مغ و هاذا أنّ لناا أن ننااق  تلاك النصاوص      
نبذنا الإمان بالوجود الإم ، اما يفع  المل دون، أو نبذنا الإمان بالو   الإما  اماا   

 (.Deistsيفع  الذين ي منون بوجود اأ، ولكن يرفضون النبوّات، ممّن يسمون ) 
ن وهكذا يستطيع اق  من المسي ييّن في الغر  الحديث أن يخضاعوا االا العهادي   

ناوا ماا فيهاا مان خطاه      ي( وأن يبB iblical Criticismالقاديم والجدياد للنقاد المسامّى )    
تاريخ  أو علم ، أو تجدّد أخلاق  بحدود ال مان والمكان، أو عدم صلا ّية لل اجات 
الحديقة، وهم في الوقات نفساه يعتقادون بامخلاص أنهاّم لا ي الاون مساي يين صاادق          

 الإمان باأ ويسو .
في المفكاريّن العلماانيين، با  مناهم      –في نظر النويه   –ليسوا محصورين وه لاا 

بارغم   ،اق ون من رجال الكنيسة الذين لا ت ال الكنيسة تقبلهم أعضااا رسمايين فيهاا   
، والحق أنّ مفهاوم الاو   لاديهم قاد     (1)ما يقولون في رفضهم بعق النصوص المقدّسة

( منااه إلى معناااه الااديني القاااطع   inspirationتحااول وصااار أقاار  إلى معنااى الإمااام )   
(Revelation)(2). 

وهاذه هاا  الخطاوات افربااع الاتي ياارو الناويه  أن الغاار  المساي   الحااديث قااد      
ول ، فه  مكننا اقتفااها  يعااً؟ يقا  عليها لح ّ المشكلة وتحقيق الإصلاح الديني مأقد

أنّ رابعتها متعذّرة عليناا  النويه لأ ما إن نفكر في هذه الخطوات افربع  تّى يتجلّى لنا 
طاااور أماااا قاااد يلااا  ننحااان المسااالمين المعاصااارين متعاااذّرة عليناااا الان، وفي المساااتقب  الم

المستقب  المتطور، فمن غ  المجد  التكهّن به، فاعتقادنا السائد لنا الآن هو أن القرآن 
 قالات باهنّ  مان المفكارين في الإسالام    الماض  فتات  فيالام اأ الحرفي،  قاً إنهّ اانت 

معنى القرآن هو و ده المو ى باه، وإن اللفّاظ مان الانبي )ص( لكان تلاك الفتاات باادت         
علاى أنّ   ةو كم عليها بال ي  وامرطقة أو بالكفر والإلحاد، واستقرت العقيادة الساائد  

 القرآن مو ى به لفظاً ومعنى.

                                                           
 .385 – 384أزمة التطور الحضار  ص  - (1)
 .212د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص  - (2)
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" الذ  يخضاع  نستطيع أن نتناول القرآن بنظ  " النقد الكتاب   معنى هذا أننّا لا
إنّ هاذا   – ساب قولاه    –ورأي  الشصصا    ،له علماا المسي ية اتابهم المقدسّ بعهديه

الموضااو  لاجاادوو ماان محاولااة إثارتااه في الآونااة الحاضاارة، باا  تكااون محاولااة شااديدة    
والناا   الضرر، وقد تسببّ لقضّية التطور الحضاار  نكساة أليماة نحان في غناى عناها،      

 اول مفكرناا الرا ا  طاه  ساين أن يطباّق شايتاً مان هاذا          بذار ما  د  من فتنة لمّا
 ،النقااد علااى قصّااة إبااراهيم وبناااا الكعبااة في الطبعااة افولى ماان "في الشااعر الجاااهل "   

، با   1921وليس ظروفنا الراهنة بهنسب لمق  هذه المحاولاة ممّاا اانات علياه في سانة      
ة لنا عان الخطاوة    مندو  مناسبة، فلننظر ه  في الحلول القلاثة افخرو قد تكون أق
 .(1)الرابعة؟"
ف ااص هااذا الاانمط ماان الااتفك  يكشااف لنااا عاان جانااب فهاام طبيعااة الفكاار      ت إنّ

 يث سرعان ما يت ول "التوتر الخف  المضامر" داخا     –في بعق أنماطه  –التوفيق  
المعادلة التوفيقية بين عنصريها )الإماان  والعقلانا ( إلى تصاادم باارز للعياان اماا لا       

 من هذه النصوص. يخفى
ومع هذا، يبقى المفكر التوفيق   ريصاً علاى تجناب المجابهاة الفكرياة الحاسماة      
فيلجاه إلى التميياا  بااين مساتويين ماان الااتفك ، اماا اااان افماار قادماًلأ "مسااتوو تفكاا      

نج  تجنبها أو "تهجيلاها"  ف الخاصة ومستوو تفك  العامة إن   يكن لح  الإشكالية،
مان   –ي  المقال إنّ ما يسميّه "النقاد الكتااب " لنصاوص الاو   مقّا       فهو يرو على سب

يحااذّر ماان الإقاادام عليهااا لتجنّااب الصااد  بااين     أنااهمر لااة "متقدمااة" غاا    –منظااوره 
 .(2)المفكريّن والجماه ،  سب قوله

                                                           
 .385أزمة التطور الحضار ، ص  - (1)
إن اااق ين جااداً ماان رجااال الاادين المسااي   لا يجاادون ل اماااً علاايهم أن ي منااوا بااالولادة العااذراا     - (2)

ماديّااة  رفيّااة، باا  يقولااون بهنهّااا ااناات ولادة طبيعيااة  نتجاات ماان العمليااة ال وجيااة  للمساايح ا قيقااة 
العادية بين مريم ويوسف النجار، وإنّ ما يقوله " العهد الجديد " عنها ما هو إلا إشاارة إلى الوشايجة   

  هم رجال الرو ية الوثقى بين يسو  وبين اأ لا بدّ أن أارر أنّ من أعنيهم ليسوا  رّد علمانيين، ب
الكنيسة المعتمدين هذا مع أنّ عقيدة الولادة العذراا أدخ   في صميم الإمان المسي   من قصة بناا 
الكعبة في الإمان الإسلام  )يش  إلى قضيّة طه  سين(.. وهذا مقال على ماا ينبغا  علاى مفكرّيناا     
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لذلك نراه يعود إلى الخطوات القلا ، دون الخطوة الرابعة، في ااد علاى ضارورة    
لاقياًّ بين الادين وطبقاة رجاال الادين، ثام يتوساّع في مساهلة التهويا          الفص  فكرياً وأخ

العقلاا  والمجااااز  مسااتنداً إلى من اااى اباان رشاااد في تقااديم العقااا  علااى النقااا  عناااد      
 .(1)التعارض

الإشااكال النظاار  الااذ  آثاااره بدايااةلأ "مشااكلتنا    ىثاامّ نجااده يقاارّر بعااد أن تحاشاا 
أيان تقاع   ، ابهاة باين الادين والحضاارة    الكبرو ليست في الجانب الفكر  المحق من المج

مشكلتنا الكبرو إذن؟ ه  في اعتقاد  تقاع في الميادان العلما ، ميادان تطاوير التشاريع       
الإساالام   تّااى يااتلاام مااع الحاجااات العمليّااة الماديّااة والإجتماعيااة لت ضاا   تمعنااا  

 المعاصر. 
ة لا مناصّ منها...  قاً إنّنا سنضطّر في هذا الميدان إلى الدخول في معارك فكريّ

 .(2)لكنّها لن تكون جدلاً بي نطياً... ب  ستكون  اجة عمليّة ماسّة مل ة لا محيد عنها
وهنا يعاود إلى  ياث انتاهى مصاطفى عباد الارازق، فيشاددّ علاى مبادأ الإجتاهاد           

عنادما يساتنتيلأ "أنّ اا ّ التشاريعات الاتي       هبالرأ  في تطوير التشريع، غا  أناه يتجااوز   
المعاش الدنيو  والعلاقات الإجتماعية بين الناس ) ال المعاملات(...    تخصّ أمور

 .(3)يقصد بها التمام والإستيفاا و  يقصد ما الدوام وعدم التغي "
وهااذه في الحقيقااة خطااوة تتجاااوز أيضاااً مااا وصاا  إليااه علاا  عبااد الاارازق في           

ة ااناات ضاارورة  يااث  اااول إثبااات أنّ الخلافاا ،1925" عااام الإساالام وأصااول الحكاام"
م قتة واجهت المسلمين في ذلك العهد، وأنها غ  ضروريّة وغ  مل مة لجميع المسلمين 

 .(4)في ا  افزمان
وهو في توصله إلى هذا الاستنتاج لا يهخذ في الاعتبار المبدأ الإسالام  المتعاارف   

ص من  يث ها  نا   –و ملة تساو  وتواز   وهو أنّ آيات التشريع من تفصيلة عليه،

                                                                                                                                              

وانظر د.  385لحضار ، وهام  أن يتجنّبوه من معارك الاميّة نظرية بحتة... انظرلأ أزمة التطّور ا
 .213افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص 

 .386أزمة التطور الحضار ، ص  - (1)
 .387المصدر ذاتهلأ ص  - (2)
 .390أزمة التطور الحضار  ص  - (3)
 د. بدو لأأصول الفكر السياس ، القاهرة دار النهضة العربية،  -  (4)
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عتباار افولى زمنياة   لا –إسالامياً   –آيات الإمان والعقيادة، فماا هاو السابي       –قرآن  
والقانية أزليّة ؟ أضف إلى ذلك، من نا ية أخرو إنّ آياات التشاريع أقا  تقابلاً للتهويا       

نتقااال ماان ددة ملموسااة لا تقبّاا  بطبيعتااها الاالعقلا  أو المجاااز  فنهااا تعااالج أمااوراً محا  
 .(1)" أو التهوي  والمجازباطنالالظاهر إلى "

مااع الإشااارة إلى أننااا وفي اااق  ماان سااياق رجااال القااانون الوضااع  مااع نصوصااهم  
بحياث تعاملنااا مااع أ كااام التشااريع امااا تعاما  رجااال القااانون الوضااع  مااع نصوصااهم   
بحيااث تاادرجت هااذه النصااوص تاادرجاً هرمياااً تتوضااع المباااد  أو قواعااد افساااس في    

إلى افسف  تدرجاً تنازلياً والكاتب يعادف أنّ رأياه هاذا يبادو     القمة ثم تدرج النصوص 
تغاي اً جااذرياً، لكنااه  سااب قولااهلأ "لاايس تغااي اً جااذرياً للاادين نفسااه، باا  هااو تغااي  في  

الصاا يح ورو ااه الحقااة علااى خطااى "مصاال نا    فهمنااا لااه... ومحاولااة لااتفهمّ جااوهره 
(  اين ميا وا في الادين باين     العظيم محمّاد عباده وتلامذتاه واتباعاه في مدرساة )المناار      

افصول والفرو ... فهمّا افصول )يقصد العقيدة والعبادات وافخلاق( فالا يجاوز لناا    
عليهاا مان التغاي  ماا يساتل مه      تغي ها، وأما الفرو  )ا ّ ش ون المعاملات( فمن  قنّا 

 .(2)ر اف والتطو
في الوقااات ويخلاااص الاااداتور محماااد الناااويه  إلى أنّ "هااادف الإصااالاح المطلاااو   

الحاضاار هااو أن نقنااع الناااس بوجااو  افخااذ بااالنظرة العلمانيّااة الخالصااة في ااا ّ مااا      
يختصّ بهمور معاشهم ودنياهم... فالإسلام... فيماا عادا مساائ  العقيادة والعباادة لا      
يتنافى مع النظرة العلمانية، ب  ليس من المغالاة أن نقرّر أنّ موقفه من أمور دنيانا هاو  

 .(3)رفموقف علمان  ص
وهكذا يص  هذا النو  من "التنظ " التاوفيق  إلى محاولاة التوفياق باين الإسالام      
 والعلمانية في  ال المعاملات والش ون العامة " فيما عدا مسائ  العقيدة والعبادة".

وهااااذه المحاااااولات إن ااناااات سااااائدة أواخاااار السااااتينات وأوائاااا  الساااابعينات في  
" في الحقبااة  نهااا   تتواصاا  بشااكلها "التااوفيق    فمالايااديولوجيا القوميااة واليسااارية،   

"، وبادا أن المساهلة   الإتجاه العلمان " بمع ل عن  "يث سار الإتجاه "الإسلام   ؛التالية
                                                           

 .214رب  وصرا  افضداد ص د. افنصار لأ الفكر الع - (1)
 .390أزمة التطور الحضار  ص  - (2)
 وانظر    يث مي  الحضارة الشيتية من غ ها. 192المصدر ذاته ص  - (3)
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إن  –"، وإن   تخ  السا ة من محاولات متجاددة  إلى المواجهة منها إلى "التوافقاي  
ا واهمهااا محاولااة  اا   لإعااادة ذلااك التوافااق العساا ، لعاا  ماان آخرهاا –يكاان محاادودة 

الرفاه الإسلام  في ترايا ب عامة نجم الادين اربكاان تحقياق الإصالاح الإسالام  مان       
  ستكون ما آثار بعيدة. –إن نج ت  –داخ  النظام افتاتورا  العلمان ، وه  محاولة 

لجة بين التشاريع العلماان  الاتي    دوإذا اانت تلك المحاولات التوفيقية النظرية الم 
توفيقية العملية "برغماتية" من نو  القق غايتها، فمن تحما في هذا الفص     عرضنا

آخر قد شقتّ طريقها على الصعيد الواقع  في المجتمعاات الإسالامية مناذ وقات أاابر      
 .(1)وااتسبت نوعاً من "المشروعية" في إطار افنظمة والم سسات القائمة

 

                                                           
 .215د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص  - (1)
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 الفرع السادس 

 ة والقانونوفيقية في مجال الشريعالت
 

انتهى محمد عبده بالداي  على إصادار "الفتااوو العصارية" للمسالمين في أنحااا      
وجهد رشيد رضا لوضع قاانون   ،العا  والعم  على إصلاح القضاا الشرع  في مصر

 .(1)مدن  شام  يحيط بحياة المسلم المعاصر في  يع جوانبها –شرع  
لقاانون  باين الادين والحكوماة في     وانكبّ على عباد الارازق علاى مساهلة الفصا  ا     

قضااايا الاميااة  –امااا رأينااا لاادو النااويه   –الإساالام وإلى وقتنااا الااراهن يااق  الاابعق 
ة العمّلية ليعتبرها المجاال افنساب   ثم يعود أدراجه إلى مسهلة الشريع مستجدة عديدة،
 . وصلاح، ولي ذر من محاولات المس بقضايا العقيدة والإمانلوافاقر إلحا اً 

 ياع  وسارياً بالنسابة إلى  وهذا يبقى معيار المفكرّ السلف  ألد بن تيمية ثابتاً 
ات )الااذ  يشاام   د  بااين مياادان العبااا وذلااك عناادما مياا  مصاال   الإساالام المحاادثين، 

يقبا    العقائد( وميدان المعاملات )الذ  يشم  التشريع( واعتابر افول ثابتااً ومطلقااً لا   
 .(2) ده قابلاً للت ركّ المرن مع متغ ات افزمانأ  تغي ، واعتبر القان  و

وفي هااذه الحقبااة موضااع الب ااث جسّاادت أعمااال المفكاار القااانون  المجتهااد، عبااد 
( تلاك الطاقاة التوفيقياة العملياة الخصابة والمرناة       1972 – 1895الرازق السنهور  )

 في التشريع الإسلام  منذ افص . 
ة التوفيقياة الاتي طر هاا اا ّ مان محماد       قد استوعب السنهور  المبااد  النظريّا  ل

عبده والسيد رضا وعل  عباد الارازق، و ومّاا إلى تطبياق عملا  بالملااماة المرناة باين         
 القانون الغرب  والشر  الإسلام .

                                                           
(1) - H ourani، A rabic  Thought  P . 235  
 .216ا  افضداد ص د. افنصار لأ الفكر العرب  وصر - (2)
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 –الاتي رافقات القنائياة الفكرياة والحضااريّة       –لقد تبين مان القنائياة التشاريعية    
القانياة أن تقابا  القاانون الغربا  والشار        منذ أواخر القرن الماض  و تىّ قب  الحر 

الإساالام  تقاباا  صاارا  وصاادام لحساام المسااهلة لصااا  أ اادهما أماار لا جاادوو منااه     
وأثبتت " تجربة افقطار العربيّة، وخاصة مصار وبلادان امالال الخصايب، في فادة ماا       

إجاراا   بين الحربين... أنّ القانون الغرب  الخالص، أو القانون الإسلام  الخاالص دون 
 يفيان بالغرض المطلو . تعديلات عليها، لا

واما  صا  في فتلاف الحقاول، نشاب صارا  باين مدرساتين فكاريتين، مدرساة          
جدياادة رفضاات القدمااة باعتبارهااا لا تناسااب افوضااا  العصااريّة، ومدرسااة قدمااة       

 لشر  الإسلام .جتة مع الماض  فطالبت ببعث اام  لشهدت قطيعة مفا
الماساّة إلى أسالو  جدياد يهخاذ مان المدرساتين أفضا  ماا          وهكذا تتضح الحاجاة 

جديد معتادل يجماع ماا     لديهما، واان السنهور  هو الذ  رفع لواا الدعوة إلى أسلو 
ين الغرباا  والإساالام  آماالاً أن ياا د  الجمااع في النهايااة إلى تااهليف منااهي   بااين القااانون

 .(1)منسجم منهما
يسااات ي  علاااى المفااااهيم القانونياااة    وقاااد أياااده في ذلاااك النقاّاااد الاااذين رأوا أناااه   

والدّستوريّة الغربية إذا ما غرست في بيتة اجتماعية جديادة، أن تعطا  نتاائي مشاابهة     
 لما أعطته في الغر .

ومااان نا ياااة أخااارو فقاااد  اااد  صااادام مباشااار باااين القاااانون الغربااا  والشااار    
باادأ النقاااد  الإساالام  في الميااادين الااتي اااان فيهااا افخاا  يتمتااع بمكانااة قويااة... مااذا    

يتساالون عن إمكانية تحاديث الشار  الإسالام ، بحياث لا يعاود يتنااقق ماع القاانون         
ين بحيث يصلان إلى ن بالإمكان تعدي  ا ّ من القانونوقال آخرون بهنه قد يكو ،الغرب 

التاهليف الكاماا  بينااهما، وإذا اااان الااتفك  يسا  في هااذه الاتجاهااات، طاارح الساانهور    

                                                           
المصاادر الرئيساا  لدراسااة توفيقيااة الساانهور  هااو اتابااهلأ مصااادر الحااق في الفقااه الإساالام          - (1)
( في ستة أج اا، وهادف الكتاا  " وضاع الفقاه الإسالام  إلى جاناب الفقاه الغربا  فيماا هاو           1954)

مصادر الحقّ  –غرب  هام ّ جوهر ، وفيما هو  دقيق خف . وعالج الفقه الإسلام  بهساليب الفقه ال
 .1ص  1ج 
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عااام )فساالو  في أثناااا إعااداد مسااودة قااانون ماادن  جديااد للعااراق فكاارة تطبيااق هااذا ا
 .(1)( يستند إلى المفاهيم الإسلامية والغربية1936

ين منذ مطلع القرن ارا في اتجاهيين تشريعيين متناقضواان العراق ومصر قد س
 يث تبني مصر القانون المدن  الغرب  )الفرنس ( الياً، بينماا اساّك العاراق بتشاريع     

ومذا   يبذل السنهور  أيّة محاولة جديدة لصياغة قوانين جديدة  ،لة )العقمانية(المج
وذلاك فناه ااان     ،الياً مذين البلدين، و  يد  إلى إ ادا  تغاي ات ثورياة في أ  مناهما    

ف ااول أن   .(3)أدرك صاعوبة إ ادا  تغاي  جاذر     ، (2)معتدلاً بطبعه وذرائعيااً بمنطلقاه  
دين العناصر التي يفتقر إليها... فهدخ  عناصار مان القاانون    يضمن قانون ا ّ من البل

الغرباا  في القااانون العراقاا  الااذ  اااان إساالامياً في افساااس، امااا أدخاا  عناصاار ماان   
القانون الإسلام  في القانون المصار  الاذ  ااان مساتمداً مان القاانون الفرنسا  وقاد         

راقية وأخذت افردن وليبيا تبنت سوريا النموذج المصر  المعدّل على ضوا التجربة الع
 التجربة المصرية.  وفقالنموذج العراق  المعدّل 

والواضح أن هذه التجربة مع اختلاف تطبيقها بين بلد عرب  وآخر، نج ت أاقر 
ما نج ت في إدخال الإصلاح التشريع ، وفق أسس علمانّية، خاصة في العاراق  ياث   

ين الغرباا   عناصاار ماان التشااريع   (اقلاات في قانونااه وبقاادر متساااو  )مباادأ التكاااف      
والإساالام . ومكاان أن يعاا و النجاااح المل ااوث الااذ  ا اارزه الساانهور  إلى أنااهّ باادأ        
بتطبيق أسلوبه في المواضيع التي تاق  أقاّ  معارضاة مان العناصار المحافظاة أو الاتي لا        

 تق  أية معارضة على الإطلاق.

                                                           
 .220جذور  ص  - (1)
 .218د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص  - (2)
إن النهي التوفيق ، اما تبين لا يتقب  فكرة التغي  الجذر  أو التقوير بسابب عادم ميلاه لل سام      - (3)

  العلما  فناه يواجاه مان خلفاه      القاطع، ثم إنهّ يارو الإاتفااا باالتطوير التشاريع  ا ادّ أقصاى للتغاي       
موقفاً محافظاً يرفق التطوير  تىّ بالنسبة لج ئيات الشريعة وأ كامها التفصايلية. فن النااس إذا   
سلمّوا بمبدأ قبول الدين للتطوير ذهب ا  منهم مذهباً يخالف الآخر... ثم   يقفوا في هاذا التطاور   

ه  إلى الفكاار فن الااذ  يعتقااد أن الشااريعة من لااة... عنااد  اادّ إنهّااا فكاارة ضااالّة... والتسااليم بهااا ينتاا
 لايعديه شكّ في صلا ية ما شر  لخ  الإنسان في ا  زمان ومكان.
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كن أن تورطهّ في ن ا  الخوض في قضايا مق ة للجدل م وبذلك تجنب عن  كمة
مع العلماا، فبدلًا من الحاديث النظار  عان ايفياة تحاديث الشار  الإسالام  أو  تاى         
 رد وضع إطار نظر  فسلوبه في الب ث، انتق  مباشرة، وبطريقة عملية إلى تبياان  

 الإساالام  والغرباا ، مااذا الساابب نجااح     ة تحقيااق التااهليف مااا بااين التشااريعين    ايفياا
 .(1)عبد الرازق السنهور   يث فش 

أخفااق عبااد الاارازق،  يااث لقااد نجااح الساانهور  لاايس فقااط  ومكنناا أن نضاايفلأ 
 .(2)وإنما  يث انكفه الإصلاح النظر  في أضيق  دوده

ياده بادوره علاى الطاابع      –هو الداتور  ياد خادور     –وهكذا يضع با ث آخر 
ة ومروناة   ياث يتطاور التشاريع العملا  بسارع      ،اف اد  الجانب لوصالاح الإسالام   

ن يصاا به ويوازيااه تطااور مماثاا  للفكاار النظاار  الااذ  تناااول قضاااياه في صاادر     أ دون
 . (3)"علم الكلام" أو "علم العقيدة والتو يد" االإسلام ما عُرف ب

جتماع  " الاقتصاد  والاومن نا ية أخرو، طر ت التوفيقية "النظام الإسلام 
 نفمذا اان هذا ،النظام الشيوع "" و"ام صرا  "النظام الرأسما  لاّ وسطاً جامعاً أم

النظامان يتصارعان  ول أولويّة "القيمة الفردية" أو "القيمة الجماعية" و ول أفضلية 
الحريااة والمساااواة، فاامن الإساالام ببساااطة ودون افتعااال للصاارا  يجمااع ويوفّااق بتااوازن    

 " و"المساواة ".وبين "الحرية طبيع  بين )الفرد( و)الجماعة(
 مابرر فن ينشاطر المسالمون باين رأسمالياة وشايوعية فن الإسالام هاو         وعليه فلا

"الطريااق الوسااط" وهااو الباادي  الصااا  والحاا  الجااامع بااين النظاااميين النقيضااين لا      

                                                           
 .652خدور  ص  - (1)
 .219د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص  - (2)
يتجنب المواجهاة   غ  أن نقاد هذا المن نى يطر ون الس اللأ هذا الحذف التوفيق  العمل  الذ  - (3)

النظرية إلى أين مكن أن يص  بالإسلام والحياة العربية؟ ألا مكان أن ترياد المحافظاة النظرياة علاى      
التشريع "التطور" فتجهضه اما  د  أخ اً مان مطالباات باالعودة إلى تشاريع إعادام "المرتاد" وغا ه،        

تااد إذا   يحاارض علااى فتنااة   بينمااا ساابق لمفكاار محااافظ مقاا  رشاايد رضااا الافتاااا بت ااريم قتاا  المر     
 اعية صريحة و تى في  الة استمرار التطوير التشريع ، ألا ي د  بقاا الجانب النظر  في  الاة  
سكونية إلى افداق بين السلوك والإمان؟ وهو اعداض يرد عليه الارأ  المحاافظ بالتاذا لأ أن الماتغ      

 هو المعاملات ولكن العقائد ثابتة لا ال لتطويرها.
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ف سااب، باا  فنااه منااذ ظهااوره في التاااريخ مقاا  نظاماااً متمياا اً في       لمواقفااه المتوسااطة  
  .افخروإنسانيته وعدالته وتوازنه من بين افنظمة البشرية 

على هاذا الن او مان التانظ  والتبريار يطارح المفكارّ القاانون  الإسالام  الاداتور           
هااذه الفكاارة ويخلااص إلى القااوللأ "إنّ لوساالام... مااع ااا ّ ماان        ،(1)معااروف الاادواليبي 

لقااات" في افسس  "لاه في نظريتيهما الاقتصاديتينالمذهبيين الماديين المشار إليهما أع
" المذهب الحرّ، ولكن من غ  استغلال ف اد، ولا طغياان   فرديةفي " إلى  دّ ما، وذلكلأ

ولكان علاى أسااس الإعاداف بمكاان       على الجماعة، وفي " اعية" الماذهب الاشاداا ،  
" في الجماعااة وبتصاارفه الحاار المساا ول فيااه عاان مصاال ة الجماعااة،        " يويااة الفاارد 

 ومصل ة الفرد على السواا.
ال لا يقااول بالفرديااة و اادها، امااا لا يقااول     ولااذلك فاامنّ الإساالام علااى ااا ّ  اا     

بالجماعية و دها، فضلاً عن اختلافه في مفاهيم الفردياة والجماعياة لادو الإسالام     
" في آن وا اد، عناها في الماذهبينلأ الحار و الإشاداا ... ولاذلك        ر و اع امذهب "

ية ما مي ه فقد بال  الإسلام في الإعداف "بالفردية"  تى ألقى على الفرد من المس ول
في اااا ّ عمااا  مااان أعمالاااه عااان الجماعاااة... وااااذلك باااال  في الحااارص علاااى الاااروح       

 . (2)"الجماعية" في المجتمع الإنسان   تى جعلها و دها عنوان السلامة
ومن واقع افزمة المشداة للنظامين وعج هما عن تقديم   ّ أمق  للعا  القالث، 

 شااهادات ماان بعااق علماااا الغاار  لصااا   ، واسااتناداً إلىهوللعااا  افوسااع في  موعاا
النظااام الإقتصاااد  الإساالام ، تتهاااد الحاجااة إلى اسااتصراج  ااّ  إساالام  معاصاار        
للوضع الإقتصاد  العالم لأ فقد أجا  على ذلك بعق البا قيين من علمااا الإقتصااد   
في الغر ، وهو جاك أوسد  في اتابه "الإسلام أمام التطّور الإقتصاد " الصادر سنة 

في بااارس  يااث قااال فيااه صاارا ةلأ لاايس هناااك في الحقيقااة طريقااة و ياادة        1961
وضرورية لابدّ منها لونماا الإقتصاد  اما تريد أن تقنعنا به المذاهب القص ة النظر 

 في النظامين الإقتصاديين السائدين.
                                                           

الااداتور محمااد معااروف الاادواليبي ماان ابااار أساااتذة القااانون في سااوريا ووزياار سااابق، ماان أهاام      - (1)
الاجتاااهاد في الحقاااوق الإسااالامية بالفرنساااية   –( 1948م لفاتاااهلأ المااادخ  إلى الحقاااوق الرومانّياااة ) 

 مباد  الإسلام الدستورية. –المدخ  إلى السنّة وعلومها  –( 1941)0
 .19 – 18ص  3الإسلام أمام الرأسمالية والماراسية    معروف الدواليبي، - (2)
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ولاااذلك أ  الم لاااف في اتاباااه الماااذاور... علاااى ضااارورة التمااااس الماااذهب القالاااث في  
ين.. وجاهر بهن الإسلام نينفسه، فنه ليس فردياً و لا  اعياً ولكنهّ يجمع الحس الإسلام

يتمتااع بممكانيااات هائلااة، وإنااه إذا مااا وجااد الطريااق الصاا يح فاامن اااق اً ماان الصااعوبات        
الاقتصادية التي ظهر لوقتصاديين تعذر التغلب عليهاا  تّاى الآن ساوف يحلاها الإسالام..      

بهنهم إن   يفعلوا ذلك فسوف يجبرون علاى قباول تغاي ات غا      ثم  ذرهم )أ  المسلمين( 
سااليمة في نظمهاام افساساايةّ، وذلااك نتيجااة لإتبااا  منااهي في الإنماااا مفااروض علاايهم ماان    

 .(1)الخارج، وفي هذه الحالة سيقض  على الإسلام امهي  ضار  مستق ّ
يتطعم بقايم   الذ  نشهده بينهما،  يث أخذ النظام الحرّ (2)هذا "التفاع  الخيّر"

 اعية إشادااية الطاابع، وأخاذ النظاام الشايوع  "ينفاتح" علاى قايم الحرياّة الفردياة           
 . (3)ويقل ّ من تقديسه المفر  للروح الجماعية

افمر الذ  يرهص بالحاجة إلى نظام يجمع بين جوهر القيمتين معاً فيما تتطلّع 
 إليه الإنسانية من نظام مستقبل  أفض .

فاعاا  مااا بااين المااذهبيين الفاارد  والجماااع  لاان يسااتطيع تغااي       هااذا ال غاا  أن
وبما أنّ البشرية ليست فقاط فردياة وليسات فقاط  اعياة       ،(4)طبيعتهما المتناقضتين

فمن الإسلام بطبيعته الجامعة هو الجوا  الطبيع  لحصيلة التفاع  القاائم إذا تقادّم   
ي ة تسمو على الفلسافة  بميجابية لوضع فلسفة المذهب القالث على أسس علمية ص 

 .(5)المادية لك  من المذهبيين الآخرين وان الفراغ
ولربّما جاز للفكر التوفيق ، في نطاق تنظ ه مذه المسهلة، أن يضيف بهنّ ظاهرة 

جد في روح "التوفياق"  تت عان ذلاك التفاعا  باين النظاامين سا      ما الوفاق الدو  الاتي نج 
 . -الإنسان  الذ  تفتقده  –ابع الرو   الإم  الإسلام  ما يكمّلها ويضف  عليها الط

فمنااذ مطلااع القاارن اااان محماّاد عبااده يبشاار بااهن ّ الإساالام في صااميمه هااو شااريعة         
 .(6)الوفاق"

                                                           
 .24 – 22ص  3معروف الدواليبي، الإسلام أمام الرأسمالية والماراسية    - (1)
 .24ص  3معروف الدواليبي، الإسلام أمام الرأسمالية والماراسية    - (2)
 .25، 24المصدر ذاته، ص  - (3)
 .26المصدر ذاته ص  - (4)
 .27در ذاته ص المص  - (5)
 .156محمد عبده، رسالة التو يد ص  - (6)
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 البحث الثاني

 أهمية الدين في حياة الشعوب

وسنقسام هاذا الب اث إلى فارعين  ياث ناتكلم في الفار  افول عان أهمياة الاادين          
 في الفر  القان  عن أهمية الدين الإسلام  في الدار العربية ثم نتكلم ،بصورة عامة
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 الفرع الأول

 اة الشعوبنظرة عامة إلى أهمية الدين في حي
 
فهو يب ث عناه مناذ أقادم العصاور في اا        ،نسان هو الحيوان المشغول بالمطلقالإ

العق  هو المطلق في نظر  ياة  لأيقول شارل لالو ،ملكة من ملكات الفكر الكبرو القلا 
والمطلاق في نظار الحيااة الفاعلاة هاو       ،ق نظر في  ياة العاطفة هاو الحاب  لوالمط ،الدين
 .(1)الحرية

فالمسعى القيم  الم من باالمطلق يرقاى باالفكر الاديني فاوق العقا  وفاوق التجرباة         
تخااوم  ،وهااو بالحريااة يبعااد تخااوم الحتميااة    ،ويجهااد بالحااب لتجاااوز الإثاارة والرتابااة   

 (2)على افق  تخوم القانون الآ  ة أويالضرورة الطبيع
وتشااتم  علااى قاايم الحقيقاا     ،والقاايم الرو يااة هاا  قاايم مسااتقلة عاان الجسااد    

ويدتااب علااى القاايم الحيويااة أن تداجااع أمامهااا وأن يضاا   بهااا في   ،والجمياا  والعااادل
وموضوعها المطلق هذه القيم  -وقوامها المقدس -والقيم الدينية ،سبي  القيم الرو ية

وه  تهيمن على سائر القيم فنها أساسها  ،في نفوسنا مشاعر الإمان والعبادة تحد 
 .(3) يعاً

 لقد وجد لوسين أن أمهات القيم الإشعاعية أربع ه لأ
ثام قيماة الت دياد الصا ي ة أ  الجماال       ،قيماة الت دياد الطبيعا  أ  الحقيقاة    

 .(4)الحب أوالدينوقيمة الت ديد المقا  أ  افخلاق وقيمة الطاقة الرو ية أ  

                                                           
 113ص  965شارل لالولأ الفن وافخلاق تر ة عادل العوا دمشق  (1)
 986، 1د.عادل العوالأ العمدة في فلسفة القايم، دمشاق، طالاس للدراساات والد اة والنشار.          (2)

 375ص
 436ابق ص د.عادل العوالأ العمدة في فلسفة القيم، المرجع الس (3)
 437المرجع السابق ص  (4)
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–إنهااا  ،بالصاافة الصاا ي ة صااافاًاتقيمااة الاادين هاا  أاقاار القاايم  ،وقيمااة الحااب
بااا  إنجاباااه  ،ولكناااها لا تساااتهدف تنااااول الموضاااو   ،تتطلاااع إلى المساااتقب  -االفضااايلة

 (1)قاصدين بالإنجا  هو إيقاث الروح.
ياا  نساان أن يح تبايح لو  -وعلاى قادر تجسادها   –إن القيم الدينية  ينما تتجسد 

والمنظم على مساتوو   وأما المجتمع اللاديني  قاً ،أ  اجتماعياً سياسياً بوصفه  يواناً
وهاااو آيااا  إلى   ،فهاااو  تماااع متناااع تصاااوره   -بحساااب الطريقاااة الديكارتياااة –العقااا  

ذلك أن وظيفة القيم الدينية ه  إقاماة صالة لا تنفصام باين الإنساان واأ       ،الإجهاض
 (2)نسان ار في طريق اأالإ ريق الإنسان إلىطإن  ،والمجتمع

هذه افهمية للدين دفعت أبا البقاا للتعريف بالدين بهنه وضاع إما  ساائق لاذ      
 .(3)العقول باختيارهم المحمود إلى الخ  بالذات قليلة اان أو غالبة

ويعرفه التهاون  بهنه وضع إم  سائق لذو  العقول باختيارهم إيااه إلى الصالاح   
 .(4)في المآلفي الحال والصلاح 

ويرو مالك بان باني أن القايم الرو ياة تجعا  مان الانفس الإنساانية ها  المحارك           
 .(5)الجوهر  للتاريخ والمعروف أن الدين هو مصدر هذه القوو الرو ية

قااة ة لاادو الفاارد وفي تنظاايم الطا يين يتاادخ  في تكااوين الطاقااة النفسااية افساساا دفالاا
 .ات النشا  الإنسان يلمقتض اقة تبعاًثم توجيه الط ،الحيوية الدافعة في تصرفه
دخ  التااريخ فكارة دينياة    أن الدورة الحضارية تبادأ  ينماا تا    وي اد مالك بن بني

 ،علاى  اد قاول ايسار لاني      Ethosو عندما يدخ  التاريخ مبدأ أخلاق  معاينلأ  أمعينة 
 لمكبوتاة أو اميمنة التي اانت ما على الغرائا  ا  اما أنها تنته   ينما تفقد الروح نهائياً

 .(6)وأن العق  لا ملك سيطرة الروح على الغرائ  ،و ة الجماحكبالم

                                                           
 439المرجع السابق ص  (1)
 376ص  944مارسي  د  اورتلأ فلسفة العادات افخلاقية المعاصرة، دار النشر الجامع  البلجيك ،  (2)
 أبو البقاالأ الكليات. (3)
 التهانو لأ اشف اصطلا ات القنوت. (4)
، 3قاو  وعبد الصبور شااهين دار الفكار،     مالك بن بنيلأ شرو  النهضة تر ة عمر اام  مس (5)

 105و 103ص969
، 3مالك بن بنيلأ شرو  النهبضة تر ة عمر اام  مسقاو  وعبد الصبور شااهين، دار الفكار،    (6)

 103،105ص 969



95 

ويدل  الداتور وجيه اوثران  بههمية وفعالية الدين الإسلام  فيقوللأ الإسلام لا 
با  يسامح باالتنو  مان خالال دخولاه في صاميم معتقادات النااس           ،يطرح نفسه قسارياً 

الكونياااة   فتلاااف الظاااواهر الكونياااةوشاااعائرهم وطقوساااهم وعااااداتهم وعلاقااااتهم في 
بوجااود طاقااة أااابر بكااق  ماان طاقااة مااا   وهااذا مااا يساامح فعاالاً  ،جتماعيااةالإنسااانية الا

 .(1)تسمى أ  ا  ونقابات و عيات تدافع عن هذه الحقوق
 ،ويبرز  ال الدين اففغان  أهمية الدين فيقاوللأ الادين قاوام افمام وباه فلا هاا      

 .(2)وفيه سعادتها وعليه مدارها
اا  مناها    ويتابع قولهلأ وهو الذ  أاسب عقاول البشار ونفوساهم عقائاد وخصاالاً     
وفي اا    ،ران لوجود افمام وعمااد لبنااا هيمنتاها الاجتماعياة وأسااس محكام لمدنيتاها        

منااها سااائق يحااث الشااعو  والقبائاا  علااى التقاادم لغايااات الكمااال والرقاا  إلى ذرو          
لنفوس عن الشر وي عها عن مقارفة الفساد وفي ا  وا دة واز  قو  يباعد ا ،السعادة

 .(3)ويعيدها عن مقاربة ما يبيدها ويبددها
وي اااد المفكاار  ااال الاادين القاااسم  دور الشاارائع في  ياااة افماام فيقااوللأ الشاارائع         

نظااام افلفااة بااين عباااده وقاادم   ،وافديااان هاا  وثاااق اأ تعلااى في سياسااة خلقااه وملااك أمااره  
والاراد  مام عان التبااغ  والتظاا  والمهياب بهام إلى التعااطف         معاشهم والمنباه علاى معاادهم    

والتواصاا  والباعااث ماام علااى اعتقاااد الااذخائر ماان مشااكور صاانائع العاجاا  ومحمااود ثااوا       
فهاو الاذ  يبعااد    ،جتمااع  ولان يساات كم أسااس للتمادن بدوناه     فهاو سالك النظاام الا    ،افها  

 .(4)العدوان من قت  وسلبندفا  إلى أنوا  النفوس عن التدهور في الإثم وعن الا
والإساالام في نظاار محمااد فريااد وجااد  هااو روح المدنيااة الحقيقيااة وعااين أمنيااة     

وأن اا  رقا  يحصا  في العاا       ،البشرية ونهاية ماا ترقاى إلياه القاوة العقلياة      (5)للنفس
 .(1)إلى الديانة المحمدية الإنسان  ليس هو إلى تقرباً

                                                           
لعام  4د. وجيه اوثران لأ مداخلته  ول العلاقة بين العروبة والإسلام،  لة الش ون العربية العدد (1)

 242ص 981
 .131الرد على الدهريين افعمال الكاملة ص (2)
 .141المرجع السابق ص (3)
 23ص 1908، القاهرة،2محمد  ال الدين القاسم لأ دلائ  التو يد،  (4)
 189ص  6ج  37محمد  ال الدين القاسم لأ المقتطف المجلد  (5)
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هو ممدن افمم وأن اتاباه    ولأ أن محمداًأما المفكر اللبنان  مصطفى الغلايني ف
هااو منااار العااا  فن فيااه ماان العلاام الااوافر والفلساافة والمدهشااة وافخاالاق الكرمااة          

ولا  ،والتهاذيب العااا  واف كااام السااامية والمدنيااة الصاا ي ة مااالا يحاايط بااه الوصااف 
 .(2)يقدر على التعب  عنه اللسان

 .(3)لأ أن الدين أساس والسلطان  ارسوفي هذا الصد نسمع الإمام الغ ا  يعلن
 ،والعبادة في نظر ابن تيمية من السعة بحيث تشم  اافة وجوه النشا  الإنسان 

مان أهام    "الحقيقاة الدينياة  " تى غدا النشا  في مفهوم  ،ولا سيما النشا  السياس 
 .(4)فرائق الدين

ائق نفساية  قد غدت  قا  ،بما ه  منطلق لل قيقة الدينية -والعقيدة في الإسلام
 .(5)توجه ا  تصرف

وهكذا رأينا الإمام الشااطبي يعلانلأ باهن المجتهاد الحاق يحما  باين جنبياه معاان           
 .(6)وإن   يكن نبياً ،النبوة

وقرياب ماان ذلاك قااول الاداتور فت اا  الادرينيلأ التشااريع السياسا  الإساالام  لا      
 .(7)عقائد  وأخلاق وإنسان  واز يقوم على 

ق بين معاقد الع ة في الواقع الوجود  وبين الدين وقيمه والدين الإسلام  لا يفر
 .(8)العليا

                                                                                                                                              
 5ص  1912محمد فريد وجد لأ المدنية والإسلام، القاهرة مطبعة هندية بالمسكى  (1)
 1930، با وت، المطبعاة افهلياة   3مصطفى الغلانا لأ الإسالام وروح لمدنياة أوالاسالام وارومار،        (2)

 8ص
د. فت   الدرينيلأ خصائص التشاريع الاسالام  في السياساة والحكام، با وت، م سساة الرساالة،         (3)
 130ص 987، 2 
اذ إماارة دينااً وقرباة تقار       يث يقاول فالواجاب اتخا    77السياسة الشرعية للامام ابن تيمية، ص (4)

 بها إلى اأ.
 16د. فت   الدريني، خصائص التشريع الإسلام  ص (5)
 ، في المقالات افولى1الموافقات ج  (6)
 25المرجع السابق ص (7)
 32المرجع السابق ص (8)
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 وفطرياااً وإنسااانياً هكااذا ااناات خصيصااة الشاامول بهبعادهااا المصتلفااة موضااوعاً    
وماا يتفاار  عناها ماان التاوازن بااين الماادة والااروح ها  المشااكلة الإنسااانية       ومكاناااً وزمانااً 

المادية الظاهرة للعق  وجوهريتاه الاتي   فهو ي ص  الفارق بين  ،(1)افساسية في الإسلام
 .(2)ه  صدو للملكات الباطنة

والتشريع السياس  الإسلام  تنهق باه قايم علياا موضاوعية تكمان وراا صايغة       
 .(3)خلقية الإرادة -منطقية العق –ونصوص وتعتمد على واز  الدين 

ناات ن ااإمااذا ي اااد الشاااطبي أنلأ تصاارفات المكلفااين ترجااع إلى معنااى العبااادة و    
 .(4)منقسمة إلى عبادات ومعاملات

 
 أهمية الدين الإسلامي في الدار العربية

وإذا اانااات هكاااذا أهمياااة الااادين في  يااااة الشاااعو  فااامن الااادين بعاماااة والااادين     
 الإسلام  جاصة له دوره البارز في  ياة افمة العربية.

ماة  وتحت يساها الدافتاة   نماو اف    ،فف  ر م الحضارة الإسلامية و ضانتها
وتبلااور نشااولها واااان الإساالام الدرقااة الااتي صاادت عاان العروبااة ضااربات           ،العربيااة
وبمماان السايف الإسالام      ،والقلعة التي صانت ذخاائر تراثهاا وانا  ثقافتاها     ،أعدائها
رسالة مبرأة من  ،رت رسالته في العا شوانت ،ق من الغمد العرب  ذر قرن الإسلامالمنبق

 .ستعلاا والشعوبيةالظلم والا
جااداح إفالإساالام هااو مصاادر القااوة الااتي أسااتند إليهااا شااعبنا العرباا  العظاايم في 

تجاربه التاريخية وبناا ثقافته الإنسانية واان المسجد الجامعة الحضارية التي أبدعت 
والحصاان الااذ  تخاارج منااه  ااو  المناضاالين في وجااه أشااكال الغاا و        ،روائااع ماادنيتنا 
 والاستعمار .

واساكت   ،وأدت لاه الاديَن   ،وأوفت له افمانة ،م العهدولقد  فظت أمتنا لوسلا
للعلمانياااة  خلافااااً–رافضاااة  ،يااا ين هويتاااها ومفرقهاااا  باااه في أ لاااك الظاااروف تاجااااً  

                                                           
 41المرجع السابق ص (1)
 94المرجع السابق ص (2)
 .98المرجع السابق ص  (3)
 .116ص المرجع السابق (4)
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لقاايم مقاومااة أيااة منظومااة  تميااة لا تصاابو نهااي ا     ،معاناادة -الكاريكاتوريااة في ترايااا 
 ا النووية.الإسلامية في نواته

وهاذا   ،لضام  والوجادان الجمعا  العربا     لقد تجذر الإسلام وترسخ في أعمااق ا 
اما  دا الداتور محمد  ،ما  دا بعضهم للقول بهن الإنسان العرب  متدين عبر التاريخ

عمارة لوصاف الحضاارة العربياة الإسالامية بهنهاا تنطاو  في ثناياهاا علاى الإ سااس          
 لل ضااارة الغربيااة الااتي درساات العلااوم  قااولاً     العميااق بوجااود القااوة الخالقااة خلافاااً   

 .(1)مستقلة عن تلك القوة الخالقة
باا  امتاادت لتصاانع دسااتورنا   ،هااذه العلاقااة بالإساالام   تكاان  اارد وضااع إماا   

 .(2)الخلق  والجما  والذوق  والمنطق  والعمل 
هااذا الاادور امااام لوساالام نجااد جااذوره اتااد في الوجاادان الشااعبي  يااث الاادا   

وهذا ما  دا بعضهم لل ديث عن  (3)،ةالإسلام  هو المص ون النفس  للجماه  العربي
وتتم اور   ،وعان ثقافاة عربياة شاعبية تتجاذر      (4)،هوية متمي ة بالإسلام مذه الجماه 

الشااعب   أهااازيي ااول قاايم الإساالام ومنطقااه العااام ونظرتااه إلى الوجااود ماان خاالال         
 وقصصه ورموزه وأزجاله.

ماه  العربياة  ستاذ الفض  شلق عن السر الكب  وراا التفاف الجهكذا اشف اف
للمشرو  الحضار  التاريخ  الإسلام    ول عبد الناصر فنها فهمت الو دة امتداداً
 التوأم للمشرو  العمران  الحضار  العرب .

وعلااى هااذا افساااس رفااق بعضااهم الكاالام علااى مقولااة التوافااق بااين العروبااة          
بحاجة إلى     وبذلك فليسا ،وا دً والإسلام لسبب بسيط وهو أنهما يشكلان أقنوماً

 تلفيق  مصطنع وغريب يقت م ويق م الحلول على طبائع افشياا.

                                                           
 ، مداخلة د. غمارة.1، 984اموية والدا   موعة م لفين، ب وت، دار الكلمة للنشر عام (1)
مالااك باان باانيلأ شاارو  النهضااة، تر ااة عماار ااماا  مسااقاو  وعبااد الصاابور شاااهين، دار الفكاار،   (2)

 123، ص969، 3ب وت،  
، 988، 1عربا  للطباعاة والنشار     ، المراا  الققاافي ال  1د.  سن  نفا لأ مان العقيادة إلى القاورة،ج     (3)

 .7ص
لعاام   28برهان غليونلأ الإسلام وأزمة علاقات السلطة الإجتماعية،  لة المساتقب  العربا  عادد     (4)

 .28ص 989
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الغاار  تهاااد لنااا أن واااد هااذا    -وإذا تلمساانا المشاارو  النقاايق للعاادو التاااريخ   
هكذا أعلان رولان دوماا وزيار     ،رتبا  بين العروبة والإسلامالمشرو  انصب على فك الا
وأن ماا   ،أن العاا  العربا  وهام    -اللندنياة ومعه  لة التام  -خارجية فرنسا افسبق 

سياسااة ديغاول الااتي دللاات علاى أن هااذا العااا  هاو محااور سياسااة     هاو أاقاار مناه وهماااً  
 .(1)المستقب 

 اول قطابي    مت لقااً  وعلى الرغم من ا  ذلك فقد بق  الضم  العربا  متمساكاً  
ماع صالابة   ونحن نسامع عان تكتا  علماان  ها  بالمقارناة        ،العروبة والإسلام ،وجودنا

 .(2) ول الإسلام والعروبة وعمق التكت  الجماه   الذ  بق  متجذراً
ألا وهاا   ، ياتنااا وهكااذا يااتكلم المطااران جااورج خضاار عاان  ضااارة وا اادة الاا   

 .(3)الحضارة العربية الإسلامية التي ننتم  إليها
وقريااب ماان ذلااك قااول المفكاار أمااين تلااةلأ اااهن الإساالام إساالامان وا ااد بالاادين   

هتااداا امساالمون  ااين يكااون الإساالام   يعاااًواهنمااا العاار    ،بالقوميااة واللغااة ووا ااد
 .(4)بلغته والفاً بم مد اسكاً

وإذا علمنااا أن الحضااار  ي سااس السياساا  أدرانااا الاادور الااذ  تلعبااه الحضااارة   
ألا وه  الظاهرة السياسية وفي ذلك  ،العربية الإسلامية في أعمق مسهلة اس  ياتنا

وأفصا ت   ،وقد استجمعت قواها العقلياة  ،لانلأ الدولة  ضارة بهسرهايقول رمون بو
 .(5)عن نفسها في م سسة أو  موعة من الم سسات المتكاملة

والديانات الكبرو ما زالات بالنسابة للشاعو  النامياة ذات فاعلياة اابرو للتهاذيب        
لشاعو   وإن زوال الدين مان هاذه ا   ،الاجتماع  والتمدن وبناا الل م والتماسك الوطني

                                                           
 165عادد   5الإسرائيل ،  لة المستقب  العربية السنة -برهان الدجان لأ مستقب  الصرا  العرب  (1)

 .92عام
، 1989لعاام   128زمة السلطة الاجتماعية،  لة المستقب  العرب ، عددبرهان غليونلأ الإسلام وأ (2)

 .5ص
 .18، ص1990لعام  2العدد 3 لة الناقد، السنة (3)
 .123، ص1989الحوار القوم  الديني، مرا  دراسات الو دة العربية، ب وت  (4)
 .301، ص 1،  1988اتابه افخلاق والسياسة، تر ة، د.عادل العوا، دمشق دار طلاس  (5)
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ودون أيااة أداة للتواصاا    ،وتراهااا دون أيااة مرجعيااة  ،م الققافيااة المرضااعة يعااني زوال اف
 (1)والتعاون والتماه  وتبادل العواطف والتقديرات المادية والرو ية

وستبقى  ،وما زالت الشرارة الآمية فالبعد المتعا  للدين ج ا من تكوين الإنسان
الشاار  البشاار  وتعليااة الإنسااان وارتقائااه    تفجاار طاقااات الإنسااان ماان أجاا  الحااق و   

وهاذا ماا    ،والقيم الرو ية ه  الموئ  الذ  لا ينضب لطاقات الإنسان وقدراته ،وسموه
عبر عنه الرا    ال عبد الناصر بقولهلأ إن القيم الرو ية النابعة من افدياان قاادرة   

ات لا  ادود  وعلاى من اه طاقا    ،على هداية الإنسان وعلاى إضاااة  ياتاه بناور الإماان     
 ما.

باا  إن أساااس  ،وقولااهلأ إن جااوهر افديااان ي اااد  ااق الإنسااان في الحياااة والحريااة 
 (2)القوا  والعقا  في الدين فرصة متكافتة لك  إنسان

هاذه افهمياة للادين تباادو واضا ة فيماا  اد  للاانظم البربرياة الحديقاة القائمااة         
شاادااية إلى ت ايااد لاادول الاوهكااذا فلاام ياا د إلغاااا الاادين في ا ،علااى قتاا  الفاارد وافمااة

اماا ااان    ،قدراته العقلية والعلمية بعد أن تحرر من سيطرة القوو الغيبية أو الخرافية
إلى  ،وإنماا قااد إلى العكاس    ،وبعد أن زال عنه الخوف أو الرهبة من القوة الإمية ،يقال

 عتقااال اااب  او ااول النظااام السياساا  إلى معسااكر    ،قتاا  الااروح والخيااال والحضااارة  
 (3)للجسم والروح معاً

وعلااى الاارغم ماان هااذه  افهميااة لل ضااارة العربيااة الإساالامية اناااهق ورافعااة     
 ،وه  التي اعتادت أن تح  لنا ا  إشاكالية  ،فقد تحولت إلى إشكالية ،ودينامو لحياتنا

اما نرو أاقار مان ن عاة عدائياة      ،ونجد أاقر من مطيه سياسية اتطى باسم الإسلام
 جودنا الاجتماع .لته من لوح والإز

با    ،وهذا الخلاف لا يدور  ول مسائ  بسيطة تتعلق بتهوي  الإسالام أو تفسا ه  
يتعدو ذلك إلى مشاا  جذرية وشااقولية و اسماة تتنااول تضااعيف  ياتناا الققافياة       

لتمتااد إلى الاختيااار الاجتماااع  افااابر  ااول أنمااا  المجتمااع      ،والعقليااة والاجتماعيااة 
في  فسار أن معاراناا النظرياة والعملياة تجاد ماا رايا ة أو مكانااً        وهاذا ماا ي   ،والمستقب 

                                                           
 .43برهان غليونلأ الاسلام وأزمة علاقات السلطة الاجتماعية، ص (1)
 .971 1الميقاقلأ دار القلم، دار العلم،   (2)
 .43برهان غليونلأ المرجع السابق، ص (3)
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 وهاذه المواقاف تادفعنا للقاول باهن الإسالام والادين عمومااً         ،هذا الصرا   ول الإسلام
نشغال المت ايد من عتقاد بهن هذا الااما تدفع للا ،أصبح موضع خلاف وفرقة طائفية

 ،(1)جتماعيااةلام إلى السااا ة الا ااول الإساالام وبالإساالام هااو التعااب  عاان عااودة الإساا  
مناها تاهثر التفسا      ،وهنالك أسبا  عدة مذه المواقف الاستتصالية والطمساية للادين  

وجاصة أفقها  ،eurobentrismeالقرب  التقدم  للدين بميكانيكية المرا ية افوروبية 
 .(2)الماراسو  المتضمن أن الدين أفيون الشعو 

مااا ي اااد وجهااة نظاار     ماان الاادا  الماراساا   ختااار أصاا ا  هااذا الموقااف    لقااد ا
إن  لأايف نفسر تقمين مااراس للادين بقولاه    وإلا ،معرفية منهجية جدليةإيديولوجية لا

 ،وهو  موعة معارفهم الموسوعية ،الدين عند الكق ين هو النظرية العامة مذا العا 
وقااع وم ،عتاا ازهم الرو اا  اوهااو موضااو    ،شااعبياً   يتصااذ شااكلاً ذوهااو ماانطقهم الاا 

 .(3)إنه أفيون الشعو  ،منهجهم افخلاق ووهو أداة قصاصهم  ،لاسهم
وقااد  ،"لا تقربااوا الصاالاة"لقااد مااارس التيااار الماراسااو  في وطننااا العرباا  منااهي  

الادين  "عباارة   نص الفاذ لمااراس و  يجادوا فياه إلا    غق الطرف عن اا  ماا في هاا الا    
 ."فيون الشعو أ

ذلاك الوصاف    ،نغماسا  لتياار التغاريبي الإ  و سبنا التهايد علاى زياف وهشاشاة ا   
قااال المااذاورلأ وقااد باادأ    ،الااذ  قدمااه المفكاار العرباا  الااداتور عصاامت ساايف الدولااة     

وترااه   فاساتبعد الإسالام نظامااً    ،ستعمار القاهر يفرض نظامه على الحياة العربيةالا
 ،من جناده المسالمين   باطشاً وأقام له  ارساً ،شصصية للناس عقيدة ومناسك وأ والاً

 ،وترك له أن يغ  ما بالنااس مان خالال اضاطرارهم إلى الملائماة باين  يااتهم اليومياة        
ثام اطاراد تلاك الملااماة خالال زمان غا  قصا  ليصابح           ،وبين قواعد النظام المفاروض 
يغااذيها تيااار فكاار  ماان المشااايخ وافساااتذة والمعلمااين      داباااًآالنظااام تقاليااد وعااادات و 

وبااا ماان الموفاادين وعماالاا الاسااتعمار ماان المبشاارين    والتلامااذه وخريجاا  جامعااات أور 
اتفاااا بااه مناسااك وعبااادات ويرشااون    والا لتبرياار اسااتبعاد الإساالام نظاماااً   ،الوافاادين

                                                           
 ، والكلام فدونيس.85برهان غليونلأ المرجع السابق، ص (1)
، 1996لعاام   210المساتقب  العربا  عادد    برهان زرياقلأ  اول نظرياة عاماة تقدمياة للادين،  لاة         (2)

 .62ص
 .15، ص1989رفعت السيدلأ الاسلام السياس ، فضايا فكرية، الكتا  القامن  (3)
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وهاذا ماا أدو إلى الشاعور المساتقر بالانتمااا       ،الشعب المتصلف بهوهام التقدم افوروبا  
نظاام الفاارد  اللياابرا   إلى الحضاارة الغربيااة القاعادة النفسااية اللازمااة لنماو الااولاا لل   

 الرأسما  على  سا  الولاا للنظام الإسلام .
با    ،ضاد الادين عاماة والإسالام خاصاة      ،وبهذا الت دياد   تعاد العلمانياة دعاوة    
فه  نقيق للتكاوين القاوم  الجمااع      ،أصب ت ذات مضمون فرد  ليبرا  رأسما 

 .(1)ة في جوهرهايسلامفي جوهره ونقق لل ضارة العربية الإ
طبقااة التفاات  ااول المسااتعمر في ع لتااه  -والكاالام لساايف الدولااة -نشااهت -وبااذا

لتاا د  بالنيابااة عنااه ولحسااابه نقااق      ،واسااتعلائه علااى الشااعب وا تقااار للجماااه     
ثااام يرضاااى  ،فيقبااا  ،بنااااا شصصاااية الإنساااان العربااا  ليساااكت الحضاااارة العربياااة في

درجات التصريااب والتغريااب لاا سااتعمار في الااوطن العرباا  المجاا أ تبعاااً بالتعاااي  مااع الا
 .(2)وتهث هما في إضعاف هيك  شصصيته

والس ال المطروح هولأ ه  تخلت أمة عبر التااريخ عان قيمهاا و قهاا في الاجتاهاد      
وهاا  ماان مصاال ة الحياااة الإنسااانية أن تتصلااى أمتنااا عاان    ،والرليااة والتااذوق والااتفك  

والإنسانية بعطائها الخاص أم عليها أن تشجعها على إثراا الحياة الدولية  ،شصصيتها
با  أعااد توظياف معطياات الققافاة       ،والإسالام   يفعا  ذلاك    ،وعبقريتها الذاتية الفذة

 .(3)تجاهات جديدةاوتوجيهها في  ،العربية
أن تجد على الضفة النقيق تيار الحشوية الإسلامية الإنكماش    سف أيضاًوالم

علاى  ياتناا بادل أن     م يصبح عبتاًفمذا بالإسلا ،الذ  يشد الإسلام إلى اهوف الماض 
 يكون عام  تقدم وانطلاق.

يقول الرا    ال عبد الناصار في وصاف هاا التياارلأ لقاد اانات  ياع افدياان         
 ،لكن الرجعية التي أرادت ا تكار خ ات افرض لصالحها و دها ،ذات رسالة تقدمية
ارض ماع رو اه   سد مطامعها بالادين ورا ات تلاتمس فياه ماا يتعا      أقدمت على جرمة 

لكا  توقاف تياار التقادم... إن جاوهر الرساالات الدينياة لا يتصاادم ماع  قاائق            ،ذاتها
وإنما ينتي التصادم في بعق الظروف من محاولات الرجعية أن تساتغ  الادين    ،الحياة

                                                           
 428المرجع ا لسابق، ص (1)
 429المرجع السابق، ص  (2)
 40مقال الداتور غليون، السالف ذاره ص (3)
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تتصاادم ماع  كمتاه     ،وذلاك بافتعاال تفسا ات لاه     ،ضد طبيعته ورو ه لعرقلاة التقادم  
 .(1)مية الساميةاف

دون أن يفهمااوا أن أهميااة الاادين أن  د فهاام هاا لاا ضاارورة فاارض الاادين قسااراًلقاا
فالدين نشهنه في ذلك شهن  ،واستجابة لحراة الحياة والمجتمع  تماعياًا يكون اختياراً

 وإن أاقار الملا  صادقاً    ،م للعلاقاات الاجتماعياة  قوانين يجب أن يتوافق مع نمط ملائا ال
وعلاى   ،عندما لا ترتبط بمباد  المجتمع ،عواقبم الص وبة بهوخوقداسة ربما تكون م

قاد تقاادن بنتاائي ممتااازة عنادما تسااتنبط بطريقاة تجعلااها      العكاس فالملاا  افاقار زيفاااً  
 .(2)مرتبطة بهذه المباد 

ب  اا  ماا    ،فهذا أمر مست ي  ،وهذا لا يعني إلغاا الجدل داخ  الإسلام أو  وله
 قيق   ول  ريتية والقنصية إلى جدل و واتهامية والتج نبتغيه أن تت ول المواقف الا
 والمسااهلة أولاً ،وبطر هااا الت ااديث والتقاادم الحضااار   ،المسااائ  الااتي يطر هااا الاادين 

وذلاك   ،إعادة موضعة الإسالام في  ياتناا وترتيباه في منظوماة ثقافتناا وهويتناا       وأخ اً
باااد  الااتي ثاام إعااادة تفساا ها وترتيااب القاايم والم ،يااه ومضااامينهبت ديااد معانيااه مرام
ثم  ،وهذا لا يحقق جدواه إلا إذا اعدفنا بدااة له بدوره ومكانته ،تشك   قيقته الكبرو

وسااعدنا اا  فعالياة أخارو أن تتفاعا        ،ب  سااعدناه  ،جعلناه يطمتن إلى وجوده ودوره
ومن غ  المعقول الحديث عان منظوماة عقلياة أو عقائدياة      ،مكاناتهاإوتفجر طاقاتها و

 ،ومظهار ذلاك التوظياف الاجتمااع  للادين      ،الناس إلى مناطها وغاياتهاا  إذا أطمهن إلا
وتفجاا  الإمكانااات في المنظومااة العقائديااة الااتي      ،وذلااك بت ديااد افهااداف الجدياادة   

 .(3)تضاف إلى إمكانات أخرو موجودة أو قائمة
وفي هذا الصدد علينا أن لا ننظر إلى الإسلام ا اد  عارض أو موقف طار  أو 

باا  علينااا أن ناادرك أدراك    ،ةسااية أو موقااف فلسااف  أو إيااديولوجيا م قتاا    راااة سيا
شاكاليتنا  اول الادين مرتبطاة أو     إاليقين أننا لا نستطيع الخروج مان الماهزق إذا بقيات    

أو إذا  ،قائمااة علااى أفكااار سااريعة أو مرتبطااة باادوافع وقتيااة سياسااية أو غاا  سياسااية 
                                                           

 الميقاق، المرجع السابق (1)
 223رفة، تهليف  موعة من الكتا ، تر ة عل  سيد الصاياد ، عادد   نظرية الققافة، عا  المع (2)

 199، ص1997لعام
 43برهان غليونلأ المرجع السابق، ص (3)
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ف من الدولة أو من رجال الدين أو من بقيت قائمة على المصاوف والرياا والغ  والخو
 رجال الجمهور.

وماذا يجاب    ،إن القيم الإسلامية تتماهى مع هويتنا التاريخية وضم نا الجمعا  
لإشكالية المص ية متجاوزين أفكارنا المجتا أة و ساساياتنا الشصصاية    أن نواجه هذه ا

أن نطارح المشاكلة في   وآلية ذلك  ،ورليتنا المصل ية الضيفة التي تخف   قيقة القضية
 والخروج منها بموقف جذر  مو اد ومنطقا  ومنساجم وصاولاً     ،اليتها واافة أبعادها

 إلى الإ ا  الوطني الذ  هو أساس لك  تقدم وانطلاق.
وذلك بالحفر في  ،وللوصول إلى ذلك لا بد من طرح المسهلة امسهلة معرفية أولا

 ااول الإساالام ودوافعهااا وآفاقهااا    تربااة ضاام نا الشااعبي لمعرفااة  قيقااة هااذه المعرفااة   
لا سايما أناه لا مكان     ،نحراف بهاا الا أو ،ن لاقاتهااوالرهانات المصتلفة  وما وفاطر 

 ،معرفاة  ،الوصول إلى القدرة إلى مان خالال المعرفاة علاى قاعادة وتداعياةلأ استشاراف       
 قدرة.

تاها  فساسايات افماة ووجه   مطابقااً  وتوضيح ذلك أن رلية ساليمة لنماور ووعيااً   
هذه افمور تقتض  منا  ،ومستقبلها ورسالتها وموقعها في الحياة وأصدقائها وأعدائها

إعااادة النظاار في اااق  ماان المفاااهيم مقاا  العلاام والعقاا  والعلمانيااة والمواطنااة والحداثااة    
ولك بالحفر في افعمااق للوصاول إلى جاذورها     ،والحضارة والحقوق والحريات العامة

بماا   ادراتنا والإ اطة بمجما  ظروفناا دون أن نحاشا  أ اداً    وفهم انهها على ضوا مب
صايغت علاى   سلاميين الذين عليهم أن يعيدوا النظر بمنظومات القيم الاتي  في ذلك الإ
تار ماا    ،ومن غ  المعقول اعتبار هاذه المفااهيم مقاولات ثابتاة     ،ر الوسيطضوا العص

 .وسجداً راعاً
زمااة الققافااة العربيااة المعاصاارة  علااى هااذا افساااس ي اااد الااداتور  ساان  نفاا  أ 

 ،ونحان نعاي  في واقاع ام ماة     ،نتصاار أن من مظاهر ذلك أننا نفكر بققافاة الا  م اداً
 اتلال والقهار والتج ئاة    نتصور العا  بعقلية خ  أمة أخرجت للناس وتعي  واقاع الا 

 ومااا تفكاار فيااه   ،امااا تتعلمااه وتعلمااه شاا    ،غاادا والتبعيااة والتصلااف واللامبااالاة والا 
 ،ونكفاار الفاارق الضااالة ،ومااا زلنااا نمااارس عقائااد الفرقااة الناجيااة ،آخاار اوتعيشااه شاا 
مااا زالاات برا نااا الدينيااة تقااوم علااى   ،صاا  المعارضااةولوجيااة الساالطة ونقينتمقاا  إيد

ناادرس فقااه الغنيمااة وفقااه العبيااد   ،الإميااات والغيبيااات دون الإنسااانيات والمشاااهدات 
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والعاا  قاد تغا  فالا غناائم في الحار  ولا        ،داتوفقه افمة وفقه النسااا وفقهاه العباا   
مااارأة في اولا فااارق باااين ماااواطن وآخااار في عقيااادة أو باااين رجااا  و   ،عبياااد في المجتماااع

ضاافاف النياا  بالسااودان   المواطنااة... ومااا زالاات الفاارق الصااوفية تناااج  وتبتااه  علااى   
لتشاريع  وماا زلناا في ا   ،ة إلى زراعة وشق الطرق لنق  الفوااه المتساقطةوافرض بحاج

و ضارت في وعيناا    ،والمصال ة أسااس التشاريع    ،نعط  افولوياة للانص علاى المصال ة    
في  اين غابات في وعيناا     ،العلوم النقلياة اماا ورثناهاا دون أن نحوماا إلى علاوم عقلياة      

ومن ثم غابت  تى الحس التجريبي و تى الاذهني   ،العلوم الطبيعية والعلوم الرياضية
 .(1)ستدلا والا

أبيق  خط  تحوي  الإسلام إلى المسهلة الفلسفية المسماة ذات القرنين.أنه فمر 
أ  التعاااون مااع  ياتنااا علااى أساااس نمطااين متعارضااين همااا إمااا الحاجااات     ،أو أسااود

وبالطبع فتجااوز هاذه الإشاكالية يكاون بالتوصا  إلى تساوية تجعا          ،الرو ية أو المادية
وسيلة لبنااا الاذات والشصصاية والعربياة     التعاون بين الإسلام وبين التفك  التاريخ  ا

لايس فقاط    ،جتمااع  عربا  تتبلاور فياه اا  ذات     ابدل تدم ها من خلال خلق فضااا  
علاى قاعادة د  ال هاور     ،على أساس  ق ا  إنسان بافمن والوجاود با  باافمن والنماو    

 تتفتح ولنتبار قال تعالىلأ فليتنافس المتنافسون.
تنا المذهبية أو الفكرية أن المجتماع العربا  لان    علينا أن ندرك مهما اانت اعتقادا

ساتقراره ضاد   ايستطيع في المنظور القريب أو البعيد أن يانجح في بنااا نفساه وتحقياق     
وبالمقاباا  فماان غاا  الممكاان والمتوقااع أن نقااوم بهااذه المهمااة دون أن    ،الإساالام أو خارجااه

تناا مان العلاوم العربياة     وناتعلم نهخاذ مناها اا  ماا ورد      ،ننفتح على  راة الواقع والعا 
القروسطية مولين وجوهنا عن ا  ما أنج تاه البشارية في هاذا العصار مان مكتسابات       

ب   ،والقول بغ  ذلك لن ي د  إلى تدعيم الإسلام ،مادية نظرية أو فكرية أو اجتماعية
 .(2)دفعه إلى الداجع والتقهقر

وهاذا المشارو     ،عربا  إن معاصرتنا لا تت قق إلا بالمشرو  الحضار  العمرانا  ال 
والقول بغا    ،لا يبرح يجتاح لساعة تلو افخرو الكق  من المشرو  الحضار  الإسلام 

رتجت على نفساها في اهاف الاذات الباهات     اذلك يعني أن الحضارة العربية الإسلامية 
                                                           

 22، ص1998، 1اتابه في الققافة السياسية، منشورات دار علاا الدين، دمشق،   (1)
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ومان هناا ناذار ماا قالاه الرا ا  عباد الناصارلأ إن الطاقاات الرو ياة والاتي             ،الظلام 
شعو  من مقلها العليا النابعة من افديان السماوية ومن تراثهاا الحضاار    تستمدها ال

 قادرة على صنع المعج ات.
إن الطاقااات الرو يااة للشااعو  تسااتطيع أن ااانح آمامااا الكاابرو أعظاام القااوو        

اما أنها تسال ها بفارو  مان الصابر والشاجاعة تواجاه بهاا  ياع الا تماالات           ،الدافعة
 .(1)والعقبات وتعبر بها فتلف المصاعب

وبهااذا المعناااى تصااابح الااادائرة الإساالامية الظهااا  الجيوسياسااا  والجيوتااااريخ    
ه  في الآن نفسه المتنفس الحضار  التي اتاح مناه   ،والجيوإقتصاد  للدائرة العربية

رتباا  باين   وهاذا الا  ،والعملقة والتجوهر وينفخ فيها الجدة ،ما يجدد شبا   ضارتنا
الحضااار  الإساالام  التاااريخ  افااابر م سااس علااى التاااريخ   المشاارو  العرباا  والجااذر

وعلاااى ذااااارة  عياااة مشاااداة تشااادنا إلى المشااارو  الحضاااار  العمرانااا        ،المشااادك
 وتجعلنا نرو افم  والرجاا والقوة في هذا المشرو . ،الإعلام  العالم 

خ وبالتا  فمن أ  مشرو  تحديق  إنهاائ  يانف   ،إن الإسلام ج ا من نسيي  ياتنا
إنمااا يجااب أن يعااانق ويتناااول اافااة أراااان  ،بنااا الااروح ويجاادد الاادماا والنساا  في قيمنااا

 .(2)وجودنا ومقوماتنا بما في ذلك الإسلام الذ  يتموضع في الجوهر من هويتنا
واسااات الة هاااذا  ،هكااذا ي ااااد الاااداتور  ساان صاااعب أهمياااة الت ااديث القيمااا    

ذلاك فن الإصالاح    ،دياد الاديني  الت ديث وما يتصا  باه مان تحاديث إنماائ  دون التج     
هتماماه مان   االديني فوروبا الذ   رر الغر  من سلطة الكنيسة وساعد علاى تحويا    

وصاور لاه المجاد الادنيو  والقاروة الشصصاية        ،المشاا  افخروية إلى المشاغ  الدنيوياة 
 (3)ختيار اأ لونسان.ااصورة من صور 

تهاا الإنمائياة مان خالال     رققات ثو والمقال القاان  الاذ  هاو نهضاة الياباان  ياث        
 .(4)التقاليد البوذية الخلقية التي   تكن تقاليد لاهوتية أو الامية
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 83، ص1969، 1تحديث العق  العرب ، ب وت، دار العلم للملايين،   (3)
 84المرجع السابق، ص (4)
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لقد رباط الاداتور صاعب تقادمنا بمراجعاة هادئاة للمقاولات الإنساانية الحراياة          
وذلاك بتعادي  السا  في طرياق      ،والإبداعية والتجار  الفكرياة والتاريخياة في الإسالام   

 (1)ون أن نفقد ذاتناالت ضر الحديث بد
وماااادام الاااو   في الإسااالام مصااادر الحقيقاااة فالت اااديث يتطلاااب مناااا تجدياااد   

ولا  ،لا عشاوائياً  ولا بد أن يكون ها التجديد منهجيهاً ،مفهومنا للكتا  وللكلمة الإمية
بد أن تستند منهجيته إلى مبدأ ذات  أسلام  لا إلى المباد  المنهجية الحراية الحديقة 

 .(2)جتهاد في الإسلام هو مبدأ الحراةسيما أن الا لا ،و دها
ذلك أن الإسلام اانادفا  تااريخ  جدياد أو اقاوة تاريخياة خلاقاة ارتابط باالقوة         

إذ بقاا  الإساالام ينمااو ويتسااع ويتقاادم مااا   ،الفرياادة الااتي  راتااهلأ قااوة الكلمااة الخلاقااة
جاز القرآن الكاريم  وإن إعجاز الكلمة الخلاقة هو إع ،دامت الكلمة الإمية المة خلاقة

 .(3)وإعجاز الإسلام الحقيق 
واا  ماا عادا اأ     ،وافمر الإم  بالحراة هو افمر الو يد القابات الاذ  لا ياتغ    

 .(4)وهكذا أطلق فيلسوف الحراة هيج  على القرآن تسمية اتا  الحراة ،فهو متغ 
والمصا    ، اد والإنساان وا  ،والروح وا ادة ،في الإسلام اأ وا د والحقيقة وا دة

وباذلك يت اتم تعادد     ،ومساالكه في الكاون متشاعبة    ،ولكن طرق الإنسان متعاددة  ،وا د
 .(5)لل قيقة افخ ة الوا دة مناهي المعرفة نشداناً

لقااد فااتح تعاادد مناااهي المعرفااة وطرقهااا لوساالام آفاااق التفاعاا  والت اااور مااع أديااان       
ق التكاشاف ماع التصاوف المسااي      ففاتح لاه الطريااق الإماام  أفا     ،العصار الوسايط وثقافتاه   

وفتح له الطريق العقلانا  أفاق التواصا  ماع الفلسافة اليونانياة        ،فلاطون  الجديدالا قوالشر
وفاتح لاه    ،ة آفااق التباادل ماع علاوم اليوناان     ظوفتح له الطريق الملا  ،ومع الرياضيات امندية

 طريق التذوق الجما  أفق التفاع  مع آدا  البلاد التي فت وها.

                                                           
 86المرجع السابق، ص (1)
 86المرجع السابق، ص (2)
 87المرجع السابق، ص (3)
 88المرجع السابق، ص (4)
 92المرجع السابق، ص (5)
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ومكننااا أن نعااانق في  (1)للتجديااد الااديني اتور  ساان  نفاا  مشااروعاًدويطاارح الاا
مان ذلاك قولاه باهن الشاهادة لا تعاني فقاط الاتلفظ          ،هذه الرقعة الضيقة بعق افمقلاة 

باا  تعااني الشااهادة علااى     "عبااده ورسااوله  أشااهد أن لا إلااه إلا اأ وأن محمااداً  "بعبااارة 
ثام محاولاة إلغااا هاذه      ،واقاع ومقتضاى الفكار   وذلك ببيان المسافة بين نظاام ال  ،العصر

وهاا  الشااهادة   ،فتت قااق الشااهادة  ، تااى بااالنفس  االمسااافة في ساابي  ذلااك بكاا  شاا    
فالشاهد والشهيد الاهماا موقاف    ،بعد أن اان شاهداً العملية ويصبح الإنسان شهيداً

النظرياة  با  الشاهادة    ،عن افلوهية والنبوة لفظياً ليست الشهادتان إذن إعلاناً ،شهادة
 .(2)والشهادة العملية على قضايا العصر و واد  التاريخ

وا اد باانص   اواأ وافماة وجهاان لشا     ،تو ياد قاول وتو ياد عماا     ،والتو ياد نوعاان  
...علااى هااذا افساااس (3)قااال تعااالىلأ إن هااذه أمااتكم أمااة وا اادة وأنااا ربكاام فاعباادون  ،القاارآن

الادفا  عان اأ عناد القادماا وانتصاروا في       فالدفا  عن افمة دفا  عن اأ، ومن ثم فمذا  
وأنهكهاا الضايا  وتوالات     ،فمننا ندافع عن افمة التي اعداهاا التعصاب   ،للتن يه قضيتهم إثباتاً
قاد   ،وانتابها العجا  وعمهاا القعاود وإذا ااان القادماا في دفااعهم عان التو ياد         ،عليها ام ائم

و ققااوا النظاار   ،وا في الفكاار والشااريعة و اارروا الوجاادان البشاار  فانتصاار   ،فت ااوا البلاادان 
فعلينا أن ندعو افمة إلى الجهاد وإلى تحرير البلدان واساتعادة افرض المغتصابة عان     ،والعم 

 طريق تفج  التو يد لطاقات المسلمين وعودتهم إلى افرض...
فمنناا الياوم نادافع     أ فنه اان مظاان الخطار وامجاوم،   وإذا دافع افقدمون عن ا

وهاو الاذ  في الساماا     ،فاأ إله الساموات وافرض  ،رض المستهدفة رقعة وثروةعن اف
 له.إإله وفي افرض 

صول الإسلام. ب  أوهذا افص  من  ،تلك الفريضة الغائبة ،والتو يد فتح وجهاد
 ،وا تلت أراضيهم ،وهكذا استبي ت  رمات المسلمين ،وعقيدته افولى باسم التو يد

وبالتاا  فامذا ااان     ،واساتبي ت نساالهم وأطفاامم    ،كت أعراضهمانته ،ونهبت ثرواتهم

                                                           
نقصد من ذلك اتابه من العقيدة إلى القاورة د.  سان  نفا  ) ساة أجا اا(، با وت، دار التناوير         (1)

 1988، 1للطباعة والنشر،  
 30و 18اتابه من العقيدة إلى القورة، ص  (2)
 30من العقيدة إلى القورة، ص (3)
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باساام افرض  فعلينااا أن نباادأها أيضاااً ،القاادماا قاادموا مقاادماتهم الإمانيااة باساام اأ
 .(1)المحتلة في مواجهة المحت  فراض  المسلمين
رتقاائ  الصاعود    عراجا  الا إلى المذهب الم وفي نظرنا إن الإسلام ينتم  أخلاقياً

وهاذا هاو عاين     ،للصا   ماع الشار وتحقيقااً    ائم على الكدح والمكابدة والتوتر صاراعاً الق
فهو بالنه  عملياة تصا يح وإعاادة افماور إلى      ،مبدأ افمر بالمعروف والنه  عن المنكر

 effortماااا أطلاااق علياااه الاااداتور دراز جهاااد المدافعاااة ومقارعاااة الباطااا     أو،نصاااابها

eliminitoire،   وتر و ااوار للبنااااتا عملياة خلااق مساتمرة وجهااد م  وها  في الآن نفسااه- 
effort creatriceالجهد الخلاق 

(2) 
 -والآيااات القرآنيااة اااق ة  ااول هااذا الجهااد الخاالاق البااان لأ فاالا أقاات م العقبااة    

 السابقون السابقون. ،يسارعون في الخ ات -سارعوا إلى مغفرة من ربكم
في أاقر مان آياة    فلسفياً أساساًخداق  الإنهاض  التقدم  د مذا المنهي الإب  نج

ستصلاف وعمران افرض والنضال ضد من ذلك ما يتعلق بمل مة الا ،من آيات القرآن
كااة بساابب ئوفضااله علااى الملا ،ااا  ذلااك تكااريم لونسااان ،الباطاا  إلى أن تقااوم الساااعة

 عمله وفنه سيقود مل مة التطور من خلال مقارعة الباط .
لكاان لاايس ماارد ذلااك إلى  ،ة وارتداديااة وقنوطااةائساانحاان لا ننكاار وجااود مناااهي ي

القتا  الجمااع  الاذ      -ب  مرد ذلك إلى الكاوار  التاريخياة   ،الفكر الإسلام  في ذاته
وهكااذا فاان ن لا نعاادم وجااود تقاادم     ،بداد والطغيااانتساا اا  بتاريخنااا إضااافة إلى الا  

 .(3)بفكرة العناية الإمية لدو  يع الفلاسفة المسلمين اسمولوج  متمقلاً
ومكن القول أن أهم من تكلام عان هاذا التقادم الكوسمولاوج  )الكاون ( هاو أباو         

ه( يقول المذاورلأ ولع  الدور بعاد الادور   371سليمان المنطق  السب ستان  )توفي عام 
فالعاا  منساااق إلى   ،والكاور بعاد الكااور ينشاتان هااذا الاذ  يتمنااه لقااوم يكوناون بعاادنا      

 .(4)الكمال مشتاق إلى الجمال

                                                           
 30لقورة، صمن العقيدة إلى ا (1)
 24د. فهم  جدعانلأ أسس التقدم، ص (2)
 43د. فهم  جدعانلأ أسس التقدم، ص (3)
أورد هااذا الاانص أبو يااان التو يااد  في المقايسااات، تحقيااق محمااد توفيااق  ساان، بغااداد، مطبعااة    (4)

 329، ص1970الارشاد 
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مر نفسه بالنسبة لجابر بن  ياان الاذ  أمان بتقادم رو ا  مساتمر في عاا         واف
 .(1)جتماع الإنسان الفرد  أو الا

رتقاااا اولقااد دافااع الااراز  والكنااد  والفاااراب  واباان سااينا ومسااكويه عاان فكاارة      
الإنسااان ماان مرتبااة الحياااة البهيميااة إلى مراتااب الحياااة العليااا القائمااة علااى فضااائ       

 .(2)الإنسان الحكيم
 .(3)بالفع  ويعتقد بعق الإسماعيلية أن الإنسان ملك بالقوة ويستطيع أن يصبح ملكاً

وبصورة خاصاة عناد ابان خلادون      ،وعلينا أن لا ننسى نظرية التطور عند أخوان الصفا
وأخار   ،فهو ي اد أن آخار أفاق المعاادن متصا  باهول أفاق النباات        ،التي ه  اونية اوسمولوجية

 وأخر أفق الحيوان متص  بهول أفق الإنسان. ،أفق الحيوان أفق النبات متص  بهول
وهااذه الحقيقااة مااا تفتااه أن تناادرج في  ،و قيقااة افماار أن الااو   هااو الحقيقااة المطلقااة

وباين   ،وتبقاى هنالاك هوياة باين الإسالام الحقيقاة الاو          ،التاريخ عبر تحققات لا  صر ما
 وسايظ  الإنساان باساتمرار متاوتراً     ،ااملاً وراًعب وهذه اموة لن تعبر أبداً ،الإسلام في التاريخ

نبقاااق لل قيقااة في وهااذا الا ،لكنااه لا يسااتطيع القاابق عليهااا  ،يقااد  ماان الحقيقااة  مت رااااً
وإن   يكان   ،المجتهاد فياه مان النباوة     لأهو قبس من النباوة اماا قاال الشااطبي     ،صدر الإنسان

للانبي   ساوف المتصا  الواصا  قرينااً    وهاذا هاو رأ  الفلاسافة المسالمين الاذين يارون الفيل       نبياً
 شراقيون.وهو عين ما أاده المتصوفة والفلاسفة اف ،نفسه

 

 (4)م العربيكأساس من أسس التقدوالإصلاح الديني 
 قيقة ساطعة االشمس ونحن بحاجة إلى عر  يتكلمون عان لاهاوت العما  ولا    

الإسلام ولا هوت هوت الت رر ولا هوت النهضة ولا هوت المعاصرة ولا هوت العروبة و
ولاهاااوت الااادائرة  ،ولاهاااوت الشااار  البشااار   ،التجااادد الحضاااار  ولاهاااوت العدالاااة 

ولاهاوت   ، و الققاافي غا ولاهوت ال،ستعمارولاهوت مقاومة الا ،الحضارية لنمة العربية
وفي مطلع ا  ذلك لاهوت الو دة العربية  ،ولاهوت فلسطين ،التطبيع ولاهوت القدس

 لتاريخ  والاجتماع  له.والحام  ا ،تاج الإسلام

                                                           
 189عبد الرلن البدو لأ من تاريخ الإلحاد في الإسلام، ص (1)
 45انلأ أسس التقدم، صد. فهم  جدع (2)
 45د. فهم  جدعانلأ اسس التقدم، ص (3)
 وما بعدها 41فهم  امويد لأ أزمة الوع  الديني، المرجع السابق ص (4)
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و قيقااة افماار فهيااة نهضااة  قيقيااة لا مكاان أن تاا ت  أالااها إلا باسااتوائها علااى    
مشااارو   ضاااار  مساااتق  يرتكااا  علاااى الااادعائم افساساااية للمجتماااع الاااتي تشاااك       

فالحضاارة الغربياة ماا زالات      ،وتتص  بينابيعه وجذوره التاريخياة الكابرو   ،خصوصيته
القااانون الرومااان  في  ،المسااي ية الكاثولوايااة في افخاالاق موصااولة بينابيعهااا القلاثااةلأ  

 غريقية في الفكر والفن.التقاليد الإ ،الحقوق والسياسة
 ياااااث للهندواياااااة والبوذياااااة    ،ااااااذلك الحاااااال في امناااااد والياباااااان والصاااااين    

 (1)والكونفوشيوسية دورها في مشرو  ا  منطقة
الت رر ف د قسيس  با و هاو   وفي أمريكا اللاتينية صدر اتا  موسوم بعنوان لاهوت 

وفيااه يعلاان أن الخاالاص لا يكااون بااالت رر ماان الخطيتااة فقااط باا  بااالت رر           ،اف  اااوت ز
يااربط الخاالاص الااديني   نضااالياً وهكااذا أسااس اف  المااذاور تياااراً   ،قتصاااد السياساا  والا

 .(2)بالإمان والعم  السياس  بملكوت اأ وبناا العا  ،بحراة تحرر الإنسان
ضوا ذلك يقول المذاورلأ إن المحبة الإنجيلية تفرض على الكنيسة الإنحياز وعلى 

 .(3)إلى جانب الت رر من  يع ضرو  الاضطهاد
ولاهاوت افما  وأبارز لاهاوت      ،وقب  اوت ز اتب بعق القسس عن لاهوت العم 

هاذه  صاور  والفيلساوف روجياه غاارود      (4)ثم توجت المسا ة بلاهاوت الت ارر    ،التنمية
في اتابااه  ااوار الحضااارات بهنهااا )انقاالا  لاهااوت ( وخلاصااة القااوللأ لاايس        الاادعوة

 ،باا  أن نحاادق في الواقااع   ،المطلااو  منااا أن لا نعااي  إلا محلقااين في القبااة السااماوية     
وهاذا ماا نساميه المعاصارة      ،ونستمع لدقات قلبه وما ماور باه مان تناقضاات وظاروف     

فاارازات العصاار الحااديث  إة بحيااث تعااالج ماان خاالال افصااال   ،الم سسااة علااى افصااالة 
اافنسنة والشر  البشر  والعولمة والتكنولوجيا وثورات العلم والمعلومات وثورة العما   

با  يبقاى    ،عن نف ات الادين  ا  ذلك ليس بعيداً ،ورية افخلاقيةوالدموقراطية والمح
فهاو الإنساان الاذ  يحما  المشارو        ،الأما عقا  المجا   ،دان المجالجالدين هو ضم  وو

 والمعرفة. العقل  المستن  والمسلح بالعلم
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 البحث الثالث

 عوامل النهضة الحديثة للأمة العربية

 وهذا الب ث سيكون موضو  الفرعين الآتيينلأ
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 الفرع الأول

 "سيكولوجيا التلاقي"فلسفة التفاعل الحضاري ومسألة 
 

مياة ومراباات   ما من أمة من افمم إلا والك  موعة من افنساق الفكرية والقي
 من المنظومات النفسية والنظرات إلى الحياة والكون والوجود.

ومااا ماان أمااة إلا وتتفاعاا  مااع افماام افخاارو في ضاارو  ماان التفاعاا  وافخااذ         
اها ونجوعها دون أن يصا  ذلاك إلى   ووالعطاا وذلك من خلال إرادتها ومصل تها وجد
 مستوو استبدال ثقافتها ونظرتها إلى الوجود.

 ب  وطن نفسك... ،د )ص(لأ لا تكن أمعةقال محم
ولقد ااان للما رخ    ،لتقاا القيم بين  ضارتين وأمتيناهذا هو الناظم المكين الذ  يحكم 

 .(1)في س  هذه الظاهرة وتبيان أسسها ونواميسها ىاففضال الجل توينبيالكب  
يااة  لقد أبان الماذاور أن الغاربيين قاد دعاوا شاعو  الشارق افقصاى إلى تابني الح        

 ،لكان هاذه المحاولاة قاد فشالت      ،بما في ذلك الادين والتكنياك   ،الغربية بمجموعها اك 
افمر الذ   دا الغر  إلى أن يقدم في المارة القانياة صايغة ماوج ة علمانياة لل ضاارة       
الغربية وهذا الج ا التكنيك  انفص  عن القوو الدينياة في نهاياة القارن الساابع عشار      

 .(2)الحضارة الشرقية ونجح في التسر  إلى داخ 
نااه في إمكاننااا أن نسااتنتي ماان ذلااك ساايكولوجية     لأ ويظهاار أرأيااه قااائلاً  تااوينبيويتااابع 

 ياث قضاى    ،وأهمية عملية وبصورة خاصاة الياوم   ،وهذا موضو  له فائدة مباشرة ،التلاق 
و صالت ا تكاااات باين  ضاارات اانات  تاى افماس         ،تقدم التكنيك غرب  على المساافات 

 ،بينما ه  في الواقع أج اا من عا  وا د ،  في عا  خاص بهامع ولة تعي
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تتاليين الذين قامت بهماا الحضاارة   ولنبدأ بذار الظاهرة العامة أ  بامجومين الم
 الغربية على الصين واليابان.

لقااد دعااا الغربيااون شااعو  الشاارق افقصااى إلى تاابني طريقااة الحياااة الغربيااة          
لكن هذه المحاولة أخفقات فماا ااان مان      ،والتكنيك بما في ذلك الدين ،بمجموعها اك 

الاتي   ،الغربيين إلا أن يقدموا للشرق افقصى صيغة موج ة علمانية لل ضاارة الغربياة  
وهذا الجا ا التكنيكا  الاذ     ،وأصابح للتكنياك فيهاا مراا  الصادارة      ترات الدين جانباً

تساار  إلى داخاا  انفصاا  عاان النااواة الدينيااة في نهايااة القاارن السااابع عشاار نجااح في ال  
 (1)الحضارة الشرقية

نحاان هنااا إزاا ظاااهرة تحصاا  امااا يباادو عااادة عناادما يصاايب الإشااعا  الفكاار     
شااعا  فمقاومااة هااذا الجساام الغريااب تعكااس الإ ،غريباااً اجتماعياااً لحضااارة مااا جسااماً

وعلام   ،طيفية اما يج   المنشور الشعا  الضوئ  ويعط  ألواناً الفكر  بتج ئته ااماً
 ،يعلان ااذلك أن بعاق أجا اا الطياف تتمتاع بقاوة أاابر مان غ هاا للتسار             البصريات

 ذاته يحص  مع العناصر التي ت لف الإشعا  الفكر . اوالش 
نجح الإشعا  التكنيك   ، تكاك بين الغر  والشرق افقصىلذلك عندما بدأ الا 

اوت في والتفا  ،بينما العنصر الديني قاد عجا    ،في القضاا على مقاومة الجسم الغريب
قااوة تساار  الإشااعاعات الدينيااة والإشااعاعات التكنيكيااة لاايس ظاااهرة خاصااة بتاااريخ   

قااد  ،وهكااذا نكااون عاان طريااق الصاادفة    ،العلاقااات بااين هاااتين الحضااارتين المعنيااتين   
 (2)ااتشفنا أ د قوانين الإشعا  الحضار 

 ،والادين والسياساة   ،أ  التكنياك  -وعندما يتج أ شعا   ضار  ما إلى عناصاره 
مياا  العنصاار التكنيكااا  إلى    ،بمقاوماااة جساام اجتماااع  غرياااب   -فاان وغاا  ذلااك   وال

 التسر  بسرعة أاقر وإلى مدو أبعد من العنصر الديني.
ومكننا القول إن قوة التسر   ،وهذا القانون اكن صياغته بعبارات أاقر يولاً

مااع أهميااة الحضااارية مااذا     العمااوم متناساابة عكساااً   ىفي عنصاار  ضااار  هاا  علاا   
فالمجتمع المهاجم يظهر مقاومة تجااه عنصار ثاانو  أقا  بكاق  مان تلاك الاتي          نصر،الع
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 وذلاك فن العنصار القاانو  لا يحاد  اخاتلالاً      ،بال  افهمياة  رئيسياً يواجه بها عنصراً
 بال  العنف واف  في طريقة الحياة التقليدية.

و بكا  تهاياد   في  ضارة إشعاعية ها  هذا التصنيف في العناصر الذ  يتم تلقائياً
ولكان هااذا التشااجيع الممناوح إلى مااا هااو    ،في لعباة العلاقااات الحضااارية  قاعادة مكاادرة 

نعكاسااات الااتي هاا  إذ أن سلساالة الا ،أسااوأ مااا في هااذه اللعبااة ،مااع ذلااك ،لاايس ،ثااانو 
جااوهر هااذه اللعبااة نفسااها تهاادد بالتساامم وجااود المجتمااع الااذ  تتساار  إليااه عناصاار   

 .(1)افصل منع لة من الإشعا  الحضار  
مكننااا أن نسااتصدم أمقلااة مااهخوذة ماان علماا      ،وااا  نفهاام أاقاار هااذا التسلساا   

 الفي ياا والطب.
منااذ أن اكاان الإنسااان ماان تحلياا  الااذرة تعلمنااا علااى  سااابنا بااهن افجاا اا الااتي  

وتصابح بالغاة    ،ت لف ذرات جسم ما غ  م ذ في  د ذاته تنقطع عن اونها غا  م ذياة  
 تكون منفصلة عن المجمو  المنضد الذ  تشكله الذرة.عندما  ،افذو والخطر

ة يا ليس على  ساابنا هاذه المارة با  علاى  ساا  الشاعو  البدائ       -وتعلمنا اذلك 
بالنسابة لساكان جا ر المحايط      ،ماا طفيفااً   إن مرضااً  -التي اانات فيماا مضاى مع ولاة    

روبايين  تعرضاوا لاه بسابب قادوم افو     إذ ، تاى الآن في منجاى مناه    ،ااماد  الذين ااانو 
 .(2)الذين يحملون جرثومته إلى بلادهم

 ،يجاااة لاااذلك مكااان القاااول إن أ  عنصااار  ضاااار  منعااا ل منفصااا  مكناااه   تون
عندما يكاون   أن يصبح فتاااً ،أو اكهر  منفص  عن الذرة ،اافمراض المعدية السارية

 خاصة إذا ترك المجال أماماه  اراً   ،منه  تى الآن عن النظام الذ  اان ج ااً منفصلاً
أماا في إطااره افصال  فهاذا العنصار الحضاار  أو تلاك الجرثوماة أو          ،في وسط جديد

ولكا  مناها مكاناه     ،مان اا    فنه يكون ج ااً ذاك الكهر  لا يستطيع أن يحد  أضراراً
الحضاار  أو  صل  العنصر وإذا انفص  عن إطاره اف ،وه  متوازية فيما بينها ،المحدد

ولكن هذه الطبيعة نفسها سايكون ماا    ،ه على ذاتهار  بقيت طبيعيتالجرثومة أو الكه
 .(3)وما يشف  هذا قد يقت  ذاك  عن الآثر السلبي غ  الم ذ الآن آثر فتاك عوضاً
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لاانذو الااذ  قااد تسااببه   نموذجياااً نجااد مااقلاً ،وفي التلاقاا  بااين العااا  والغاار  
لا وهااو أ ،مدفوعااة و اادها إلى اجتياااح العااا  ،عناصاار مفصااولة عاان إطارهااا افصاال 

ا هذه الفكرة السياسية الحديقة في فمنذ قرن ونصف القرن رأين ،فكرة الدولة القومية
بااا الغربيااة لتنتشاار في أوروبااا الشاارقية وجنااوب  غرباا  أساايا والغاار  تجتاااز  اادود أور

 وامند  املة معها  موعة ااملة من أسبا  التذلي  والنف  والمذابح.
 هااذه فيماان النظااام الاجتماااع  السااائد   ااًإن فكاارة الدولااة القوميااة   تكاان جاا  

فنها توافق بصورة فريدة الظروف  ب  اانت فكرة أجنبية و  تستورد اختيارياً ،البلدان
ساابغت علااى  أباا  فن القااوة السياسااية للغاار  ااناات قااد     ،المحليااة للعااا  غاا  الغرب   

ذ  اااان في افماار الاا ،م سساااته هالااة باااهرة وجاذبيااة لا تقاااوم في نظاار غاا  الغااربيين 
 .(1)على الوهم والخرافة افساس قائماً

لقد أصبح من السه  علينا أن نفهم لماذا اانت للمبادأ نفساه نتاائي متناقضاة في     
 وسطين اجتماعيين فتلفين.

ن هذا المبدأ في أوروبا الغربية يتجاو  مع العلاقات المحلية النا ة والسبب هو أ
فف  هذه الابلاد تتجماع الشاعو  الاتي      ،يةعن تقسيم اللغات وخطو  الحدود السياس

مفصولة  ،تتكلم اللغات نفسها على العموم في بلد وا د وتشك  اتلة مداصة متجانسة
 .عن باق  الدوائر اللغوية المجاورة بحدود لغوية واض ة ااماً
ماان الفسيفساااا وعلااى   وعناادما يكااون افماار اااذلك ويرساام توزيااع اللغااات نوعاااً    

وهكااذا  ،د اللغويااة قاعاادة صااالحة لوضااع الحاادود السياسااية    الخريطااة تكااون الحاادو  
 تقريبااً  ودائمااً  ،جتماعياة نلا ظ بهن الدولة القومية ه  الحصيلة الطبيعية للبيتاة الا 

وفي أاقار   ،تطابق أراض  دول أوروبا الغربياة إلى  اد بعياد التقسايم اللغاو  المتجاانس      
باهن   باا الغربياة لا تشاعر مطلقااً    وشاعو  أورو  ،اانت هذه المطابقة غ  إرادياة  ،اف يان

لاقات القومياة    ،وبسابب ذلاك   ، دودها السياسية قامت على أسااس  ادودها اللغوياة   
وافقلياات اللغوياة الاتي وجادت نفساها       ،مهادها  ،في أوروباا الغربياة   على العموم نجا اً

وراا الحدود السياسية الخاصة بها أظهارت في أاقار اف ياان الاولاا للنظاام السياسا        
وبقاااا هااذه افقليااات اللغويااة في قلااب   ،ذ  وجاادت في ظلااه وعاملااها اهنهااا ماان بينااه الاا
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الدولااة القوميااة  يااث تااتكلم افاقريااة اللغااة القوميااة فهااو  اااد  تاااريخ  لا يت ماا         
 (1)للغاية والجميع يجدونه طبيعياً ،مس وليته أ د

ن الااذين لا يجتمااع السااكا ،في أوروبااا الشاارقية وفي جنااوب  آساايا وامنااد والملايااو  
وهاام ليسااوا مااوزعين إلى  موعااات واضاا ة  ،يتكلمااون لغااات خاصااة في أمكنااة معينااة

 ،و تى في الشاوار   ،ب  على العكس فهم متشابكون فتلطون في المدن والقرو ،المعا 
وهذا الشك   ،كت تصبح قطعة ملونة من القماشيو  المتعددة افلوان التي أذا  ياالخ

لا يسااعد   ،تماعياة جافساس أاقر طبيعية من النا ياة الا  اللغو  المصتلف الذ  هو في
 (2)ب  على العكس  يصلح اهساس لتوزيع المهام والمهن ،على التقسيم السياس  ااماً

في الإمبراطوريااة العقمانيااة منااذ قاارن ونصااف القاارن قباا  أن يعلاان المباادأ الغرباا    
شاا وم علااى المساارح   للاادول القوميااة المتجانسااة الواضاا ة المعااا  والحاادود دخولااه الم     

واليونااانيون بحااارة  ،واللازيااون تجااار ،السياساا  اااان افتااراك فلا ااين ومااوظف  إدارة 
لباانيون  واف ،والبلغااريون ساواس خيا  وبساتانيين     ،وافرمن رجال ماال وتجااراً   ،وتجاراً

والقالاشايون رعااة وباائعين متجاولين... أ  أن      ،وافاراد رعاة ولالين ،بنائين وجنوداً
متكاتفاة علاى    ب  اانات أيضااً   ،ميات   تكن متداخلة فقط من النا ية الجغرافيةالقو

في  اان طبيعياً ،رتبا  بين القومة والمهنةالصعيدين الاقتصاد  والاجتماع  وهذا الا
 عا    تكن الخريطة اللغوية فيه قطعة فسيفساا.

 سااب المباادأ  مبراطوريااة العقمانيااة ااناات الوساايلة لخلااق دولااة قوميااة  في هااذه الإ
الغرب  اكن في تحوي  هاذا التاداخ  إلى  موعاات لغوياة مشاابهة لتلاك المجموعاات        

وهذه النتيجة لا مكن الحصاول عليهاا إلا باالطرق البربرياة      ،القائمة في أوروبا الغربية
في المنطقااة الشاسااعة  ،بعااد قطااا  قطاعاااً ،الااتي اسااتصدمت منااذ مائااة و سااين ساانة 

 نتائي وخيمة. و  تعط إلا ،لى خليي البنغالإ "سوديت"الممتدة من 
أجا اله متداخلاة بطريقاة     ،عضاوياً  والحقيقة إن ا   ضارة تاريخياة تشاك  االاً   

 ،عذر عليه أن يبقى علاى  التاه افصالية   تفيما لو فض  أ د هذه افج اا عن الجمو  
نناا إذا  إ  إ ،"آخار  ما يخلف شيتاً اش " "يقت  ذاك ،ما يشف  هذا"ومذا السبب نقول 

فهاذا العنصار    ،وأدخلناه في  تمع أجانبي  ،ما من  موعته الحضارية فصلنا عنصراً
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وهكاذا تساعى    ،فيما بعد على جر باق  عناصر  موعتاه إلياه   المفصول سيكون قادراً
 ياث ثبات أ اد     ،المجموعة المتفككاة اا  تعياد تكاوين نفساها في هاذا الوساط الجدياد        

 (1)العناصر جذوره.
 1839جتماعية سنة قتصادية والايصف  الة مصر الا ،ان  أزرقفي اتا  بريط

إشارة إلى أن دار التوليد الرئيسية في مدينة الإسكندرية اانت تقوم في مبنى الدساانة  
 الب رية.

إذا راقبنا تسلس   ،ولكننا سنرو أن هذا افمر اان لا بد منه ،قد يبدو هذا غريباً
 لمذهلة.اف دا  التي أدت إلى هذه النتيجة ا

اااان محمااد علاا  يعماا  بنشااا  علااى تجهياا  باالاده بجهاااز عسااكر  فعااال وت وياادها     
وااان فشا  للاة ناابليون علاى مصار قاد أظهار لاه أهمياة القاوة             ،بافسل ة الغربية الحديقة

فقاارر أن تكااون لااه بحريااة  ربيااة اتلااك الااتي الكهااا دول أوروبااا الغربيااة الحديقااة      ،الب ريااة
في ذلاك الياوم الاذ  يارو فياه مرااباه        إلا يكاون  قيقاة مساتقلاً    وسرعان ما لا ظ بهناه لان  

اما لا ظ بهنه لان يساتطيع أن    ،الحربية يبنيها عمال ومهندسون مصريون في ورش مصرية
مااع خاابراا غااربيين لتاادريب   ةيكااون لااه جهاااز ماان الفناايين المصااريين إذا   ياارتبط في البااداا   

لنجاور   فتقدم إلياه الكاق ون نظاراً    ،ربيينولذلك انصرف إلى الب ث عن خبراا غ ،المصريين
تفاقياات دون أن يكوناوا   غا  أن ها لاا   يكوناوا يرغباون في توقياع الا      ،المرتفعة التي عرضاها 

افمار الاذ  يساتدع      ،متهادين من أنهم يستطيعون أن يستقدموا عائلاتهم معهام إلى مصار  
وهكاذا وجاد محماد علا  أناه       ،تهمين جهااز صا   شابيه بالجهااز الموجاود في أوروباا آناذاك       

إلا إذا تعاقاد   ،ليس في إمكانه أن يرتبط مع خبراا غربيين بحريين هو في أمس الحاجة إلايهم 
ووص  ه لاا من أوروبا إلى مصار في الوقات نفساه الاذ  وصا        ،في الوقت نفسه مع افطباا

 إليها الخبراا الغربيون وعائلاتهم.
عتناا بنساا الجالية الغربية الجديدة بالا عليه قام افطباا هناك واما اان متفقاً

غ  أن هذه المهمة   تكن لتستنفد  اع أوقااتهم وبقا  لاديهم أوقاات       ،سكندريةفي الإ
 نشااايطين اجتمااااعيين لاااذلك قااارروا أن يفعلاااوا شااايتاً    اوبماااا أنهااام ااااانو  ،ااااق ة  ااارة 
 فبماذا يبدأون؟ ،للمصريين
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ولاذلك أقاموهاا    ،اج الابلاد إلياه  وهكذا بدت مم دار التوليد اهنهاا أهام شا  تحتا    
 داخ  أسوار الدسانة الب رية.

 ،آخار  ت يولد الش ا شايتاً افهذا المق  يقبت بهية سرعة في العلاقات بين الحضار
ويقبت اذلك أن هذا التطور مكن أن ي د  إلى تغي ات جذرياة ثورياة في الحقباة الاتي     

 نتكلم عليها.
تصاااال باااين المسااالمات ا تكااااك أو ا يكاااون هنااااك أ  ااااان التقلياااد يقضااا  باااهلا 
في القارن القاامن عشار إلى     واان هاذا التقلياد قويااً    ،المحصنات والرجال خارج بيوتهن

فجا  مااا   ،درجاة إنااه إذا اانات إ اادو زوجاات الساالطان المفضالات تعااان  خطار المااوت     
ااد لاه    نيسمح به من أجلاها هاو أن يتااح لطبياب غربا  باهن يجاس ماا نبضاها بعاد أ          

و  يكان يساامح ف    ،في سااريرها   ماان خالال سااتائر تحجباها عنااه اامااً   يادها ججا  
طبيااب غرباا  بااهن يقااد  أاقاار ماان المااريق مهمااا ااناات  ياتهااا غاليااة لاادو الساالطان  

 صا ب السلطة المطلقة.
في تلااك الحقبااة   تكاان الساالطة المطلقااة الااتي ملكهااا الساالطان قااادرة علااى أن      

اهاذه الاتي تتعارض فيهاا  يااة أ اب النااس إلى          تى في  الة إسلامياً تتصطى تقليداً
 اطرن ااق اً يخا ومع ذلك هاهن النساا المسلمات في الحقباة نفساها    ،قلبه لخطر الموت

فاوق اا  ذلاك والطرياف أن هاذا       ،داخ  ترسانة ليتلقين عناية مولدّ غريب غا  مسالم  
م بين النساا النقص الفاضح للقواعد التي تقوم عليها العلاقات الاجتماعية في الإسلا

الاذ  اتخاذه محماد علا  باشاا والقاضا  بت وياد         اوالرجال جاا نتيجة للقارار الجار   
ت النتيجااة الاجتماعيااة  ضااوهكااذا اقت ،مصاار بهسااطول  رباا  علااى الطااراز الغرباا      

و  يكاان هااذا التطااور في  ،اللاإراديااة غاا  المنتظاارة آثاار الساابب التكنيكاا  الااذ  ولاادَها 
 .(1) اجة إلى أاقر من جي  بشر 

جتماع  الذ  لا تنقصه الجاذبية والذ  فياه الكاق    إن هذا الج ا من التاريخ الا
ن التاساع  من الممي ات في  د ذاته يبين إلى إ   د اان رجاال الدولاة افتاراك في القار    

دون  غربيااً  عسكرياً نه في إمكانهم إعطاا بلادهم تجهي اًعشر فدوعين باعتقادهم أ
 التغريب. أن يندفعوا أاقر في عملية
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ااا   ،أ  عصاارنا الحااا  ،وقااد توجااب أن ننتظاار عهااد مصااطفى امااال أتاااتورك   
آخاار في العلاقااات بااين   أن يولااد شاايتاً مااا في إمكانااه دائماااً  يعاادف افتااراك بااهن شاايتاً 

وبهنهم إذا أخذوا عن الغر  أسل ته وتدريبه العسكر  وأزيااه فمن تحرير  ،تاالحضار
ف اللاتينياة محا  الحاروف    رووااذلك إ الال الحا    ،ما بعدفي المرأة لا بد أن يهت   تماً

 العربية.
 ،المهاااغاناد   ،فهم المعاصار الكاب  فتااتورك    ،خلال القرن العشرين ،وفي امند

إلى  ،عان طرياق الحيلاة والخادا      ،أن أ  تطور في العلاقات الققافية قاد يا د    ،سريعاً
 تطور آخر.

يااة الااتي نبتاات في امنااد ع لاات ثاام   لقااد أدرك غانااد  أن ملايااين الخيااو  القطن 
 ، يكاات في لانكشاا  في بريطانيااا وأعياادت إلى امنااد ليسااتصدمها امنااود ملابااس ماام  
 ،تهدد بهن تربط امند بالغر  بشبكة من خيو  العنكبوت ستسجنها وتكبَلها بالحديد

بااآلات   وأدرك غانااد  اااذلك بهنااه إذا اسااتمر في ارتااداا ملابااس مصاانوعة في الغاار    
سيهت  الوقت الاذ  نارو فياه الابلاد امندياة تساتصدم الآلات الغربياة نفساها         غربية ف

ثام يتعلماون    ،اد الآلات الميكانيكياة مان بريطانياا    وسيبدأ امنود في است ،للهدف نفسه
صناعتها بهنفسهم وبعد ذلك سايداون  قاومم وياذهبون للعما  في المعاما  والمصاانع       

ماا سايتعلمون وساائ  التسالية      االغربيين فسرعان تادوا على العم ذا ما اعإو ،امندية
وبعد وقت قليا  تصابح رو هام نفساها      ،وغ  ذلك ،وسباق افرانب ،االسينما الغربيةلأ
بنظاره القاقاب الاذ  ينفاذ  جااب     عاود في اساتطاعتهم أن يكوناوا هناوداً، و    ولا ي ،غربياة 
جرة هائلة الكبر   رأو المهااا غاند  هذه البذرة الصغ ة من القطن تصبح شبالمستق
ا للاه علاى أن يادعو مواطنياه لإنقااذ      مم ،صانها على القارة امندية بهسرهاغتخيم أ

أروا هاام بقطااع هااذه الشااجرة الم عجااة... وقااد أعطاااهم المقاا  لااذلك بتسااص ه بضااع      
 ساعات ا  يوم من وقته لغ ل نسي القطن امند  بوسائ  هندية قدمة.

ها    لمنع الحضارة امندية من التغريب ااماًواعتقد غاند  أن الوسيلة الو يدة 
ية التي اانات في طريقهاا إلى التكاوين باين امناد      دقتصاقطع ا  العلاقات والروابط الا

 والغر .
 ،إذ أن تغرياب امناد الاذ  ااان غاناد  قاد ثاار ضااده        ،لقاد ااان  دساه في محلاه    

هذا ينطباق علاى   وما زال  ،في افساس على القطن اان قائماً ،و اول أن منع  صوله
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والاادواا الااذ  اااان قااد وضااعه للقضاااا علااى هااذه الجرثومااة   ،الواقااع  تااى يومنااا هااذا
غااا  أن الااا عيم امناااد    يااانجح في إقناااا  تلامذتاااه ورواده      ،الغربياااة ااااان افنجاااع  

 (1)قتصاد بالمحافظة على استقلال امند الحضار  واعتناق مبدأ التقشف الا
نااود المعاصاارين لغانااد  أن يلبسااوا أقمشاااة     ونحاان لا نسااتطيع أن نطلااب إلى ام   

بالإضاافة   ،محااة على اليد دون أن ن يد من اتفاض مساتوو  يااة الفلا اين امناود    
ودون أن نحكام بالبطالاة علاى فتاة جديادة       ،تفاض الكبرو التي هو فيهاا إلى درجة الا

مساقط   ،وألاد آبااد   ،من امنود في المناسي والمغازل الاتي اانات قاد قامات في بومباا      
  .فلاس أص ابهاإودون أن نسبب  ،رأس غاند  نفسه

 ،بمهره الخااص تااريخ امناد والعاا      ،وربما بصورة دائمة ،لقد مهر غاند  بعمق
 ،قتصااد  ولكن سصرية التاريخ أرادت لعمله إلا ي ول إلى  فاظ امناد مان التغرياب الا    

أتااح ماا الوصاول     إذ ،ب  أدو بعكس ذلك إلى  ث خطاها في طريق التغريب السياس 
 ،بنجاااح إلى اماادف السياساا  الغرباا  افسمااى ألا وهااو إنشاااا  كومااة قوميااة مسااتقلة 

 وعبقرية غاند    يكن لديها القوة الكافية لمقاومة قانون اجتماع  متصلب.
وفي التلاق  بين الحضارات لا بد مان أن يا د  تطاور ماا إلى تطاور آخار بمجارد        

 (2)خطو  دفا  الحضارة التي ه  موضع امجوم  دو  فجوة مهما اانت صغ ة في
أج  لقد لو ظ إن بعق رجال الدولة في البلدان غ  الغربية المتعرضة مجمات 
الغر  اان مم المقدرة النادرة على فهم المبدأ القائ  بهناه إذا ماا خضاع  تماع ماا إلى      

 ،وإماا أن يهلاك   ،اإما أن يقلدّ طريقاة  ياتها   فمنه  تماً ،نفوذ  ضارة أجنبية أقوو منه
 ،ومحمد عل  ،ومحمود القان  ،وسليم القالث ،إلى عم  بطرس افابر لقد أشرنا سابقاً
وهااذا الاارد الإيجاااب   ،"ميجاا "ورجااال الدولااة اليابااانيين إبااان ثااورة   ،ومصااطفى امااال

البناااا علااى الت ااد  الااذ  أطلقتااه الحضااارة الغازيااة هااو برهااان ساااطع عاان الحكمااة    
والجاوا  الطبيعا  هاو الجاوا       ،علاى الغرائا  الطبيعياة    ق  انتصاراًفنه م ،السياسية

 ووالسال فاة الاتي تخبا    ،السلبي الذ  يلجه إليه المحار عندما يقف  صدفته على نفسه
والنعاماة الاتي تخباو     ،والقنفذ الاذ  يت اول إلى اتلاة مان شاوك      ،ظم عتحت درعها ال
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لاة علاى هاذا الناو  مان المقاوماة في       رأسها في الرمال. وفي إمكانناا أن نجاد متاات افمق   
  (1)تاريخ ا  من روسيا والغر  خلال تلاقيهما مع لغر 

لادو اساتعمال التكتياك     ،ضاطرا  العمياق  الا إن النفوس المحافظة يعديهاا دائمااً  
وبطارس افاابر ومصاطفى     ،القاض  بم ارباة  ضاارة أجنبياة بواساطة أسال تها ها       

لخطاو  الدفاعياة؟ أ  يقا  الابعق أن أفضا       امال أ  يسلّما القلعاة بحجاة تادعيم ا   
طريقة للرد على تعديات  ضارة أجنبي تكمن في المقاطعة التامة للمباد  الآحة؟ وإذا 

تارو ها     ،طبقنا بدقة ا   رف من  روف القانون المقدس المنقول بواسطة إله آبائناا 
قاااوم  تت اارك مشاااعره فيساالح دراعااه للاادفا  عنااا ضااد أعاادائنا غاا  الماا منين؟ لقااد     

عان قضاايا طفيفاة مان       تاى وصالوا إلى الاستشاهاد دفاعااً     الم منون في روسيا قادماً 
 .انب لا أهمية ما مطلقاًجالطقوس الكهنوتية قد تبدو في نظر اف

 ،والمهاااديون ،دارساااةوفي الإسااالام عاااارض الوهاااابيون ااااذلك والسنوسااايون واف   
مقدساة   ذلك ب  شانوا  ربااً  و  يكتفوا ب ،وغ هم من الشيع التي طلعت من الص راا

 في نظر ه لاا المتعصبين ،الذين خانوا الإسلام بتقليدهم الغر  ،على افتراك المارقين
 لقااد وضااع محمااد ألااد المتعصااب السااودان  نفسااه في الجبهااة المناقضااة ااماااً   

ولكااان لا  ،للجبهاااة الاااتي ا تلاااها بطااارس افاااابر راعااا  الانقااالا  التكنيكااا  في روسااايا 
ولا الحماساة المبذولاة لل فااث علاى طريقاة       ،لتكنيك افجنبي الحاديث السيطرة على ا

العي  التقليدياة يساتطيعان أن يكوناا الطريقاة الفضالى لوجاباة علاى الت اد  الاذ           
 (2)تطلقه  ضارة أجنبية جاات لتهاجم  ضارتك.
والمساتقب  و اده سايقول المتاه في      ،والفص  افخ  من هذه الرواية   ينته بعاد 

والمست سن أن نستعيق عنه بعودتنا إلى تاريخ تلاق   لقاا بين العا  والغر .نتائي ال
 .(3)العا  مع اليونان والرومان

ونتاائي ذلاك    ،مان البداياة  تاى النهاياة     ،في تلك الحقبة دار التااريخ دورتاه ااملاة   
وقاد نساتطيع تحدياد مساتقبلنا      ،بهاا  اللقاا معروضة أمامنا من جديد ا  نهخذ علمااً 

 يع أن نستصلص منه.طوا ذلك الماض  اليونان  الرومان  فلنر ماذا نستعلى ض
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 قدير وتقويمت
والساا ال   ،تااوينبيتيااان بالكتلااة النصااية الرائعااة للماا رخ     ين علااى الإانااا  ريصاا 

أم موقااف محمااود القااان      ذ موقااف بطاارس افااابر الروساا  صالمطااروح هااولأ هاا  ساانت  
موقف المهمون في  ضارتنا العلية  ثم ،أم موقف محمد عل  العرب  في مصر ،العقمان 
لقد اان ه لاا أقوياا وعلى ثقة من أنفساهم   ،موقف الرا    ال عبد الناصر وأخ اً

ثام موقاف    ،عكاس ماا رأينااه في موقاف غاناد      تعضدهم في ذلك نواة  ضارية مبنياة ب 
 الوهابية والمهدية والسنوسية.

هاا  نصااب عليهااا   ودون أ  تحفااظ؟؟ اهاا  نهخااذ ماان الحضااارة الغربااة ااا  شاا   
 ه  نهخذ منها فقط الجوانب المادية الشيتية؟ عصارتنا اماضمة..

فه  نهخاذ   ،إن الحضارة العربية ااملة البنيان وإنما تحتاج إلى تحريك ديناميتها
أو نكتفا    ،من الحضارة الغربية ونضامها إلى  ضاارتنا ماا يغا  البنااا أو يضايف إلياه       

 بنيان.افمر الذ  يضمن سلامة ال ،بافخذ
من الحضارات القدماة ووصافت  ضاارتهم بهنهاا      الكق  القد أخذ العر  الش 

 واانات اح هاذا المشارو  مان فتلاف الققافاات      امتا وقاد   ،مشرو  تعاون  بقياادة العار   
 قوياً ولكن الجسم اان منيعاً ،في عصر المهمون المكافهة على الكتا  المدجم بوزنه ذهباً

نادخ    -نابي  اماا يقاول مالاك بان      -وها نحن ،متصاصوالا على الصهر والإذابة قادراً
ضااد  صاايدلية الحضااارة الغربيااة طااالبين الشاافاا نتعاااطى  بااة ضااد الجهاا  وقرصاااً    

 ضد الفقر. ستعمار وعقاراًالا
 ،ومذا فمننا لا نلمح في أ  مكان شبح الابرا  ،أما المرض الحقيق  فلا أ د يعرفه

أن المقيااس   ،لحضارة لا يصنع الحضارةوالسبب واضح وهو أن الذ  يكرس منتجات ا
 (1)العام في عملية الحضارة هو أن الحضارة ه  التي تلد منتجاتها

والخلاصة فافخذ مشرو  مويتنا ومفهوم على أناه التلقا  بعاد أن نصاب علياه      
وماان أجاا  بناااا تااروس وصااروح الحضااارة لا ماان أجاا  أن نقتااات      ،العصااارة اماضاامة 

وقوله تعالىلأ يهالون اما تها  افنعاام   ،د اأ الصم البكمونستهلك وإن شر الدوا  عن
 والنار مقوو مم.
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اساالوك القنفااذ أو المحااار أو الساال فاة أو     انكفائياااً فساالوانا لا يجااوز أن يكااون   
االطاائر   نغماسياًإوبالمقاب  فسلوانا يجب أن لا يكون  ،النعامة تغط  وجهها في الدا 

با  عليناا أن نحقاق نقطاة التاوازن في علاقتناا        ،يتهالذ  أراد أن يقلد غا ه فنسا  مشا   
 بالغر  أو بغ ه.

وسنفص  ذلك عناد دراساة مشارو  المااورد  في بلورتاه هاذا التاوازن باين الادنيا          
والآخاارة علااى العكااس ماان موقااف الغاا ا  أ اااد  القطااب الإماا  المرااا  الااذ  أ ااال      

 الوجود الإنسان  إلى الوجود الإم .
في  المصبريااةدو أنااه اااان يتاايح للعلماااا أن يجااروا التجااار    لقااد سمعنااا عاان الميكااا 

الغربيااة لا  ةمااذا الإصاارار الااوطني المجيااد في اعتناااق جااوهر الحضااار      قصااره تهاااداً 
نفالاش والانغمااس   فهلا درو بعق القادة العر  ذلك وه  يتورعاون عان الا   ،قشورها

ذياااك  عوبهم قصااداًولعلنااا لا نقسااوا علاايهم إذ قلنااا إنهاام ي جااون شاا   ،الكلاا  في الغاار 
 ستهلاا  تعمية وتلهبة مم عن قدرهم ومص هم ومستقبلهم.المستنقع الا

لكن ايف واجه الفكر العرب  هذه الظاهرة بالذات وماا هاو موقفناا الاراهني مان      
 الحضارة الغربية؟

عنا ألا ضاو وبالطبع فن ن ندرس ذلك من زاوية ضيقة أ  من زاوية علاقتها بمو
 ؟؟صلاح الدينيوهو الإ

ساابيلنا إلى مواجهااة الساا ال السااابق أن نعاارض لمقدمااة نقاادم فيهااا بااذور تشااك     
 ثم ننتق  إلى سبي  الحلول التي قدم ما فكرنا العرب  الحديث. ،فكرنا الحديث
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 الفرع الثاني

 هل استيقظت أمتنا على أصوات مدافع نابليون
 

اهر الإنساانية  جتماا  والفلاسافة وغ هام إلى دراساة الظاو     علمااا الا  بعاق يعمد 
وبالمقاباا    ،الضااصمة امااا تاادرس قطعااة الصلصااال الماديااة الشاايتية المحااددة افبعاااد        

 فالمسائ  الحضارية الكبرو ما عمقها في الآفاق وفي النفس الإنسانية.
وهااذا مااا نقصااده بااالعنوان إذ ااام ماان السااذاجة أن نقااول إن أمااة عظميااة اافمااة  

في نومها  تغطوبالتا  بقيت  ،ضة التي تحراهاالعربية تفتقر إلى العناصر الذاتية المح
 إلى أن جاا نابليون بجيشه إلى مصر.
إلى أن  -عناادما تكلمنااا علااى مشاارو  الجااويني –وماان جهااة ثانيااة انااا قااد أشاارنا  

علاى ابان خلادون     يحيلاون ويعتمادون دائمااً    -قب  مدافع نابليون– امفكر  العر  اانو
 ،في وغ هام وون وابن القيم وابان تيمياة والطا   والشاطبي والجويني والشافع  وابن فر 

أ  ااااانوا علاااى صااالة مساااتمرة ماااع عناصااار الحرااااة في الإسااالام مساااتدلين بااااليقين   
 المعقولية والتجربة.و

والس ال المطروح هولأ ما هو على وجه الدقة افمر الاذ  أدخا  الدولاة العقمانياة     
  لدو المفكرين العر  في العصور الحديقة؟؟ وأ  وع  أنتي هذا الحد -ومعه العر -

 المسلمين بالذات؟؟
فماا مان    .وإذا اانت مدافع نابليون ساهمت في اليقظاة العربياة في مصار خاصاة    

وربماا بتاهث  مان  سان     –أ د ينكر جهود محمد عل  باشا الذ  رأو بذاائه الفطار   
أن خاا  مااا مكاان القيااام بااه هااو إرسااال البعقااات العلميااة إلى الااديار        -العطااار نفسااه 

 .(1)وروبيةاف

                                                           
 111لتقدم، صد. فهم  جدعانلأ أسس ا (1)
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ذلك أن روسيا اانت في  ار  دائماة ماع الدولاة العقمانياة وقاد اتصالت بالشارق         
ساانة وأ ااد  ظهااور   31أ  قباا  الحملااة الفرنسااة بحااوا     1768العرباا  منااذ عااام  

فاتص  بالعناصر افرثوذاياة   ،اب اً افسطول الروس  في الب ر افبيق المتوسط دوراً
والعربية القائرة في الولايات العربية عل  بك الكب  في  القائرة على الدولة العقمانية ب 

 قافا وقاد وقاع علا  باك الكاب  ماع روسايا ات        ،مصر والشايخ ظااهر العمار في فلساطين    
تفاقياة ماع أياة    لتوقياع مقا  هاذه الا    ذاور اان مساتعداً ب  أن بعضهم ي اد أن الم ،تعاون

العصارية واقتبااس الوساائ      لخطة العامة في بعث الدولاة  وذلك تدعيماً ،دولة أوروبية
 .(1)الكفيلة بهذا البعث

وهكذا لعبت العوام  الذاتية دورهاا ومان ثام أخاذت النهضاة ترناو في رأ  ها لاا        
 "1730-1703"  نمبراطورية العقمانية بالذات ومنذ عهد السالطان ألاد القاا   إلى الإ

لسالطان  ثم ااتسابت النهضاة زمان ا    ،"1752-1730"وخليفته السلطان محمود افول 
فف  عهده تسللت إلى أرضاة مبااد     ،وقوة اب ين ز اً "1807-1789"سليم القالث 

صااالا ات علاااى افساااطول   إوعمااا  هاااو في جانباااه علاااى إدخاااال      ،القاااورة الفرنساااية 
 .(2)العقمان 

 ومكن القوللأ إن الإصلاح والتجدد ومفهوم التقدم عند مفكر  النهضاة العربياة  
باا  جاااا ماان تهااديم للااهوة الااتي   ،ساافة التنااوير افورباايينبتااداا ماان فلاإ  ينتقاا  إلاايهم 

وماان قاراااتهم لابان خلاادون    ،تفصا  عاا  الغاار  والشارق والإسالام عاان عاا  الغار       
 .(3)ووعيهم لحالة التدن  والتقهقر ،ومشكلة العمران

في النهضاة العربياة    هامااً  بيد أنه لا أ اد ينكار أن العواما  الخارجياة لعبات دوراً     
اسااتقدام الخاابراا   -البعقااات العلميااة إلى أوروبااا –الفرنسااية علااى مصاار  مقاا  الحملااة  

                                                           
ألد ع ت عبد الكاريم وأخارون، دراساات تاريخياة في عصار النهضاة العربياة الحديقاة، مراجعاة           (1)

 265محمد شفيق غربال، القاهرة، مطبعة الرسالة، جامعة الدول العربية، ص 
 -15،ص1990، 2ألد السماو لأ الإستبداد والحرية في فكر النهضاة، اللاذقياة، دار الحاوار،      (2)

ن زيااادة مقااال موسااوم بعنااوان ساا وال النهضااة وهاااجس امويااة،  لااة الإجتااهاد، باا وت، عاادد   رضااوا
 51ص 2002سنة  15، السنة 56و55

 40و39ابراهيم مرادلأ  ول تحديد مفهوم النهضة في الفكر العرب  المعاصر، الفكر العرب ، عادد   (3)
 9، ص985، 6سنة
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ية الواسعة في البلاد العربية إبان القرن التاساع   الحراات التبش–والفنيين من أوروبا 
 .(1)عشر

والمسااهلة افساسااية في نظرنااا لاايس بحااث الموضااو  ماان زاويااة الحااديث النبااو       
 وعاادماً ربيااة الحديقااة ارتبطاات وجااوداً   ولاايس ماان القااول إن النهضااة الع    ،(2)الشااريف

 قبمدافع نابليون فالمسهلة افساسية أنه   تخ   قبة تاريخية من رضات اانات تخا  
 هذه افمة وتحرك اوامنها وتبعث الحياة في أوصاما.

 

                                                           
، ص 2003السانة  60و59،  لاة الاجتاهاد عادد    ألد الموصل لأ خطا  الإصالاح الاديني، با وت    (1)

156 
نقصد الحديث المتضمن أن سب انه وتعالى يبعث إلى افماة في نهاياة اا  مائاة عاام مان يجادد ماا          (2)

 دينها.



128 

 

 البحث الرابع

 نوابض التجديد الديني 

 تمهيد
رج  الدين مع سنقصر بحقنا هذا على عنصر وا د في الموضو  إلا وهو إصلاح 

بااهن دراسااة هااذا العنصاار لا يغطاا  جوانااب الموضااو  الااذ  يشاام      التاادلي  اسااتطراداً
يتجااوز أفاق موضاوعنا مشا ين باهن بعاق        وهاو موضاو  ر اب جاداً     ،الآفاق وافنفس

 ..." الات الإصلاح"أج اا هذه الدراسة سيبرز في بحقنا المقب  
 في الفرعين الآتيينلأ وفي  يع اف وال فهن مواضيع هذا الب ث تت دد
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 الفرع الأول

 صلاح رجال الدين في الإسلامإ
 "السلطة الدينية"

 
قب  أن نقر  با  هاذا الموضاو  لا باد مان الإشاارة إلى مساهلة أولياة مفادهاا أناه          

وإذا اااان هنالااك ساالطة دينيااة فقااد   ،لاايس في الإساالام ساالطة دينيااة وإنمااا رجاا  دياان  
 من النص الديني.وليس  ،de faitاستمدها من الواقع 

في التاريخ الفت الإنسان الكق   وفي الحقيقة فقضية السلطة الدينية قدمة جداً
 ،وللتاه البااهظ الققيا  مان ارامتاه و ريتاه ومسا وليته        ،من العرق والجهد والادمو  

ولقااد ااناات الاادعوة إلى الساالطة الدينيااة وصااب  نظاام الحكاام بصاابغة الاادين وتو يااد     
ماان منطلااق تبرياار   ااناات تنطلااق دائماااً  ،منيااة في ساالطة وا اادة الساالطتين الدينيااة وال 

هكذا نجاد هاده الانظم تتكارر عناد       ،الظلم وترسيخ بنائه وتهييد الجور وتهييد هيمنته
 ،الكسروية الفارسية والقيصرية الروماينة وعند ا لحكام الإما  في أوروباا في العصاور    

وإن ااان   ،(1)"سالام العقمانياة  مشايصة الإ "علاى ياد    لا ب  في التااريخ الإسالام خصوصااً   
 داد والجور والظلمتبسالتاريخ لا يخلو من مواقف للسلطة الدينية ضد الا

اهاا القاول بسالطات    دومفسدة وجود أصوات مفادهاا وم   ااًولا يختلف افمر سو
 ،وماان ثاام صااب  م سسااات الدولااة بصاابغة الاادين   ،دينيااة أو دولااة دينيااة أو نظااام ديااني 

   من  قها في التشريع لحياتها.لص إلى تجريد الجماهتخ
وبيان ذلك أن  رد التسليم بوجود السلطة الدينية لفرد أو هيتة يقتض  إضفاا 

 ااد إلا ففي  ااين أن هااذه القداسااة ليساات   ،القداسااة والعصاامة علااى أقوالااه وأفعالااه  
 ،فهاو في هاذه المساائ  لا ينطاق عان اماوو       ،في المساائ  الدينياة   للرسول )ص( و صراً

                                                           
، 2د. محمااد عمااارةلأ الاساالام والساالطة الدينيااة، باا وت، الم سسااة العربيااة للدراسااات والنشاار،    (1)

 7ص 982
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وماا فيماا عادا ذلاك فهفعاال الرساول تخضاع         ،و   علمه شديد القاوو و   ي والامه
 (1)لحكم الشورو أ  الب ث وافخذ والعطاا والقبول والرفق والإضافة والتعدي 

قااال الإمااام مالااكلأ الكاام رد إلا صااا ب هااذا القاابر وأشااار بيااده إلى قاابر الرسااول  
ن رسااول اأ اااان يعصاام  اااد هااذا المعنااى خطبااة الخليفااة أباا  بكاار وقولااهلأ إ تو ،)ص(

فمن استقمت فهعينون   ،فراعون  ألا ،يعديني وإن   شيطاناً ،بالو   واان معه ملك
 (2)وإن زغت فقومون 

فتاريخنا لا يخلو من هذه المواقف السوداا المظلمة الذ  أخاذ بهاا الحااام     وطبعاً
ويااة ياادعى وهااا هااو الخليفااة معا  ،يرتااد  جلبااات المعصااومية والتااذر  بماابررات الاادين  

لنفسه الحق والحرية في التصرف بهموال الدولة ي عم أنهاا أماوال اأ فيقاوللأ افرض    
 وما تراته للناس فالفض  مني. ،فما أخذت   ،أ وأنا خليفة اأ

جعفاار المنصااورلأ إنمااا أنااا ساالطان اأ في أرضااه و ارسااه علااى مالااه      وقااول أباا
 .(3)وإن شاا يقفلني ،إن شاا يفت ني لإعطائكم قفلاًجعلني عليه 

وبهذا المعنى نفهم ما فعله الوا  افمو  خالد بن عباد اأ القسار  عنادما نفاذ     
وقولاه في   ،د بن درهام عمشيتة الخليفة هشام بن عبد الملك وذبح المفكر الإسلام  الج

 ،د بن درهام عنهاية خطبة العيدلأ أيها الناس انصرفوا فهنني أريد أن أض   اليوم بالج
 .(4)د بن درهمعن على المنبر فذبح أض يتهلأ الجثم ن ل م

تاااا  عوفي العصاار الحاااديث عنااادما أخاااذت المجتمعاااات الإسااالامية تخطاااو إلى أ 
ونهضااتها واجهاات مشاايصة الإساالام العقمانيااة  اميااة وذابااة ومدافعااة عاان ااا    يقظتااها

المواريااث المتصلفااة والرجعيااة واجتهاادت ااا  تلعااب دور أولتااك النفاار ماان الفقهاااا الااذين 
 فوا طابع السلطة الدينية على المستبدين.أض

ولحساان الحااظ فاامن هااذه المشاايصة العقمانيااة   تنفاارد و اادها بالمياادان فلقااد        
تصدت ما  راة التجديد الديني الاذ  باذر باذورها ورفاع أعلامهاا الفيلساوف  اال        

                                                           
 14لدينية، صد. عمارةلأ السلطة ا (1)
تحقيق السيد  سن بحر العلوم طبعة  9هام  2قسم 1الطوس لأ أبو جعفر )تلصيص الشام ( ج (2)

 ها.1383النجف سنة 
 72ص 2ابن عبد ربهلأ العقد الفريد ج (3)
 283طبعة ب وت، ص 1ع  الدين ابن افبدلأ اللبا  في تهذيب افنسان ج (4)
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ستاذ الشيخ محمد عبده المدل  بهنه ليس على مسلم أن الدين اففغان  ومن رجاما اف
هخذ عقيدتاه أو يتلقاى أصاول ماا يعما  باه مان أ اد إلا عان اتاا  اأ وسانة رساوله             ي

إنمااا يجااب عليااه قباا  ذلااك أن يحصاا  ماان    ،وباادون توساايط أ ااد ماان ساالف أو خلااف  
فليس في الإسلام ما يسمى عند قاوم بالسالطة الدينياة بوجاه      ،وسائله ما ي هله للفهم

 .(1)من الوجوه
أو  ،أو عبادته لربه ،السيطرة على إمان أ دوقولهلأ لا يسوغ ف د أن يدع   ق 

 .(2)ينازعه في طريقة نظره
وقاد   ،لبشار مقلاه دياني أو دنياو      وقوله فالم من لا يرضاى لنفساه أن يكاون عباداً    

وأئمااة الاادنيا منفااذون   ،وإنمااا أئمااة الاادين مبلغااون لمااا شاارعه اأ   ،أعاا ه اأ بالإمااان
 .(3)لا لشصوصهم وألقابهم ،شرعهوإنما الخضو  الديني أ ول ،ف كام اأ

ويقوللأ أما إسلامنا فمنه علمان  فنه ينكر السلطة الدينية الاتي تجعا  لنفار مان     
 اختص به المولى سب انه ورسله عليهم الصلاة والسلام. البشر سلطاناً

وذلاك   ،فالإسلام يقرر مدنية السلطة السياسية في المجتمع وي اد على بشاريتها 
ختيااار والعقااد والا ،ريااق إلى تااو  هااذه الساالطة هااو شااورو البشاارعناادما يقاارر أن الط

 .(4)اهها وأمامهاتحيابة الحاام عن افمة ومس وليته وعندما ي اد على ن ،والبيعة
والخلاصااة لاايس لرجاا  الاادين في الإساالام علااى الناااس ماان ساالطة إلا ساالطة         

مااا فو  وهاا  ساالطة خو  ،الموعظااة الحساانة والاادعوة إلى الخاا  والتاانف  ماان الشاار     
 .(5)اما خوما فعلاهم بتناوما أدناهم ،المسلمين يقر  بهم أنف أعلاهم

والعصاامة قائمااة ومت ققااة لنمااة ومحااال أن تجتمااع افمااة علااى خطااه أو علااى       
 .(1)ضلال

                                                           
، دراسااة وتحقيااق د. محمااد عمااارة، طبعااة     233، ص3جافعمااال الكاملااة لومااام محمااد عبااده،      (1)

 972ب وت، 
 289ص 3المصدر السابق، ج (2)
 430ص  4المصدر السابق، ج (3)
 102د. عمارةلأ السلطة الدينية، ص (4)
 285ص 3افعمال الكاملة لومام محمد عبده، ج (5)
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وماذا السابب وصافوا     ،نه  عن المنكر وصف للمسلمين اافاة وافمر بالمعروف وال
لأ انااتم خاا  أمااة أخرجاات للناااس تااهمرون   قااال تعااالى ،بااهنهم خاا  أمااة أخرجاات للناااس 

مان أها  الكتاا  لكاان خا  مام مناهم        ون عن المنكر وت مناون بااأ ولاو آ   تنهوبالمعروف 
 .(2)الم منون وأاقرهم الفاسقون

وافمااار باااالمعروف والناااه  وصاااف يتعلاااق بالنظاااام العاااام أ  بهسااااس الجماعاااة    
 يعط  له سلطة على الآخرين.ومذا انيط أمر الذود عنه لك  فرد دون أن  ،وراي تها

في  -وافماار علااى خلافااه بالنساابة لرجااال الاادين الااذين يتفقهااون في الاادين لكاان    
دون أن يقايم مناهم    ،يحذرون الناس ويرشدونهم علاى طرياق امداياة لايس إلا     -النهاية

قال تعالىلأ وما اان الم منون لينفروا اافة فلاولا نفار مان     ،سلطة على النفوس وافاباد
 (3)منهم طائفة ليتفقهوا في الدين لينذروا قومهم إذا رجعوا مم يحذرون ا  فرقة

وهنالاك طائفاة تناهق     ،ماة في الجهااد  فهنالك فتة من الناس تنظر للذود عن اف
ول سماوا مام طرياق امداياة      ،ناذروا المقااتلين  يبالتفقه بالدين و معرفاة مراقباة لعلاهم    

 مداية والإرشاد والإنذار.والقضية تن صر با ،لعلهم ي وبون عن خطتهم
 -في الفكار الإسالام   –تلص للقول بهنه عندما تذار عبارة )السالطة الدينياة(   

عباارةلأ   -في الحضاارة افوروبياة  –فالمعنى الماراد هاو المارادف للمعناى الاذ  تادل علياه        
 )الحكم بالحق الإم ( ..

الكاثولياك   فقد اانت نشاهة لنظرياة )الحكام باالحق الإما ( علاى ياد اللاهاوتيين        
 ،وااان ها لاا القياصارة وافبااطرة     ،الاذين عاشاوا في ظا  القيصارية وسالطة افبااطرة      

 ،عتهم هذه الصفة الم عومة عن مسااالة البشار  آمة أو أبناا آمة. رف ،على عهد الوثنية
 ،وأدخلاوا أوروباا فيهاا    ،فلماا دخلاوا المساي ية    ا يفعلون لا يسهلون عم ،فهم معصومون

 ضارتهم أاقر مما طوعوا  ضارتهم لجوهرها الذ  اي ت به في طوعوها لقسمات 
وغادت   ،للكنيساة  جعلوا القيصر رئيساً ،للمسي ية  تى لا يبدو ذلك مناقضاً ،الشرق

                                                                                                                                              
طبااع  159، ص17جقاضاا  القضاااة عبااد الجبااار باان ألاادلأالمعنى ماان أبااوا  التو يااد والعاادل         (1)
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وعلى الصعيد النظر  قال  ، يث يضع البابا على رأسه التاج ،هجيللتو الكنيسة مكاناً
فسالطانة مساتمد    ،ة عان الساماا  اللاهوتيون إن رئيس الدولة يحكم بالتفويق والنيابا 

 وهو يحكم في المجتمع بحق اأ .. ،من السلطان الإم 
ويعون روح تجربة  ،ويفقهون أصوله ومنطلقاته ،سلام نصفون الفكر الإيوالذين 

يااادراون رفاااق الإسااالام   ،الرساااول )ص( والخلفااااا الراشااادين في الحكااام والسياساااة 
 ،لااايس ف اااد سااالطان دياااني ،ول )ص()للسااالطة الدينياااة( بهاااذا المعناااى.. فبعاااد الرسااا
وااا  منااهم يهخااذ دينااه ماان أصااوله دون     ،والمساالمون سواسااية يسااعى بذمتااهم أدناااهم  

والخلافااة عنااه إنمااا هاا  لجاانس  ،وساااطة أو وصاا .. و ااق اأ هااو  ااق المجتمااع اكاا 
 .(1)الإنسان..

با  يساو     ،فصوصون "موظفون"متهنها  "مهنة"ذلك أن الإسلام لا يرو الدين 
علياه   ،الاذ  أو ات الساماا باه إلى الرساول      ،سالمين في أخاذ الادين مان مصادره     بين الم

ومن علوم  ،ومن السنة التشريعية التي فسرت  م  الو   وفصلته ،الصلاة والسلام
.. وعلى اا  مسالم أن يصا  إلى الادلي      وتفصيلاً ادت هذا الدين إيضا اًزالشر  التي 

والذين لا مي هم من غ هام   ،الدين "ااعلم"فمن عج  فليسهل أه  الذار من  ،بنفسه
 وليس لعلمهم هذا سلطان ديني يبيح مم ا تكار الحديث باسم الدين.  ،"العلم"سوو 

ذلك أن الإسلام قارر   ،واما أشارت إليه الآية القرآنيةلأ وما اان الم منون لينفروا اافة
 ،ع في ثبوتاه وفي دلالتاه  إلا بانص قااط   "تحاريم "وإناه لا   ،"الإبا اة "أن افص  في افشياا هاو  

قاد أصابح مان سالطان الساماا.. وتادل الآياة القرآنياةلأ )ياا أيهاا            "الت ليا  "و "الت اريم "فمن 
قتصااد في  الذين آمنوا لا تسهلوا عن أشياا إن تباد لكام تسا ام( علاى رغباة الإسالام في الا      

للتطااور  وملائماااً ،لكاا  زمااان ومكاان  ولكاا  يبقااى صاالحاً  ،نااه اصتااام للشارائع ف ،"الت اريم "
ليادراا   ،أمام التجربة الإنسانية والعقا  الإنساان    فلا بد من ترك أوسع المسا ات ،والتغ 

لاروح  "متقاال  هاو الا  ،"الضاار "والامتناا  عان    "الناافع "قبال على فيكون الإ ،"الضار"و "النافع"
وفي  ،علاى اا  شا ا    "الت ليا  "و "الت اريم "وذلك دون إضفاا صفات ومصاطل ات   ،"الدين
و تاى يت ارج الإنساان مان الإقادام       ،قتصااد فياه  لتوساع ماا أراد اأ الا   منعااً  ،المجالاتا  
 في ظ  ملابسات مغايرة..الخ. "ضاراً"قد اان  "نافع"على 
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ويكشاف لناا عاان عاداا الإساالام لوجاود طبقاة ماان )رجاال الاادين( قولاه سااب انه        
ون اأ والمسايح بان   مان د  تعالى عن النصاارو أنهام )اتخاذوا أ باارهم ورهباانهم أربابااً      

لا إله إلا هو سب انه عما يشراون(.. فهو قاد   ،وا داً وما أمروا إلا ليعبدوا إماً ،مريم
وهام مغتصابون لسالطان اأ.     ،وليسوا  رد )علمااا ديان(   -جع  وجود )رج  الدين(

 افمر الذ  يدخ  بهم في نطاق الشرك.
ليمقا    ،ى بذمتاهم أدنااهم  عيسا يقارر أن النااس سواساية... وأن المسالمين      إن ديناً

والااتي يااهت  في مقدمتااها  ،باساام الاادين ،ثااورة عظمااى ضااد القيااود الااتي تكباا  الإنسااان 
فصادقت   ،ومان الاذين  اذوا  اذوهم     ،أولتك الكهنة والسدنة مان )اف باار والرهباان(   

بشابر   شابراً  ،لتتابعن سانن مان قابلكم    00علياه الصالاة والسالاملأ     ،عليهم نبواة الرسول
  ؟" تى لو دخلوا ج ر ضب لدخلتموه. ،را بذ وذراعاً

نقاااذ  ومحاولتااه تقلاايص   ولقااد ساابق لنااا أن ذارنااا مشاارو  إمااام الحاارمين الإ      
 اجتهادات الفقهاا.
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 الفرع الثاني

 المشروع الثقافي العربي الإسلامي مساهمة رجل الدين العضوي في بناء
 

كون ييكون موضوعها ونقصد بالققافة هنا المعارف والعلوم والفنون والآدا  التي 
ورها واستشاعارها لماا   عمقصدهالأ عمران النفس الإنساانية وتهذيباها وتنمياة أدوات شا    
 خلف اأ ما في هذا الكون من مصادر النفع وآيات الجمال...

ذلاك الاذ     "التمادن "فهو  ،أما شقها الآخر ،"الحضارة"  قفالققافة وا دة من ش
الااتي موضااوعها ومقاصاادها عمااران   -تقنيااةوالتطبيقااات ال–يشاام  المعااارف والعلااوم  

 .(1)شياا..باف "الواقع"
فمنناا   ،وإذا نحن شتنا أن نكقف التعب  عن طبيعة أزمة الققافة العربية في المات

هااو إسااراف العقاا  العرباا  والإساالام  في   ،نسااتطيع أن نقااوللأ إن جااوهر هااذه افزمااة 
 (2)جديد ..وفقره وافتقاره إلى الإبدا  والت ،المحاااة والتقليد

نقسااام للا"فريسااة  ،ولا شاك أن القطااا  افااابر ماان مققفاا  هاذه افمااة ومفكريهااا  
أها    ها  إسالامية؟ أم غربياة؟    وللأ هوية النفس العربية.. أ -"التنو "وليس - "الحاد

 ،التي تقطع الصلات بالمورو  "الحداثة"أم أن  ة تراثية؟ أم ماضوية ومعاصرة؟ما ضوي
 ه  مذهبها وطريقها؟

نقسام الحاد  اوللأ أ  مااض وأ  سالف    هناك الا ،ى بين الداثيين الماضويينو ت
ار؟ أم سالف عصار الداجاع    زدها أهو سلف عصار الا  ننطلق من م اثه نسدشد بآثاره؟

 اد بين الداثيين زدهار والداجع ه  افخرو موضع خلاف ب  إن معاي  الا والجمود؟
 ومقامه في التعام  مع المورو   العق  أضف إلى ذلك خلافهم  ول دور والماضويين؟ 
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فاامذا اااانوا قااد   ،في هااذا الموضااو  أهاا  المعاصاارة والحداثااة به ساان  ااال ولاايس 
فامن   ،ومنبعهم الذ  منه يغدفاون  ،اتخذوا الحضارة الغربية قبلتهم التي إليها يتوجهون

 –الية الليبر"من جع   ومنهمسلفه الذار يحتذيه..  "المادية –الشمولية "من جع   منهم
ماادارس الغاار  وتياراتااه    ،فتوزعتااهم هاام الآخاارون   ،المقااال الااذ  يبتغيااه   "الرأسماليااة

 ومذاهبه الفكرية والاجتماعية..
فعلاى   ،"المعاصارة "آخر من الخلاف قام ويقوم  ول فهم معنى  ن هناك نحواًب  إ

 يراهاا آخارونلأ التعاما  ماع     ، ين يفهمها البعق على أنهاا النماوذج الحضاار  الغربا     
 .(1)عن النموذج الغرب  .. متمي اً  ضارياً  تى ولو أحر خياراً ،العصر

افماة ومفكريهاا    يعان  القطاا  افاابر مان مققفا  هاذه      ،هكذا.. وعلى هذا الن و
ولايس مان    ،"والمقاصد والغاياات  والمنطلقات.. افصول.."في  "الانقسام الحاد"من هذا 
  ..في السب  والمناهي والفرو "التنو " رد 

قااوو وإمكانااات التيااارات  -أو تقااار  -نقساااملأ تكاااف وي يااد ماان فاااطر هااذا الا
وخاصاة تياار     ،الرئيساة الاتي تتنااز  هاذه المواقاف والمنطلقاات والمقاصاد والتوجهاات        

 ،افمار الاذ   اال    ،ولماض  وسلف ونماوذج الحضاارة الغربياة    ،التقليد لماضينا وسلفنا
وطبيعاة   ،"هوياة الانفس العربياة   " ول طبيعة  ختلافدون  سم الجدل والا ، تى الآن

 ."مذهبية ثقافتها"
وهو الذ  يجتذ   -بين تيار التقليد والمحاااة للسلف -أو التقار  -بهذا التكاف 

وهااو الااذ   -... وبااين تيااار التقليااد والمحاااااة للغاار -وجاادان العامااة وأفتاادة الجمهااور
 ،علام والتعلايم والتققياف والإعالام    يهيمن على القطاعات الما ثرة ومرااا  التوجياه في ال   

مااع ضااعف تيااار الإباادا   – "تيااار  المحاااااة والتقليااد"بااين  -أو التقااار  -هااذا التكاااف 
ويجعلها تستنفد أغلب طاقاتها الققافية والفكرياة في   ،هو الذ  جع  افمة -والتجديد

أغلاب  فاساتن فت   ،على الن و الذ  جعا  بهساها بيناها شاديداً     "الصرا  الداخل "هذا 
ويقتلاع هاذا ماا     ،بهادم تياار ماا يبنياه الآخار      "الإبادا  "لا في  "الصرا "هذه الطاقات في 

بسابب تكااف    – فوقاف فعلاهما معااً    ،"بة شد الحب لع"يغرسه ذاك.. فكهنهما مارسان 
 لا يتعداها؟ .. "الصفر"عند نقطة  -الطاقات
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لتياار الإ يااا    يااً فسانعرض  ال  ،وإذا انا قد تعرضنا بالتفصي  إلى تيار السلفية
وا  ما نتمناه ماذا التياار    ،والتجديد مع العلم أن المجال لا يتسع لدراسة تيار التغريب

 بيتة في قلب افمة وا تضانه لرو ها وهمومها.
 لكن ما هو تيار الإ ياا والتجديد؟؟

أو في  ظهاا   ،إن في مياادين اهتماماتهاا   ،وبه فصائ  متماي ة ،هذا التيار عريق
 أو في مقاييس التجديد لديها. ،جديدمن الت

لكنناا نشا     ،نستطيع أن نرصد أسمااا عشارات مان العلمااا افعالام      ،وفي هذا التيار
ه 1290 – 1216إلى بعااق ماان أباارز قااادة هااذا التيااار.. ماان مقاا لأ رفاعااة الطهطاااو  )      

 ،م(1890 – 1810ه  1308 – 1225م( وخاااااا  الاااااادين التونساااااا  )  1873 – 1801
والإمااام محمااد عبااده    ،م(1897 – 1838ه  1314 – 1254ففغااان  ) و ااال الاادين ا 

 – 1845ه  1341 – 1261وعبد اأ النديم ) ،م(1905 – 1849ه  1323 – 1266)
ومحمد رشيد  ،م(1902 – 1854ه  1320 – 1270وعبد الرلن الكواابي ) ،م(1896
 – 1906ه  1368 – 1324و سن البنا ) ،م(1935 – 1865ه  1354 – 1282رضا )
ومصااطفى   ،م(1958 – 1876ه  1377 – 1293ومحمااد الخصاار  سااين )   ،م(1949

ه  1360 – 1293وطلعاات  اار  )  ،م(1908 – 1874ه  1326 – 1291ااماا  باشااا ) 
ومصاااطفى  ،م(1927 – 1857ه  1346 – 1273وساااعد زغلاااول ) ،م(1941 – 1876

 – 1298) ومحمد مصطفى المراغ  ،م(1946 – 1885ه 1366 – 1302عبد الرزاق )
 – 1876ه  1347 – 1293اوي  )جاااااا وعبااااااد الع ياااااا    ،م(1945 – 1881ه  1364
وعبااد الجلياا   ،م(1968 – 1885ه  1388 – 1302وألااد  ساان ال يااات )  ،م(1929
 -وعباد الوهاا  خالاف    -وعلى الخفيف ،م(1980 – 1888ه  1400 – 1305عيسى )

ه  1375 – 1305ومحماااااد  ساااااين هيكااااا  )   ،م(1956 – 1888ه  1375 – 1305)
 ،م(1964 – 1899ه  1383 – 1306وعباااااس محمااااود العقااااااد )   ،م(1956 – 1888

ومحمااد الفاضاا  باان   ،م(1940 – 1887ه  1359 – 1305وعبااد الحميااد باان باااديس ) 
ه  1394 – 1326وعاااالال الفاساااا  )  ،م(1970 – 1909ه  1390 – 1327عاشااااور )
وطااه  سااين  ،م(1908 – 1863ه  1311 – 1239وعلاا  مبااارك ) ،م(1974 – 1908

 – 1891ه  1371 – 1308وزااا  مبااارك )   ،م(1973 – 1889 اهاا 1393 – 1306)
 (1)م(..وغ هم..1946 – 1869ه  1366 - 1286وشكيب أرسلان ) ،م(1952
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بضااعة   ،وإذا اان ترا   قبة الجمود والداجاع في  ضاارتنا العربياة الإسالامية    
ضاار  الغربا  قاد مقا  مناابع ومنطلقاات       وإذا اان النماوذج الح  ،تيار التقليد للمورو 

 تيار التغريب.. فمن المنابع التي انطلق منها تيار الإ ياا والتجديد قد اقلت فيلأ
 ،امااا اقلاات في منابعااه الجوهريااة والنقيااةلأ الاابلاغ القرآناا      ،*مباااد  الإساالام 

 اما اق  في السنّة النبوية القابتة.. ،والبيان النبو  للقرآن الكريم
 ،التي مقلت قسامات اموياة الحضاارية لنماة     ،الدا  العرب  الإسلام  *وثوابت

 عبر ال مان والمكان. ،وو دتها اهمة ،ضار الح والتي  فظت فجياما تواصلها
 ،ابان الادلي (  "مماا هاو    ،في فتلف الحضاارات  ،*وا  ما أبدعه العق  الإنسان 

م الاتي لا تتغاااير موضااوعاتها  اماا اقاا  في الحقاائق والقااوانين الااتي مقلات واقاا  العلااو   
الااااتي تاااادخ  في  ،أ  العلااااوم الموضااااوعية المحاياااادة ،بتغاااااير الحضااااارات والمعتقاااادات

 (1)الخصوصيات التي تتماي  فيها الحضارات..
وإذا نحن شتنا أن تكون إشارتنا فهم الملامح الفكرية لمشارو  الإ يااا والتجدياد    

إذا شاتنا أن تكاون إشاارتنا هاذه موثوقاة      و ،ودعا إلياه  ،بشر به ،الذ  صاغه هذا التيار
وصادقة في التعب  عن  قيقة ملامح هذا المشرو .. فمننا نستطيع أن نت د  بلساان  

وإنمااا  ،ة مااع الاادا عاالا يقاايم قطي تجدياادياً فنقااول إنهاام قااد أرادوا مشااروعاً  ،أعلامااه
 ..،والذ  تجاوزه التطور ،منه يتجاوز المتصلف

المشاادك "وإنمااا ميا  في عطائهااا بااين   ،ت افخااروولا يقايم قطيعااة مااع الحضاارا  
ولا يادير ظهاره    ،التي تتمي  بهاا تلاك الحضاارات    "الخصوصيات"وبين  "الإنسان  العام

أو –اما فع  تياار التقلياد للماورو      ،فيهجره إلى الماض  -ومستقبلاً  اضراً–للواقع 
استلهام الماورو   التيار هذا وإنما أراد  -اما فع  تيار التغريب– "الآخر الحضار "إلى 
 ،امنطلقات لإبدا  جديد للواقع العرب  الإسالام  الجدياد   ،عانة بالوافد الملائمستوالا

في ماذهب أعالام هاذا     ،فالإبدا  هو امدف وافسااس والسابي  إلى الإ يااا والتجدياد    
 التيار..

د فمنناا نجا   ،هو المهندس افعظم لفكر هذا التياار  ،*وإذا اان الإمام محمد عبده
 الإ ياا والتجديد في ثلاثة ميادينلأ
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قبا    ،وفهم الدين على طريقة سلف افمة ،افوللأ تحرير الفكر من قيد التقيد-"
واعتباااره ماان ضاامن   ،والرجااو  في اسااب معارفااه إلى ينابيعهااا افولى  ،ظهااور الخاالاف

لتتم  ،وتق  من خلطه وضبطه ،موازين العق  البشر  التي وضعها اأ لدد من شططه
يعاد   -علاى هاذا الوجاه   –أ  الادين   ،وإناه  ، كماة اأ في  فاظ نظاام العاا  الإنساان      

إلى ا ادام الحقاائق القابتاة     داعيااً  ،علاى الب اث في أسارار الكاون     باعقااً  ،للعلم صديقاً
  ،بالتعوي  عليها في أد  النفس وإصلاح العم  مطالباً
ساواا أااان في    ،في الت ريار أما افمر القان لأ فهو إصلاح أساليب اللغاة العربياة   -

أم فيماا تنشاره الجرائاد علاى      ،المصاطباات الرسمياة باين دواويان الحكوماة ومصاالحها      
 أو في المراسلات بين الناس... ،من لغات أخرو أو مد اً منشتاًالكافة 
أما افمار القالاثلأ فهاو التمييا  باين ماا لل كوماة المنتصباة مان الشاعب مان  اق             -
وإن وجبات   ،للشعب من  ق العدالة على الحكومة.. فالحاام على الشعب وما الطاعة
ولا يقاف   ،ولا يرده عن خطته ،وتغلبهم شهوتهم ،هو من البشر الذين يخطتون ،طاعته

 "طغيان شهوته إلا نصح افمة له بالقول والفع ..
مياااادين الإ يااااا  ،في هاااذه الكلماااات ،وإذا ااااان الإماااام محماااد عباااده قاااد  ااادد  

عندما استطرد فقاللأ ولقاد خالفناا في    ،د نبه على اي  هذا التياروالتجديد.. فمنه ق
 رأو الفتتين العظيمتين اللتين يداب منهما جسم افمةلأ"الدعوة إلى ذلك 

 ومن على شاالتهم ،طلا  علوم الدين -أ-
  (1)"ومن هو في نا يتهم... ،وطلا  فنون هذا العصر - -

ام محمااد عبااده لجنااا   تيااار التقليااد   وإذا ااناات قااد ساابقت إشااارتنا إلى نقااد الإماا  
.. فامن اففغاان  ي ااد ايا      -أبناا الم سسات التعليمية الموروثة... والنصوصايين –المورو  

 ،الغار   "ثقافاة "بحديقه عان الموقاف مان )علاوم( الغار  ومان        ،هذا التيار عن تيار التغريب
 .. "ى الانمط الغربا   الت ديث علا "وذلك عندما يعرض لما صنعه العقمانيون والمصريون في 

وبعقاوا بطوائاف مان     ،الجدياد  طمن المدارس علاى الانم   لقد شيد العقمانيون عدداً"فيقوللأ 
دا  واا  ماا   شبانهم إلى البلاد الغربية لي ملوا إليهم ما يحتاجون من العلوم والمعاارف والآ 

ة وسا   وهو في الحقيقة اادن للابلاد الاتي نشاه فيهاا علاى نظاام الطبيعا         ،"ادناً"يسمونه 
 جتما  الإنسان  الا

                                                           
 319، 318 ص 2)افعمال الكاملة( ج (1)
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قد مضت عليهم و ،فه  انتفع المصريون والعقمانيون بما قدموا فنفسهم من ذلك
 أزمان غ  قص ة؟ 

 "الجنساية "و  "الوطنياة "و  "الحرية"ربما وجد بينهم أفراد يتشدقون بهلفاث  ،نعم
بااان  .. ومنااهم آخاارون قلبااوا أوضااا  الم  "زعماااا الحريااة "ومشاااالها.. سمااوا أنفسااهملأ   

وتنافساوا في   ،وسائر الماعون ،وبدلوا هيتات المآا  والملابس والفرش والآنية ،والمساان
وعدّوها من مفاخرهم.. فنفوا  ،تطبيقها على أجود ما يكون منها في المماليك افجنبية

بذلك ثروة بلادهم إلى غ  بلادهم .. وأماتوا أربا  الصنائع من قاومهم.. وهاذا جاد     
ويحط بشهنها .. لقد علمتناا التجاار  أن المقلادين مان ااال       ،يشوه وجهها ،فنف افمة

المت لين أطوار غ ها يكونون فيها منافذ لتطرف افعداا إليها.. وطلائع لجيوش  ،أمة
ثااام يقبتاااون   ،ويفت اااون افباااوا   ،مهااادون مااام السااابي    ،الغاااالبين وأرباااا  الغاااارات  

 أقدامهم؟ ..
ولا جااليليو بالاذات...   ،والدلي  ليس أرسطو بالذات ،إن أبا العلم وأمه هو الدلي 

 والحقيقة تلتمس  يث يوجد الدلي ..
إنما يل م له التمسك ببعق افصاول   ،لدفع الكوار  ،وإن الظهور في مظهر القوة

إلى إجتمااا   ،الااتي اااان عليهااا آباااا الشاارقيين وأساالافهم.. ولا ضاارورة في إيجاااد المنعااة 
 ولا ملجاه  ، عها وسلكها بعق الدول الغربية افخارو  الوسائط وسلوك المسالك التي

 ،باا  لاايس لااه أن يطلااب ذلااك  ،للشاارق  في بدايتااه أن يقااف موقااف افوروباا  في نهايتااه 
أعج هاا   (1)وفيما مضى أصدق شاهد على أن من طلباه فقاد أوقار نفساه وأمتاه وقاراً      

 .(2)"وأعوزها ..
 الحضاارية وضاو اً   "اموياة "وي يد مصاطفى ااما  باشاا موقاف هاذا التياار مان        

وعلاقاة  ضاارتنا    ،"الجامعاة الإسالامية   "   "الوطنية"عندما يحدد علاقة  ،وتحديداً
اا    ونارفق قطعيااً   ،إننا نرياد أن تكاون مصار للمصاريين    "فيقوللأ  ،بالحضارة الغربية

 .(3)"ن  أجنبي...
                                                           

 أ  أذما وصدعها.. (1)
، دراسااة وتخقيااقلأ د. محمااد   533- 197- 195)افعمااال الكاملااة لجمااال الاادين اففعااان ( ص     (2)

 م.1968عمارة. طبعة القاهرة سنة 
 65د. عمارةلأ مقاله السالف الذار ص (3)
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  فمااا ذلااك إلا فن افضااالي  ،وإذا انااا نطلااب إرشاااد أمتنااا إلى الحقيقااة الدينيااة   
 ،قلبت  قيقة هذا الدين ،باسم الدين ،التي راجت بين العامة ،وافااذيب والخ عبلات

 ،علاى الادين وينساب إلياه     ىمماا يلقا   ،واا  الآفاات   ،نحطاا  فصار الجه  والتهخر والا
 ،لذلك اان من المست ي  إ ياا افمة وإنهاضها بغ  الحقيقة الدينياة  ،والدين منه براا

 ،إلا بالادين نفساه   ،الذ  ألف ونظم باسام الادين   ،جي  الباط  لا سبي  إلى إبادة هفن
ماان  باا  هااو اااذلك أيضاااً  ،ماان الوجهااة الدينيااة ف سااب  فااالتعليم الااديني لاايس فرضاااً 

 الوجهة الوطنية.
إن باااث الحقيقاااة الدينياااة باااين المسااالمين مااان أاااابر افسااابا  الموجاااودة للتساااامح  

فمان   ،لا نفارة ماع ناور ورشااد    و ،إذ لا تعصاب ماع علام    ،والتقر  مان الشاعو  افخارو   
وأن ت ول أوباا الجهاالات   ،منفعة العناصر الها أن يعرف المسلمون دينهم على  قيقته

 ...موالخرافات من بينه
وأخاذنا مان المدنياة     ،ونحن إذا اعتمدنا على الإسلام وقواعده وأوامره وإرشااداته 

الناا ا  الااذ  أضاار بمصاار  وترانااا  ،واعتبرنااا بعاابر التاااريخ  ،الغربيااة فوائاادها ومنافعهااا 
ومقام "بلغنا أقصى ما يرام من  د وع  وسوا  ،واجتنبنا ا  افداق وشقاق ،والإسلام

 .(1)"رفيع
و  ،أخار  اوافخاذ مان المدنياة الغربياة الفوائاد والمناافع شا         ،فتقليد الغار  شا ا  

 "قيقة الدينية مست ي ...لحإ ياا افمة وإنهاضها بغ  ا"
إسالامية النهضاة   "قيقاة..  قيقاة ضارورة    لحده هاذه ا *وي يد الإمام محماد عبا  

إن الدين هو سابي  لمرياد   "عندما يقوللأ  ،وتهايداً .. ي يدها  سماً"والإ ياا والإصلاح
ة يا فمن إتياانهم مان طارق افد  والحكماة العار     ،الإصلاح في المسلمين لا مندو ة عنها

ولا  ،ه مان ماواده شايو   لايس عناد   ،عن صبغة الدين يحوج المصلح إلى إنشاا بناا جديد
 ...يسه  عليه أن يجد من عماله أ داً

                                                           
م.. وخطباااة في 1896ماااارس سااانة   3مصاااطفى اامااا لأ فقااارات مااان خطباااة في الاساااكندرية في     (1)

م.. وخطباة في ذاارو تنصايب محماد علا  باشاا  اامااً علاى         1907أاتاوبر سانة    22الاسكندرية في 
م..انظار اتاا  د. عماارة ) الجامعاة الاسالامية والفكارة القومياة عناد         1902مايو سنة  21مصر في 

 م.1976طبعة بيوت سنة  97- 95 – 87مصطفى اام ( ص
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بتهذيب افخلاق وصلاح افعمال ول  النفوس على طلب  وإذا اان الدين اافلاً
والعنااا في إرجااعهم إلياه     ،وهاو  اضار لاديهم    ،وفهلاه الققاة فياه    ،السعادة من أبوابهاا 

 (1)" ه؟ ..فلم العدول عنه إلى غ ،أخف من إ دا  مالا إلمام مم به
تيااار الإ ياااا –*لكاان محوريااة الإساالام في النهضااة والإصاالاح لاادو هااذا التيااار   

أولتاك الاذين وقفاوا     ،عن موقف المقلدين للمورو  متمي اً قد جاات موقفاً -والتجديد
أولتك الاذين   ،وعن موقف النصوصيين ،عند ترا  عصور الداجع والتصلف الحضار 

فياة الانص   ر  دإلا أن  ودهم عنا  ،ن البد  والخرافاتوإن اانوا قد طهروا العقائد م
ومقاصاد   ،  النصاوص وملابسااتها  ما قد جعلاهم يهملاون إعماال العقا  في الاوع  بمرا     

 ها وغاياتها.تالشريعة و كم
العق لأ هو جوهر إنسانية الإنسان.. وأفض   "في نهي تيار الإ ياا والتجديد نجد 

فاداق الاتي ميَا ت الإنساان عان غا ه       نقطة الاوهو  ،(2)نسانية على الحقيقة..القوو الإ
 .(3)"من الحيوانات.. والتي جعلها اأ محور صلا ه وفلا ه

فنهالأ ه  الإصاابة في غا  النباوة..     ،وإذا اانت ) الحكمةلأ حرة من حرات العق 
 ،وموضاا ة السااب   ،هاا  مقننااة القااوانين "في منااهي هااذا التيااارلأ   -أ  الحكمااة–فمنهااا 

 ،وشاار ة  ادود الفضاائ  والرذائا      ،ومعينة  يع الحادود  ،لنظاماتوواضعة  يع ا
 (4)"فه لأ قوام الكمالات العقلية والخلقية.. فه  أشرف الصناعات ... ،وبالجملة

.. با   ،باالعمران الادنيو    خاصاً -في منهي هذا التيار–*وليس مقام العق  هذا 
فامذا ااان العقا      ،ني أيضاا إن هذا هو مقامه وتلك ه  مكانته في تحصي  الإمان الادي 

 الااذ  يبلاا  بيذا اااان الإمااان هااو التصااديق والقلاا إ. و،هااو أداة النظاار والنااذير والتفكاار 
وإنماا يكاون الايقين بامطلاق النظار       ،رج من النظار  لا يقين مع الت"فمنه  ،مرتبة اليقين
 و تى يصا  إلى الغاياة الاتي يطلباها بادون تقيياد.. فااأ        ،طوما وعرضها ،في افاوان
بدون قياد ولا  اد.. والوقاوف عناد  اد فهام        ،الفكر والعق  والعلم ،في اتابه ،يخاطب

 ومناف لما اتبه أسلافنا من جوهر المعقولات.. ،العبارة مضرّ بنا
                                                           

 231ص  3)افعمال الكاملة( ج (1)
 298ص  3، ج428ص 5سابق جالمصدر ال (2)
 257، 256)افعمال الكاملة لجمال الدين اففعان ( ص  (3)
 260المصدر السابق، ص  (4)
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فهو  ،قد دعا الناس إلى النظر فيه بعقومم -وهو و ده المعج  الخارق–والقرآن 
 ،لقت له  ق النظر في أنحائهاا وأط ،وعرفته القاض  فيها ،معج ة عرضت على العق 

 ،ونشاار مااا انطااوو في أثنائهااا.. فالإساالام لا يعتمااد علااى شاا ا سااوو الاادلي  العقلاا      
ولا  ،فالا يدهشاك جاارق للعاادة     ،والفكر الإنسان  الاذ  يجارو علاى نظاماه الفطار      

ولا يقطع  راة  ،ولا يخرس لسانك بقارعة سماوية ،بصرك بهطوار غ  معتادة  يغش
 إمية...فكرك بصي ة 

إلا إذا عق  دينه وعرفاه بنفساه  تاى أقتناع باه.. فمان ربا          والمرا لا يكون م مناً
فنااه لاايس  ،فهااو غاا  ماا من ،بغاا  فقااه ولااو صااالحاً ،والعماا  ،علااى التسااليم بغاا  عقاا 

باا  القصاد منااهلأ أن   ،اماا يااذل  الحياوان   ،القصاد مان الإمااان أن ياذل  الإنسااان للصا     
فيعم  الخ  فناه يفقاه أناه     ،بالعلم باأ والعرفان في دينهوتت اى نفسه  ،يرتق  عقله

ويدك الشر فنه يفهم سوا عاقبتاه ودرجاة مضارته في ديناه      ،الخ  النافع المرض  أ
 (1)"ودنياه ..

المنااقق   ،الضايقة  "الوطنياة "وفي الوقت الاذ  اساتعار فياه تياار التغرياب مفهاوم       
بلسااان –أعاالام هااذا التيااار  ساالام.. وجاااهروو اادة ديااار الإ ،لو اادة افمااة الإساالامية
م( بااهن الجامعااة الإساالامية  1963 – 1872ه  1383 – 1289ألااد لطفاا  باشااا ) 

خرافة.. لا أثر ما ولا وجود.. وأن القول بهن أرض الإسلام وطن لك  المسلمينلأ قاعدة 
م أملااهاا ونشار نفوذهاا اا  ياو      استعمارية تنفع بها ا  أمة مستعمرة تطمع في توسايع 

 .(2)غ  مصر فيما  وما من البلاد.. وأن المصر لأ هو الذ  لا يعرف له وطناً
ساااتعمارية الغربيااة لاااوطن العروباااة وعاااا   وم الاااذ  ياابرر التج ئاااة الا هاااوهااو المف 

علااى يااد  -ااادائرة انتماااا   -الااذ  بعااث الوطنيااة  –الإساالام.. فاامن الإ ياااا والتجديااد   
خطاره   ،وم الغرب  والضيَق للوطنياة قد نبه على خطر هذا المفه -مصطفى اام  باشا

لقاد انحلات الاروابط    "فكتاب الإماام محماد عباده يقاوللأ       ،على و دة افماة الإسالامية  
 تااى اااادت افمااة تخاارج عاان اونهااا أمااة  قيقيااة متكافلااة      ،باا  تقطااع أاقرهااا  ،المليااة

وطفق بعق  ،جتماعية والتعاون على افعمال المشداة التي تحفظ و دتهابالمصا  الا
                                                           

 414ص  4، ج281 – 151،279ص  3)افعمال الكاملة لومام محمد عبده( ج (1)
دار اماالال ساانة –، طبعااة القاااهرة 133، 134، 70، 67ألااد لطفاا  الساايد )قصااة  يااات ( ص  (2)

 م1982
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الاذين قطعاوا روابطهام بهياديهم يفكارون في جعا  الرابطاة الوطنياة          ،"المتمدنين"لاا ه 
ولكن  ،فلم يفل وا ،من الرابطة الملية الجامعة فه  افقطار الكق ة فه  ا  قطر بدلاً
 .(1)"لتهث  ..أثَر الامهم أردأ ا

في إسااالامنالأ  -ياااد لمنااااهي الغااار   لبسااابب التق–ياااب ر*وبينماااا رأو تياااار التغ 
دولاة الكهاناة    ،.وفي الخلافاة الإسالامية  ،تد  ما لقيصر للقيصر وماا أ أ  ،مسي ية

نبااه تيااار الإ ياااا   ،الااتي اسااتبدت باساام السااماا والتفااويق الإماا  والساالطة الدينيااة.  
فليس في "ميدان علاقة الدين بالدولة ..  ،والتجديد على اي  الإسلام في هذا الميدان

ساالطة الموعظااة الحساانة.. وهاا  ساالطة خومااا اأ لكاا   سااوو  ،الإساالام ساالطة دينيااة
أو شيخ الإسلام أية  ،أو المفتي ،أو القاض  ،أدناهم وأعلاهم.. وليس للصليفة ،المسلمين

فلايس في   ،سلطة دينية.. ب  إن ا  سلطة تناوما وا د من ه لاا فها  سالطة مدنياة.   
 (2)"الإسلام سلطة دينية بوجه من الوجوه...

المسي ية التي تقف عند  اموضو ليس  ،م هذا للسلطة الدينيةلكن رفق الإسلا
وليس العلمانياة الغربياة    ،ومملكة السماا.. ،وخلاص النفوس ، دود الرسالة الرو ية

فن  ،الااتي تفصاا  الاادين وعاا ل أ كامااه عاان الدولااة والعمااران وعلومهمااا وشاا ونهما        
فامن الإسالاملأ   "لأ أيضااً  ،باده وبعبارة الإماام محماد ع   ،بلاغ وتنفيذ. ،الإسلام دين ودولة

.. ولا تكتما  الحكماة مان تشاريع اف كاام      ورسم  قوقااً  فقد وضع  دوداً ،دين وشر 
وصاااون نظاااام  ،وتنفياااذ  كااام القاضااا  باااالحق  ،إلا إذا وجااادت قاااوة لإقاماااة الحااادود 

 ،فلا بد أن تكون في وا د ،وتلك القوة لا يجوز أن تكون فوضى في عدد اق  ،الجماعة
با    ،أو الخليفة.. وليس من أصاول الإسالام أن ياد  ماا لقيصار لقيصار      وهو السلطان 
فكان الدين بذلك  ،ويهخذ على يده وعمله ،نه أن يحاسب قيصره على مالهاان من شه

 (3)"للملك.. ونظاماً ،وألفة في البيت ،عند أهلهلأ اما لا للشصص
يدعو  ،ديدأمام مشرو  لو ياا والنهضة والتج ،في فكر هذا التيار ،*فن ن هنا

 لأأعلامه إلى

                                                           
 683ص  4)افعمال الكاملة( ج  (1)
 288و 286و 285ص 3، ج175ص  2المصدر السابق ج (2)
 226، 225، 287ص 3المصدر السابق، ج (3)
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الجيا   "على الن او الاذ  فهماه مناه      ،في فهم الدين "مستن ة -سلفة عقلانية"*
تااه الماا ثرات  علقباا  ظهااور الخاالاف الااذ  افت    -جياا  الصاا ابة والتااابعين  – "الم سااس
 افجنبية.

اليونانياااااة ..  -متميااااا ة عاااان عقلانياااااة الغاااار    "إساااالامية  -عقلانيااااة "*وإلى 
وتضبط العق  بالنق  فيما لا يساتق    ،قرأ النق  في ضوا العق والحديقة... عقلانية ت

فتنقاذ الإنساان مان النصوصاية      ،وت سس الإماان الاديني علاى النظار العقلا       ،بمدرااه
 التي لا عق  أهلها.. ومن الوضعية التي لا ت من إلا بقمرات الحواس والمحسوس 

ضاارات افخاارو  وعلااى حارات إبادا  الح   ،*وإلى تهسايس النهضاة علاى الإسالام    
في مياادين العلاوم الاتي  قائقهاا وقوانيناها موضاوعية        ،فيما هو مشادك إنساان  عاام   

ت لمااس  يااث يوجااد  ،بنااة الاادلي افنهاا   ،لا تتااهثر بتغاااير العقائااد والحضااارات ،محايادة 
 (1)الدلي 

البناات ودوائار انتمااا في البناااا     ،والاروابط القوميااة  ،*وإلى بعاث الاروح الوطنياة   
 عتقادالذ  هو و دة افمة والملة في المصا  والحضارة والا ،في افعم وا

لمصتف جوانب الحياة الإنسانية والعمران  -بالوسطية–*وإلى الشمولية الإسلام 
الوطنية والقومية والجامعة الإسلامية  ،الفرد والطبقة وافمة ،الدين والدولة ،البشر 

ة.. الخ..الخ على الن و الاذ  يعصام نهضاة    الدنيا والآخر ،والروح والجسد ،والإنسانية
رية والقنائية التي م قت وا ق العقا  الغربا    طانشافمة ومشروعها الحضار  من الإ

  يال هذه القنائيات.
 "الحاا   الااوطني الحاار "مااذا التيااار قااد انفاار  بعااد    "الماانظم -العقااد"وإذا اااان 

 ااال الاادين اففغااان ..   وهمااا التنظيمااان اللااذان قادهمااا  -"العااروة الااوثقى"و عيااة 
 ،فااهعلام هااذا التيااار قااد أقاااموا العديااد ماان التنظيمااات       -وانفاار  عقاادهما بوفاتااه  

 ،وأسهموا في الإ ياا والتجديد بمصتلف السب  والوسائ  ،والمنابر الفكرية ،والم سسات
أم "إلى  عياة   "المناار "إلى تيار  لة  ،"مدرسة القضاا الشرع "إلى  ،"دار العلوم"فمن 
إلى العدياااد مااان اف ااا ا .. والصااا ف..  ،"إلى  اعاااة العلمااااا الج ائاااريين ،"القااارو

والمجلات.. ودور النشر.. والجامعات.. والكتب.. التي مقلت القناوات الاتي مناها معاا      

                                                           
 70د. عمارةلأ المقال السالف الذار ص  (1)
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هذا المشرو  الحضار  إلى عقاول قطاا  واساع وأفتادة  هاور عاريق مان أبنااا هاذه          
 الإسلام.. على امتداد وطن العروبة وعا  ،افمة

اللاذين فرضاا علياه مان تياار       ق رغام الحصاار والتضايي    ،صنع هاذا التياار ذلاك   
 التقليد والمحاااة.. التقليد للمورو .. والمحاااة للتغريب ..

*فعبااد اأ النااديملأ يرفااع رايااة الاادفا  عاان العربيااة.. وو اادة افمااة .. واياا         
يقلااادون الغااا اة  -عساااكريةبعاااد ام ماااة ال–تقاليااادها .. في مواجهاااة الاااذين انطقاااوا  

 المنتصرين ..
عن اي  التمادن الإسالام  عان     -في )الرد على داراور(–*وقاسم أمينلأ يدافع 
وذلاك   ، ريتاها بالضاوابط الإسالامية    -في )تحرير المرأة(–التمدن الغرب ... ويضبط 

 إلى قدر من التغريب.. -في )المرأة الجديدة(–قب  أن مي  
يارفق   -أعظام ثوراتناا الوطنياة في العصار الحاديث      دالذ  قاا –*وسعد زغلول 

 اها  1386 – 1305الشيخ علا  عباد الارزاق )     "جه "ويتعجب من  ،العلمانية الغربية
رساالة  "الإسالام   أنم( الذ  زعم في اتابه )الإسالام وأصاول الحكام(    1966 – 1887
تا  الإسلام لقد قرأت ا"لأ فيكتب قائلاً ،لا علاقة له بسياسة الدولة والعمران "رو ية

 ،فعجبات  ،علياه مان الخطاه والصاوا      الحمالان فعارف مبلا     ،وأصول الحكام بممعاان  
 ايف يكتب عا  ديني بهذا افسلو  في مق  هذا الموضو . ،أولاً

فما وجدت ممن طعن منهم في الإسالام   ،للمستشرقين ولسواهم لقد قرأت اق اً
علا  عباد الارزاق.. لقاد عرفات       على نحو ما اتب الشايخ  ، دة اهذه الحدة في التعب 

وإلا اياف يادع  أن الإسالام لايس      ،ب  بالبسيط مان نظرياتاه   ،أنه جاه  بقواعد دينه
فهياة مدنياة مان ناوا   الحيااة   يانص عليهاا         ؟  ولا هو بنظام يصالح لل كام؟   مدنياً

  أو أ  نو  آخر من المعاملات؟  الإسلام؟ ه  البيع؟ أو الإجارة؟ أو امبة؟
اااق ة  كماات بقواعااد   أو  يقاارأ أن أمماااً  ماان هااذا في افزهاار؟  يتاًرس شاادأم ياا

لا تاا ال تحكاام بهااذه    اًوأن أمماا طويلااة ااناات أنضاار العصااور؟    الإساالام فقااط عهااوداً  
وأعجاب مان    وديان  كام؟    منة مطمتنة؟ فكيف لا يكون الإسلام مدنياًآوه   ،القواعد

 من الدراسة الدينية افزهرية؟  فهين اان هذا الشيخ هذا ما ذاره في اتابه عن ال ااة 
والذين  ،الذين   تقو مداراهم في العلم القوم  نمن الشبا أن اق اً ،والذ  ي لمني  قاً

خطه  ،سيت ي ون لمق  هذه اففكار ،تحملهم ثقافتهم الغربية على الإعجا  بك  جديد
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يما تكتبه على هذا الت ي  ف ويجدون تشجيعاً ،دون ا يص ولا درس ،اانت أو صواباً
وماان  ،وأمقامااا ماان القناااا العظاايم علااى الشاايخ علاا  عبااد الاارزاق     "السياسااة"جرياادة 

 وافستاذ الكب .. الخ. ،والمصلح الإسلام  ،تسميتها له بالعا  المدقق
وام وددت أن يفرق المدافعون عن الشايخ باين  رياة الارأ  وباين قواعاد الإسالام        

 (1)"التي تصدو اتابه مدمها .. ،الراسصة
أ  قبا  وفاتاه    ،م1925أغساطس سانة    20لقد اتب سعد زغلول هذا الكلام في  

 ،بن البار لتيار الإ ياا والتجدياد فهثبت به أنه قد ظ  طوال  ياته الفكرية الا ،بعامين
 والتلميذ الوفي لفكر  ال الدين اففغان  والإمام محمد عبده..

هسايس لاذلك الت اول    بعابا الت –لأ فهو يناهق  الرازقطفى عبد ص*أما الشيخ م
وذلااك عناادما يقاادم في اتابااه  ،الااذ  أ دثااه هااذا التيااار في  قاا  الدراسااات الفلساافية 

)اهيد لتاريخ الفلسفة الإسلامية( نظرية اي  الفلسفة الإسلامية عن فلسفات افمم 
افخاارو.. وايااف أن عقلانيااة افمااة الإساالامية قااد تجلاات فيمااا أبدعااه المساالمون في      

ماان معااا  التمياا  للمشاارو    .. فهرسااى بااذلك معلماااً "صااول الاادينأ"و  "صااول الفقااهأ"
 الحضار  الذ  أبدعه تيار الإ ياا والتجديد..

ية لفكار هاذا التياار قراباة أربعاة      رساتمرا ظ الافا *أما رشايد رضاالأ فهاو الاذ       
عقااود.. تحااول فيهااا )تفساا  المنااار( إلى معلاام جديااد لمنااهي جديااد في تفساا  القاارآن        

  لة )المنار(  منارة التجديد والإ ياا على امتداد عا  الإسلام.. وغدت فها ،الكريم
*واان الخضر  سينلأ فارس المعارك الفكرية مذا التيار ضد المتغربين وخاصة 
 ،في اتابهلأ )نقق اتا  الإسلام وأصاول الحكام( و )نقاق اتاا  في الشاعر الجااهل (      

وفااارس  ،.. وسااب  الإصاالاحواللغااة  ،امااا اااان فااارس التجديااد بمااا اتبااه في الشااريعة  
لادعوات و رااات الت ريار الاوطني      -بالقااهرة –باالمرا  الاذ  أقاماه     ،الجهااد الاوطني  

 وخاصة في بلاد الشمال الإفريق . ،الإسلام 
هذا من إطار الصفوة  ة*أما  سن البنالأ فمنه الإمام الذ  انتق  بمشرو  النهض

فلقد جاا في  قباة عمَات    ،الجماه  وأيد  ،المققفة والنصبة المفكرة إلى أ ضان افمة
                                                           

–، طبعااة اتااا  اليااوم  93 – 91محمااد إبااراهيم الج ياار  )سااعد زغلااوللأ ذاريااات تاريخيااة( ص    (1)
، طبعاااة دار 151- 149. عماااارة )معرااااة الإسااالام وأصاااول الحكااام( ص   القااااهرة، وانظااار اتاااا  د 
 م.1989الشروق، القاهرة سنة 
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واميمناة التغريبياة اا  أنحااا دياار       ،والتشارذم القطار    ، اتلال افجانبي  فيها بلاوو الا 
مسا ولية الدبياة والإعاداد     -وليس فقط علمالها –فكان لا بد من أن تحم  افمة  ،الإسلام

 ،  الحضار  الجدياد ستعداد لمواجهة التصلف المورو  والاستلا  الحضار  بهذا المشرووالا
يقدمااه  اادد    في هااذا المياادان أعظاام مااا مكاان أنفقاادم الرجاا ،مشاارو  الإ ياااا والتجديااد

 بعين من عمره إلا بسنوات ثلا ؟  اهد استشهد وهو   يتجاوز افر
اا والتجدياد..  *تلك إشارات إلى طرف من معلم المشرو  الحضار  لتياار الإ يا  

. آثرنا فيها التمقي .. فلام نعارج علاى ابان بااديس..      ر من أعلامه.ونماذج من مواقع نف
وإنجازاتاه في   ،ولا على الكاواابي  ،والنهضة التي أعاد بها الج ائر إلى العروبة والإسلام

فالحديث عن هذا التيار  ،ومعالجة أسبا  التصلف ووسائ  النهوض ،والعروبة ،الحرية
 .(1)في صف ات  "سطور"لا  ،" لدات" ديث 
 

 تغريب إلى التجديد:و.. من ال
ستعمارية لادعم تياار التغرياب    ورغم الإمكانات امائلة التي سصرتها السلطات الا

والتي وضعت أغلب م سسات التعليم والتققيف والإعلام تحت هيمنة  ،ورعاية مس ته
ورغاام الحصااار الااذ  وجااه بااه تيااار الإ ياااا والتجديااد ماان أهاا        ،نظرياتااه ورجالاتااه 

بسااابب الحاجاااة  –إلا أن الواقاااع الققاااافي   ،المتغاااربين  يعااااً  الجماااود والتقلياااد ومااان  
وبساابب إفاالاس أهاا  التقليااد وعجاا هم عاان تقااديم   -الحضااارية للمشاارو  التجديااد 

.. وبسابب فجاجاة الارلو    ،المشرو  الحضار  الذ  ين  لنمة طريق النهضة والت ارر 
اللاذين   ،ووجادانها والرفق التلقائ  والطبيع  الذ  تقاب  به من عقا  افماة    ،المتغربة

تخلقت في الواقع الققافي ظااهرة   ،وغ ها ،بسبب من هذه العوام  ،  تفسد فطرتهما
.. وه لأ تراجع عدد اب  مان افعالام الاذين تغرباوا     ،هامة وذات دلالة وملفتة لننظار

 ،ااجتاهاد خااطو   ،بعد أن سلكوا هذا السابي   ،عن التبش  بالنموذج الحضار  الغرب 
 .(2)بتيار الإ ياا والتجديد.. ،في مر لة نضجهم الفكر  ،واتراطهم

                                                           
رفاعاااة 0محمااد عماااارةلأ )مسااالمون ثااوار( و)الإماااام محماااد عباااده( و ) ااال الااادين اففغاااان ( و     (1)

الطهطاو ( و )عبد الرلن الكواابي( و )عل  مبارك( و )قاسم أماين( و)تياارات الفكار السالام ( و     
 الص وة الإسلامية والت د  الحضار (. طبعة دار الشروق القاهرة.)
 د. عمارةلأ أزمة الققافة العربية الإسلامية، المقال السالف الذار (2)
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والتي يلات وتشام  العدياد مان      -التي لا ت ال قائمة ومستمرة–وهذه الظاهرة 
تقاوم شااهدة علاى  قيقاة      ،بشاقيهلأ الليابرا  والشامو     ،الذين سلكوا طريق التغرياب 

ضااار  الغرباا  دعون إلى تاابني النمااوذج الحيااتعلمنااا ضاارورة التمياا  في الااذين دعااوا و  
بمنساااانياته وخصوصاااياته وبعلوماااه    ،جطتاااه وصاااوابه  ،بحلاااوه وماااره  ،جااا ه وشاااره 

ة التميي  في هذا المواب بين الذين تغربوا )عمالاة  رالموضوعية والمحايدة.. تعلمنا ضرو
وساعيهم الاواع  والمصطاط     ،بسبب اراهيتاهم لوسالام   ،فكرية( للغر  الاستعمار  –

لنهضااة وفلساافة الحكاام والعمااران.. وبااين الااذين تغربااوا   لإزا ااة صاابغته عاان مشاارو  ا 
الاذ  دفعهاام إلى الظاان بااهن اساتعادة النمااوذج الغرباا  هااو    ،بسابب اجتااهادهم الخاااطو 

 ستعمار واميمنة الغربية.السبي  إلى القوة والنهضة التي تحرر أوطاننا من أغلال الا
فاهيقنوا بعجا     ،تقليدلقد رأوا الإسلام في الصورة التي قدمها له تيار الجمود وال

وعندما وازنوا باين هاذه    ،هذه الصورة عن أن تكون السبي  للت رر من اميمنة الغربية
وخدعوا ب عم الغر   ،بهرهم الغر  وأدهشتهم إنجازاته ،الصورة وبين النموذج الغرب 

 ،متميا اً   ضاارياً  ف سبوا أن الت ضار والتقادم لا يقتضا  مشاروعاً     ،الحضارة هو د
التي صدقوا أنها الحضاارة   ،والاشداك معه في  ضارته ،تض  الل اق بالغر وإنما يق

الساابي ...  "لأ -بلسااان وا ااد ماان أعلامهاام  –فكااان أن أعلنااوا   ،"العالميااة"و "الإنسااانية"
 ،ذه لايس ماا تعادد   ها وها  وا ادة ف   ،واض ة بينة مساتقيمة لايس فهاا عاوج ولا إلتاواا     

ولنكاون مام شارااا في     كون مم أنداداًلن  س  افوروبيين ونسلك طريقهموه  أن نس 
وما يحتمد منها وما  ،ما يحب منها وما يكره ، لوها ومرها ،خ ها وشرها ،الحضارة

 .(1) "يعا 
جتااهاد الخاااطو إلى هااذا الموقااع الااذين قااادهم الا ،ماان هاا لاا افعاالام لكاان عاادداً

تربتنااا "نبااات في غاا  صااالحة لو "بااذور التغريااب"أن  ،بالتجربااة ،قااد أدراااوا ،الفكاار 
الااتي اونَهااا تراثهااا المتمياا  وتاريخهااا الحضااار  المغاااير  "فطاارة افمااة"وأن  ،"الحضااارية

ق م عليه والغريب عنه.. إنما ترفق التغريب رفق الجسد للجسم الم ،لنظ ه الغرب 
وجاادوا ضااالتهم  ،امااا عرضااها تيااار الإ ياااا والتجديااد   ،فلمااا نظااروا صااورة الإساالام 

 فكانت عودتهم عن التغريب إلى الإ ياا والتجديد. ،المنشودة فيه

                                                           
 م.1938، طبعة القاهرة سنة 45ص 1د. طه  سين )مستقب  الققافة في مصر( ج (1)
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 ،طاال بناا الحاديث    ،وإذا نحن شتنا استقصاا افعلام الذين اوَناوا هاذه الظااهرة   
 ،وخرج عن ما يقتضيه المقام.. ولذلك فمننا سنقف هنا عند الإشاارة إلى نمااذج ثلاثاة   

–عاااودتهم  فكاناات  ،عاالا نجمهاام في التياااار المتغاار .. ثااام راجعااوا فكاارهم وماااوقفهم     
المص وبة بالنقد الشجا  للمس ة الماضية أو الخالية من هاذا   _الصريحة أو الضمنية

 .. اانت عودتهم عن طريق التغريب إلى تيار الإ ياا والتجديد.-النقد الشجا 
م(لأ قد خرج على 1996 – 1887ه  1386 – 1305زق )افالشيخ عل  عبد الر

فهثار أاابر معرااة فكرياة في     ،وأصول الحكم(م بكتابة ) الإسلام 1925الناس في سنة 
الااذين يرياادون  "العلمااانيين"في يااد  "وثيقااة"تاريخنااا الحااديث.. وغاادا اتابااه هااذا أهاام   

للشرق أن يع ل الإسلام عن الدولة والمجتمع اما ع ل الغر  المسي ية عناهما.. ففا    
لإسالام   فول مارة في تااريخ العلام ا   –وقااض شارع     ،هذا الكتا  يقول عاا  أزهار   

ن إلا دولااة فيااه ولا سياسااة.. و ،إن الإساالام دياان ورسااالة رو يااة لأ-والعلماااا المساالمين
باساام الاادين.. وأن ناابي    وطغياناااً اسااتبداداً -االكهانااة الغربيااة –الخلافااة الإساالامية ااناات   

و  يصانع إلا ماا صانعه الرسا  الساابقونلأ الابلاغ        ،  ينشو و  يقم  كومة ،الإسلام )ص(
لاادعوة دينيااة خالصااة  رسااولاً مااا اااان إلا ،)ص( أن محمااداً"ن التنفيااذ ... فعناادهلأ والمجاارد عاا

  يقاام بتهساايس  ،صاالى اأ وعليااه وساالم  ،وأنااه ،لا تشااوبها ن عااة ملااك ولا  كومااة  ،للاادين
امخواناه   ماا ااان إلا رساولاً    ،بالمعنى الاذ  يفهام سياساة مان هاذه الكلماة ومرادفاتهاا        ،مملكة

وظااواهر القاارآن  ،إلى ملااك ولا داعياااً ،ولا م سااس دولااة اااان ملكاااًومااا  ،الخااالين ماان الرساا 
وآياته متضاافرة علاى    ،  يكن له شهن في الملك السياس  ،المجيد ت يد القول بهن النبي )ص(

أن عمله السماو    يتجاوز  دود البلاغ المجرد من ا  معان  السالطان.. إنماا اانات ولاياة     
 لرسالة غ  مشوبة بش  من الحكم.على الم منين ولاية ا ،محمد )ص(

غراض ولا ش ا من ن عات السياسة ولا أ ،ولا دولة ،  يكن حة ،هيهات هيهات
ضااة ولا دياوان   قو  يكن حاة ولاة ولا   ،الملوك وافمراا..   يكن هناك ترتيب  كوم 

 .(1)"إلخ.. اانت زعامة دينية.. ويا بعد ما بين السياسة والدين..
الااذ  اسااتف  الضاام  المساالم امااا   يسااتف ه عااا  ديااني عاابر    ،لكاان هااذا الشاايخ

 ،التاريخ.. والذ  افدو على الإسلام ورسوله فرية   يفدها مستشرق  اقد أو جاه 
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ن الإسالام  إلى العادول عان فرياة أ    -إعالان صاريح  ودون  ،وبالتادريي –سرعان ماا عااد   
بعاد أن   –نفياذ.. فهجاا     رد رسالة رو ية لا دولة فيهاا ولا سياساة ولا  كام ولا ت   

وبعاد أن فناد زعماه ونقاق دعاواه عادد ااب  مان          "اباار العلمااا   هيتاة " اامته وأدانته 
إن الإساالام دياان  "فقاااللأ  ،أجااا  علااى ساا ال الجماعااة ماان العلماااا     –أعاالام العلماااا  

 وإن اأ خاطباهم  يعااً   ،وإناه يجاب علاى المسالمين إقاماة شارائعه و ادوده        ،تشريع 
 .(1).."بذلك

دار  وار بيناه وباين الاداتور     ،م1951 مر لة تالية من مس ته الفكرية سنة وفي
من أن رسالة الإسلام رو انية  إن دواا ذلك أن نرجع إلى ما نشرته قدماً"ألد أمين 

فلماا نشار ألاد أماين      ،"ولنا الحق فيماا عادا ذلاك مان مساائ  ومشااا  إلخ...       ،فقط
عباارةلأ   -ق عل  عبد الرزاق علاى هاذه العباارة   عل- (2)في  لة )رسالة الإسلام(–ذلك 

... ماا أرو إلا أن هنااك خطاه في التعاب      "فقاللأ  – "إن رسالة الإسلام رو انية فقط"
 جرو به لسان  في المجلس الذ  انا نتجادل فيه ونستعرض  ال المسلمين.

 ،و  أرد معناها ،وما أدر  ايف تسربت المة رو انية الإسلام إلى لسان  يومتذ
 و  يكن يخطر   ببال 

ب  لعله الشيطان ألقى في  ديق  بتلك الكلمة ليعيدها جذعة تلاك المل ماة الاتي    
المااات يلقيهااا علااى   .. وللشاايطان أ ياناااً"الإساالام وأصااول الحكاام"ااناات  ااول اتااا  
 (3)"ألسنة بعق الناس..

لمااا  التي   يسبقه إماا عاا  مان ع    "البدعة"وهكذا تراجع عل  عبد الرزاق عن 
الاذ  يتمساك  تاى     ،وبق  أن يع  ذلك تيار التغريب ،"علمنة الإسلام"بدعة  ،الإسلام

 رات السنين ويلعب بورقة س بها صا بها منذ عش ،الآن برأ   تراجع عنه صا به
فلع  أشد آرائه  ،م(1973-1889 اه 1393-1306*أما الداتور طه  سينلأ )

الاتي  وتهاا صاف ات مان اتابياه )في الشاعر        للعق  المسلم اانت تلك المتغربة استف ازاً
الاذ  صاادر  –و )مسااتقب  الققافاة في مصاار(   -م1926الاذ  صاادر سانة   –الجااهل (  
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قضاية   ،.. ففا  الكتاا  افول يعارض لقضاية مان قضاايا النقاد افدبا         -م1938سنة 
عااار   ،فيهاااا قااادماا ومحااادثون   تكلاااموهااا  قضاااية   ،نت اااال في الشاااعر الجااااهل   الا

 قة للصلاف  وما بمقدسات الدين وعقائد الإسلام..ولا علا ،ومستعربون
 ،بعد أن تحاد  عان افتقاار الشاعر الجااهل  إلى الصادق       -في هذا الكتا –لكنه 

  تحاد  ،الذ  يجعله المصدر الققة في وصف وتصوير الحياة الجاهلياة  -صدق القبوت
الجااهل .  إن القرآن هو أصدق مارآة للعصار   "قال فيهلأ  طيباً عن القرآن الكريم  ديقاً

 .(1)"ونص القرآن ثابت لا سبي  إلى الشك فيه
مان حانياة    لكنه قد عاد فجمح باه الفكار واشاتط مناه القلام عنادما ساطر نحاواً        

 صديق أخبار القرآن عما أخبر به  وللأرفق فيها ت وعشرين سطراً
 عليه السلام.. والحنيفية والحنفاا.. ،علاقة الإسلام بملة إبراهيم-أ-
عليهمااا  ،الكعبااة ورفااع قواعاادها بواسااطة إبااراهيم وإسماعياا    وقصااة بناااا  - -
 السلام.
 .(2)عليه السلام.. ،وأخبار الر لة الحجازية لإبراهيم -ج-

بعاد أن   ،الاتي تشاكك في القارآن    ،وبعد الضجة الكبرو الاتي أثارتهاا هاذه الساطور    
النقاد  .. وبعاد  "إن نصاه ثابات لا سابي  إلى الشاك فياه     " -وفي ذات الكتا –قال ااتبها 
 .الذ  وجه إلى هذا الرأ  تحديداً والتفنيدوالنقيق 

بالإضاافة   ،وأعااد النظار فياه    ، ذف الداتور طه  سين هذه الساطور مان اتاباه   
 )في افد  الجاهل (. -عنوان جديدوأعاد نشره تحت  ،والتوثيق والضبط والتص يح
ة العامااة قااد باا  يصااادر.. وأن النيا ،في صااورته افولى ،*فاامذا علمنااا أن الكتااا 
انا مطمتنين إلى ما نراه مان أن   ،تهام أليهادون توجيه أ   ، فظت الت قيق مع الم لف

 ذف الم لف ماذه الساطور القمانياة والعشارين إنماا ااان عادولا مناه عان ذلاك الارأ             
أن "ماان  ،في ذات الكتااا  ،البااال  في الشااذوذ  ااد التناااقق مااع مااا قطااع بااه هااو نفسااه 

 .(3)..."وأن نصه ثابت لا سبي  إلى الشك فيه ،للعصر الجاهل ن هو أصدق مرآة آالقر

                                                           
 م.1926. طبعة القاهرة سنة 16)في الشعر الجاهل ( ص (1)
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فلع  بعاق صاف اته تكاون أاقار      -)مستقب  الققافة في مصر(–أما اتابه القان  
 وصرا ة بعد اتابات سلامة موسى. أصوات التغريب علواً

إن "عندما يقاوللأ   ،فف  هذا الكتا  يعلن طه  سين ما سبقه إليه سلامة موسى
لتكااوين  للو اادة السياسااية ولا قواماااً  وو اادة اللغااة لا تصاال ان أساساااً  و اادة الاادين  

 .(1)"الدول...
إن السياساة شايو والادين شايو     "فيقوللأ  ،ويتبنى ما سبقه إليه عل  عبد الرزاق

 .(2)"آخر..
بادعوو و ادة العقا  المصار       ،ويدعو إلى الإلحاق والالت ااق الحضاار  باالغر    

 ا قد صي  صياغة يونانية؟ فكلاهم ،والشرق  مع العق  الغرب 
 مرده إلى عناصر ثلاثةلأ -االعق  افوروب –فعنده أن العق  الإسلام  هو 

 " ضارة اليونان وما فيها من أد  وفلسفة وفن"-
 " ضارة الرومان وما فيها من سياسة وفقه"و -
 .(3)"والمسي ية وما فيها من دعوة إلى الخ  و ث على الإ سان-

   ،ي  من الطابع اليوناان  للعقا  افوروبا ... فكاذلك القارآن     واما   يغ  الإنج
لماا في   ومصادقاً  إنماا جااا متممااً   "فن القارآن   ،يغ  من الطابع اليونان  للعق  الشرق 

   (4)"نجي الإ
في اا  ماا    ،مان أوروباا   جا ااً  اانات مصار دائمااً   "ثم يخلاص إلى أن يقاوللأ وهكاذا    

 .(5)"ى اختلاف فروعها وألوانها...عل ،يتص  بالحياة العقلية والققافية
*واما  د  ماع اتاباه )في الشاعر الجااهل (... فلقاد وجاه هاذا الكتاا  بحملاة          

. وأباارز معارضااوه دور الاادين واللغااة في الو اادة    ،اااب ة ماان النقااد والاانقق والتفنيااد   
وتحاادثوا عاان اياا  الإساالام في العلاقااة بااين السياسااة    ،السياسااية للاادول والقوميااات 

ود ضوا افادااه  اول أن القارآن     ،فندوا م اعمه  ول يونانية العق  الشرق و ،والدين
                                                           

 م.1938، طبعة القاهرة سنة 16ص 1)مستق  الققافة في مصر( ج (1)
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 اد   ياع    ،يا  بالعقا  افوروبا ..الخ     يصنع بالعق  الشرق  أاقر مما صانع الإنج 
 الكتا . عدونما مصادرة لرأ  أو من ،ذلك في السا ة الفكرية

افاة في مصار(   وإذا اان طه  سين   يحذف هذه الصاف ات مان اتاباه )مساتقب  القق    
عان هاذه الآراا الاتي     -م1971سانة  –وعنادما سات     ،ودون  يع اتبه افخارو  ،طوال  ياته
نهاا آراا تحتااج   لأ أ-رغام ابريائاه المتضاصم؟    –أعلن  ،والتي تضمنها هذا الكتا  ،أثارت الجدل

 ، م قاو يم.. قد1936ده اتب سنة "إلى إعادة نظر وتعدي  وإصلاح.. فقال عن هذا الكتا لأ 
 .(1)"وأضيف... ،وأصلح فيه بعق  اجات ،ز يتجدد.. ويجب أن أعود إليهعاو

الاااتي وضاااعته في معساااكر  ،عااااد طاااه  ساااين عااان اجتهاداتاااه الخاطتاااة  ،وهكاااذا
فلما أصاا  عااد إلى مشاارف     ،أخطه فيه فتغر  ،المتغربين.. فنه اان صا ب اجتهاد

اما اان الحال ماع   "فكرياً عميلاً".. فلم يكن في يوم من افيام  ،تيار الإ ياا والتجديد
فسعوا إلى التغريب محااولين زراعتاه في تربتناا الحضاارية علاى       ،الذين ارهوا الإسلام

 (2)أم  اقتلا  الإسلام ...
م(لأ فلقااد اااان 1956-1888ه  1375-1305*أمااا الااداتور محمااد  سااين هيكاا  )  

 ،ول عان التغرياب  ظااهرة العاد   ،وموضوعية وشجاعة في هذه الظااهرة  النموذج افاقر صدقاً
والقاادرة   "الطبيعا  "الاذ  يقادم لنماة فكرهاا      ،إلى تياار الإ يااا والتجدياد    ،ااجتهاد خااطو 

 نعتاق من هيمنة الحضارة الغربية.على إنارة طريقها إلى النهضة والإ
وأعلان في شاجاعة عان الملابساة الاتي ااتنفات        ،فلقد تحد  الرج   ديث صدق

ساابا  الموضااوعية للت ااولات الفكريااة الااتي تبنَااى بهااا    وعاان اف ،آرااه السااابقة المتغربااة
الاذين أصاب وا   وهاو يحااور أصادقاا افماس      ،صنع ذلاك  ،الخيار الحضار  الإسلام 

 ناقدين له وغام ين أياه بعد ما  د  لفكره من تحولات.
فمننا  ،"التجديد"إلى  "التغريب"من  ةوإذا نحن شتنا أمقلة من هذه التجربة الفكري

علاى الت ااولات الاتي  اادثت لفكاره في المقااولات     ،ونفاس عباراتااه  ،الرجاا  نقادم شاهادة  
والقضايا افساسية التي اان يطر ها ويبشر بها المتغربون والتي لا زالات مطرو اة في   

 سا ة التغريب  تى الآن؟ ..
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.. واان موقعاه مان ألاد لطفا  السايد باشاا        فالرج  قد بدأ  ياته متغرباً -أ-
 "الجريادة "في  ولقد مارس النشا  الفكار  المبكار ااتبااً    ،افستاذهو موقع التلميذ من 

وها  المنابر الاذ  ااان يبشار بالوطنياة        -التي أصدرها ورأس تحريرها لطفا  السايد  –
فااا و ضااارورة اساااتقلال مصااار عااان محيطهاااا العربااا     ،بمعناهاااا الغربااا  ،والقومياااة

سااتعمار ا ماان الاعلااى الن ااو الااذ  يحررهاا  ،و ضااارياً سياسااياً والإساالام  اسااتقلالاً
 ويلا قها في الوقت ذاته بالحضارة الغربية.. ،الإنجلي  

فلما  د  له الت ول الفكر  وهو في العقاد   ،بدأ هيك  في هذه المدرسة الفكرية
بمعناهاا   ،للفكارة القومياة   ضااً وناق سن النضي الفكر  اتب ناقاداً  ،الخامس من عمره
م افمااة الوا اادة الم سااس علااى عقياادة    انتمااااه إلى مفهااو  ومعلناااً ،ومضاامونها الغرباا  

المبنياة علاى    ،إن الفكرة الإسالامية "اتب يقوللأ  ،التي ه  جوهر دين الإسلام ،التو يد
وتصاوير افمام    ،تخالف ما يدعو إليه عالمناا الحاضار مان تقاديس القومياات      ،التو يد

قاد  بحكم السيف وتحكم أسبا  الدمار بينها فيما تتناافس علياه ول   ،و دات متنافسة
نحسب  ،واندفعنا ننفخ فيها روح القوة ،بهذه الفكرة القومية ،معشر أمم الشرق ،تهثرنا

في  ،وخياا  إلينااا  ،أنااا نسااتطيع أن نقااف بهااا في وجااه الغاار  الااذ  طغااى علينااا وأذلنااا    
وأن نسدد ما غصب الغر   ،أنا قادرون بها و دها على أن نعيد  د آبائنا ،سذاجتنا

 من ارامتنا الإنسانية. من  ريتنا وما أهدر بذلك
ولقد أنسانا بريق  ضارة الغر  ما تنطو  هذه الفكرة القومية عليه من جراثيم 

وزادنااا مااا خاايم علينااا ماان سااجن   ،فتااااة بالحضااارة الااتي تقااوم علااى أساسااها و اادها 
 في هذا النسيان. ناًاالجه  إمع

  اأ سالامة  قد أورثناا مان فضا    ،الذ  أضاا بنوره أرواح آبائنا ،على أن التو يد
 في الفكرة هدتنا إلى تصور الخطر فيما يدعو الغر  إليه..

ولذلك   تكن لنا مفر من العودة إلى تاريخنا نلتمس فيه مقومات الحياة المعنوية 
 ،ولنتقاا  الخطاار الااذ  دفعاات الفكاارة القوميااة الغاار  إليااه  ،لنصاارج ماان  ودنااا المااذل

 (1)لتي جعلها الغر  آمة ..فهدامت فيه الخصومة بسبب الحياة المادية ا
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إنمااا اااان  ،للنمااوذج الغرباا  في القوميااة -هااو وأمقالااه–يحاادد أن تبنيااه  ،هنااا،فهو
وأن نسدد ما غصب الغر   ،أن نعيد  د آبائنا"ظنوا أنو السبي  إلى  ،خاطتاً اجتهاداً

ويعلان أن الاذ  يسااعد علاى الخطاه في       ،"من  ريتنا وما أهدر مان ارامتناا الإنساانية   
التي عليهاا المتغرباون؟ .. ويقاول     "السذاجة"و  "بريق  ضارة الغر "هو  ،جتهادذا الاه

التي  "الفطرة"إنما أعان عليه تلك  ،من التغريب إلى التجديد ،إن الت ول الذ   د  له
وأن التمااس مشارو  إنهااض افماة      ،رسصها التو يد الإسلام  في أرواح أبناا الإسالام 

الاذ  علياه   – "الجماود الماذل  "نما هو السبي  إلى الخروج مان  إ ، ضارتها وعقيدتها في
  -الذ  يكرسه المتغربون "الخطر الغرب "تقاا او -تيار التقليد والجمود

والتي بشَر بهاا المتغرباون    ،التي تفص  الدين عن الدولة ،وبالنسبة للعلمانية - -
ين هيكا  في سانة   .. اان الداتور  س-فنها قسمة أصيلة في مشرو  النهضة الغربية–

-"اف رار الدساتوريون "لسان  ال     –م رئيس تحرير ص يفة )السياسة( 1925
)الإسالام  –.. ومن موقعه هاذا قااد للاة الادفا  عان اتاا  الشايخ علا  عباد الارزاق           

وخلاوه مان أياة علاقاة بالدولاة       ،ذلك الذ  ادعى فيه علمانية الإسلام -أصول الحكم(
يااا بعااد مااا بااين الرسااالة   "و  "رسااالة رو يااة "هااو عنااده  والحكاام والسياسااة والتنفيااذ ف 

و  ياارأس  ،  يقاام دولااة -امااا زعاام صااا ب هااذا الكتااا  –.. وناابي الإساالام "والاادين
 ارد مبلغا  لا علاقاة لاه      ،االخاالين مان الرسا     ،وإنماا ااان   ،و  ي سس ملكاً ، كومة

 بالتنفيذ 
فلماا   ،ن هذه العلمانيةقائد للة الدفا  ع ،م1925في سنة  ،اان الداتور هيك 
نقق  -اتابه ) ياة محمد(-م 1935في سنة –وقدم للناس  ، د  له الت ول الفكر 
واخاتلاف   ،وأوضاح ايا  الإسالام عان المساي ية      ،ة من افساسيفيه مرتك ات العلمان

وغاا ه ماان الرساا   ،عليااه الساالام ،الإنجاااز المحمااد  في السياسااة والدولااة عاان عيسااى
المتميااا ة لحضاااارة الإسااالام في هاااذا     ،رلياااة المتميااا ة للمسااا ة  وضااارورة ال ،الخاااالين

لقااد أقااام محمااد دياان "فكتااب يقااوللأ  ،الموضااو .. موضااو  العلاقااة بااين الاادين والدولااة 
 ووضع أساس  ضارة ه  و دها الكفيلة بسعادة العا . ،الحق

 تاى لا   نيت اوجاا  ،بو   من رباه  ،والدين والحضارة اللذان بلغَهما محمد للناس
صال بيناهما.. وقاد خالا تااريخ الإسالام مان النا ا  باين السالطة الدينياة والسالطة            انف
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فهنجاه ذلك مماا تارك هاذا النا ا  في تفكا  الغار         ،أ  بين الكنيسة والدولة ،ال منية
 .(1)"وفي اتجاه تاريخه...

إلى الرساول   إميااً  فهو هناا يجعا  الحضاارة الإسالامية والادين الإسالام  بلاغااً       
لا " ،لاذلك  ،فلقد وضع أساس الحضاارة وإنهماا   ،اما أقام الدين ،د أن النبيوي ا ،)ص(

.. اما نبه على ايا  التااريخ الإسالام  عان تااريخ الغار  في العلاقاة        "انفصال بينهما
هاو  –بين الدين والدولة.. افمر الذ  يجع  من السفاهة الفكرياة اساتعادة  ا  غربا      

هااا  الكهاناااة واساااتبداد الكنيساااة بالدولاااة   و -لة   يعرفهاااا الشااارقكلمشااا -العلمانياااة
 .(2)...-والسلطة ال منية

للمر لااة الااتي تغاارَ  فكاارة فيهااا...      متكاااملاً نقاادياً ثاام يقاادم لنااا موقفاااً    -ج-
ملابسات هذا  التغر .. وأسبا  الت ول عنه إلى أ ضان  ضارة الإسالام.. فيقاوللأ   

أن نقاا   ياااة الغاار  العقليااة   ،امااا لا ياا ال يخيَاا  إلى أصاا اب   ،لقااد خيَاا  إ َ زمناااً "
ف اولت أن أنق  فبناا لغتي ثقافة الغر   ،والرو ية هو سبيلنا إلى النهوض والتقدم..

 .هدو ونبراساً لنتصذها  يعاً ،المعنوية والرو ية
فمذا افرض تهضمه ثم لا  ،أنني أضع البذر في غ  منبته ،بعد ف  ،ولكنني أدرات

 ولا تبعث الحياة. ،تتمصق عنه
اب  في أنَنا ما ن ال في  اجة إلى أن ننق  من  يااة الغار     وما أزال أشارك أص
وأرو أن  ،لكنني أصب ت أخالفهم في أمر الحياة الرو ياة  ،العقلية ا  ما نستطيع نقله

وثقافتناا   ،فتاريخنا الرو   غا  تااريخ الغار     ،ما في الغر  منها غ  صا  فن ننقله
المساي ية   "البابوياة "لغر  للتفك  الكنس  على ماا أقرتاه   الرو ية غ  ثقافته. خضع ا

 من الخضو  مذا التفك ... وبق  الشرق بريتاً ،منذ عهدها افول
وبينناا وباين    ،لنناهق بهاذا الشارق    رو ياة ايف نستطيع أن ننق  ثقافاة الغار  ال  

 الغر  في التاريخ وفي الققافة الرو ية هذا التفاوت العظيم؟ 
ن أن نلاتمس في تاريخناا وفي ثقافتناا وفي أعمااق قلوبناا وفي أطاواا       م ،إذاً ،لا مفر

نحي  بها ما فد في أذهانناا وصامد مان قرائ ناا و اد       ،ماضينا هذه الحياة الرو ية
 من قلوبنا.
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وأن يكاون   ،فالا يروناه   ،هذا الام واضح بيَن. ومن عجب أن يخفى على أص اب 
 خفاله سبب تقريبهم عل َ .

عن ااق ين   ياًفاما لا ي ال خ ،هذا الكلام عني سنوات  خف فقد ،ولكن لا عجب
 (1)"منهم ..
وفي الشاجاعة الفكرياة    ،يقدم الاداتور هيكا  وثيقاة في الموضاوعية الفكرياة      ،هنا

. وهاا  وثيقااة مااا نظاان أنهااا في  ،لوقتااداا جااديرة بااهن تكااون موضااو  دراسااة ونموذجاااً 
  اجة إلى تعليق ...

توسااطت بااين ماار لتي   ،ا عاان تجربااة أخاارو لااه ولا ينسااى الرجاا  أن يحاادثن -د-
 التغريب والتجديد..

 -لنهضاتنا  د أن تيقن من است الة اتخاذ النموذج الغرب  مشروعاًبع –فلقد ظن 
للبعااث.  قااد يكااون صااالحاً -وهااو تاارا  مصاار –القااديم  "النمااوذج الفرعااون "ظاان أن 

ة.. ثام ااتشاف   بالفرعونيا  -ماع آخارين  –امشرو  للنهضة المصارية المنشاودة... فبشار    
ومتاا ف   ،تصصصاون يدرسه الم دت تاريخاًغفلقد  ،ه  افخرو وهم من افوهام ،أنها

تعين على الدراسات الحضارية والتاريخية للقدماا.. على  ين قد انطبع  اضر افمة 
قوامهاا مقوماات الإسالام...     ،وصايغا صاياغة جديادة    ،ها ووجادانها بطاابع جدياد   بوقل

... ولقاد انقلبات   "عارج مان منعرجاات ر لتاه الفكرياة يقاوللأ       فكتب الرج  عن هذا المن
ينشه فيه نشهة  ،لو   هذا العصر موئلاً ،في عهد الفراعين ،ألتمس في تاريخنا البعيد

فمذا ال من وإذا الراود العقل  قد قطعا ما بيننا وبين ذلك العهد من سبب قد  ،جديدة
 لنهضة جديدة. يصلح بذراً
ففيه  ياة  ،نا الإسلام  هو و ده البذر الذ  ينبت ويقمرأتُ فرأيت أن تاريخوروَ

وفبناا هذا الجي  في الشرق نفاوس قوياة خصابة     ،تحرك النفوس وتجعلها تهت  وتربو
وهو هنا يتبنى موقف محماد   .(2)"حرها بعد  ين...  تنمو فيها الفكرة الصالحة لت ت

 ح... وللأ إن الإسلام هو سبي  الإصلا -الذ  أشرنا إليه–عبده 
الذ   ،وهو يت د  عن هذا الت ول الفكر  ،هيك  رولذلك.. خلص الداتو -اه-

إلى مواقاع تياار    -"الن عاة الفرعونياة  "عابر دعااة   – "تياار التغرياب  "انتق  باه مان مواقاع    
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.. خلااص إلى تقااديم مفهااوم عميااق وموضااوع  ومتمياا  لعلاقااة       "الإ ياااا والتجديااد "
 "المعاصرة"   "افصالة"

 ،والمميا ة ماا   ،ه  المنابع الحضارية ولقسمات القوابت فيهاا  "صالةاف"ت فمذا اان
ليصااابح  ،لا تعاااني إضاااافة الحضاااارة الغربياااة المعاصااارة إلى أصاااالتنا "المعاصااارة"فااامن 

 "المعاصارة "وإنما  ،اًالحضار  غربي "واقعنا و اضرنا"و  ،الحضار  إسلامياً "تاريخنا"
أن تتميا  ذات التميا  الاذ  ايا ت باه       لا باد ماا مان    -ومعناهالأ التعام  ماع العصار  –
و تااى تحقاق لنمااة   ،ومتساقة مااع افصاالة   ،ومقبولااة ، تاى تكااون طبيعياة   ،"افصاالة "

 وسااابيلاً ،فااالا تكاااون إداة للمساااخ والنساااخ والتشاااويه  ،اي هاااا وتواصااالها الحضاااار  
 .(1)والإلحاق والتبعية لحضارة أخرو؟ .. ،للانقطا  الحضار 

 -"المعاصارة  "و "افصاالة " هاذه المعاان  لمصاطل ات    لقد خلص الداتور هيك  إلى
 فكتب يقوللأ التي لا ت ال غائبة عن اق ين؟ وه  
 إن أمة لا يتص   اضرها بماضيها خليقة أن تض  السبي ."

 وإن افمة التي لا ماض ما لا مستقب  ما.
 باين ساواد افمام في الشارق والادعوة إلى      ومان ثام اانات اماوة الاتي ازدادت عمقااً      

واان النفاور مان جاناب الساواد عان       ،إغفال ماضينا والتوجه وجهة الغر  بك  وجودنا
مع  رصه على نق  علومه وصاناعاته.. والحيااة المعنوياة     ،افخذ بحياة الغر  المعنوية

 ه  قوام الوجود الإنسان  لنفراد والشعو ..
الشارقية..  أن دعاوت إلى إ يااا  ضاارتنا     ،لذلك   ألبث  ين تبينت هذا افمار 

 .(2)رضاه.. اما ي عم الذين يغم ون؟ ل متابعته التماساً وفمين هذا من الق الجمهور أ
أنه شاهد صدق... ب  أعظم شواهد الصدق على هذه الظاهرة الاتي تخلقات في   

– خاطتااً   ياتنا الفكرية والققافية.. ظاهرة تحاول أولتاك الاذين ااان تغارَبهم اجتاهاداً      
 ،و ضارته ،فهدراوا  قيقة الإسلام -وعندما نضجوا فكرياً -عندما ااتشفوا خطههم

يرجاى   ،و قيقة العروة الوثقى بين عقيادة افماة و ضاارتها وباين أ  مشارو  للنهضاة      
 .للتقدم والنهوض والإ ياا منه أن يكون سبيلاً
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الإ يااا  "إلى موقاع   "التغريب" د  مم هذا الت ول العظيم من موقع  ،عند ذلك
اين في معساااكر التغرياااب أولتاااك الاااذين اختااااروه واعاااين وعامااادين      تاااار ،"والتجدياااد

 هو البدي  لوسلام الذ  ارهوه.. ،بالنسبة مم ،ومتآمرين.. فنه
تلك ه  الملامح الرئيسية للتيارات الفكرية التي تنازعت ثقافتنا العربياة.. والاتي   

الصرا  الققافي مصدر استن اف طاقات الفرقاا المصتلفين في  -ولا ي ال–اان تنازعها 
فلم يستطع طرف اميمنة و تحقيق السيادة للمشرو  الذ  يرياد..   ،والفكر  الداخل 

فكاناات النتيجااة أن أصااب ت قااوو الجميااع واقفااة ومتوقفااة عنااد )الساالب( أاقاار ماان        
 .(1))الإيجا (

وهاو يهايمن علاى     -"عقمانيااً  – مملواياً"الذ  يعتبر عق  افمة  –إن تيار التقليد 
يساتفتي   ،"الماضا  "إلى  "الحاضار "قاد انسا ب مان     -ا  عاريق مان العاماة   وجدان قط

 ،.. ويكتف  في الش ون العامة"اف ياا"في ما هو ج ئ  وثانو  من ش ون  ياة  "الموتى"
 بمطلاق البصور للسلاطين ..

وخاصة بعد تعاظم  -"غربياً – يونانياً"الذ  يعتبر عق  افمة –وإن تيار التغريب 
 سااعياً  ،مان خناادق افعاداا    مقدبااً  ،يسافر وجهاه الحقيقا     -لإسلاميةتيار الص وة ا

إلى صااب  اضاار افمااة ومسااتقبلها في مسااتنقع التبعيااة لل ضااارة الغربيااة  أمااا تيااار     
والذ  يحاصره أه  التقليد –الإ ياا والتجديد القائ  بهن عق  افمةلأ عرب  إسلام  

 الحضار  العرب  الإسلام ..فمنه يحاول صياغة مشروعه  -وأه  التغريب  يعاً
بااين هااذه التيااارات  ،وفطااط لااه ،ومر لاا  ،ولعاا  في إقامااة  ااوار فكاار  ماانظم 

.. لعا  في إقاماة هاذا    -أه  التقليد.. وأه  التجديد.. وأه  التغرياب –الفكرية القلاثة 
–باسات الة صاب واقعناا     -أو الكاق ين مناهم  –الحوار ما ي د  إلى إقنا  أه  التقلياد  

وخاصااة أصاا ا   –في قوالااب الماضاا .. وإقنااا  أهاا  التغريااب     -سااتقب الحاضاار والم
باساات الة صااب  اضاارنا ومسااتقبلنا في قوالااب الحضااارة    -جتااهاد الخاااطو منااهم الا

 الغربية..
بااين فتلااف  ،"مسااا ة الو اادة علااى افصااول "يعاا ز ذلااك الااه ضاارورة ااتشاااف  

اما ي صا  ذلاك ضارورة     ،بين هذه التيارات ،"و )مسا ة التعددية في الفرو  ،التيارات
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في تراثنا... والتميي  في مواريث الحضارات افخرو  "المتغ ات"و "القوابت"التميي  بين 
 ."الخصوصيات الحضارية"وبين  "المشدك الإنسان  العام"بين 
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 الفرع الثالث 

 جدلية السياسي والديني في التجربة التاريخية العربية الإسلامية
 

و سابنا الكالام في الموضااوعين    ،لحااديث عان هاذا الموضااو   في ا لان نسارف ااق اً   
 الآتيينلأ
 جدلية السياس  والديني في التجربة التاريخية العربية الإسلامية-
 وع  الجويني وهاجس الإنقاذ-

ثم نتابع بعد ذلك عوام  القوة والإبدا  في تاريخنا و تمعنا وتجربتنا التاريخية 
 لنص الديني.مبتدئين بتهسيس التهصي  ألا وهو ا

 
 جدلية السياسي والديني في التجربة التاريخية العربية الإسلامية

للدولاة   ،مكن القول إن المحنة الكبرو في التجرباة التاريخياة للمجتماع الإسالام     
وبالمقاب  فامن اا  ماا يحاد  مان       ،ه  أ د وجوه جدلية السياس  والديني ،الإسلامية

 .(1)بآلية هذه الجدلية  راك اجتماع  محكوم في نهاية المطاف
 ،ليس فقط في ارايولوجيا تاريخنا ،وإذا ما تابعنا الحفر في طبقات هذه الجدلية

إذا قمناا باذلك أمكنناا القاول إن هاذه الجدلياة ها  افهام في          ،ب  في التجربة البشارية 
 زدهار والب ث عن الحقيقة.جدا ها أوجه التقدم والاأمغامرة الروح الإنسانية في 

افهميااة الخاصااة مااذه الجدليااة علااى أرض أمتنااا باعتبااار الإساالام هااو       وتباادو 
 ضارة المنطقة وقدرها وهاو الناابق التااريخ  الاذ  يضابط إيقاا  المجتماع و راتاه         

 .(1)ودوراته الحضارية

                                                           
، 13مقاله موسوم بعنوانلأ بحث في جدلية السياس  والاديني في الإسالام،  لاة الاجتاهاد، العادد       (1)

 246، ص4السنة
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وباين أن يلعاب    ،ومن جهة أخرو فقاد لعاب العادو دوره في الحيلولاة باين الإسالام      
 ،إلى انفكاااك  راااة التاااريخ عاان  راااة المجتمااع    وهااذا مااا أدو  ،دوره الناااظم والموجااه 

 أن يحاد  الإنقالا  الدساتور  تبعااً     وبذلك فليس غريباً ،فانقسم المجتمع على نفسه
نقلا  الحقيق  والتاريخ  على اعتبار أن الدولة تلعاب دورهاا اللاتااريخ     لحدو  الا

 .(2)واللا ضار  بانقلابها على المجتمع
وقاد اساتجمعت    ،وباولانلأ الدولاة  ضاارة بهسارها    نذار بقول د ،وفي هذا الصدد

 وأفص ت عن نفسها في م سسات. ،قواها
إلى هااذا الاارأ  افخاا  فاالا يجااوز أن يحماا  السياساا  العرباا  إلا علااى   واسااتناداً

ويعاني أنناا  ياال     ،والقول بغا  ذلاك يعاني الفاوت والماوت      ،الحضار  العرب  الإسلام 
  .عان ما ينهدم تجاه أية صدمة بسيطةبناا سياس  يقوم على شفا جرف هار سر

جتمااا  بقاادر مااا أن علاام الفي ياااا هااو علاام الظااواهر   للا إن السياسااة هاا  تقنيااة
در ماااا أن السياساااة هااا  الإبااارة المغناطيساااية الاااتي تت ااارك بالساااا ة قاااوب ،الطبيعيااة 

وهاا   قيقااة أااادها العااروو بااهن الدسااتور      ،المغناطيسااية الااتي هاا  ظااواهر المجتمااع   
 ة هو أساس الدستور الرسم .الضمني لل يا

 ،والتماااس الإيااديولوجيا في الاادين  ،وإذا اااان التماااس السياسااة في الإيااديولوجيا  
 .(3)والتماس الدين في الفي ياا الاجتماعية على  د رأ  موريس دوبريه

فعلااى السياسااة العربيااة أن تااتلمس بااذورها وجااذورها في    ،إذا اااان افماار اااذلك 
ومان جهاة أخارو فهاذه القايم       ،در فيه القيم الإسالامية مشت   راة المجتمع الذ  تص

 تشك  النواة النووية في عا  الرأسمال الرم   فمتنا.
فالإساالام لاايس أساااس  ،"الحا  والمتجاادد "ماان هااذا الرأسمااال الرماا    قااً لاوانط

يعتابر الإيقاا     ،ونتيه ومنظومتاه القيمياة  با  إن تنظايم عناصار سايمف     ،نهضتنا ف ساب 
وفي مطلااع هااذا الدتيااب والتنظاايم جدليااة    ،المجتمااع إلى الإنطاالاق الااذ  يقااود  راااة  

 الديني والسياس  التي تعني تحديد موقع ونطاق ا  من النشاطين.
                                                                                                                                              

، 4السانة   14الدولة العربية المعاصرة،  لة الاجتهاد، العادد   وليد نويهقلأ مقال بعنوان إشكالية (1)
 214ص

 214المرجع السابق، ص (2)
 موريس دوبريهلأ العق  السياس  (3)
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بقادر ماا تكمان     ،ومكن التهايد بهن الإشكالية لا تكمن في قيام الدين في المجتمع
 ن غليونلأ وفي ذلك ي اد الداتور برها ،في تسييس المتعا  أو التعا  بالسياسة

لكن الخطر  ،على الدين أو السياسة رتبا  الدين بالسياسة لا مق  خطراًا*إن 
 (1)يكون في تحوي  السياسة إلى ممارسة مقدسة

فالتناااقق بااين الااديني والسياساا    يكاان ماارده بالضاارورة التهماا      ،و قيقااة افماار
 ،جتماا  السياسا   الا الفلسف  أو الت لي  المنطق  بقدر ما هو رلية مشادودة إلى تاداعيات  

فن المساهلة الدينياة جا ا     ،بمعنى أن هذا النا ا  يفهام ويفسار في دائارة الواقاع الاجتمااع       
 ،وبالتا  فمن الوع  بالم يد من هذا الصارا  لا نجاده في النصاوص    ،من المسهلة السياسية

 .(2)جتماعية باعتبارها مستود  مفاتيح هذا الوع ب  في التجربة التاريخية الا
ن موقاااع الم سساااة الدينياااة إ ،بالنسااابة فمتناااا هاااو افمااار الاااذ  نجاااده واضااا اً و

علااى عكااس الرليااة الدينيااة ماان الرليااة   الإساالامية ماان الساالطة السياسااية اااان دائماااً 
 .(3)السياسية

 ،ذلك أن الم سسة الدينية الإسالامية تكونات بمعا ل عان الدولاة وفي تضااد معهاا       
 .(4)وفي الوقت نفسه ضد التصور الإسلام 

 ،ت بصااورة عامااة في انااف افمااة  نااينو قيقااة افماار فهااذه الم سسااة تخلقاات وتب   
و  تكن السلطة و ادها   ،(5)وبقيت ت سس فهداف افمة وتحتفظ بكق  من الوظائف

علاى  –ب  ذلك هو هاجس السالطة السياساية    ،الحريصة على أن تتصلق في قلب افمة
بااامتلاك الاانص افساساا  الم سااس   لاساايما فيمااا يتعلااق   -اخااتلاف المواقااع والمواقااف 

هذا النص الذ  يضبط ا  سالطة معرفياة    ،للمجتمع والدولة )القرآن والسنة النبوية(
 .(6)أو سياسية

                                                           
 463ص 1992لعام  16و 15مقاله الموسوم بعنوانلأ الدين والدولة،  لة الاجتهاد، عدد  (1)
 9ص 94عام 6سنة 22الاجتهاد، عدالفض  شلقلأ مقال موسوم بعنوان الوع  التاريخ ،  لة  (2)
 9الفض  شلقلأ المرجع السابق، ص (3)
 195عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو ، ص (4)
 المرجع السابق (5)
مقاا  وظيفااة الحساابة وديااوان المظااا  )قباا  أن تنت عهمااا الساالطة السياسااية( ثاام وظيفااة التشااريع   (6)

وغا  ذلاك، وهاذا ماا  ادا شااخت للتهاياد باهن          والدبية والجهااد وم سساة افوقااف وجباياة ال اااة،     
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عن ذلك فمهمة  وفضلاً ،ذلك أن الدين في الإسلام هو )أس(  سب قول الغ ا 
ني لا اظ الماة بالادين الاتي تعا     "ها   راساة الادين وسياساة الادنيا بالادين        ،السياسة

 ."تهسيس الدنيا بالدين
 ،يعتاابر عباااده  -بمااا في ذلااك السياسااة –ماا  يعملااه المساالم  عزد علااى ذلااك فكاا   

 ،ورةرهااذه الفعاليااة تحااول بالضاا   ،وفعاليااة مباادأ افماار بااالمعروف والنااه  عاان المنكاار     
يت اول إلى   لاسيما أن ا  ما هاو فارد   اين يصابح  اعيااً      ،جتماع  إلى سياس الا

 .(1)سياس 
ول إن مبدأ افمر بالمعروف والنه  عن المنكر هو مبدأ الإبدا  والحراة ومكن الق

هاو يسامح لكا  فارد التصاد  للادفا  عان  قاوق اأ )الحسابة العاماة(           و ،في الإسلام
 ،القائمة على فرض الكفاية إذا   تتوفر الحسابة الخاصاة القائماة علاى فارض العاين      

في الإسلام  سب البلورات التي  ققها مع التنويه بهن  قوق اأ تتلبس اافة الحقوق 
 الشاطبي في رائعته )الموافقات(

ومان هاذا نشاه في أدبياتناا      (2)ذلك أن ا  طرق المعرفة في الإسلام ت د  إلى السياسة
 ،لا يتج أ من هوية افماة  أ  تلك العلوم التي تعتبر ج ااً ،الققافية الداثية تعب  )علوم الملة(

من وجدان افمة وضام ها   وأصب ت ج ااً ،قب  السلطة العلميةوه  علوم قد بلورت من 
وفي الوقت نفسه فالسلطة المعرفية أنبرت للقول بهن ما سيادتها على تلك العلاوم   ،الجمع 

 باعتبار الموضو  عم  معرفي علم  وجدير بهن ي سس تلك السيادة.
 ،لاام أم غاا هو قيقااة افماار فالسياسااة هاا  التااهث  في الغاا  سااواا عاان طريااق الع 

فك  منهما ملاك   ،وسواا تعلق افمر برج  السلطة الفعلية أم بصا ب المعرفة العلمية
 ،"السياساة رياساة  "وهاذا هاو مغا و قاول الفصار الاراز لأ        ،سلطة وقدرة ونفاوذ التاهث   

أو العاا  رياساته    ومان ذا الاذ  ينا   عان الفيلساوف      ،وعلم السياسة هو علم الرياسة
 .(3)قيامه على مصا  الجماعةللوظيفة الفكرية و

                                                                                                                                              
م لفات الفقهاا  ظيت بقوة القانون في المجتماع الإسالام ، وأن اافاة مظااهر هاذا المجتماع تكتسا         

 بقو  من الشريعة الإسلامية
 246مقال افستاذ عبد اأ يحيى السريج ، المرجع السابق ص (1)
 9عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو ، ص (2)
 9عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو ، ص (3)
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وقريااب ماان ذلااك مياا  اباان خلاادون بااين الملااك القااائم علااى الغلااب وبااين الرياسااة   
 .(1)القائمة على الس دد والجلال والحسب والشرف

هااو الوجااه   وعلااى هااذا افساااس ظهاار في افدبيااات السياسااية تعااب  النفااوذ الااذ
اعااة علااى فاارض الاارأ  علااى   ويعااني قاادرة الشااصص أو الجم  ،القااان  للقااوة السياسااية 

 .(2)قنا  أو الإغرااخرين من خلال التفاع  واستصدام فتلف أساليب الإالآ
فلا مكن غاق النظار أو التغافا  عان أبعااد هاذا التاداخ  باين          ،ومن ناق  القول

 ،مادام هذا افخ  يقاوم علاى اتاا  يعتابر الادلي  افول      ،المعرفي والسياس  في الإسلام
والمرجع المعيار  افول لمناا ينبغا  أن    ،لذ  تتهسس عليه اافة اف كاموافص  المطلق ا

افمر الذ  يجع  من المواقف والخلافات السياساية مواقاف    ،يضبط به  تمع الناس
بالقدر نفسه الذ  تحيا  إلى قضاايا    ،جتماعية وسياسيةاوخلافات تحي  إلى مشاا  

 ،ة الاااتي أسساااها ذلاااك الكتاااا  تصاااال باااالقيم وبالققافااا ومفااااهيم معرفياااة شاااديدة الا 
 وتجربة. ورسصتها السنة قولاً

با  إن هنالاك تاهثر     ،من الواقع ف سب وهذا النفوذ والتهث  الديني ليس مستمداً
رواه  ماان ذلااك مااا ،والنفااوذ لرجاا  الاادين ،ماان نااص ي سااس هااذه الساايادة والمشااروعية 

قلات وماا    ،سيدنا علا  بان أبا  طالاب أناه سماع رساول اأ )ص( يقاوللأ ساتكون فتناة          
فياه نباه ماا ااان قابلكم وخابر ماا         ،قاللأ اتا  اأ عا  وجا    ،المصرج منها يا رسول اأ

ومان   ،من تراه من جباار قصامه اأ   ،هو الفص  ليس بام ل ،و كم ما بينكم ،بعدام
من  ،ولا تشبع منه العلماا ،هو الذ  لا ت ي  به افهواا ،ابتغى امدو في غ ه أضله اأ

 .(3)ومن  كم به عدل.. ،ومن عم  به أجر ،قال به صدق
باين مفهاوم  الحكام والفصا       يث يتضامن تقاابلاً  دوليلا ظ القار  أن هذا الحا 

فاااهيم اماادو  موماان ثاام تصاابح    ،الحااق بااين الناااس ماان جهااة وبااين مفهااوم الجاابروت     

                                                           
 وما بعدها 134، ص1986المقدمة، دار القلم، ب وت،  (1)
، 98، مكتبااة الإمااارات، ص984، 1  "دراسااة سوساايولوجية"د. ناااج  صااادق شاارا لأ السياسااة   (2)

، 2وانظاار د. محمااود اسماعياا  محماادلأ دراسااات في العلااوم السياسااية، مكتبااة الإمااالات، العااين            
 19، ص1984

، 1978، 2روو الحااديث المحاساابيلأ في العقاا  وفهاام القاارآن، دار الكنااد ، دار الفكاار، باا وت،        (3)
 286ص
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با  ها  مفااهيم     ،والصرا  وافهواا ليست  ارد معاان دينياة باالمعنى الضايق للكلماة      
لات سياساية واضا ة تادفع )رجا  العلام( إلى الاربط باين الكتاا  أو العلام          محملة بدلا

أو  ،وبالتا  تفساح المجاال فن يعطا  لنفساه  اق الاشاتغال بالسياساة        ،وبين السياسة
 .(1)على افق   ق التدب  فيها ونقد اختيارات رج  السلطة ومالك السيف

وها    ،د السياسا  ذلك أن ناص هاذا الحاديث ورد في مناسابة يطغاى عليهاا البعا       
تهاام  بهصابع الا  الحديث عن الفتنةلأ هذا المصطلح الإسلام  افصي  الذ  يش  غالبااً 

فيهت  نص الحديث ل سم المصرج والوقاية مان   ،إلى رج  السيف وتجاوزاته السياسية
هااذا الكتااا   ،ألا وهاا  الكتااا  الم سااس لنمااة ،وساايلتها الو ياادة محاادداً ،تلااك الفتنااة

 .(2)العلم بهنة افقر  إليه من رج  السيف الذ  يفصر رج 
 "ص"والتناقق بين ما هو سياس  وماا هاو دياني نجاده في  اديث آخار للرساول        

 .(3)فلا تفارقوا الكتا  ،يقول فيهلأ ألا إن القرآن والسلطان سيفدقان
ذلااك أن هنالااك اخااتلاف في الطبيعااة والجااوهر بااين الوظيفااة الدينيااة والوظيفااة   

في  ااين أن القانيااة تجهااد  ، تستشاارف لتكشااف مااا يجااب أن يكااون فااافولى ،السياسااية
لحاق   وبذلك فآلية افولى الإمان بالاختلاف ضماناً ،النفس لل فاث على ما هو اائن

إبداا الرأ  وباذل الواساع في الاجتاهاد مراعااة لتغاي  اف كاام باتغ  افزمناة وافمكناة          
وهو ما يعني إ جام العا  عن فرض  ،واف وال والعوائد  سب تغب  ابن قيم الجوز 
وهاذا هاو مغا و رفاق الإماام مالاك        ،رأيه واجتهاده على من يعتقاد أناه وإيااهم ساواا    

طلب الخليفة المنصور وبو   من نصي ة قدماة لابان المقفاع أن يفارض اتاباه الموطاه       
 .(4)على رقا  الناس  يعاً

وهاذا ماا عابر عناه      ،عن ذلك فرج  الفقه أو الدين تحادوه دوافاع رو ياة    وفضلاً
 .(5)الشافع  بقولهلأ أما أن اتبع علم رسول اأ أو اتا  الدواوين

                                                           
 11عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو ، ص (1)
 11عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو ، ص (2)
 153عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو ، ص (3)
 151- 150صو ، صعبد المجيد الصغ لأ الفكر اف (4)
 21، ص2أبو زهرة الشافع لأ دار الفكر العرب    (5)
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ماتلاك لكا  شا ا    ماا يحادوها الا   وافمر على خلافة بالنسبة للسلطة الاتي ااق اً  
فالا توزعهاا إلا علاى معياار الطاعاة       -علاى  اد تعاب  ابان المقفاع     – تى للمااا واماواا   

 .(1)إلى جانب العقول وتحقيق البيعة وامتلاك افجساد
ثر عن عبد الملك بان ماروان   اقق على أرض الفع  والواقع فيما أولعلنا نجد هذا التن
 .(2)ص ف ووضعه في  جره وقاللأ هذا فراق بيني وبينكأنه لما و  الخلافة أخذ الم

وبطبيعة  ،و قيقة افمر فالفقه اان يدرك افهمية التي يتب ها في ضم  المجتمع
ية هذا الموقع تنبقق من أهمية المعرفة والقيم التي يتعام  معها وعانقها في الحال فههم

وفي ذلاك يقاول الجاوينيلأ المرماوق مان يحايط بشارف         ،قلب المجتمع ألا وها  الشاريعة  
 .(3)هذا الكلام واي ه من الام بني ال مان

ام والفقهاا  ك ،سبب نفسه يقول أبو افسود الدل لأ الملوك  كام على الرعيةلول
 على الملوك.

ومن هذا المنظاور يقاول شااختلأ إن الشاريعة الإسالامية ها  أبارز مظااهر ايا           
 .(4)وه  قلب الإسلام ولبابه ،أسلو  الحياة الإسلامية

ساالام  أباارزت الاادور امااام   اف قلااب المجتمااع الإ غهااذه افهميااة للشااريعة في شاا  
نافساة السالطان علاى    افمر الذ  مكنه في  ال ص وة افمة و يويتاها مان م   ،للفقيه

 وقد وص  افمار بالفقياه أ يانااً    ،القضاا الذ  يحتله الجمهور والعامة ،قضاا سلطته
 .(5)إلى تهديد السلطان بجمهوره الذ  يحكمه

هكذا نفهم تهديد ابن عقيا  الحنبلا  للاوزير السالطان  عمياد الدولاة ابان جها          
العوام فنهم إن سهلونا   نق  إلا ختفاا عن وقوله لهلأ لا تلمنا على ملازمة البيوت والا

 .(6)ذه القبائح والإنكار ما والنيا ة على الشريعةمما يقتض  الإعظام 

                                                           
 79عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو  ص (1)
 80الطرطوش لأ سراج الملوك، ص (2)
 776غيا  افمم، فقرة  (3)
، القسام القالاث، تر اة  ساين     1978يوسف شاختلأ الشريعة الإسلامية، عا  المعرفة، الكويات   (4)

 9ان العمر، صم نث وإ س
 292القاض  ابو يعل لأ اف كام السلطانية، ص (5)
 المرجع السابق (6)
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 ين شاهد اقارة الخلاق في جناازة     ،وهذا هو مغ و قول السلطان الظاهر بيبرس
 سلطان العلماا الع  بن عبد السالاملأ الياوم اساتقر أمار  في الملاك فن هاذا الشايخ لاو        

 .(1)للناس أخرجوا عليه فنت   الملك منياان يقول 
فقد  ،زد على ذلك فمن موت الجويني   يكن أق  دلالة من موت ابن عبد السلام

و  تفتح افبوا  في هذا البلادو ووضاعت    ،في الح ن عليه سينابوراشدك العامة الها 
 بحيث ما اجدأ أ د على سد رأسه. ااملاً عاماً الرلوسالمنادي  على 
ك  الموارد التاريخية أن الشافع  توسط لدو وا  المدينة من أج  أن يقدماه  وتح

أهاون علا  مان المشا       فهجال الوا لأ أن أم  إلى جاوف مكاة  افيااً    ،إلى الإمام مالك
 .(2)فلست أرو الذل  تى أقف على بابه ،إلى با  مالك

لسااا ة ف تميااة الصاارا  إذن قائمااة لا ساايما أن الفقيااه مااا فتااى يلااح علااى ماا ا ا 
هاذا الاذ  يتعاارض ماع      ،وبهنه افاقر وفاا لممارساة خاط النباوة    ،والت د  باسم افمة

وبالتااا  فاامذا اااان هنالااك ماان ا اا  ماان الفقهاااا وتحااد  باساام            ،خااط الساالطان 
وهذا هو مفاد اتاا  ابان القايم الموساوم      ،فهنالك من تكلم باسم ر  العالمين ،السلطان

 لعالمين.بعنوانلأ إعلام الموقعين عن ر  ا
 على هذا افساس اانت تداعيات طبائع افشياا أن يحد  الصارا  باين الماوقعين   

ألا وهاا   ،السالطان  توباين السالطة علاى أخااص شا ا مان مساتل ما       ،عان ر  العاالمين  
تلك الطاعة التي تحتاج إلى بيان العا  ما وضبطه  ،الطاعة جوهر السلطة السياسية

ه في مبااد  وقواعاد عاماة لا يساتقنى مناها أ اد       ف كامها  تى يتم على ضوا ذلك ال
وبالتاا  فامن    ،(3)نص المشرو   تى لو اان هذا الفارد الرساول نفساه    همن هيمنة سلك
يسااتوجب في  -وهااو الفقيااه العااا –بمهمااة التباايين والتوضاايح والتشااريع  ماان يضااطلع

 .(4)الدين موضع الإمامة
إلا  ولا  رامااً  قول في شيو  لاًأن ي هكذا انبرو الشافع  للقوللأ ليس ف د أبداً

 .(5)من جهة العلم
                                                           

 80، ص5طبقات شافعية، ج (1)
 221عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو ، ص (2)
 216، ص1آدم ميت لأ تاريخ الحضارة العربية في القرن الرابع، ج (3)
 961الشافع ، الرسالة، الفقرة  (4)
 طبقات الشافعية الكبرو.وقد نق  ذلك  (5)
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لاى ضابط وتحدياد مفهاوم الطاعاة      وهذه السلطة التي تب ها الفقيه   تقتصر ع
 ،الحاق والصا ة   ،دتها إلى أجها ة مفاهيمياة أخارو مقا  البياان والعلام والحكماة       ب  تعا 
 ،شااريعالاست سااان والت ،النااه  وافمار الواجااب والفارض   ،الإ ااا  الاخاتلاف  ،الحجاة 

 .(1)العصاة ،الولاة والحكام ،الإمام وافم  وأو  افمر
الفقياه  "وهذا الدور السياس    يقتصر علاى الفقياه با  تعاداه إلى عاا  الكالام       

دلااة الااذ  نشااه في افساااس نشااهة سياسااية للاادفا  عاان العقائااد الإمانيااة باف     "افااابر
 .(2)العقلية

ا العلم وجادناه في مكاة والمديناة والكوفاة     وإذا تقصينا الإطار المجتمع  لنشهة هذ
 المديناة  يث نشهت مدرسة  ،والبصرة وه  المظان التي ضمت المعارضة ضد بني أمية

ونشاهت مدرساة البصارة برئاساة      ،"ابن الحنفياة "على يد محمد بن عل  بن أب  طالب 
 .(4)وذلك اتعويق وبدي  سياس  على المستوو النظر  والمعرفي ،(3)الحسن البصر 

ونظاارة بساايطة علااى المفاااهيم والمصااطل ات المتداولااة ماان قباا  رواد المدرسااتين     
 ،عتا ا  والاتي رساصها البنااا الا    ،الآنفتي الذار ت يد الحمولة السياسية ماذه المفااهيم  

 -أخااذ افمااوال -ساافك الاادماا -أئمااة الجااور -الخلافااة -وماان هااذه المفاااهيملأ الخااروج
فهاا  مفاااهيم تاارد علااى فكاار الساالطة      ،-فسااقال -الكفاار -الجاابر -الاختيااار -الملااوك

 .(5)الفكر الجبر  وغ ه وخصوصاً
 -مقارنة ذلك مع الفكار افشاعر   –وإذا تابعنا الت ر  والحفر في الفكر المعت   

أدرانا هذا البعد السياس  لعلم الكلام المعت   لا سيما فيما يتعلاق باالتكليف العقلا     

                                                           
، 1979، 2فهارس الرساالة للشاافع ، تحقيااق ألاد محماد شاااار، القااهرة، مكتباة دار الاادا           (1)

،  يااث يباادو نااص الرسااالة واهنااه قاااموس في المصااطل ات السياسااية وفي المفاااهيم افاقاار      663ص
 رواجاً عند رج  السلطة.

 45د المجياد الصاغ لأ الفكار افصاو  ص    وانظار عبا   821مقدمة ابن خلادون، الفصا  العاشار ص   (2)
  وما بعدها

، 1، ج1977، 7علاا  سااام  نشااارلأ نشااهة الفكاار الفلسااف  في الإساالام، القاااهرة، دار المعااارف،      (3)
 15ص

 49عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو ، ص (4)
 50عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو ، ص (5)
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 وخلافاااً ،ختيااارااا  ذلااك لدساايخ مباادأ الا  ،اتصااا  والغاياا القااائم علااى المقاصااد والم 
 .(1)لنشعرية التي أقامت التكليف على المشيتة الإمية

في في اللاهااوت بقاادر مااا اااان الاماااً     أن الموقااف الكلاماا    يكاان الاماااً    علماااً
 السياسة.

فاااافمر لا يختلاااف بالنسااابة   ،وإذا ااااان هاااذا هاااو شاااهن الفقياااه أو عاااا  الكااالام  
ب  سائر  ، تواا الفقيه نفسهاوسعه لتهسيس قاعدة شرعية في للمتصوف لذلك بذل 

 .(2)علوم الملة لتكون للمتصوف تابعة فولويته
 ،اا تاو ثام الا  ،تضاح أن اافاة الطارق اانات ممهادة للصادام      يومن  ا  ماا تقادم   

 وافمر على خلافه بالنسبة للفقيه الذ  اان  ريصاً ، تواا رج  السلطة لرج  العلما
–وهذا ما ت اده نصي ة ابن  نب  لتلامذته  ،سلطان في  دود الشرعيةعلى طاعة ال

باا  فصلافاه مااع الساالطان   ،باهن لا يخرجااوا علااى الطاعاة السياسااية   -وهاو في السااجن 
 ا تدم  ول افسس العقيدية التي نال منها السلطان والتي ه  خارجة عن ولايته.

 ولقد تعددت وسائ  وأساليب اضطهاد السياس  للدينلأ
 

 الجسدية: ةالتصفي -1-
 ،ساتغرا  والفظائع التي أرتكبت مان قبا  رجا  السالطة بحاق رجا  العلام تاق  الا        

ويكفينااا أن نرجااع في ذلااك إلى الكتااا  الااذ  صاانفه بهااذا الشااهن الفقيااه أبااو العاار          
ا أوقعه الخليفة ي يد بن معاوية في  تمع المدينة ياوم الحارة   بم وتعلقه( 33التميم  )

بمق  ما يدل على  ،على تصميم هذا المجتمع على الرفق والمقاومةااف و ده للدلالة 
ده بهتااك و جنااماادو الاابط  الااذ  اسااتصدمه وا  المدينااة مساالم باان عقبااة الااذ  أغاار 

اماا أن فعا  وا     ،أعراض نسااا المديناة وبقطاع رلوس الصا ابة مقابا  جاوائ  مالياة       
رلن بان افشاعث   افمويين الحجاج بان يوساف ياوم معرااة الجمااجم بهنصاار عباد الا        

 .(3)وهم من القراا وابار التابعين قد سارت بذاره الرابان

                                                           
 وما بعدها 54، صعبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو  (1)
 انظر هذه الرلية للصطا  الصوفي في بداية اتا  ابن خلدونلأ شفاا السائ  (2)
 48عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو ،ص (3)
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ب  سفيان ال اهد المحاد   جار بان عاد  أاابر مقاال علاى        أمعاوية بن  قت ولع  
 ،لكن معاوياة أدرك عادم  يااد العلام     ،باعت اله الفتن ذلك رغم أن المذاور اان مشهوراً

 .(1)مائة ألف قت من وا د خ   قت وقوله لعائشة أم الم منينلأ 
 

 السلطة السياسية وسلطة القضاء:-
على الرغم من اعداض الماورد  على تبعية القاض  لومام بسابب تولياة القاان     

علااى الإمااام  سااتقلال مااا يجعلااه  ااماااً فالقاضاا  ملااك ماان الا ،لاانول وإمكااان ع لااه
 فن القاض  مستنا  في  قوق المسلمين لا في  قوق الإمام. ،نفسه
كذا فقد دارت ر ى صرا   اد بين السلطة السياساية والسالطة العلمياة علاى     ه

رفق رج  العلم الوظيفة  -وفاقر من مرة–وتطالعنا الموارد التاريخية  ،سا ة القضاا
 من وجه السلطان. هرباً

نحيا  إلى اتاا  أباو عباد اأ      ويكفينا أن ،ونحن لن نتعقب أ دا  هذه الظاهرة
وسمااه بعنااوان  ضاامن اتابااه )قضاااة قرطبااة( باباااًتفقااد  ،(اهاا361شااني الق واناا  )الخ

 يث نجد مان الفقهااا مان ااادو في الارفق       ،(2))با  من عرض عليه القضاا فهبى(
 ،في  ين هدد القالاث بتطلياق زوجتاه ثلاثااً     ،بينما اضطر آخر للهرو  بنفسه ،والنفور

   السلطة مع ه لاا.ا  هذا على الرغم من أسلو  الإغراا والتهديد الذ  سلكه رج
عفار المنصاور ساقى بياده الإماام أباا       جويرو صا ب اتاا  المحان أن الخليفاة أباا     

 .(3) نيفة السم فمات من ذلك
وألقااى  ،ماان وجااه الحجاااج بعااد أن عاارض عليااه القضاااا   ولقااد فاار أ اادهم يوماااً 

 اا جاافهساار  أعااوان الحجاااج إلى انتشاااله ماان النااهر وصاالبوه   ،بنفسااه في نهاار الفاارات
 .(4)اعهامتن

ول إن العلمااا يحشارون في زمارة    وجود أدبيات قيمية في تاريخنا تق مذا   نعدم
 .(1)افنبياا. والقضاة يحشرون في زمرة السلاطين

                                                           
 116اتا  المح  فب  يعر ، ص (1)
 2، ص1، با 966المعني )أبو عبداأ(، قضاة قرطبة، القاهرة، الدارة المصرية للتهليف والنشرة  (2)
 254تا  المحن، صا (3)
 206اتا  المحن، ص (4)
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( بااهن يتااولى اهاا458 علاا  أباا  يعلاا  الفااراا ) لقااد أ  الخليفااة القااائم بااهمر اأ 
ريفة( ولا يخارج في  منصب القضاا فاشد  المذاور لذلك ألا يحضر أيام الموااب )الش

وأن تكااون إجازتااه   ،ولا يقصااد دار الساالطان  ،اسااتقبالات الخليفااة أو ف ااد ساالاطينه  
 (2)وأن يستصلف بنفسه من ينو  عنه ،الشهرية يومين يعينهما بنفسه

ض  في الدولة العباسية أناه بعاد أن ااان الاولاة يساتدعون      قاأج  لقد بل  نفوذ ال
ار الااولاة منااذ القاارن القالااث للااهجرة ماارغمين صاا ،القضاااة ويحضاارونهم إلى  السااهم

( في اها 329ابان  رورياة )   القاضا  على  ضور  الس القاض  ا  صباح  تى أياام  
 ولا يوقر أ اداً  ،نه اان لا يقوم لنم  إذا أتاهف ،مراافكان آخر من راب إليه اف ،مصر

 .(3)ب  اان يدعوهم بهسمائهم ،من ولاة مصر
ه( أن صاار يهادد   206رابيني قاضا  بغاداد )  فماد السا  ولقد بل  مان نفاوذ أبا   ا   

علم أنك لست بقادر على عا   مان ولاياتي الاتي ولانيهاا      الهلأ  الخليفة بالجمهور قائلاً
ثااالا  أع لاااك عااان    وأناااا قاااادر أن أاتاااب إلى أهااا  خرساااان بكلماااتين أو      ،اأ تعاااالى
 .(4)خلافتك

 

 ضطهاد والإيذاء:الا
 ،بماا يصال ه   اة بهنهاا القياام علاى الشا     عرفت السياساة في افدبياات الإسالامي   

 وهااذا التعريااف يفصاا  بااين مفهااوم السياسااة والقااوة والعنااف باعتبااار السياسااة تاادب اً 
 إتقان الش ا بهدف ترشيده وإصلا ه..يقتض  

وذا أضفنا إلى ذلك أن رج  العلم في الإسلام ملك معرفة تتمتاع بالإ اا   اول    
سلطة فعالة وم ثرة تعطيه الحق بهن يكون المقرر  أولويتها وضروريتها أدرانا أنه ملك

ة  سب تعاب  العا    عف كام السياسة  تى لا يخرج رج  السياسة عن مقاصد الشري

                                                                                                                                              
 224عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو  ص (1)
 67القاض  أبو يعل  واتابه اف كام اسلطانية، ص (2)
 225عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو ، ص (3)
 382آدم ميت ، المرجع السابق، ص (4)
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افمار الاه يرجاع إلى العلمااا     "أو  سب تعب  القاض  ابن العرب  بهن  ،بن عبد السلام
 .(1)"لى الجهادإفن افمر أفضى 

سياسااة مااع رجاا  العلاام بالحيلااة يعقااب ذلااك   رجاا  ال  هكااذا اااان لا بااد أن يبتااد 
 ،تاردد علاى أباوا  الملاوك     وهو ما عبر عنه السبك  بقولاهلأ اام رأيناا فقيهااً     ،ستدراجالا

 .(2)وفيه هلاك العا  عظيماً واان فساداً ،اان يعلمه فذهب فقهه ونس  ما
ولع  أبرز  ،و  يدخر رج  السلطة وسيلة إلا واستصدمها لسلب رج  العلم قوته

وباالطبع   ،السيف للتهديب والس ق والمال للفتناه والإغاراا   ،لك الوسائ  السيف والمالت
 ،سياسااياً "الوجااوه"فاالا مكاان ماااتين القااوتين أن تت راااا إلا بعااد تعاايين وتحديااد ااا     

وتستعصااا  علاااى  ،نتمااائ  الحقيقااا  وخاصااة تلاااك الاااتي لا يتاابين بوضاااوح وجههاااا الا  
 .التصنيف السياس 

إلى أساليب وإجرااات أقر  ما تكاون إلى   لطة يلجه أ ياناًلذلك وجدنا رج  الس
)جساد المحكاومين( الاذين       دما  فعماد إلى   ، ال الدوا  والبهائم ،المجال الحيوان 

اشاتم مناه رجا  السالطة بيقظتاه المرهفاة        ،لكنهم رغام اعت الاه يحملاون علمااً     ،ي يدوه
 عداض.وإمكان النقد والا فختلارائ ة الا

 ،ع هذه تعتبر عند رج  السلطة أق  عقا  يوقعاه علاى جساد العاا     وعملية الدف
اما فع  الحجاج مع الص اب  المشهور  رجاا بن عباد اأ الاذ  ماا إن رفاق أن ماد      

عن  وفضلاً ،لاعتقاله سياسياً يده للسلام لل جاج  تى رأو هذا افخ  في ذلك مبرراً
لا تنصاار أماا  الماا منين...  اب  سااه  فقاااللأ مالااك ذلااك فقااد بعااث الحجاااج إلى الصاا 

فنصتمااه في عنقااه امااا خااتم علااى يااد الحساان    ،فقاااللأ لقااد فعلاات... قاااللأ قااد اااذبت  
 وعمر بن س ين وأنس بن مالك. (3)البصر 

 ،فقد تعدو ذلك إلى امتلاك اففكاار  ،و  يكن امتلاك افجساد الوسيلة الو يدة
 ،جاال افد  والفلاسافة  ور ،وهكذا فقد  ع رج  السالطة  ولاه ترساانة مان الفقهااا     

وبذلك ظهرت علوم معينة لتكريس السلطان مق  الآدا   ،وغ  ذلك من أص ا  العلم

                                                           
 15عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو ، ص (1)
 15ع السابق، صالمرج (2)
 428اتا  المحن، ص (3)
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وأد  الااديوان ومرايااا الملااوك مقاباا  الخااط الآخاار الااذ  مقاا  المشااروعية    ،الساالطانية
 .(1)والمتمق  في أد  القاض 

لملوك وترسايخ  ذلك محاولة الوصف والتبرير لمرايا ا  وبطبيعة الحال فالجامع لك
الآدا  السلطانية سواا اقلات هاذه المصاادر في أعماال أدبياة معروفاة االعقاد الفرياد         

مسااائ  "وأخاالاق الااوزيرين والإمتااا  الم انسااة فباا   يااان التو يااد  و  ،لاباان عبااد ربااه
للطرطوشا  و   "سراج الملوك"مق   ،أو برزت في أعمال مستقلة ،للغ ا  " جة الإسلام

واتااا  الااوزراا والكتااا  للجهشاايار  واتااا  رسااالة      "ا  الساالطانيةالفصاار  في الآد"
 (2)الص ابة لابن المقفع

هاا  مناها   ،أن تبرز مفاهيم سياسية غريبة على الحياة العربياة  مذا   يكن غريباً
ر بهو ابن المقفع يقوللأ إن بممكان الخليفة أن ملاك المااا واماواا وإناه لاو أمار أن تساتد       

 .(3)تس  الجبال سارت أنوالصلاة فع  ذلك 
ولقد تفنن فقهاا السلاطين واتا  الدواوين وافدباا في إطلاق الصفات والمدائح 

 .(4)على السلطان مستعينين في ذلك بالداثين الفارس  واليونان 
بما  ،(5)سلطان بالغيث على اعتبار أن الجامع بينهما النماا والدمارلوهكذا شبه ا

للسالطة االطاعاة للطبيعاة في ضارورتها      ةخصها أن الطاعيدتب على ذلك من نتائي أ
مما يست ي  الفص  بين مفاهيم الطبيعة والضرورة والطاعة  ،وطواعيتها واستمرارها

 .(6)والقانون والدولة والسلطان من جهة أخرو ،من جهة
وهااو مااا عاابر عنااه  ،لقااد انتصاار رجاا  الساايف في نهايااة المطاااف علااى رجاا  العلاام 

 .(7)  ت ل العر  تفض  السيف على القلم الجهشيار  بقولهلأ

                                                           
 38عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو ، ص (1)
  31عبد المجيد ا لصغ لأ الفكر افصو ، ص (2)
 195، ص1978رسالة الص ابة لابن المقفع، ب وت، دار التوفيق،  (3)
الصغ ، الفكر  ه( وراجع عبد المجيد340انظر في ذلك محاولات ألد بن يوسف في هذا الشهن ) (4)

 94افصو ، ص
 97عبد المجيد الصغ ، الفكر افصو ،ص (5)
 98المرجع السابق، ص (6)
 28، ص983اتابه الموسوم بعنوانلأ اتا  الوزراا والكتا ، القاهرة، مصطفى الحلبي،  (7)
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 وقول الب د لأ 
 تعنو له وزراا الملك راغمة   وعادة السيف أن يستعبد القلما

وأذا اااان رجاا  القلاام )الحااق( اضااطر للتكيااف بعااد أن ضااعف ساانده )الجمهااور(.  
عناااد الجاااويني في افماااور الحاجياااة الاااتي تنااا ل من لاااة افماااور   فهاااذا ماااا نجاااده ماااقلاً

 .الضرورية
نقاذياة مان قبا  رجا  العلام اماا       عن ذلك وإذا وجدنا بعق المحااولات الإ  وفضلاً

 ياث أااد هاذا الفقياه شاغور زماناه وخلاوه         ،هو مشرو  الجويني في اتابه غيا  افمم
لحاال اماتلاا ال ماان في     خلافاً ،من السلطة العلمية )الفقهية( ومن السلطة السياسية

طراح ترساانة الفقاه الضاصمة    اظ  مذه المر لة با عه للتنفوهذا ما د ،العصر الراشد 
ثام رباط مسا ولية الإضاطلا  بهاذه       ،واستبدال ذلك به كاام بسايطة وقليلاة ومنطقياة    

 المر لة بالجمهور بعد تسل ه بتلك النظرية المبسطة لن كام.
ماع  وقد طال لي  الكر  وفااض د  ،لكن أنى فية وسيلة إنقاذية أن توقف التدهور

جه ال مان وعم البلاا افراان ولا مغيث يرجوه الغريق ولا  يلاة ف اد   واسود و ىافس
 (1)من الخلق مع ما ن ل بهم من الب س

جتمااااع  والتااااريخ  أدو إلى تغاااي ات جذرياااة في مفاهيمناااا     نهياااار الاهاااذا الا
فها هو الباقلان  يتكلم على البيعاة الاتي ااتفاى بهاا أن تقاوم علاى        ،أدبياتنا السياسيةو

وها ه  الشاورو تصابح غا  مل ماة وهاا هاو الفقاه يضاف  المشاروعية           ،شصص وا د
عدم الطاعة يواز  الكفار   ،وها هو مبدأ الطاعة يت رر من ا  قيد ،على إمارة التغلب

 ،(2)ينقلب إلى  رد النصي ة فوها هو مبدأ افمر بالمعرو ،غضا  اأإو
وهاا هاو الخليفاة أباو      ،"المساتبد العاادل  "وها هو أدبنا السياسا  يطالعناا بمفهاوم    

وها هو معاوية بن أب  سفيان يوصف بهنه  ،جعفر المنصور يصبح ظ  اأ على افرض
ذلااك علااى  وهااا هااو اباان الطقطقاا  ياابرر  ااازر هولااااو  اااملاً ،قفاا  اأ علااى أموالااه

 (3)مقولة أن السلطان الكافر خ  من المسلم الظا 

                                                           
 ، اتا  الاصليت(17ابن أب  يعل  )القرن (1)
 342،  332عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو ، ص (2)
 330المرجع السابق، ص (3)
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واختفى مان أفاق  ياتناا     ،العلمإذن لقد   تدجين واست واذ رج  السيف لرج  
وتحاول علام الفقاه إلى     ،الفقهاا العمالقة مقال الشاافع  والجاويني والشااطبي وغ هام    

بعد أن اان يكتاب باهقلام الماوقعين عان      ،(1) رد علم في اف وال الشصصية والعبادات
 ر  العالمين.

وأفعاال   نقول الشاافع  فن مشاروعه في اتاباه الرساالة إن هاو إلا تقانين لسالوك       
ضاابط المفاااهيم  "البيااان" يااث ابتاادأ صاادر هااذا الكتااا  ببااا  أسماااه    ،رجاا  الساالطة

 سياسااياً ىونقااول الجااويني فنااه وعاا ،السياسااية واهننااا أمااام قاااموس للفكاار السياساا 
ألا وها  فارغ ال ماان وشاغوره مان سالطتي        ،لمر لة هامة من مرا ا   يااة هاذه افماة    

 الفقه والسياسة.
بحيث أاد  ،طبي الذ  مق  قمة الداام المعرفي في علم افصولنقول الشا وأخ اً

 .(2)ين السالف  الذارعالكق ون على وجود  ب  يربط بين مشروعه والمشرو
من  ا  ما تقدم ألا يحق لناا القاول بالانتصاار الناهائ  للصليفاة السالطان علاى        

سياسة اماا هاو الحاال    وإن الدولة الإسلامية د ت الدين بال ،خليفة اأ ابن الإنسان
 .(3)بالنسبة للدا  الفارس 

بطبيعة الحال فهذا الوصاف افخا  للدولاة الإسالامية يصادق علاى دولاة الغلباة         
أ  لا يتفاق ماع    ،ولا مكن س ب ذلك على دولة الخلافة الشرعية والسلطان والملكية.

باين الادين   دون أن يفصا   –الاذ  ميا     ،الخط الفقه  الشعبي افم  )نسبة إلى افمة(
 .(4)من جوهر الإسلام وفكره ورسالته انطلاقاً -والسياسة

وإذا اااان الخااط الفقهاا  افماا  )الممقاا  لصاابوات افمااة الإساالامية(  اااول أن يقاايم          
إذا ااان افمار ااذلك     ،تساق بين الفاعلياة الدينياة والفاعلياة السياساية    منظومة قيمة تقيم الا

ذلاك المشارو     ،بسبب غيا  التهسيس أو المشرو فمن هذه المنظومة تصو ت وتصد  بنالها 
بحيااث  ،فهماه إلى أناه نااابع مان افماة ومصاالحها     نالاذ  نفهماه بهناه جهااز في خدمااة فكارة و     

ويجعاا  الحاااام  -افمااة–يسااتطيع هااذا المشاارو  أن يفصاا  بااين الحاااام وصااا ب المشاارو     
                                                           

 25ص 1945اتا  الفصر  في الآدا  السلطانية، القاهرة، دار المعارف،  (1)
 وما بعدها 443عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو ، ص (2)
 69، ص991، 3سنة 12مقال فري  شتباتلأ الإسلام والسلطة،  لة الاجتهاد عدد  (3)
 فص ( للداتور محمد عمارة وقد ارر استعماله في أاقر من مظنه.هذا التعب  )التميي  دون ال (4)
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في شااصص  وبحيااث لا تااذو  افمااة  ، اارد واياا  لنمااة وجهاااز في خدمااة فكرهااا وقيمهااا   
لى اا  ذلاك ضارورة تاوفر عما  إجرائا  يحادد        وتتوقف على إرادته ون واته، يضاف إالحاام 
نطاقها وإطار عملها واختصاصاتها، بحياث تكاون    سياسية اانت أم دينية –سلطة   بدقة لك

العصمة لنمة وإرادة هذه افمة ه  السلطة العليا، أماا أجها ة الدولاة، بماا في ذلاك السالطة       
وباذلك يرتفاع ويا ول     ،فما ه  إلا وظائف واختصاصات وممارسات لودارة العامة -الدينية

ويت قاق   ،وتصبح جدلية تادافع لا اقاتلا    ،الصرا  من قلب افمة بين قطبي الدين والسياسة
 التوافق الذ  هو أساس ا  انطلاق.

وه  أن الدمقراطية في الغر  تصوبت واستوت واستقامت  ،بقيت المة ختامية
في تاريخناا الطويا     في  اين أنناا تكلمناا ااق اً     ،"صاندوق الانتصاا   "اع  الإجرائ  بالف

اللااهم إلا  ،نظفاار بالفاعاا  الإجرائاا  وطة وممارسااتها دون أن نهتااد   لعاان إسااناد الساا 
 البيعة على العهد الراشيد .

ونعتقااد أنااه لا مكاان إزالااة التشاااد والتعااارض بااين ساالطتي القلاام والسياسااة إلا      
 ،  يرقى إلى مستوو المشرو  الحضار  العمران  التاريخ بفاع  إجرائ
التناقق بين القطبين عن طريق فص   لح هتدو الغر  إلى فاع  إجرائ  القد 

التناقق بين القطابين   لح ونحن بحاجة إلى ذلك الفاع  الإجرائ   ،الدين عن الدولة
ائاا  الااذ  ونحاان بحاجااة إلى ذلااك الفاعاا  الإجر ،عاان طريااق فصاا  الاادين عاان الدولااة 

 منطلقا من ثقافتنا وتراثنا وسياقنا الحضار . ،تساق بين الفاعلينيحقق الا
م وهاااذا الدتياااب العاااا ،إلى ماااا تقااادم يجاااب ترتياااب وعيناااا الحضاااار   واساااتناداً

ل نجاد  اوفي هاذا المجا   ،تض  ضبط العلاقة بين الادين والسياساة  قلمنظومتنا القيمية ي
 ضرورة ضبط النقا  الآتيةلأ

لدمقراطيااة وبمفهااوم عصاامة افمااة  باساالام تحكاام الدولااة في الإيجااب أن  -1-
أ  يجب رفق الدولة القيوقراطية التي لا تتفق  ،وليس الح   الديني ،وإرادتها العامة
ساالام ماادن  الطبيعااة  ساالام لا ساايما أن مصاادر الساالطة السياسااية في الإ  مااع روح الإ
 لبيعة الكبرو.ومصداق ذلك الص يفة )دستور دولة المدنية( وا ،والجوهر
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التي تساجن وعيناا وإرادتناا     (1)تباعيةة الايرفق النظرية السياسية التاريخ -2-
ستلهام اولا منع ذلك من  ،العامة وضم نا الجمع  في قوالب ومعطيات الفاع  الماد 

 وراا هذه النظرية. نالمباد  الإنسانية الكبرو التي تكم
ياسااية التهسيسااية النبويااة متمقلااة في  تجربااة السإعااادة الاهتمااام الكااب  بال -3-

والتصاورات السياساية    ،دستور المدنية والمباد  الكبرو التي قامت عليهاا هاذه التجرباة   
 افخرو التي مكن استصلاصها من الحديث النبو  الشريف.

تور فية دولة دينية أو غ  دينية هو فع  سياس  يعبر عان الإرادة  سإن أ  د -4-
 ولا مكن أن يكون فعالاً  ،أو من البيعة الكبرو المدينةهاد من دستور وهذا ما يت ،العامة

علااى الحياااة دون أن ماار  وأتوماتيكياااً ين اادر عاان الاانص الااديني ويطبااق آلياااً  ن لاقياااًا
 بمصفاة الإرادة العامة.

وهاذا ماا أااده الاداتور      ،ومع ذلاك فالسياسا  مكان أن يت ارك في إطاار الاديني      
 (2)هلأ ممارسة السياسة داخ  الدينمحمد عابد الجابر  بقول

ضااا عاام ومنااخ الا      ه الممارسة بهن يكون الدين  رد فوبالطبع فمننا نفسر هذ
ومباااد  اليااة بحيااث يقااار  الااديني هنااا الإنسااان  دون أن يعااني    عريضاااً يبلااور سااقفاً

 في الماض  وإاراهاته. مغموساً تقنوياً إجرائياً فاعلاً
ة الاتي  غك  عرب  مهما اان دينه أن يقب  هذه الصيفي هذا الحال يفسح المجال ل

 لا تعدو أن تكون منطلقات وأهداف ابرو للدولة.
فافهداف منطلقاات   ،بين وظائف الدولة وأهدافها واض اً ذلك أن هنالك فارقاً

اااهن تلتاا م الدولااة   ،لا تضاا  غاا  المساالم ماان قبومااا بساابب جااذرها الإنسااان      ،ااابرو
ونصر الاستضعاف وافمر باالمعروف والناه  عان المنكار وغا       الإسلامية بجهاد الظلم 

 .نسانياتذلك من الإ

                                                           
نقصد بهذه النظرية نظرياة الدولاة لادو ابان خلادون والبااقلان  والجاويني والغا ا  وابان  اعاة            (1)

 وغ هم ممن نظروا للفكر السياس  في الاسلام في القرون الوسطى.
نقااد العرباا ، باا وت، مرااا  دراسااات الو اادة  اتابااه العقاا  السياساا  العرباا  محدداتااه وتجلياتااه،   (2)

 .3، ص1990العربية 
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هاادف يتسااق مااع  -امطااار للسياسااة–ساالام  العااام التسااليم بهااذا المناااخ الإ -5-
إذ ايف مكان الحاديث عان تلاك      ،ة العربية الإسلاميةرلل ضا سياسياً تشوفنا  املاً

 الإسلام  الملهم للظاهرة السياسية. الحضارة في أدبنا السياس  إذا أخرجنا المناخ
ن يد الداتور برهان غليون بهن علاقة الدين بالسياسة ليست مسهلة ذهنية -6-

 ،ندبولوجيةأتتصدو للبرهنة على علاقة فص  الدين عن الدولة بقدر ما ه  مسهلة 
الاتي  العقلية لان تساتطيع أن تلغا  افسابا  الموضاوعية       ييقول المذاورلأ إن الحج

فالحاال أناه  تاى لاو ااان       ،في هذا الوقت أو ذاك ،ذاكلى سيادة هذا الموقف أو دعت إ
 ،الإسلام في مصادره افصلية لا يدعو صرا ة للربط باين الادين والدولاة أو السياساة    

وبالمقاب  لا يعني وجود ما  ،فمن ذلك لا يعني است الة ربط المسلمين بينهما أو تحرمه
 المصادر افصلية.ط بينهما في بيو   بضرورة الر

إن المسااالمين امجتمعاااات تاريخياااة لا تساااتطيع أن تخااارج مااان أسااار التفسااا ات   
لك  العصور  التقليدية والقرااات التاريخية وتستصدم عقلها لتجع  من الإسلام ملهماً

 .(1)وليس لعصر وا د
ياارو الااداتور ايليااا زريااق أنااه لا مكاان فيااة أمااة أن تاانجح في نهايااة المطاااف    -7-
  أهمية ج ا مان تاريخهاا أو التعرياف باه علاى  ساا  جا ا آخار بقصاد خدماة           بتقلي

 مصا   اعية طائفية عرقية معينة.
ويضيف المذاورلأ فتاريخ الفراعنة والبابليين والفينيقايين والبربار وأ  تااريخ آخار     
له مكانة في وع  الشعب العرب  ويتوجب على هاذه التاواريخ أن تغا  الطرياق لمواجهاة      

 .(2)الحاضر التي يواجهها الشعب العرب مشكلات 
فهااو ماان بااا  أولى   ،وإذا اااان افماار اااذلك بالنساابة للققافااات الفرعيااة في أمتنااا  

 بالنسبة للققافة الإسلامية التي اق  الاسمنت الذ  يجمع البناا الققافي لنمة.
وقريب من الرأ  السابق للداتور برهان غليون بهنه ليس هنااك أياة أمكانياة اا      

و تى الإسلام   يفع   ،مة أخروومنظومة قيمها وتتبنى منظ غ  أمة أو  اعة الياًت
                                                           

برهان غلياونلأ الإسالام السياسا ، وها  مكان فهام الظااهرة تادخ  الاسالام في السياساة، آفااق،             (1)
 40،ص 1989، 54و53الربا ، العددان 

ر العرباا  مقالااه الموسااوم بعنااوان اعتبااارات نظريااة لدراسااة اجتماعيااة للدولااة العربيااة،  لااة الفكاا   (2)
 62، مرا  الإنماا القوم ، ب وت،  ص1983لعام  24المعاصر، عدد 
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وإنما عمد إلى  د اب  إلى إعادة توظيف المعطياات الققافياة العربياة وتوجيههاا      ،ذلك
 .(1)في اتجاهات جديدة

إن الموقااف ماان الاادين لا مكاان أن يت اادد بااالنظر إلى  اااد  عااارض أو موقااف      
ولا بد أن ندرك أننا لا  ،اسية أو موقف فلسف  أو فرضية أو نظريةج ئ  أو  راة سي

شااكاليتنا الرئيسااية فيمااا يتعلااق بالاادين     إنسااتطيع الخااروج ماان المااهزق إذا مااا بقياات     
أو  ،مرتبطااة وقائمااة علااى أفكااار مبتساارة سااريعة  ااول الاادين أو الدولااة أو التعصااب      

أو إذا ماا بقيات قائماة علاى      ،تكتيكياة  ،مرتبطة بدوافع وقتية سياسية أو غ  سياساية 
ولا باد   ،المصاوف وعلى الرياا والخوف من الدولة أو مان رجاال الادين أو مان الجمهاور     

ونحاان نواجااه هااذه المسااهلة الكاابرو ماان أن نتجاااوز أفكارنااا المجتاا أة و ساساايتنا      ،لنااا
  قيقيااً  ولا بد لنا اذلك إذا أردنا أن نقدم  الاً  ،الشصصية ورليتنا المصل ية الضيقة

ماان أن نطاارح المشااكلة في اليتااها   زلمسااهلة ااابرو و  اسمااة ماان هااذا الطاارا  واجتماعياااً
وأن نساااعى إلى الخاااروج مناااها بموقاااف مو اااد ومنطقااا  ومنساااجم     ،واامااا  أبعادهاااا

 يساعدنا على تكوين الاجتما  الوطني.
ومن الم اد أن افديان الكبرو ما زالت بالنسبة إلى الغالبية العظمى مان الشاعو    

وأن زوال  ،أابر آلاة تهاذيب  ااع  واادين وبنااا الل ام الوطنياة والاجتماعياة         النامية
ومان ثاام فامن خفاق قايم الإنساانية إلى قاايم       ،الادين يعاني زوال افم الققافياة المرضاعة    

العلم و ده قد  اولته النظم الشمولية فوصلت إلى نظام من البربرية الحديقة والقائم 
الميتافي يقيااة في  والقاايمو  ياا د إلغاااا الاادين  ،معاااًالااروح والفاارد والإنسااان  قتاا علااى 

ولا إلى ت ايااد قدراتااه العقليااة  ،الاادول الاشاادااية إلى تحرياار الإنسااان امااا اااان يعتقااد 
 وإنما قاد إلى قت  الروح والخيال والحضارة. ،والعلمية

إن الصرا  والجادل والاراهن ينطاو  علاى رهاناات اابرو تتعلاق في الوقات نفساه          
اماا تتعلاق بتغاي      ،ظرتنا إلى الإسالام أ  بمعاادة موضاعته في المجتماع العربا      بتغي  ن
أ  بمعادة موضعته وإعادة تفس ه وترتيب القيم والمباد  الاتي تشاك   قيقتاه     ،معانيه
لكاان هااذا الااه لا مكاان تحقيقااه إلا إذا اعاادف منااذ البدايااة لوساالام باادوره       ،الكاابرو

 أرض العر . وفيطمتن إلى وجوده أ  أمكن له أن ي ،ومعانيه وفائدته
                                                           

مقالااه الموسااوم بعنااوان اعتبااارات الاساالام وأزمااة علاقااات الساالطة الإجتماعيااة، منشااور في  لااة    (1)
 40، ص1989لعام  128المستقب  العرب  عدد 
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 الفرع الرابع

 وعي الجويني أنموذجاً ..هاجس الإنقاذ
 

من عمالقة الفقهاا العضويين  "اه478متوفى سنة "يعتبر إمام الحرمين الجويني 
 .(1)العظام الذين ارتبطوا بافمة وتكلموا بلسان الدين ووقعوا عن ر  العالمين

ماان بعيااد وشااعر وسمااع بوقااع     السااي ( يهاادر تاا  )لقااد أ ااس الجااويني بمااوج اف  
تياا   عناد ال ساعاف الماريق ووضاع باذلك اتاباه غياا  افمام        إوهكذا  ااول   ،خطواته
وفي  ،فاخات(  المستشارق وهو اتا  في الفقه )لاب الإسالام ولباباه  ساب تعاب        ،الظلم

 الوقت نفسه مشرو  فكر  إنقاذ .
 ،destructiveةلأ ما ة هادلقد طرح الجاويني مشاروعه الإنقااذ  بصاورة ديالكتيكيا     

بحاديث الرساول )ص(لأ باهن صالاح المجتماع في صالاح        مذاراً ،construstiveثم بانيه 
وهناااا   يتاااوان عااان نقاااد أصااا ا  نظرياااات اف كاااام    ،سااالطته السياساااية والعلمياااة

باهن هاذه النظرياات تلاهث وراا ماا يجاب أن تكاون         وخاصة الماورد  مدللاً ،السلطانية
مان مضاى   "فهاذا االام    ،عما عليه الواقاع الاراهن لنماة    ،الوجهعليه الخلافة مشي ة 

علاى غارار    تنازلياً بدتيب شرو  الحاام ترتيباً ذ. ويهخ(2)"وعلوم من انصرم وانقضى
 ،"الشار  افول عناد الماارود  وغا ه    "بت ليا  شار  النساب     مبتادأً  ،(3)ترتيب المقاصد

يعني تارك  عتماد عليه والا ،(4)سومفهذا الشر  ليس بذ  بال والعبرة بالمقاصد لا بالر

                                                           
ويقصااد بااه الفقهاااا العضااويون  الموقعااون عاان ر  العااالمين جهاااز مفاااهيم  ساااد سااا تنا الققافيااة  (1)

المرتبطون بافمة ولع  تعب  الموقعين عن ر  العاالمين، عناوان اتاا  ابان القايم الجوزياة أصادق تعاب          
 عن ذلك

 46غيا  افمم، فقرة  (2)
 447المرجع السابق، فقرة  (3)
 537المرجع السابق، فقرة  (4)
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فهو  ،"العلم والاجتهاد"وافمر نفسه بالنسبة للشر  القان   الناس فوضى لا  ياة مم،
يضاع   وأخ اً ،ستعانة برج  العلملطالما أن رج  السلطة يستطيع الا ،أمر غ  ضرور 

ويا من   ،ففيهاا تسااس افماور وتساتقر اف اوال      ،شرطه افساسا  في الكفاياة والقادرة   
 .(1)بالمقاصد الشرعية الضرورية
عندئاذ تنتقا  السالطة إلى     ،سايموت  "لاه الكتاا    الاذ  أهادو  "ولكن الوزير نظاام الملاك   

 .  "فهذا التكيف يشبه النظريات الحديقة لنظام السلطة" ،(2)افمة الصا ب الحقيق 
ة متلاا وخلاو السالطة العلميا   اا وخلاو السالطة السياساية با    لامات اويني يقاب  الجف
وبالتاا  فكلماا   جسار النماوذج السياسا  باذاارة        ،ا   ال إلى أرباع دوائار   مقسماً

المسلمين في أربع خلفاا راشدين يحصار النماوذج الاديني في أربعاة  تهادين م سسا        
 ،(3)وهكااذا دواليااك  يااث نواجااه ناقاا  المااذاهب الفقيااه فيااه االمتغلااب الكااافر   ،المااذاهب

يطرح ذلك بعد مناقشة المصل ة  وطبعاً ،د الشرعيةال مان بمقاص م اوالبدي  لذلك 
 .(4)فه  قرينة التلذذ واموو اما قال الشافع  ،ورفق التعوي  عليها مطلقاً

ن الغاياة مناها الحصاول    ويوضاح أ  ،ولا ينسى الجويني أن يناق  موضاو   البيعاة  
 على الشواة وعلى التقلب في العي  والمحافظة على المصا .

والاذ  هاو    ،(5)نه لا قطع في السياسات إلا ماا باني علاى الإ اا     ويقرر الجويني أ
إ ااا  الفقهاااا وشااروطهلأ إطباااق العلماااا واتفاااقهم علااى افواماار وال واجاار والت لياا     

 وهم متعددون في افقطار..الخ.. ،تفاقوالت ريم لا أن يتواط وا على اذ  وأن يتموا الا
اس فهااذه القاعاادة تصاالح زماان  يتناااول في النقااد بعااق القواعااد الفقهيااة االقياا  و

 .(6)تيا  الظلمالافئمة المجتهدين لازمن 

                                                           
 448فقرة،  (1)
 560فقرة،  (2)
 618فقرة،  (3)
 640ة،فقر (4)
 72فقرة،  (5)
 923فقرة،  (6)
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اماا فعا     ،وفي الوقت نفسه يضيق من دائرة الحرام ،من دائرة المباح ويوسع اق اً
في العبااادات  "التوقيااف"علااى ضاارورة  قبلااه اباان  اا ن وامااا ساايفع  الشاااطبي م اااداً   

 .(1)الابتعاد في  ال افمر والوجو  ورافضاً
ات لا سايما ذات افصا  السياساا  والاتي قااد     يرعلاى هاذا افساااس ينادد بااالت   وع

ولكن أعظم ما را  عليه عند خلو ال مان مساائ  الوجاو     ،(2)تتجاوز بغلوائها الحدود
فهاذا الموضاو  لا يضااهيه في     ،والإل ام والحالال والحارام في ميا ان الكساب والتعاما      

 .(3)الشرف أص 
لأ ماذا لو فسادت المكاساب الاها وطباق طباق افرض      لهويطرح إفداض إشكا  مآ
نكفاااف علااى افقااوات  فهااو يجااوز لاا  الناااس علااى الإ  ،الحاارام في المطاااعم والملابااس 

 .(4)والتعر  عن الب َة
 يث أخذ بتكييف هاذا الوصاف القاانون     " ،ويتناول الجويني مسهلة دفع الضرار

 ،الية تبنى علاى الكمالياات  من قاعدة  ،مع ظرف الانحطا  والداجع بما ينطو  عليه
عنااد الفقهاااا وافصااوليين  وهااو مااا   يكاان مقبااولاً  ،ولاايس علااى الضااروريات ف سااب 

لا تتجاااوز سااد  ،( وفي  ااالات فرديااة نااادرةًالضاارورة دائاارةقصااروا ذلااك علااى )الااذين 
 .(5)الرمق

وفي إطاااار دعوتاااه إلى التقلاااب في العاااي  ينااا ل الحاجياااات في عصاااره من لاااة        
علاى ذلاك في    ويضار  مقاالاً   ،دتاب علاى الإنكفااف عناها مان الضارار      الضروريات لما ي

 ،(6)نقطااا  الناااس عنااه ياا د  إلى إنهاااك افنفااس و اا  القااوو  اف ،إشااكالية أااا  الل ااوم 
فهاو   ،وافمر نفسه بالنسبة لسائر المطااعم وإلى توساط في اللبااس والمسااان لكا  فتاة      

                                                           
 564فقرة،  (1)
 696فقرة،  (2)
 678فقرة،  (3)
 735فقرة،  (4)
 738فقرة،  (5)
 749فقرة،  (6)
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إذ افصا  في افشاياا    (1)لظلام لتا ام الت اريم عان التياا  ا    ايد ق قول أب   نيفة في 
 .(2)عاة إلى دفع الحرجفذلك مد ،الإبا ة

افمار افعظام الاذ  تطباق افرض     "ها    "سر الشريعة ولباها "وإذا اانت المقاصد 
القاعادة والمالاذ المتباو  الاذ      "وها    ،"وتستفيق على طبقات افرض فائدتاه  ،عائدته

 رية الحقوق؟تها على صعيد نظلاتحليفما ه   ،(3)"إليه الرجو 
  .(4)المال -العرض -العق  -النفس -هذه الحقوق تتجلى في صون ) فظ(لأ الدين

 ،دراساة المكنوناات المدعاة في هاذه النظرياة      -في هذا المقاام الضايق  -لن نستطيع 
 و سبنا التعرض إلى النقا  الآتيةلأ

 لاايس بمقاادور الفاان القااانون  في هااذه النظريااة امتياااح هااذا المعااين الااذ  لا   -1-
 و سبنا أن نش  باختصار إلى هذين الخبرينلأ ،نضب من نهر الحقوق في الإسلامي

في غااار  ااراا وأثناااا الب ااث عاان الرسااول المهاااجر وصااا به ماان قباا  افااار      -أ-
 سهل الرسول الكريم )ص( الصا بلأ ما هاتان الرا لتان؟ ،قري 

ك علا   هناا ينابر  الرساول )ص( ليقاوللأ لا      ،قال الصا ب أبو بكرلأ اساتهجرتهما 
قاال الرساول الكاريم )ص(لأ     ،قاال الصاا بلأ وها  هاذا وقات الكالام في ذلاك        ،النصف

 على  ام  الحق ودوره في إشادة الحياة. الديَن  ق... وندك للقار  أمر التعليق
وذاق مااا ذاق ماان  ،للاادين الجديااد ذهااب الرسااول )ص( إلى الطااائف داعياااً  - -

لكان   ،افخشبين )جبلين( على الطائف وجاا جبري  يستهذنه أن يطبق ،أصناف العذا 
 الرسول الكريم )ص(  ريص  تى على  قوق من   توهب له الحياة.
 ت عاان صااوأف ،يقااول رولان بااولانلأ الدولااة  ضااارة بهساارها اسااتجمعت قواهااا   

  .(5)نفسها  في م سسات

                                                           
إشكالية تطرح  الياً عن واقعناا الاراهن فيماا يتعلاق بتطاوير النظاام الإسالام  ماع الحفااث علاى            (1)

 جوهره، ونضر  على ذلك مسهلة افستقراض على النبوك.
 770فقرة، (2)
 559فقرة،  (3)
 -هاذه هاا  عناصار الحقااوق لادو الجااويني، أماا هااذه العناصار لاادو الشااطبي فهاا   فاظلأ الاادين        (4)

 .10، المجلد القان  ص2المال، انظر الموافقات ج -النس  -العف  -النفس
 .301ص -دار طلاس –، دمشق 1986تر ة د. عادل العوا  –اتابهلأ افخلاق والسياسة  (5)
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ونساااتطيع القاااوللأ إن نظرياااة المقاصاااد اقااا  اساااتجما  افماااة الإسااالامية في        
 ا أثناا  قبة زمنية ولا اق  إلا جرعة من مطلق الدينإفصا ها عن نفسه

 ،هذه النظرية تسوس المجتماع الإسالام  في  قباة زمنياة اساتقنائية معيناة       -2-
فاستشاف أ كاام نظرياة     ففه  نقوللأ إن الجاويني استشار   ،ه   قبة )التيا  الظلم(

 الوضع  الراهن.الإستقنائية الباسقة في النظام  الظروف
سااا  آفاااق نظريااة المقاصااد ساانقوم باامجراا مقارنااة بساايطة بينااها  لإدراك ات -3-

 وبين نظرية الحقوق الدستورية العالمية الوضعية الحديقة.
بالتقساايمات الآتيااة للااداتور   -علااى اقاارة التقساايمات الدسااتورية  –وهنااا نهخااذ  

 لأ(1)ثروت بدو 
  ريات التجمع   – 3- ريات الفكر     -2-الحرية الشصصية   -1-
 جتماعيةالحقوق الا -5-يات الاقتصادية    الحر-4-

وبااين  ،بااين نظريااة المقاصااد لاادو الجااويني  جوهرياااً فهااذه المقارنااة لا ترينااا فرقاااً
 النظريات الحديقة رغم الفارق ال مني الكب .

لا آثاار للاادين في نظريااة الحقااوق الحديقااة في  ااين أن صااون الاادين هااو أم      -4-
إن الادين هاو الإطاار    "لتعليق والقول مع ابن رشدلأ ونكتف  با ،البا  في نظرية الجويني

  ياة والضام ية والإمامياة الكابرو،    فهو إطار افطر الكلياة وهاو الوثباة الرو    ،"للفلسفة
 وهو إنجاز المعنى اما يقول الداتور محمد أرغون.

هااا  نقاااول إن نظرياااة الحقاااوق المتفرعاااة علاااى المقاصاااد ذات طاااابع سااالبي     -5-
 ينام  الموَار بالحراة.دولا تعطيها هذا الطابع ال ،لحقوقتيك  لا تعدو  فظ اااست

في نظرنااا إن أ  توظيااف وصااق   ااا  مااذه النظريااة بممكانااه إن يعطاا  هااذا         
سالام عان   ولا نصاد أنفسانا ولا يصادنا الإ    ،التفس  الخصيب الدينام  الحرا  الحا  

 ذلك.
 

 تقدير وتقويم

                                                           
، دار النهضااة 1964، القاااهرة 1اتابااهلأ الاانظم السياسااية، النظريااة العامااة للاانظم السياسااية، ج       (1)

 .372العربية ص 
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ابور اله في   ن العلمااا  س ني ينما مات الجويني ا سر منبره واشدات العامة في
جادأ أ اد   ا ياث ماا    ،عليه فلم تفتح افبوا  في البلاد ووضاعت المناديا  علاى الارلوس     

 .(1)على سد رأسه
فاستشاف هماوم النااس    ما سبب هذا الح ن العميق؟ ه  فن الجويني استشرف 

 وعاش آلامهم؟
هاو تعاب   ا      (2)"غيا  افمم في التيا  الظلام "ولا عجب فكتابه الموسوم بعنوان 

وإنما اتا  اجتما  وسياسة وفقاه   ،نطق للفقه وأ كامه، فهو ليس اتا  م(3)عن ذلك
وماا التهسايس الفقها  ساوو أداة      ،بمنطق للتاريخ وي سس لمشرو  إنقااذ  ااب  لنماة   

 .مذا التهسيس الحقيق 
 ،لقااد اااان الجااويني ماان رجااال الاادين في أمتنااا الااذين  ااافظوا علااى تاارا  النبااوة  

 .(4)ووقعوا عن ر  العالمين ،وللوا أعلامها
ومااا الملااوك إلا  كااام علااى الناااس بينمااا العلماااا  كااام علااى         ،(5)فااافمر ماا لاا 

 .(6)الملوك
 ،أن تفسار هاذه الكقارة الكااثرة الاتي شاهدت جنازتاه        -والحالاة هاذه  –فالا عجاب   

  .ة النظاميةوهذا التقدير الكب  له من الوزير نظام الملك الذ  عينه على المدرس
فتصادو   ،لقد وجد الجاويني أن ميا ان الحيااة آخاذ بالانحادار والداجاع الحتما        

والقاول بالمقاصاد    ،مذا الوضع المددو لعلاه يوقفاه ووجاد وسايلته إلى ذلاك في الشاعب      
إلى مسااتوو قواطااع  -الااذ  هااو سمااة الفقااه وأصااوله –بعااد رفعهااا ماان مسااتوو الظاان  

مان  تمياة الانحادار بقادر      اًيا لتهسيس الخروج نهائولن يكون الغرض من هذا ا ،افدلة

                                                           
 .8، ص5طبقات الشافعية الكبرو، ج (1)
 ه1401، مطبعة نهضة مصر، 2تحقيق عبد العظيم الديب،   (2)
 ويقصد بغيا  افمم، افمم الإسلامية  يعها. (3)
 يم، إعلام الموقعين عن ر  العالمين.عنوان اتا  ابن الق (4)
 هذا افمر لع  الدين بن عبد السلام. (5)
، ا يااا علاوم   214ص 1انظار العقاد الفرياد لابان عباد رباه، ج      –قول منسو  فب  افسود الدل   (6)

 7، ص1الدين للغ ا  ج
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ما اان التصفيف من وطهته وتطعيم  هور المسالمين بالقادرة علاى التكياف والحفااث      
 على البقية الباقية من اموية الحضارية.

يقول ابان أبا  محلَاىلأ     ،ص يح أن رنَة الآسى والح ن ه  طابع عصر الانحطا 
 في اتابه الاصليتلأ "م17القرن"

قاااد طاااال ليااا  الكااار لأ فااااض دماااع افساااىلأ أساااود وجاااه ال ماااان عااام الااابلاا    ل"
ماع ماا نا ل بهام ماان      ،ولا  يلاة ف اد ماان الخلاق    ،وافرااان... لا مغياث يرجاوه الغرياق    

فباادر ليشايد هماة     ،لكن ع مة الجويني اانت عالية وصالبة وإرادتاه عارماة    (1)"الب س
ق ورعاياة المقاصاد وعادم تعطيا      البادار علاى  ساا  الإمكاان إلى درا البوائا     " ،الشعب

يسااتقر   ذفهخاا ،وبااادر إلى الشااريعة  (2)المصااا  الااتي ينااو  فيهااا الخليفااة والساالطان   
لا سايما أن   ،(3)وينص  أ كامها من التعقياد والتطويا  والتفرياع والبعاد عان الاخاتلاف      

والإساالام هااو دياان العفويااة  ،الااذ  توجااه إليااه هااذه المقاصااد إنمااا هااو الشااعب العفااو  
نعاادام الساالطتين اإلى افمااة عنااد  طاارة.. وبااذلك يصاابح العماا  السياساا  مواااولاً  والف

فهااذه افمااة هاا  الباادي  الااذ  يعااوض فقاادان الساالطتين أثناااا         ،السياسااية والعلميااة 
نتاهاض نفار مان افماة     اوه  في ذلك مهمورة بقواعد الشريعة الداعية إلى  ،نحطا الا

فمنهم لو تقاعدوا عان الممكان عامَ الفسااد     "ودفع الفساد الممكن توقعه  ،بحماية البيضة
وقولاهلأ فامذا خالا     ،(4)عن ذلك فال من الشاغر مفاروض علايهم   وفضلاً ،البلاد والعباد

ال مان عن السلطتين ف ق على نظار ا  بلدة أن يقدموا من ذو  اف لام والناه  مان   
 (5)يلت مون امتقال إشارتهم وأوامرهم

                                                           
 356عبد المجيد الصغ لأ الفكر افصو ، المرجع السابق، ص (1)
 10فقرةلأ  (2)
يحمي  الشاطبي بشدة علاى المتمساكين باالاختلاف ولاعجاب أن يوسام رائعتاه بالموافقاات ونل اظ          (3)

ه، في اتاا  قواعاد اف كاام في مصاا  افناام.      667الاهتمام نفسه عند ع  الادين بان عباد السالام،     
 351انظر عبد المجيد الصغ  ص

 554فقرة  (4)
 555فقرة  (5)
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وإن الجماعاااة  ،لخاااارج  في السااالطة لكااان هااا  يقاااول الجاااويني قولاااة افصااام ا    
الإساالامية مكاان أن تسااتمر باادون ذلااك؟؟ لا نعتقااد ذلااك لكاان الجااويني   ياابين لنااا       

 الوسيلة الفنية.
ختيااار مان قبا  ثلاثااة   فها  نقاول مقاا  الشاواان  بهناه يكفاا  بالبيعاة أن يتاوفر الا      

لآليااات ولكاان  ضااارتنا   تقاادم لنااا ا  ،أشااصاص؟؟ نعتقااد أن الإساالام أماادنا بالمباااد  
  .الفنية لذلك

لذاتاه   هذا وننوه بهن الام الجاويني عان الإماماة أو عان المقاصاد   يكان مطلوبااً       
 ياث أتاى    ،فقاد أخار هاذا المطلاب إلى آخار الكتاا        ،اانت الغاياة ها  الإنقااذ    بقدر ما

    سب قوله بالعجائب والآيات وأبدو فيه مان سار الشاريعة ومقاصادها العاماة ماا      
 .(1)راتيجر  رو المصاط

وبلا  المسالمون بعاا  لا     ،يقول الجوينيلأ ما معتصم العباد إذا طمى بحر الفسااد 
أيبقى بعد ذلك مسلك في امدو؟لأ أم موج  ،هبه لخرق ويوثق به لفسقه وزاهد لا يقتد

 .(2)الناس بعضهم في بعق مهملين سدوً
ألا ؟ ليسات إلا وسايلة والمصاا  يجاب     -وهاذا فكار متقادم   –فالسلطة السياساية  

تعط  وشبَه ذلك بحال اليتيمة التي ليس ما و  وقد شغر ال مان فلا بد من إقدامها 
 .(3)على ال واج
عاارف إلا بماان جاااا بعااده ماان الفقهاااا الااذين بلااوروا     عظمااة الجااويني لا ت بواااهن  

عوامااا  الدااااام والخااابرة في موضاااوعية التجرباااة الإسااالامية المشاااتقة بااادورها عااان        
وبشااك   ،ساابق أن ظهاار ذلااك بشااك  واضااح لاادو الشااافع   وقااد  ،موضااوعية الإساالام

في النظام الغائ  للنظاام الفقها     -في التجربة الاجتماعية والمعاناة السياسية–أوضح 
على براان  التجربة لدو الشاطبي الذ  اتب نظريته وقد ااتملت نظرياً ،عند الجويني

هاذه الرلياة الجديادة    علاى صاياغة    فعاالاً  من الحمم واانات غرناطاة المداجعاة عااملاً    

                                                           
 555فقرة  (1)
 10فقرة  (2)
 757لأ فقرة (3)
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كاملااة للمقاصااد الشاارعية يتااوازو ذلااك مااع نظريااة اباان خلاادون في وضااعية الدولااة   تالم
 (1)"اشف النعم وإبادة النقم"و

ولا يستطيع المدقق إلا أن يعجب بال خم الفكر  المتعدد الخصب الذ  عم القرن 
القاارن والااتي وبتلااك افبحااا  الفكريااة العدياادة الااتي تنتماا  إلى هااذا    ،القااامن امجاار 

نجدها في موسوعات الإ اطاة لابان الخطياب ونفاح الطياب أو أزهاار الريااض فلاد         
وماذا السابب    ،المقر  والمعيار للويشريش  محاولة إيقاث اممة وإعادة الروح الوسانانة 

 ،أن نرد نهضتنا الجديدة إلى مدافع نابليون "مشرو  النهضة العربية"رفضنا في اتابنا 
 من ابن خلدون وغ ه.  اًمتياو ا الذاتية في افمة رجوعاً ب  إلى العوام 

 لماح إلى ما يل لأهذا وإن دراسة مبسطة لنظرية المقاصد تقتض  الإ
في قطااا  ضاام  افمااة لا يعاارف   وياااًاث ثابتاااً هااذه النظريااة لا تعااالج جااوهراً -1-
 في اأ لعرضت على الص ابة أنفسهم لتعب أص ا  رسو يقول الجوينيلأ لو ،التبدل
ولا عجاااب أن ينااا ل الضاااروريات من لاااة  ،وهناااا نفهااام تاريخياااة هاااذا العلااام ،(2)فهمهاااا

 الحاجيات في عصره انتيجة واض ة لتهث  الفاع  التاريخ  ودوره وأهميته.
 ،اصاد تاتغ  ماع الا من مضامونها     قومع ذلك فهنااك بنياة ثابتاة في جاوهر الم    -2-

 .(3)يتاًوهكذا ي اد الجويني أنه لا يبتد  ولا يخد  ش
وشاد معاقادة السالف     ،وهذا هو قول الشاطبيلأ هذا أمار قررتاه الآياات وافخباار    

 .(4)افخيار
 .(5)وقولهلأ إن ما قاله الشافع   ق لا يخالفه أ د

صا  اف كاام ليصا  إلى المضامون     با  ين  ،شاكلياً  إن علم المقاصاد لايس علمااً   -3-
ثاام  ،الصاادر الإساالام  افول وقااد وجاادنا البااذور في ،"نظااام الغايااات"واماادف والغايااة 

فمذا بالشاافع  يضاع    ،ستواا والداام الكم  والكيف أخذ النظام ينمو نحو النضي والا
ثاام الشاااطبي واباان قر ااون   ،وإذا بااالجويني والغاا ا  ،مااداميك راسااصة في هااذا العلاام 

                                                           
 لا ننسى الغ ا  تلميذ الجويني وع  الدين عبد السلام وتلميذه القرافي (1)
 668غيا  افمملأ فقرة  (2)
 749فقرةلأ  (3)
 35، ص1الشاطبيلأ الموافقات، ج (4)
 580فقرة  –، غيا  افمم 293، ص2الاعتصاملأ ج (5)
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يطاوروا هاذا العلام  تاى أصابح       ،)مالكيان( وابن تيمياة وابان القايم والطاوفي ) نابلاة(     
 نظرية عامة في المقاصد. ،سوياً اًبشر

 ،والمعقولياة والتجرباة   ،  هاذا العلام بقواعاد موضاوعية ااالقطع والايقين      تدرَ-4-
ساتقراا والادلي    والواقعياة إلخ... اماا تسالح بقواعاد منهجياة االا      ،والإ اا   ،والعرف
في نظريااة  انااه في علاام المنطااق و ااديقاًممااا نجااد مظ ،والكليااات والج ئيااات ،والبرهااان
 ."الابستمولوجيا"المعرفة 
نسااتطيع القااول إن علاام المقاصااد هااو قاعاادة القواعااد أو المباااد  العامااة في    -5-

  الشااطبي معاه   ما وهذا التوصيف والتكييف يقاد  مان تعا   ،سلاميةنظام الشريعة الإ
 .(1)اا النصوص ماومفاهيم  ردة من اقتض ،على أنه الية ثابتة

فمن إعادة تهسايس الكالام المتميا      ،أعلى العلوم وقولهلأ إذا اان علم افصول مق 
وهكاذا   ملاك    ،(2)عن المقاصد خاصة داخ  ذلاك العلام افعلاى مقا  باطناه المرقاوم      

وااان لرساالة الشاافع  في الموافقاات      ،للشاافع   "البياان "الشاطبي إلا أن يقمن مشرو  
لبيااان قصااد  اًوضااروري مهماااً يجعاا  ماان أطرو تااها أساساااً  قوياااً والاعتصااام  ضااوراً

 .(3)الشار 
و قيقااة افماار فاامن نظاارة عجلااى علااى التاااريخ الققااافي العرباا  الإساالام       -6-

وداخا  العلاوم السياساية     ،يجعلنا نل ظ الب ث عان منطاق داخا  الشاريعة الإسالامية     
بحياث إن النظاام العاام الققاافي      ،"عند ابن خلادون "والتاريخية خاصة في القرن القامن 

ثم جذ  العلوم الإسلامية التي شكلت ما يسمونه  ،جذ  العلوم العربيةفمتنا يقوم على 
ولعلناا نجاد رجاال     ،نماة وثقافتاها  ل ورفضااً  عتابر خروجااً  ذلاك ا  وإن فاق  ،علوم افمة

 .(4)ثم نجد ابار علماا المسلمين يهتمون باللغة العربية ،المذاهب من أص  عرب 
ولا  ،عربيااة والققافااة الإساالاميةرتبااا  بااين الققافااة الااا  ذلااك تعااب  عاان هااذا الا

  .عجب أن نسمع الب ون  يقول لتن ألعن بالعربية خ    من أمدح بالفارسية

                                                           
 162، ص3الموافقاتلأ ج  (1)
 22، ص2الموافقاتلأ ج  (2)
 66، ص2لأ جالموافقات (3)
 الشافع  في الرسالة واتا  ابن تيمية اقتضاا الطريق المستقيم (4)
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ومكن القول إن نظرية المقاصد استوت وآتت أالها وترعرعات بشاك  طبيعا  في    
ولا عجاب أن يكاون التهسايس )البياان ( اللغاو  هاو        ،المجال الققافي العربا  الإسالام   

هذه النظرية وأن نجد هاذا امجاوم القاو  علاى الشاافع  لادو الماققفين        أساس دراسة 
 .(1)المحدثين المغدبين

ثااام تاااهت   رااااة النهضاااة العربياااة الحديقاااة لنجاااد فصااايلة الإسااالاميين خاصاااة 
مناذ خا  الادين ورفاعاة الطهطااو        (2)السالفية الجديادة   ةالإصلا ية العربية والحرا

وخاصااة مااا جاااا في القاارن القااامن   ،لإساالام ترجااع إلى الاادا  ا ساا  تااى عاالال الفا
ثام توظياف المصاطل ات     ،افمر في الشااطبي وابان القايم وابان خلادون      امجر  متمقلاً

 .(3)افصولية التاريخية التي برزت مع ه لاا للتكيف مع صدمة الغر 
وأخذت الرياح تجر  بما لا تشته  السفن  يث بدأ الاستعمار افوروب  القااهر  

وتراااه للناااس عقياادة   فاسااتبعد الإساالام نظاماااً  ،علااى الحياااة العربيااة  بفاارض نظامااه
ص  ليصبح النظام تقاليد قخلال زمن غ   رشصصية ثم اطرد افم وأ والاًومناسك 

وعادات وآدا  يغذيها تيار فكر  من المشاايخ وافسااتذة والمعلماين وخريجا  جامعاات      
اتفااا باه مناساك    والا لإسالام نظامااً  ساتعمار ها لاا لتبريار اساتبعاد ا    أوروباا وسَاصر الا  

 ،نتماااا إلى الحضااارة الغربيااة وأدو ذلااك إلى قاادر ماان الشااعور المسااتقر بالا   ،وعبااادات
القاعدة النفسية اللازمة لنمو الولاا للنظاام الفارد  الليابرا  الرأسماا       وأصبح ذلك

  .(4)على  سا  الولاا للنظام الإسلام 
في الإ جااام عاان الاادا  الإساالام  و تااى    و  تكاان الدولااة القطريااة أقاا   ظاااً  

 ،وسمعنا رطانات بلاغية لصاا  الإسالام والعروباة لا تشاف  الغليا       ،العرب  الحقيق 
اماا لمسانا في المجاال     ،ولا اق  محاولة جادة لمقاربة افمة لوجدانها ورو ها وضام ها 

                                                           
من ه لاا المها ين د. نصر  اماد أباو زياد، الاماام الشاافع ، وتهسايس الإيديولوجياة الوساطية،          (1)

 بلا تاريخ.
 لاب   –د. نعيم اليافي  راة الاصلاح الإصلاح الديني في عصر النهضة مراا  الإنمااا الحضاار      (2)

 2000عام 
 522عبد المجيد الصغ لأ المرجع السابق ص (3)
 1986ب وت  1د. عصمت سيف الدولةلأ عن العروبة والاسلام مرا  دراسات الو دة العربية،   (4)

 423ص
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وهااذا لا يعااني  ،سااتقرار خاارج الاار م الققااافي لنمااة عاان علااوم افمااة والا الققاافي بعااداً 
ب  السماح لنمة أن تستجمع قواها وتفصح عن  ،فرض ثقافة الإسلام وثقافة العروبة

والإسالام   ،فعروبتناا ترعرعات بالإسالام وماع الإسالام      ،نفسها بما يعبر عان مكنوناتهاا  
اما تشك  العروبة )اللغة العربية( جا ا ماهياة القارآن اماا      ،يشك  ج ا ماهية العروبة

 ن.يقول افصوليو
وعفويااة  ياتهااا وتنوعيتااها  ،لأ الجماعااة أااابر ماان الدولااة(1)مااع قااول القائاا   واااهن

ولاذلك يجاب أن تظا  قايم اففاراد       ،الغنية تخلاق وتحارك القاوو الاتي تصانع المساتقب       
فافمااة لا  ،ماان نشااا  الحكومااة التو يااد  أساسااياً والفتااات الققافيااة مت ااررة تحاارراً

ية والحياااة العميقااة الجااذور الااتي متاااز بهااا  الدولااة هاا  الااتي الااك الصاافات افساساا 
الاتي لا    وه  التي تبرز خلال خصائص التوتر لدو ا  شعب من هذه الشاعو  ،الشعب

والدولة تدع  أن هذه الخصاائص ها  خصائصاها لي دمهاا      ،نجدها عند شعب آخر
وأقصاى ماا مكان أن تدعياه أن      ،الناس ا دامهم مذه الخصائص لا للنظام الحكاوم  

 ،مااا تكبتااها وتشااوهها فنهااا اااق اً ،ولكنااها لا تفعاا  ذلااك أبااداً ،ن هااذه الخصااائصتصااو
 ،وتحاااول أن اسااخ الإنساان آلااة سياسااية  ،وت يا   يااع الحادود بينااها وبااين الجماعاة   

ولكن بعق الدول تحاول أن تكيف هاذه افسااط     ،وتظ  أساط  الشعو  فوق الدولة
أساط  الشعب المعبرة عان روح الجماعاة   عى هواها وتشوهها وتحرف معناها ذلك أن 

وهذه افساط   ،تظ  في انطلاقها و ريتها إلى أن يفسدها  كم المستبدين والمت متين
وماع ناداا    ،ومع قيم الحب ،ه  وليدة التجاو  مع فنون الحياة و س افرض والسماا

الصارا    ومع المسرات وافتراح ومع الشوق اللامتنااه  لت قياق الرغباات وماع     ،الفنون
 تجربة الإمان. ،مع تلك التجربة التي تستعص  على الفهم

وتتعااارض الجماعاااة لخطااار شاااديد إذا ماااا اغتصااابت الحكوماااة السااايطرة علاااى   
 والدمقراطية ه  ضمانتنا الو يدة ضد هذا الخطر. ،أساط ها

 بالمبدأين الآتيينلأ -لتبقى–والدمقراطية تتمسك 
 على الحياة الققافية للجماعة. لا يجوز أن تفرض الحكومة سيطرتها-1-

                                                           
 523، 521روبر م . ماايفرلأ تكوين الدولة، تر ة د.  سن صعب، ص (1)
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 .(1)قتصاد لا يجوز أن تحتكر الحكومة النظام الا-2-
علااى    ناااً (2)سااود وجااه ال مااان وعاام الاابلاا افراااان القااد فاااض دمااع افسااف و 

ولكننااا لا نقااول امااا قااال اباان محلاَاى باا  نااردد قااول الااداتور شاااار            ،سااقو  بغااداد 
ارات مناها سات  ضاارات عالمياة     ضا سابع    بنيناا مصطفىلأ وجدنا مذ  وجد التااريخ  

نضاعف لكان لا    ،بينما   يبن اليونان سوو  ضارة وا دة اانات االشاها  ثام اختفات    
  .(3)نموت

إلا بسيف الإسلام يست  مان غماد    -الظلم التيا وقت –لن ننال الشرف الرفيع 
 فه  من مذار. ،العروبة
 

                                                           
 524المرجع السابق، ص (1)
 "م17رنالق"اتابهلأ الاصليت  (2)
منشاور في التكاوين التااريخ  لنماة العربياة، مراا         "مي ات التاريخ العربا  "مقاله الموسوم بعنوان  (3)

 .102، ص1دراسات الو دة العربية، ب وت،  
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 الخامسالبحث 

 مبدأ الحركة في الإسلام

ثام ناردف    ،"القارآن والسانة النبوياة   "ذا المبدأ في النص القرآن  وسنبدأ بدراسة ه
 ذلك بالتعام  مع المبدأ المذاور من قب  الفكر الإسلام .
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 الفرع الأول

 مبدأ الحركة في النص الإسلامي
 

ا  ش ا في الكون فاان وماتغ  إلا وجهاه تعاالىلأ اا  مان عليهاا فاان ويبقاى وجاه           
 ن.ربك ذو الجلال والإارام... الرل

وهااذا مااا يجعا  مباادأ الحراااة   ،فالحرااة والااتغ  والفنااا هاا  افصاا  في افشاياا   
ولا مكان   ،نلجه إليه عند الل وم فنه يعاود بناا إلى افصا  في افشاياا     تفس ياً مصدراً

–آنا   رلاسايما أن الانص الق   ،تفس  مرونة النص القرآن  إلا ام شر على هاذه الاروح  
والاها   -اقع والفطارة وطباائع افشاياا وماع  كام العقا       يتعام  بشفافية وصدق مع الو

 الحيوية في أوصال النص الإسلام . تبث وتبعثروافد 
هااو الااانص القرآناا  التدشااايني    -اماااا هااو معهاااود ومفهااوم  –والاانص الإساالام    

ثاام في  ،ومااذا فسااندرس مباادأ الحراااة في القاارآن الكااريم  ،ثاام الاانص النبااو  ،الم سااس
  مااع هااذا المباادأ واقعاااًينرصااد ايااف نفهاام تعاماا  المساالمول نحااا الساانة النبويااة وأخاا اً

 .وفهماً وتطبيقاً
 

 المطلب الأول
 "مسألة مرونة النص القرآني"و مبدأ الحركة في القرآن الكريم

القرآن الكريملأ اتا  اأ ع  وج  فيه نبه ما اان قبلكم و كم  قال )ص( واصفاً
ومن ابتغاى اماوو في    ،ار قصمه اأهو الفص  ليس بام ل من تراه من جب ،ما بينكم

 ،من قال باه صادق   ،ولا تشبع منه العلماا ،هو الذ  لا ت ي  به افهواا ،غ ه أضله اأ
 (1)ومن  كم به عدل ،ومن عم  به أجر

                                                           
 286، ص978رواه المحاسبيلأ في العق  وفهم القرآن، دار الكند ، دار الفكر، ب وت  (1)
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وهاو أس ثقافتناا    ،فالقرآن الكريم هو النواة النووية لحقيقتنا نظرتنا إلى الوجاود 
 .والجهاز العصبي لمنظومتنا الفكرية

فمن أ  تحد  أو تدويم قيم  أو أ  تجديد فكر  و  ياات  أو تقادم    ،وعلى هذا
عرباا  متواصاا  للفكاار والحياااة وأيااة مراجعااة هادئااة للمقااولات الإنسااانية الحرايااة          

إنماا يجاب أن تساتوعب في ظا       ،والإبداعية والتجار  الفكرية والتاريخية في الإسالام 
 القرآن الكريم.

تجديااد مفهومنااا  فالتجديااد يتطلااب أولاً ،الااو   فمااا داماات الحقيقااة مصاادرها 
ولا باادَ أن تسااتند   ،ولا بااد أن يكااون هااذا التجديااد منااهجياً     ،للكتااا  وللكلمااة الإميااة  

 منهجيته إلى مبدأ ذات  إسلام  لا إلى المباد  المنهجية الحراية الحديقة و دها.
 ،خلااق بااالقرآنوبالتااا  فالإساالام  ،فااالقرآن هااو الينبااو  افول للقاايم الإساالامية 

وايفماا اانات افسابا      ،و ضارة جديدة ،وأمة جديدة ،جديداً وشرعاً ،رسالة جديدة
التاريخيااة والجغرافياااة والدموجرافياااة والإجتماعياااة والاقتصاااادية والسياساااية الاااتي  

عناها   فمن الكلمة الإمية معابراً  ،تواترت في تهليف وتحريك عملية هذا الخلق التاريخ 
اسااتجمعت  يااع هااذه العواماا  ااناادفا  تاااريخ  جديااد أو اقااوة       بااالقرآن هاا  الااتي  
الإسلام إلا بالقوة الفريدة التي  راتهلأ قوة الكلمة  فهم غويسلذلك لا  ،تاريخية خلاقة

أ  ماا   ،ولقد ظ  الإسلام ينمو ويتسع ويتقدم ما دامات الكلماة الماة خلاقاة     ،الخلاقة
ووقف  ،الإنسان تمع الإنسان  والتاريخ نية والمجدام ما فعلها الخلاق في النفس الإنسا

هنهاا ليسات أاقار    االإسلام منذ است الت الكلمة الخلاقة المة لازمة تتكرر ليا  نهاار و  
 بعيد  من صدو خافت لماضٍ

ويكااد   ،إن إعجاز الكلماة الخلاقاة هاو إعجااز القارآن وإعجااز الإسالام الحقيقا         
ويكفا  أن يقاارأ   ،لحرااة الدائماة  يكاون أرو  وجاه مان وجاوه إعجازهاا أنهااا أمار إما  با       

فهاو الصاورة    ،اة أولى ليشعر في ا  آية من آياتاه أناه اتاا  الحرااة    االإنسان القرآن قر
وافمر الآم  بالحراة هو افمار الو ياد القابات الاذ  لا      ،الرائعة لحراة الخلق الإم 

لكا  ماا هاو     إنهاا سانة اأ   ،ولكن ا  ما عاداه في  الاة  رااة دائماة وتغا  دائام       ،يتغ 
 ."ولن تجد لسنَة اأ تبديلاً" ،سنة اأ ،اائن

إن الكلمة القرآنية ه  تذارة وتوعية بهذه الحرااة الكونياةلأ فها  تاذارة بحراياة      
ثام  " "ي ياد في الخلاق ماا يشااا    " "إناه يبادأ الخلاق ثام يعياده     "عملية الخلق اعملية الياةلأ  

 ."تعلمونلا  ويخلق ما" "يخلق ما يشاا" "آخر ناه خلقاًهنشأ
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 "الليا  والناهار   ففي اختلا"اما تتجلى  ،وه  تذارة بحراية آيات الخلق الطبيع 
وفي القماااار  ،"افرض الميتااااة أ ييناهااااا "وفي  ،"...تجاااار  لمسااااتقر مااااا "وفي الشاااامس 

وفي نظامية الحرااة الطبيعياة    ،"... تجر  في الب ر"وفي الفلك  ،"...قدرناه منازل..."
 ."ولا اللي  سابق النهار وا  في فلك يسب ون رتدرك القملا الشمس ينبغ  ما أن "

ولقد خلقناا الإنساان مان سالالة مان طاين ثام        "وه  تذارة بحراة خلق الإنسانلأ 
جعلناااه نطفااة في قاارار مكااين ثاام خلقنااا النطفااة علقااة فصلقنااا العلقااة مضااغة فصلقنااا    

اأ أ ساان فتبااارك  ،آخاار ثاام أنشاااناه خلقاااً   فكسااونا العظااام لحماااً   المضااغة عظاماااً 
 ."وقد خلقكم أطواراً" "ين..قالخال

  "ولولا دفع اأ الناس بعضهم ببعق.."وه  تذارة بحراية المجتمعلأ 
 ."وتلك افيام نداوما بين الناس"وه  تذارة بحراية التاريخ 

كاان لكاام    نم أ  يااروا ااام أهلكنااا ماان قاابلكم ماان قاارن مكناااهم في افرض مااا     "
وجعلناا افنهاار تجار  مان تحتاهم فههلكنااهم باذنوبهم         راًوأرسلنا الساماا علايهم مادرا   

 ."آخرين وأنشهنا بعدهم قوماً
 ،إن الحرايااة الااتي تااذار بهااا الكلمااة القرآنيااة هاا   رايااة إميااة البدايااة والنهايااة   

وقاد ااان هيجا  فيلساوف الحرااة       ،ولكنها است الت مع ذلك  راياة إنساانية خلاقاة   
فناوَه   ،راا  للكلماة القرآنياة   أو هذا الفع  الحالحراية في العصر الحديث أ سن من ر

هو نفيه القبات عن ا   وذار أن أهم ما متاز به الإسلام ،"فلسفة التاريخ"بها في اتابه 
في الفعالية والحيااة في ر اباة    ذاتياً فك  ش ا مدعو فن متد امتداداًموجود  س "، 

 ."يدة التي يتو د بها الك ..فتظ  عبادة الوا د الصلة الو  ،العا  التي لا  د ما
 راياة   فها   ،وهاو ذات  اردة   ،وما دام الوا د هو الحد الو ياد ماذه الحراياة   

فمنهاا في رأ  هيجا     ،وما دامت  راية الحرية المطلقة ،اللامحدود أ  الحرية المطلقة
فقد يت مس اففاراد لماا هاو    "يستف  أعظم ما عرف الإنسان من أفعال  تستق  لاساً

ولكاان الحماااس  ،ولحماااس شااعب لاسااتقلاله قصااد معااين  ،رائااع بهشااكال شااتى نبياا  و
هااو  ،ه  شاا ابااولا يبااا   ،اولا يحااده أ  شاا  ،الشااام  فنااه  اارد لا يقيااده أ  شاا ا

 .(1)"لاس الشرق المحمد 

                                                           
 89ص د.  سن صعبلأ تحديث العق  العرب   (1)
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خلاقَااة فنهااا تااذارة بالحرايااة الدائمااة وتوعيااة بالحريااة    هاا  إذاً الإميااةالكلمااة 
وه  تبعث في النفس الوع  الكام  بعملية  ،محراة ومحررةفه  خلاقة فنها  ،المطلقة

وهنا يبادو بهتاان    ،وهو طريق الحرية المطلقة ،وتوجهها في طريق الخالق ،الخلق الكلية
 اين صاوروا طرياق     ،المسخ الذ  مسصه الإسلام من قب  أبنائاه وأعدائاه علاى الساواا    

الذ  لا يحده شا ا المقا  افعلاى     إن اأ ،الإمان باأ على أنه طريق العبودية المطلقة
وهو الذ  يبدأ الخلق ثم يعيده وهو أهون عليه وله المق  افعلاى  "في السموات وافرض 

 ."في السموات وافرض وهو الع ي  الحكيم
لتا ام بهاذا   امان به والتسليم لاه هاو   والإ ،إن مقله افعلى هو مق  الحرية المطلقة

وقاد   ،هد باتخاذ الوجود سلم تحقيق هذه الحرياة عوت ،المق  افعلى أ  بالحرية المطلقة
في الااروح  ..."ورآه يتجلاى   ،فعا  هااذا المقا  افعلاى في الااذات الم مناة     رأو هيجا  أيضااً  

 ."النبيلة... في جلال الحرية على وجه لا مقي  له في نبله وأريحيته وشهامته وصدقه
لطريق أمام الإنساان للعبودياة   وفنها اأ فمنها لا تفتح ا ،الكلمة الخلاقة ه  اأ
إلا أنهاا تظهار    ،ولتن ظهرت الحرية اهنها اينونة اأ و ده ،المطلقة ب  لل رية المطلقة

فالإنساان هااو الكاائن الو ياد الااذ  أعطااه اأ أمانااة      ،اصا ورة الإنسااان و اده   أيضااً 
إنا   وإذ قاال رباك للملائكاة    "وجعلاه خليفتاه في افرض.    ،ونفاخ فياه مان رو اه     ،الخلق

 ."جاع  في افرض خليفة
 ،وقااد رأو المتصااوفون هااذه الحقيقااة القرآنيااة أ ساان ممااا رآهااا سااائر المساالمين  

وألبسااني  ،اللااهم... زيااني بو اادانيتك  "فهصاابح دعااالهم أ امااا أرسااله البسااطام لأ     
واشف لاه   ،ورفعه إليه ،فمذا ما استجا  اأ الدعاا ،"..أ ديتكوارفعني إلى  ،أنانيتك
ذار لنا  قيقاة الإنساان عناد     ،كون ما اشف لابن قضيب البان الموصل ب الئمن  جا

ثام قاال  لأ    ،وقال  لأ ها  افسارار الإنساانية    ،ثم أران  الحقيقة الجامعة"اأ فقاللأ 
ونواتهااا  ،والإنسااان حاارة شااجرة الكااون المبنيااة     ،الإنسااان نقطااة الفلااك لماادار الوجااود    

تساص  افشاياا لونساان وسار الإماداد       ثم عرفني سبب ،المغروسة في افرض البيضاا
وإظهار القدرة  ،شعة يس رو ه فيهاأتصال االإم  للوجود الإنسان  واشف   عن 

الكلمااة  "وأراناا  ايفيااة قيااام الكااون بااه    ،ختيااار  المنسااو  إلى الإنسااانية في الجاا ا الا
 ،أن لا يخلاق فهاو  ار في ان يخلاق أو     ،واأ خلق فنه  رية ،الخلاقة فنها اأ الخلاق
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اما يرياد لاه الرساول     ،والإنسان المتصلق بهخلاق اأ ،ولكنه اختار الخلق على اللاخلق
 ."أفمن يخلق امن لا يخلق أفلا تذارون"هو الإنسان الحر الخلاق.  ،أن يكون

ووع  هذه المرتبة التي رفع اأ الإنسان إليها دون سائر الكائنات هو الذ  جعا   
 ،إنه بهذا لا يتهجم علاى اأ اماا أتهماه خصاومه     ،لحقيقة الخلاقةأنا ا"الحلاج يقوللأ 

إن هاذه   ،تاه إليهاا الماة اأ الخلاقاة    علتي رفاب  يعبر عن ذروة الوع  الذات  الإنسان  
الكلمة ه  التي دلتنا على الإنسان الخالاق وها  تت اد  عان اأ لا علاى أناه الخاالق        

 ."أ سن الخالقين "الو يد ب  على أنا تبارك 
فنائاه فياه إنماا يتغناى بالحرياة المطلقاة       وإن المتصوف وهان يتغناى باتحااده بااأ     

 ولكن  ريته ه   رية ذاتية فردية. ،التي بلغها بفض  إمانه
ووقوفه عندها هو قصور عن روح اأ الحقيقية وروح الإسلام الحقيقية وجوهر 

 الكلمة الخلاقة أعني بذلك الحرية الخلاقة.
ولكان اأ التا م جلاق اا       ،جدياداً  تا م جلاق ذاتاه الفردياة خلقااً     إن المتصوف مل

هو الذ  يلت م معه بالخلق المستمر   قيقياً والإنسان الملت م باأ الت اماً ،شيو جديداً
إن اأ خلاق الكاون    ،جدياداً  أ  جلق العا  وا  ما فيه وا  مان فياه خلقااً    ،لك  ش ا
أ  تاروا أن اأ سااصر لكام مااا في   "ن جدياادلأ وفارض عليااه أن يعياد خلقااة ما    ،لونساان 

 ،"السموات وما في افرض وأسب  عليكم نعمه ظاهرة وباطنة
لتاا ام الإنسااان  الآماا  هااو الااوع  الرسااو  لا الااوع      فهااذا الااوع  الخاالاق للا 

يهخذ بالحقائق ويياهس مماا   "فالوع  التصوفي هو وع  من  ،التصوفي للكلمة الخلاقة
وأمااا الااوع  الرسااو  فمنااه وعاا  ماان يهخااذ بالحقااائق ويجاهااد   ،"في أيااد  الخلائااق..

 (1)لتغي  ما في أيد  الخلائق
وأبل  من عبرَ عن الفارق باين الناوعين المتصاوف عباد القادوس جنجاو  اين قاال          

إنااني  ،افعلااى وعاااد منااه تالعرباا  صااعد إلى الملكااو إن محمااداً"عاان الرسااوللأ  مت اادثاً
 "...الحال لما رجعت أبداًفقسم باأ أنني لو بلغت مق  ذلك 

وأمااا الرسااول فمنااه ياارو الرليااا ويعماا     ،إن المتصااوف يكتفاا  برليااا النااور الآماا  
 و نورها المشرق.دبه نأ  لتصي  ا  ما هو اائ ،لإعادة خلق ا  ما هو اائن

                                                           
 .90د.  سن صعبلأ المرجع السابق ص (1)
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والإسالام هاو الكلماة     ،اأ أ  الحرية أ  العق  أ  الخلق الكلمة الخلاقة ه  إذاً
 نالكاائ "وها  مبااد  وجاود     ،ب  ا  شا ا هاذه المبااد  القلاثاة افولى    الخلاقة أ  هو ق

وه  المباد  التي مكن أن تحرك روح الإسالام مان جدياد     ،اما عرفها الإسلام "المبد 
 .جديداً إذا عرف المسلمون ايف يفهمون الإسلام على هداها فهماً ،بداعياًإ تحريكاً

فقه الجدياد لحقيقاة الإسالام تحارك     وهذا ال ،ويعني هذا المفهوم الجديد للكتا 
روح التجديد في الفكر الإسلام  والحيااة الإسالامية باهقوو وأعماق ماا تحراات  تاى        

وروح التجديااد في الإساالام امااا هاا  في ااا  دياان تلااك الااروح الااتي تساامح لااه بااهن   ،الآن
 وأن يظ  مع ذلك معبراً ،أ  ا  ما هو علم  وما هو جديد ،يستسي  ا  ما هو طبيع 

عماا هاو ماا قبا  الطبيعاة       ،ذا تهث  في فكار الإنساان وسالواه    ذا معنى أ  تعب اً  اًتعب
 وما بعدها.

 لتقاا في الدين بين ما هو طبيع  وبين ما هو ما بعد الطبيع  هاو أيضااً  وهذا الا
الطبيعاة   ،وهاو التقااا دياالكتيك  باين الطبيعاة واأ      ،قاا ماا باين الضارورة والحرياة    الت

عمااا هااو اااائن باادون أن   صاا ورة واأ  ريااة بقاادر مااا يظاا  معاابراً  ضاارورة نظاميااة و
لتقاا بقدر ما يبقى وبقدر ما يتجدد في الدين أو خلاله هذا الا ،ينفص  عما هو صائر

 قاعدة الحوار اللانهائ  بين اأ و الإنسان.
ويتوقف فعا  هاذه الاروح التجددياة علاى تواصا  الادين ماع منااهي المعرفاة الاتي            

 ،وتقربه من اا  ماا هاو متجادد     ،من ا  ما هو صائر وتدنيه ،ا هو طبيع تصله بك  م
وقاد اعتماد الإسالام مناذ انبقاقاه في القارن        ،بدون أن تقطع ما بينه وباين ماا هاو أز    

 لمعرفة الام اأ. ومنهجاً ،لل قيقة السابع الو   طريقاً
اتابة  من مراتب ...أول مرتبة"فمن  ،"المعارف العقلية"واما يقول الغ ال في اتا  

هذا الإبادا  ساواا    ،ع آياتيقظ الو   وع  الإنسان بجموولذلك ي ،"اأ تعالى الإبدا 
 في نفس الإنسان.   أم في الطبيعة أم في التاريخ أمأتجلت في الكتا

وماان هنااا بااات اعتماااد المناااهي العلميااة الموصاالة للكشااف عاان  يااع هااذه الآيااات  
الكشااف عاان آيااات اأ في القاارآن الكااريم وسااائر لا تقاا  مساا وليته عاان واجااب  فرضاااً

امااا رأينااا ايااف أن علماااا الإساالام ومفكريااه وفلاساافته اعتماادوا        ،الكتااب السااماوية 
فتلف الطرق العقلية في سبي  التوص  إلى الحقيقة بقدر اعتماادهم فتلاف الطارق    

مان أسابا     رئيسياً سبباً ،واان ما نشه من توتر بين فتلف أتبا  هذه الطرق ،النقلية
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ماا فتتات  ياع هاذه الطارق علاى الطارق         ،ومتجادداً  فظ  خلاقاً ،التجدد في الإسلام
 افخرو.

من قوانين  راة افدياان والققافاات    ويكاد يكون هذا الذ   د  لوسلام قانوناً
 ، ين تعم  فيها مناهي متعددة المعرفة خلاقاً والمجتمعات وسكونها.. فتت رك تحرااً

  ين يتسلط عليها منهي وا د. مرارياًوتبقى بقاا است
فيقاول باهن    ،"أزماة عصارنا  "ويش  العا  الاجتماع  سورواين إلى هذا في اتابه 

وينصارف عان المعرفاة     ،...يضا  عان الحاق   "المجتمع الذ  يسوده منهي وا د للمعرفة 
الحقيقية نحو الجه  والخطه ونحو تفاهة القيم وق اط الاروح الخلاقاة وفقار الحيااة      

نحاراف إلى تاراام الصاعوبات النظرياة والعلمياة      ويا د  هاذا الا   الققافياة  -جتماعيةالا
وتضيق قدرته علاى   ،مكانات تكيفه مع الواقعإوتتعسر  ،التي يواجهها مق  هذا المجتمع

 ،وتتهافت طاقته الخلاقة ،ويتبلب  نظامه ،هنوي ول أم ،وتضطر   ياته ،بلوغ  اجاته
نحرافاه فيصاا  بشال     ا اد ا تماالينلأ فهماا أن يطارد     ويحين اليوم الذ  يجاباه فياه أ  

وإمااا أن يصاا ح خطااهه باعتماااد منااهي أفضاا  لمعرفااة الحقيقااة والواقااع والقاايم   ،نهااائ 
 ."الققافية

اتخذه الإسلام من منااهي المعرفاة النقلياة والعقلياة ماا باين القارن          والموقف الذ
وهاو الاذ  جعا      ،المعرفاة  السابع والقرن الرابع عشر هو الموقف القرآن  الحقيق  من

فقاد   ،تجربته التاريخية تجرباة  ضاارية خلاقاة بقادر ماا اانات تجرباة دينياة خلاقاة         
 ،والقيما   ،عتقااد  الا ،الو   القرآن  الاذ  نا ل علاى محماد الساياق الو ادان        دجد
والإنساان   ،والاروح وا ادة   ،والحقيقة وا ادة  ،فاأ وا د ،ن متنو  وإنسانية متغ ةولك

 ،ومسالكه في الكون متشعبة ،ولكن طرق الإنسان إلى اأ متعددة ،ص  وا دوا د والم
 نشدانه لل قيقة افخ ة الوا دة يولذلك يت تم تعدد مناه

وتبلاا   ،الااتي يت قااق امااال رلياهااا في الااو     ،فاامن التجربااة الإساالامية  ،وهكااذا
رجااات في ساالم اتخااذت الملكااات الحسااية والعقليااة والإماميااة د ،ذروتهاا في  قيقااة اأ 

ويادعو القارآن الإنساان للاهتاداا إلى اأ بكا  ماا أنعام باه          ،الصعود نحاو هاذه الاذروة   
 وعبر ا  ما سصره له من فلوقات. ،وخلال ا  ما خلقه له من روائع ،عليه من جوارح

وقاد انتباه المفكار البااساتان  العظاايم الشااعر الفيلساوف محماد إقباال إلى هااذا         
يرو القرآن أن الموقف التجريبي هاو طاور ضارور     "فقاللأ  ،عرفةالموقف القرآن  من الم
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علااى  يااع ميااادين   ،ولااذلك فمنااه يعلااق نفااس افهميااة    ،ماان  ياااة الإنسااان الرو يااة  
 ،"اطرق لمعرفة الحق الذ  يكشف عن وجوده بآيات خفية وظاهرة ،التجربة الإنسانية

فتلاف العلاوم     من ممقلا وهذا الموقف القرآن  من المعرفة هو الذ  أتاح لوسلاميين 
منهجه المفض  يقوم  معتمداً ،هم في مغامرته العمليةنأن مض  ا  م ،العقلية والنقلية

وأصااب وا  ،للمعرفااة بمصتلااف  قااومم   بااذلك أعلاماااً  افهصااب و ،بمااا يااهمره بااه اأ  
وأصاب وا ناشادين لكالام اأ بمصتلاف      ،متصلقين بهخلاق اأ بقدر الطاقة الإنساانية 

وأصاابح الكشااف عاان هااذا الإباادا  بمصتلااف آياتااه  ،وفي أعلاهااا مرتبااة الإباادا  ،مراتبااه
 وروائعه ومعج اته الضالة المنشودة لك  عا  ولك  مفكر من مفكر  الإسلام

ودخ  لذلك تعدد مناهي المعرفة في العلوم الدينية والعقلية أو في العلوم الدنيوية 
وظهار بااين   ،كلامايين أها  النقاا  والعقا     والينفابرز باين الفقهاااا وافصاولي    ،خروياة واف

وبلغاات  ،الشااعراا والعلماااا والفلاساافة أهاا  التجريبيااة الحسااية والعقلانيااة والإماميااة  
الااذ  آماان بقاادرة الإنسااان أن  ،الن عااة العلميااة الطبيعيااة أوجهااا لاادو جااابر باان  يااان 

 بيعة.بالط بالصنعة اما خلق اأ إنساناً شو إنساناًنفي ،اعهديقتد  باأ في إب
الاذ  ااان في مقدمتاه     ،لدو ابن خلدون جتماعية أوجهاًوبلغت الن عة العلمية الا

رائااد الااوع  الإنسااان  لوجااود قااوانين وعلاا  طبيعيااة للنمااو الاجتماااع  والاقتصاااد       
 والسياس ...

الذ  يعتبره اتيان جلسن  ،وبلغت المغامرة العقلانية  دها افقصى لدو ابن رشد
 عصر الوسيط.رسول العقلانية في ال

 التي يقوللأ ،وسمت الن عة الإمامية إلى أنشودة مولانا جلال الدين الروم 
ولسات مان الشارق     -أو مسالماً  ولست جبريااً  – ولست يهودياً -أنا لست مسي ياً

 وأدعاو  -وأرو وا اداً  -إنني أنشد وا داً -ولست من البر ولا من الب ر -ولا من الغر 
 .وا داً

الموقااف هااو المساا ول عاان تجديااد الإساالام مااا بااين القاارنين  هااذا إنوفي اعتقادناا  
واان تراه هو المس ول عن سبات الإسلام من القرن الرابع عشر  ،السابع والرابع عشر
والعودة إليه ه  المس ولة عان تحارك الفكار الإسالام  مناذ بداياة        ، تى التاسع عشر
 اليوم.  تى القرن التاسع عشر
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مع أديان  روالت او ،وطرقها لوسلام آفاق التفاع  فقد فتح تعدد مناهي المعرفة
ففتح له الطريق الإم  أفق التكاشف مع التصوف المسي    ،العصر الوسيط وثقافاته

وفتح له الطريق العقلانا  أفاق التواصا  ماع الفلسافة       ،والشرق  واففلاطون  الجديد
ق التبااادل مااع علااوم وفااتح لااه طريااق الملا ظااة آفااا ،اليونانيااة ومااع الرياضاايات امنديااة

وفتح لاه طرياق    ،اليونان وعلوم  يع الققافات السائدة في البلاد التي دخلها المسلمون
فنشهت من ا  ذلاك ثقافاة    ،التذوق الجما  أفق التناج  مع آدا  هذه البلاد وفنونها

ائص الققافاات وافدياان والفناون    صا انعكسات فيهاا  ياع خ    ،إسلامية إنسانية جديادة 
أ   ،وظلت مع ذلك معبرة عن روح الإسلام الذاتياة الخلاقاة   ،  معها الإسلامالتي تفاع

هااذا التواصاا  المحااب الااذ  يعتاابره     ،عاان روح التواصاا  الساارمد  بااين اأ والإنسااان   
واساات نف مقاا  هااذا الموقااف منااذ بدايااة القاارن التاسااع    ،الإساالام ذروة الت اارر الااذات  

دياااان العاااا  الحاااديث وثقافاتاااه فهتااااح لوسااالام أن يتفاعااا  مااان جدياااد ماااع أ ،عشااار
 ،باختلاف افزمناة وافمكناة   ،ولكن التجربة تختلف اليوم ،يديولوجياته وتكنولوجياتهإو

وبت ااول موقااع القااوة عاان دار الإساالام إلى دور أخاارو وبقصااور المنهجيااة الإساالامية        
وقااد تخطااى الإساالام  تااى الآن  ،عمااا ارتفعاات إليااه في العصاار الوساايط اااب اً قصااوراً
بالضااعف "واسااتطا  أن يسااتصرج منااها مااا ياادعوه رينيااه  بشاا   ،ع هااذه العقبااات ياا

بعاد أن ااادت دياااره    ،فعااد إلى الابروز مان جدياد في خريطاة العاا  الحاديث        ،"الخالاق 
 تتوارو منها ما بين الحربين العالميتين.

وبقا  علياه الآن    ،لقد انتصر الإسلام المعاصر في معراته الت ررياة ماع الآخارين   
وأخطار   ،نتصار على الذات أعسر وأشاد والا ،تصر في معراته الت ررية مع نفسهنأن ي

وهاذا ماا علمناا إيااه الرساول في قولاه لقوماه بعاد خاروجهم           ،من الانتصاار علاى الغا    
 ،وما هو هاذا الجهااد   ،فسهلوه ،"عدنا من الجهاد افابر"مظفرين من موقعة عسكريةلأ 

ذات هنااا هااو في الساامو بالااذات الآليهااة      والانتصااار علااى الاا    ،"جهاااد الاانفس  "فقاااللأ 
عاان  راااة التاااريخ    باادون أن يعااني ذلااك انقطاعاااً    ،الحقيقيااة فااوق الااذات التاريخيااة   

 .وتقدماً الإنسانية المتدفقة خلقاً
الاذ    ،صول والعودة إلى الموقف المناهج  ولا يستو  هذا الانتصار إلا بالعودة لن
فمقا  هاذا الموقاف القرآنا  الحقيقا        ،راستو اه أئمتنا ومفكرونا من افصول والجوه
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المبشر بتعدد الطرق إلى الحقيقة وبتكام  مناهي المعرفة يصلنا به دا  ما يدعو إليه 
 المنهجيون المعاصرون في هذا السبي .

سورواين الذ  يخلص بعد مناقشة تحليلية لمصتلف طرق المعرفة  ونراجع  دداً
ة الحسااية والعقلانيااة والإماميااة هاا  الااها  ومناهجهااا إلى التهايااد بااهن مناااهي التجرباا 

 أعطاناا مفهومااً   ساليماً  ...مصادر للمعرفة الحقاة. فامذا أصاطنع اا  مناها اصاطناعاً      "
 خطاه اليااً   ولذلك لا مكن اعتبار أ  منها فطتااً  ،لوجه هام من وجوه الحق ص ي اً

لضاالال... فمنااه ياا د  بنااا إلى ا  ،ذا مااا اعتمااد أ  منااها بمعاا ل عاان المناااهي افخاارو  إو
ولكن الحقيقة الشاملة خلال افبعاد  ،الياً فليس لوا د منها أن يشم  الحقيقة يولاً

القلاثية لومان والعق  والحس ه  أقر  إلى الحقيقة المطلقة من أ  شك  وا د من 
 "هذه افشكال القلاثية.

بعااد  إن هذا الموقف المنهج  هو الاذ  أتااح لوسالام أن ينشاو ثقافاة إنساانية اف      
فالمقا    ،وهذا الذ  سيمكنه مان تجدياد التجرباة علاى وجاه أ ا  وأرو        ،ة الروحيوإم

  هو مق  أعلاى تقاد  مناه تجاار     ،المق  افعلى لل ق والرلة والعدالة ،افعلى الآم 
فيظا  مقلنااا   ،يظا  ااا  مناها دون مسااتوو اماال اأ المطلااق    ،ومرا ا  وأطاوار إنسااانية  
ونتذر  في هذا الخلق  ،ز  لخلق جديد نقتد  فيه بابدا  اأافعلى افم   اف نا اف

 (1)مهتدين في ا  ذلك بنور الو   الغامر. ،بمناهي الحس والعق  والإمام
وإشراق هذا النور ضرورة للعا  الطبيع  في فتبره اما هاو ضارورة للمتصاوف    

افداضااته قبا  أن    ولاولا هاذا الناور الاذ  يلاهم العاا        ،في محرابه وللشاعر في متهمله
ولماا   ،لماا ااان هنااك ااتشااف علما       ،لما اان هنااك نظرياة علمياة    ،يقدم البرهان عليها

اان هناك تقدم علم  ولكن مناهي التجربة الحسية والعقلية ه  التي تقادم للرلياا أو   
 للنظرية موادها وبراهينها ونظامها.

فمن ما بينه  ،الطبيعة أ  أوإذا اان الو   طريقنا والإمام منهجنا لعام ما بعد 
ومااا بااين عااا  الطبيعااة يقتضااينا أن نعاا  وأن نسااتوعب وأن نصااطنع مناااهي المعرفااة     

 ، يث يقوم الدين على نظرة شااملة لكا  ماا هاو موجاود      ،متكاملة وهذا أل م لوسلام
وهاذا ألا م لناا في تقاديرنا للنظارة الكلياة للوجاود الاتي ي ودناا بهاا            ،منه ف  ديان آخار  

                                                           
 97د.  سن صعب، تحديث العق  المعرفي، ص (1)
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ويعجا  عناها العلام ولكان      ،يديولوجياة وتقتصر دونها الإ ،والتي تنوا بها الفلسفة ،نالدي
بحريااة  دائماااً رإذا   تتفاعاا  وتت اااو ،هااذه النظاارة تفقااد معناهااا وتخلااو ماان مغ اهااا  

 يديولوجية والعلم.خلاقة مع الفلسفة والإ
عا   ليساتطيع التفا  ،ضارورة لوسالام ولكا  ديان     وهذا التجدد المنهج  هو أيضااً 

 ،اتابياة  يانااً دوفي مقدمتها أديانناا الاتي يساميها القارآن أ     ،والت اور مع افديان افخرو
ولغتنا الوا دة هذه ها  لغاة اأ    ،ولكنها تعبَر عنها بلهجات فتلفة ،تتكلم لغة وا دة

إنهااا لغااة المحبااة وافخااوة    ،والإنسااان والااروح والخاا  والقااوا  والعقااا  والعااا  الآخاار   
إلا  ،ناا الدينياة  ليمولا يستقيم ا  ما عدا ذلك مان تعا  ،لسلام لجميع البشروالعدالة وا

مان بمصتلاف صاوره يقاوم أول    فمن الإ ،ولذلك ،إذا استقامت هذه المسلمات افساسية
أن نعاا  هااذه    ،مسااي يين ومساالمين  ،فيت ااتم علينااا  ،مااا يقااوم علااى هااذه المساالمات    

بادل   ،اللغة الاتي تو ادنا   بهن نتكلم معاًتجدد يسمح لنا  وأن نتجدد معاً ،المسلمات معاً
أنااه لا  أن نتشادق باللاهجات الاتي تفرقنااا وها  اللغاة الاتي تفاارض عليناا أن نادرك معااً         

جبناااا المساااي    اوتعلمناااا أن و ،تكاااون ألوهياااة اأ إلا  ياااث تكاااون إنساااانية الإنساااان   
با    ،ف ساب لا لن قق إنسانية المسي   والمسالم   ،هو أن نتعاون معاً ،والإسلام  افول

 (1)لن رر ولنبارك ونذوق إنسانية ا  إنسان
 ينما دعااه إلى الت اول مان العباادة في غاار       ،وقد ذارَ اأ الرسول بهذا الواجب

وتصااور مولانااا جاالال الاادين الروماا      ،في ساابي  خاالاص الإنسااان  دإلى الجهااا ، ااراا
 في  وار مع اأ  ول هذه الدعوة فيقول له األأ محمداً
يا ر  ما هو "فهجابه الرسوللأ  ،"وأنذرهم واهدهم الصرا  المستقيم اد  الناس"

إنااني لا أ ااب الناااس فاارد عليااه األأ لا تجاا   يااا  ذناابي الااذ  اقدفتااه لتقصاايني عنااك؟
واذا اناات أطلااب منااك هااذا   ،محمااد فنااني   أطلااب منااك  تااى الآن الإهتمااام بالناااس  

م تعلقاك لان يخاف ولا مقادارة     و ينماا تعاني بها    ،معا   فمنك ستظ  دائماً ،الطلب الآن
 "ب فمنك ستظ  متصلاً ،ومهما فعلت ،ذرة

 ،نسان هو قدوة ا  مسالم إوالرسول في هذا التواص  الح  مع اأ من أج  خ  
وليس الخلاص الذ  ينبقق منه  ،وليست أمانة هذا التواص  ،ب  هو افسوة لك  إنسان
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هاذا لجمياع الما منين     وعاد اأ وقد جاا  ،هن  يع البشرشب  هو  ،شهن المسلم و ده
إن الااذين آمنااوا والااذين "تماا  اللاابس في سااورة المائاادة في قولااه تعااالىلأ علااى وجااه لا يح

فلا خوف عليهم  هادوا والصائبين والنصارو من آمن باأ واليوم الآخر وعم  صالحاً
 "ولا هم يح نون.

دائمااة  والخلاصااة فمنااهي القاارآن هااو منااهي معراجاا  ارتقااائ  متجاادد وصاا ورة 
القارآن لبنااا الحيااة     فيستصلاف والعمران ومستمرة للصلق والإبدا  والتقدم ومبدأ الا

 والتقدم فيها.
و ر  بنا أن نصغ  للكلمات التي خطها ذلك الحكيم المسي   جاك ماريتان في 

وها  تصالح ناداا للمسالمين      ،ووجهها إلى المسي يين "فلاح من الجارون"آخر اتا  له 
 ...لقد أ ببنا غ  المسي يين  تى الآن...  لا تقديراً"وقد جاا فيهالأ  ،عاًوالمسي يين م

منا لماا سيصا ون إلياه... ولكان الاتغ  البااطني الكاب  الاذ           منا لما هم عليه ب  تطلعاً
يشغلنا الآن... يجعلنا نحبهم بما هم عليه وابشر يفرض علينا واجب المحبة افولى أن 

 "نودهم...
 ،واجب الآم  يفرض علينا أن نحب ا  إنسان من  يث هاو إنساان  نعم إن هذا ال

وهاو في معنااه الإسالام      ،فن ا  إنسان هو في معناه المسي   فلوق على صورة اأ
 خليفة اأ في الكون.

رساالة روح القادس   "في اتاا    ،واما يعلمنا الشيخ افابر مح  الادين ابان العربا    
وها الموجود افو   ،و قبس فول موجود خلقه اأإن ا  إنسان ه ،"في محاسبة النفس

وها    ،الاها وليسات مان شا ا     اه  الحقيقة الإنسانية قب  اا  شا ا وها  أم افشايا    "
 سبب ا  ش ا وليست مسببة عن ش ا

إن هاذا التجاادد المنااهج  الااذ  يفااتح أماام الإساالام ساابي  التفاعاا  والت اااور مااع   
ويشاق أماام    ،  هاذا السابي  في الماضا     يع معاارف العاا  الحاديث اماا فاتح لاه مقا       

هاو الخطاوة    -المسلمين طريق التعام  الخ  الخلاق مع  ياع شاعو  العاا  الحاديث    
فليس هناك من اائن يساتطيع أن يبقاى    ،افساسية افولى التي يتطلبها التجدد الذات 

 ل.انع افي  ال تقوقع أو  و ياتياً فكرياً
شاار  بقاادر مااا هااو نهااي. وهااو شاار  ماانظم  الإساالام هااو في اعتقاااد المساالم نولكاا

ويقااف هااذا المفهااوم الخاااطو   ،يبقااى ولا يااتغ  لجميااع قواعااد الفكاار والحياااة تنظيماااً  
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 ،بااين المساالم وبااين التكيااف الإبااداع  مااع مسااتل مات التقاادم الحااديث  لوساالام  ااائلاً
هاذا   بين غ  المسلم وبين رلية قابلية الإسلام وقادرة المسالمين علاى مقا      ويقف  ائلاً

وهاو مبادأ الحرااة والتجادد وفي      ،جتهادولذلك تت تم النظرة الجديدة إلى الا ،التكيف
 الشر  من قب  المسلمين وغ  المسلمين.

جتهاد في الإسلام هو في ظاهره موضو  أصو  فقه  يتناول ايفية وموضو  الا
لاق باروح   فنه يتع ،ولكنه في  قيقته أوسع وأعمق من ذلك ،استنبا  اف كام الشرعية

زماان  ا  و اجاته المستجدة في  ،وبقابليته للتكيف مع أ وال الإنسان المتغ ة ،الإسلام
هادو اأ   ،اما يعتقد الم منون به فيكون  قاً ،فمما أن تكون لديه هذه القابلية ،ومكان

فيكااون قااد اسااتنفد غاارض وجااوده في   ،وإمااا أن يفتقااد هااذه القابليااة  ،افز  لونسااان
 التاريخ.مر لة ما من 

والخلاصااة فمنااهي القاارآن هااو منااهي معراجاا  ارتقااائ  متجاادد وصاا ورة رائعااة   
 ستصلاف وعمارة افرض في القرآن.ومستمرة لل ياة والإبدا  يفصح عن ذلك مبدأ الا

 
 المطلب الثاني

  السنة النبويةمبدأ الحركة في

من النضار  نض ة ،افرض فالسنة النبوية أذنإذا اان الو   هو المة السماا في 
 وقطرات من الواب . ،وتن ي  من التن ي 

بهاا   ساتصلاف الاتي اضاطلع   مل ماة الا  ،ص  مان المل ماة الكابرو   فوالسنة النبوية 
 سيدنا آدم منذ هبوطه على افرض.

وإذا ااان القارآن الكااريم قاد  اادد مبادأ الإرادة افخلاقياة المصااممة لغارس بااذور       
أماة يادعون إلى الخا  وياهمرون باالمعروف       ولاتكن مانكم  "الخ  وإقاتلا  أشاواك الشارلأ    

إذا اااان افماار اااذلك والساانة هاا  تلااك الإرادة وغايتااها وأساسااها   ،"وينااهون عاان المنكاار
 ومبتغاها ومرتجاها في القرآن.

والحراة هنا  راة الإرادة الصالحة والعم  الصا  قاال )ص(لأ إذا شاعر أ ادام    
هاا  مناها الإنساان أو الحياوان أو     أنه سايموت وفي ياده فسايلة فليغرساها فعساى تاهن ي      

 الط .
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وقال )ص(لأ ما من يوم ينشق فجره إلا ويناد لأ يا ابان آدم أناا خلاق جدياد وعلاى      
 (1)عملك شهيد فاغتنم مني فمن  لا أعود إلى يوم القيامة.

 

                                                           
 .218ورد هذا الحديث عند مالك بن بني في شرو  النهضة ص (1)
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 الفرع الثاني

 والتاريخ العربي الإسلامي مبدأ الحركة والمسؤولية في المجتمع
 

 مقدمة
دو في افشياا الموجاودة  بجال الفلسفة أن هناك   مة من افطر تتلقد افدض ر

 بالقوة يتبعها افشياا الموجودة بالفع .
امااا ساابق  –بالفعاا   هوإذا طبقنااا هااذا التمقياا  علااى الفكاار الإساالام  نقااول إناا     

وهناا نواجاه    ،يبتد  بالنص النبو  ثم بقوة افشياا الموجودة بالفع  البشار   -تحديده
 لسوف وعا  الفكر الإسلام  الخ..الفيعم  الفقيه و

 م  مع مبدأ الحراة في الإسلام؟ايف تعام  رج  الفكر الإسلا
بققلااه وقوتااه   مفاهيمياااً والواقااع أن الاادا  العرباا    ينشااو أو يفاارز لنااا جهااازاً   

وتااارة  ،ماع هااذا المباادأ  واقعاااً ،وإن اااان العاار  المسالمون تعاااملوا تااارة  ،ومراا ه الفكاار  
 عن روح النص. وبعداً اًو تحجر ا له ظهر المجن  وداًأخرو أدارو

ويظهر أن اقافة الضبا  التي  اقت بهذه افمة ماتت الخياشام وغشايث الفا اد     
ودوره  "مبدأ الإرادة"نهرت ا  رلية بما في ذلك اف ،فاهت ت العيون واضطربت النفوس

دمع افسى وأسود  لأ لقد طال لي  الكر .. فاضىب  محلأيقول أبن  ،في  راة التاريخ
ولا  يلة ف اد مان الخلاق     ،وجه ال مان.. عم البلاا افراان.. ولا مغيث يرجوه الغريق

 .(1)مع ما ن ل بهم من الب س
 ولا شك أن افص  في مبدأ الإرادة في الإسلام الوضوح والنضارة والتفالل.

                                                           
يااد م( اتااا  الإصااليت، وقااد وردت الإشااارة إلى ذلااك عنااد عبااد المج     17اباان أباا  محلَااى )القاارن     (1)

الصغ لأ الفكار افصاو  وإشاكالية السالطة العلمياة، دار المنتصاب العربا ، توزياع الم سساة الجامعياة           
 .309، ص994، 1للدراسات والنشر، ب وت،  
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لطااف وقااد عاابرت  راااة المعت لااة عاان هااذا التفااالل في فهمهااا وتهسيسااها لمباادأ ال 
ألا  ،ه  إلا تحقيق للطفاين مان افلطااف الإمياة الضارورية      فالدولة عندها إن ،الإم 

مقلماا ااناا الوسايلتين     ،لشارعية ذلاك الميقااق ووجوباه    الضاامنان   ،وهمالأ العق  والنباوة 
وعليه فمذا اان العق   ،لإدراك ذلك الميقاق المعرفي على المستوو الكلام  والميتافي يق 

فامن الدولاة أو افماة  اال واساع لتجلا         ،ن مظهارين للطاف الضارور    والنبوة يشكلا
  (1)اتمال رسالة النبوة ومقاصد التشريعذلك العق  ولا

ساتصلاف ابتادأت في افرض مناذ هباو  سايدنا آدم      مار والاعومل مة البناا والإ
  .  اأ افرض وما عليهار تى ي -للمسلم وتكليفاً نضالاً–إلى افرض وه  قائمة 

بتنااول بنادين ناتكلم في    وسانردفها   ،ذه مقدمة سريعة سقناها بين يد  القار ه
مناهي  راة التاريخ في الفكر الإسلام  على أن ناتكلم في البناد القاان  عان     افول عن 

 مبدأ التوازن في الفكر الإسلام .
 

 المطلب الأول
 مناهج حركة التاريخ في الفكر الإسلامي )في العصر الوسيط(

في التااريخ الإسالام  المجياد الفتناة الكابرو الاتي أسافرت عان مقتا            لقد  ادثت 
الخ    نااسبت تاريخأالخليفة سيدنا عقمان ثم تلا ذلك معراة صفين المش ومة التي 

مان أ    ماذهولاً  متشانجاً  وغادا العقا  متاوتراً    ،وهنا وقف المسلمون  ياارو  ،والخذلان
 .هذه الرضات الكبرو

اختفات فياه    عصاراً  ،الإسلام في عصر جديد اامااً  وبر ي  الخليفة عل  يدخ 
ولقاد   ،لي   مكانها ملك اسرو  أدانه الإسلام نفساه مناذ البداياة    "الخلافة الراشدة"

 ،ولد هذا عند المسلمين نظرات متشائمة زعام أصا ابها أن الانبي نفساه قاد تنباه بهاذا       
سول يقول أ ادهمالأ  ثنان رفعا إلى الراا هوتبلورت هذه النظرية خاصة في أ اديث أهم

افدقاات اليهااود علااى إ اادو وساابعين فرقااة وافدقاات النصااارو علااى اثنااتين وساابعين    "
 ."وتفدق أمتي على ثلا  وسبعين فرقة إ داهما ه  الناجية ،فرقة

                                                           
 .55عبد المجيد الصغ لأ المرجع السابق، ص (1)
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 .(1)"ثم الذين يلونهم ،ثم الذين يلونهم ،خ  القرون قرن "ويقول ثانيهمالأ 
 الفش  والتناثر وإنما إلى الابتعاد ومعنى ذلك أن الإسلام سينته  ليس فقط إلى

 وبصورة نامية مطردة عن افصول. فشيتاً شيتاً
ه( 255فهاذا الجاا ظ )   ،ونجد الإ ساس بهذا الخل  لدو ابار المفكرين وافدباا

ورواد افد  يقاادم نظريااة في التاااريخ مشااتقة ماان     لعتاا اوهااو وا ااد ماان عظماااا الا   
يخيمااان علااى   "التقهقاار"م ومفهااوم لتشااالوعلااى الاارغم ماان أن ا  ،اف اادا  السياسااية 

 صورتها العامة إلا أن الجا ظ يبعث فيها روح افم  والنضال.
 ياث قارر أن الإسالام قاد      "في النابتاة "هاذه النظرياة في رساالة    إلى ولقد تعرض 

انتااهى إلى مر لااة جاااات بعااد ماار لتين سااابقتينلأ افولى يسااميها )مر لااة التو يااد(     
خاالص   من هااً  نقيااً  فضائله ويائله  ين اان الادين طااهراً  ومقلها عصر النبي بك  

أماا   ،واانت الجماعة مو ادة قوياة متضاامنة افطاراف وافعضااا متماساكة       ،التو يد
القانيااة فتسااته  بواقعااة شاانيعة فظيعااة هاا  مقتاا  عقمااان علااى ماارأو ومساامع ماان          

ه  مقت  علا   ثم تل ق بها واقعة لا تق  شناعة وفظاعة  ،الص ابة والتابعين أنفسهم
 اسروياً ملكياً فجع  منه نظاماً  اسماً تغي اً ،واعتلاا معاوية سدة الحكم في الإسلام

وسااار خلفااه علااى  ،علااى الظلاام وعلااى الخااروج المسااتمر علااى افواماار الشاارعية   قائماااً
الاذ    "عصر الكفر"أما  ،"عصر الفجور"فاست ق عصرهم أن يطلق عليه أسم  ،إثرهم

اق عصار الفجاور بظهاور )النابتاة( الاذين   يكتفاوا بالساكوت        شهده الجاا ظ فقاد فا   
وإنما ذهبوا إلى تبرير أعمامم وتكف  مان   ،تعلى المظا  التي اقدفها بنو مروان الفجرة

 لاا الفجارة والظالال الساوداا في    أ  الادعوة ما   ،يتعرض ما بالنقمة أو القورة أو النقد
ماا في   لى عهاده ماا تلباث أن تجاد تعاديلاً     تصور الجاا ظ لتااريخ المجتماع الإسالام  إ    

رتاااداد الجاااا ظ إلى معتقاااده الاعتااا ا  وأساااتصدمه لمبااادأين أساسااايين مااان مبااااد    ا
فهو  ،الاعت ال لتصط  الواقع المش وم أو لوضع  د لعملية التدهور والس  نحو افسوأ

 ،الإنساان  لا يعتقد أن حة  تمية اونية أو جبرية عامة تت كم في التاريخ والوجاود وفي 
وهو لذلك لا يعتقد أن عملية التدهور التي ات فنقلات الإسالام مان مر لاة التو ياد      

                                                           
، البغاااداد لأ 48،65،71،73،74، ص9، شااارح الدماااذ لأ ج 176،178، ص2صااا يح مسااالملأ ج  (1)

 ...الخ9-4ين الفرقلأ صالفرق ب
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وإذا اااان حااة فاعاا   قيقاا  يوجااه    ،إلى مر لااة الفجااور وماان هااذه الوجهااة المشاا ومة  
 التاريخ هذه الوجهة أو تلك فلا مكن أن يكون هذا الفاع  إلا اأ نفسه.

ومقت  الحسين  ،ومقت  عل  شر ،عقمان شرإذ مقت   ،لكن ما  د  هو شر  قاً
 ،وتشااويه مباادأ التو يااد شاار  ،وإ ااراق دماااا المساالمين شاار  ،وضاار  الكعبااة شاار ،شاار

وقباا  هااذا الااه تحوياا    ،والاسااتهانة بحقااوق المجتمااع وبالواجااب المفااروض بمزائااه شاار   
إلى نظام تعسف  قهر  اسرو  هو شر بمطلاق لكن اأ لا   النظام الإسلام  الشور

وبنااو أميااة أنفسااهم هاام  ،وهااذه الشاارور الااها إنسااانية ،الشاار في مااذهب المعت لااة يفعاا 
 المس ولون.

وقد تحققات المسا ولية الإنساانية عان هاذه اففعاال        ،ما الذ  يبقى بعد هذا اله
 وعن عملية التدهور التاريخ ؟.

للجاوا إلى مبادأ تناا  باه عملياة التصا يح       االذ  يبقاى هاو علاى وجاه الت دياد      
مبادأ افماار باالمعروف والنااه  عان المنكاار(    هااذا المبادأ هااو )  ،فمااور إلى نصاابها وإعاادة ا 
يحث أعضاا الجماعة على عدم  ،لى المبدأ الاعت ا  الخامس هذاإ استناداً ،والجا ظ

وعلى عدم السكوت  ،الوقوف مكتوفي افيد  أمام عملية الخروج المستمر على التو يد
ويدعو بقوة إلى  ،جتماعية ودينية وسياسيةامن مفاسد عمَا يبقه ه لاا النابتة والعوام 

اجتقااا  فضااائ هم باجتقااا  شااواتهم وبتصلاايص المجتمااع الإساالام  منااهم ماان أجاا      
 (1) الة التو يد. ،العودة إلى الحالة الخالصة للدين
فاالا يحماا   ،المشاارق  -المغرباا  ،(اهاا520 – اهاا450أمااا أبااو بكاار الطرطوشاا  ) 

 مااان وشااعوره بفساااد ال  ،ملااها فكاار الجااا ظ المعتاا    ور النضااال الااتي يح تفكاا ه بااذ 
هااو الااذ  باادأ يحكاام    "الاادهر الخاا ون "وبااهن  ،راد ماااواتجاهااه إلى اماويااة بصااورة لا  

 الوجود. يقوللأ
 ،فاالموت الياوم تحفاة لكا  مسالم      ،فهما اليوم فقد ذهب صفو ال مان وبق  ادره"

والرشايد   بي أصابح ضاا كاً  وااهن الغا   ،والشار أصابح نااظراً    ،اهن الخا  أصابح خااملاً   
 واااهن العقاا  أصاابح ماادفوعاً  ،وأصاابح الجااور غالباااً  واااهن العاادل أصاابح غااائراً  ،بااياااً

واااهن الااود أصاابح   ،والكاارم خاوياااً واااهن اللاا م أصاابح باسااقاً  ،والجهاا  أصاابح منشااوراً 

                                                           
 20 - 7( ص 2، ج"رسائ  الجا ظ"الجا ظلأ رسالة في النابتة )في  موعة  (1)
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واااهن الكرامااة قااد ساالبت ماان الصااالحين و تااوخى بهااا     ،والبغضاااا موصااولة مقطوعاااً
 واااهن الكااذ  أصاابح مقمااراً    ،والوفاااا نائماااً  لحااب أصاابح مسااتيقظاً  واااهن ا ،افشاارار

واهن افشرار أصب وا يسامون الساماا وأصابح افخياار ياردون بطان       ،والصدق ما لاً
 .(1)"افرض

نظريااة تااداو  التشااالم    ،(اهاا505 – اهاا450ونجااد لاادو أباا   امااد الغاا ا  )    
 ،يسلم بفكرة تدهور العصور وهو ،نكفاا عن عصر النبيفهو يعدف بحالة الا ،بالتفالل

في  راااة وا اادة  بحيااث ينتظمهااا معااً  مااا  يعااً  لكناه لا يجعاا  هااذا التادهور شاااملاً  
نحطاا  في  وإنماا هاو يحصار هاذا الا     ،"متقدماة نحاو افساوأ   "متدهورة أو متقهقارة أو  

 ."المائة سنة"أو  "القرن"أو  "العصر الوا د"داخ  
نياها إلى  الة من الضعف والوهن توجاب  فعند نهاية ا  قرن يص  دين افمة ود

وهذا ما عبر عنه النبي في هذا الحديث الذ  يلجه إليه الع ا لأ  ،عملية تجديد وإ ياا
 .(2)"يبعث اأ على رأس ا  مائة عام من يجدد مذه افمة أمر دينها"

 ، يث اعتقد الغ ا  نفسه أنه وا د من ه لاا المصل ين الذين نيطت بهم المهمة
 ."إ ياا علوم الدين"ذا اتب م لفه الكب  م

تستهدف أمرين في آن وا دلأ فها    "المصلح القرن "والواقع أن نظرية الغ ا  في 
للشعور بالتقهقر المستمر وتفسح بالتاا  مكاناة ساامية لنما       تريد أن تضع  داً أولاً

أو  "مااام المنتظاارالإ"للنظريااة الشاايعية في  تصاالح فن تكااون بااديلاً وهاا  ثانياااً ،والرجاااا
الذ  يرجو الشيعة  يته لتصليصهم مان الجاور والظلام الاذين  اقاا       "المهد  المنتظر"

وإنماا ولادَت    ،ومع ذلك فهذه الفجيعة   تولد لاديهم يهسااً   ،بهم وبآل البيت وبالإسلام
 يعيد الحق إلى نصابه ومن افرض عدلاً "مهد "أو  "إمام" ارأوه في  تمية    أملاً
 .وجوراً أن ملتت ظلماًبعد 

للنظرياة الشايعية في    صالح لمتاو ( باديلاً   فالغ ا  يود أن يجع  من نظرية في )الم
وذلك بعد أن أعااد تشاكي  النظرياة السياساية الإسالامية للتااريخ إذ        ،"المهد  المنتظر"

ماا   ،صامداً قوياً نشيطاً تصوره سلسلة من القرون أو العصور يبدأ ا  وا د منها  ياً

                                                           
 32، ص1395 – 1345أبو بكر الطرطوش لأ سراج الملوك، القاهرة،  (1)
 117، ص1960أبو  امد ا لغ ا لأ المنقذ من الضلال، الطبعة السادسة، دمشق،  (2)
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بث أن يتجه في  راة هابطة مداجعاة أو متقدماة نحاو الضاعف والفسااد  تاى يبلا         يل
فاالا ياا ذن ذلااك بنهايااة افمااة   ،هااذا الضااعف وذاك الفساااد أشاادهما عاان نهايااة القاارن  

ذو مواهااب  "إنساان فارد  "وإنماا ياا ذن بادورة جديادة ماان الحيااة والجاد يبعقهااا       ،وديناها 
 عظيمة وقدرات رو ية اب ة..

 ماع أ اد جواناب المشارو  الاعتا ا       ،يلتقا  في النهاياة   ،شرو  الغ ا والحقيقة أن م
فالمعت لة مقلون موقف المحرر  ،وأ د جوانب المشرو  افشعر  من نا ية ثانية ،من نا ية

وذلك بت ميله مس وليته ليبني وجوده الخااص الحار    ،لونسان من سلطة العا  الخارج 
 "الجابريين "مقلون ردة فع   اسمة وجذرية في وجاه   فهم ،وليبني التاريخ دون قيود جذرية

ستسااالام ويدعوناااه بالتاااا  إلى الا ،الااذين لا يعدفاااون لونساااان بهاااذه الفاعليااة أو القااادرة  
وعلاى الارغم مان الخصاومة العنيفاة الاتي وقعات باين المعت لاة مان نا ياة             ،ف دا  ال ماان 

شاااعرة في أباارز قضااية   اف إلا أن الواقااع هااو أن  ،و هااور أهاا  الساانة وخاصااة افشاااعرة   
التي تقرر أن اأ يخلاق الفعا     "اسب اففعال"أعني نظرية  ،فلسفية يتمي ون بها–لاهوتية 

ولكان  –ردة فعا    مقلون هم أيضاً ،على يد العبد عند قدرة العبد وإرادته لا بقدرته وإرادته
وهاادف  ،فعالااهفي وجااه الجاابريين الااذين لا يعدفااون لونسااان بااه  دور في صاانع أ -معتدلااة

 "التكليااف الشاارع   "نقاااذ مباادأ   إأعااني   ،افشاااعرة هاا  في النهايااة هاادف المعت لااة عينااه      
وفي االا الماوقفين يصابح الإنساان      ،وتهسيس القوا  والعقا  علاى مبااد  مقبولاة أخلاقيااً    

العاا    دإذ أن صامو  ،والواقاع أن المعجا ة قاد  ادثت فعالاً      .هو صاا ب مصا ه في التااريخ   
م  واساتمراره في الوجاود بعاد موجاات الإعادام الجمااع  هاذه لا مكان أن         العرب  الإسلا

علااى الاارغم ماان ااا     ،يفساار إلا بهصااالة  ضااارة هااذا العااا  وعمااق جااذورها في افرض    
آخاار "ومااع ذلااك فاامن هااذا الشااعور المهساااو        ،نحطااا  والتماا ق مظاااهر الفوضااى والا 

فقاد اساتمر إلى ماا     ،كن أن تتصاور وبفساد العا    يكن ليم ى بالسهولة التي م "ال مان
وفي عصار محماد عباده بالاذات أ  في      ،بعد عصر ابان خلادون بقارون  ساة علاى افقا       

أواخر القرن التاسع عشر ومطلع القرن العشرين اان الناس ما ي الاون يشاكون في إمكانياة    
ك ذلا "لأ ف اين خاطاب محماد بعباده معاصاريه قاائلاً       ،تغ  اف وال واتجاهها نحو اففض 

وإنمااا هااو لل كااام ينظاارون فيااه ويب قااون عاان وسااائ       ،إلينااا ولا فرضااه اأ علينااا  سلااي
 تلافيه.
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وقد ورد في افخبار ما يادل   ،فذلك فنه آخر ال مان -ولن يفعلوا–فمن   يفعلوا 
وأن الإسالام لا باد أن يرفاع مان افرض ولا تقاوم القياماة إلى        ،على أنه ااائن لا محالاة  

واجتمعوا على اليهس والقناو  بآياات وأ ادياث وآثاار تقطاع افما        " ،"على لكع بن لكع
 .(1)"ولا تد  في نفس  راة إلى عم 

فيمااا  ،ومااع أن اميمنااة النهائيااة لاادو عامااة المساالمين قااد قاادرت إلى درجااة اااب ة
–مذه الروح التي تكلام عليهاا محماد عباده والاتي ساادت في عصار ابان خلادون           ،يبدو

أن يقر في أذهاننا أن افم  والرجاا قد   إلا أن هذا لا ينبغ -وقبله وبعده من غ  شك
فن ن نعرف الكق ين ممن آمنو  ،انعدما في اافة عصور الإسلام ولدو  يع المسلمين

علاى الارغم مان أن المصا  التااريخ  الاذ  انتاه          ،بالتفالل وفس ة افما    اراً إماناً
 لنجاح.إليه دعواتهم   يقدر له إلى نذر يس  من ا

ونحاان نجااد أن معظاام أصاا ا  هااذه الاادعوات ينتمااون إلى ذلااك التيااار الفلسااف  
ثااام قااابس مااان مدرساااة الحكماااة   دف الاااذ  فاااتح مدرساااة الإسااالام أولاً العلمااا  المحااا

  يتنكار لاه    فاذاً  ولقد راب ه لاا بين علوم هااتين المدرساتين ترايبااً    ،غريقية ثانياًالإ
 ،لا هاوادة فيهاا   م فتصادوا لاه وأعلناوا علياه  ربااً     إلا التقليديون المتطرفاون في الإسالا  

ه وهو الذ  قد منح من هذا التيار نفس–ولع  من أغر  افمور أن يكون الغ ا  نفسه 
 ل  في النهاية لواا الحر  في وجههم. هو الذ  -ما   من ه أ د سواه

 اًوعجبنااا إذا علمنااا أن الغاا ا  اااان باارغم عبقريتااه قطباا    لكاان ياا ول اسااتغرابنا 
فمنه قد استوعب في عقله ورو ه أاقر العناصر  ،قطا  التناقق الرو  أمن  عظيماً
ثام   ،وراب بينها دون أن يشعر بذلك إلا القلي  مع معاصريه أو ممن تلوه وتنافراً تبايناً

بهن يدافع عما يطلاب إلياه الادفا  عناه      إنه اان قد ربط نفسه بسلطان عصره ملت ماً
عن أنه اان يهخذ بعين الاعتبار مان غا  شاك     فضلاً ،لتصد  لهلما يهمره با ومتصدياً

 موقف عامة المسلمين منه على الرغم من شعوره الدقيق بالتمي  والتفوق.
إذ هاو   نقول إذن إن الشعور بام مة والإخفاق في العا  والتااريخ   يكان شااملاً   

افول   يفقاادوا   يطااه أرض الفلساافة والعلاام الااتي وقااف عليهااا مفكاارون ماان الطااراز 
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صاطدام بوقاائع التااريخ الكابرو وأثنااا جار  ال ماان        توازنهم العقل  والعاطف  عناد الا 
 ،وخطوه العاثر أو المدنح

التي قادت تفك  ها لاا بحياث سااعدتهم علاى      ،على وجه العموم’ ه  "الحكمة"و
 -صتخط  عا  الظواهر المباشرة للقبق علاى افشاياا في واقعهاا الحقيقا  والمشاص     

من  فن علينا أن نستقني أولتك الفلاسفة الذين عاشوا قريباً ،"على وجه العموم"نقول 
الخلفاا أو السلاطين أو الوزراا أو رجاال الحكام والدولاة بالإ اال إذ أن ها لاا بحكام       

بها  تحظىالتي لا  أ  في المواقع المريحة إ الاً ،وجودهم في الطرف الآخر من الحاج 
  يكن بممكانهم أن يروا ما ياراه العاماة مان واقاع الفجيعاة       ،محدودة ةإلا صفوة فتار

فهاام تحاات وطااهة المظااا  السياسااية والتفسااخ       ،المساا وقون هولا أن يعااانوا مااا يعانياا  
 وما اان مم أن يكونوا بالتا  إلا متفائلين. ،جتماع  السائدالا

 ممقليهاا أن  إ االاً الكب  الذ  وسم الحراة الفلسفية في الإسلام  ولع  التقص 
الاااتفك  المجااارد علاااى طريقاااة اليوناااان وظلاااوا يااادورون في  لقاااة القضاااايا    ماااالوا إلى 

 ،الميتافي يقيااة والطبيعيااة الااتي طر اات علااى اليونااان أو طر هااا اليونااان علااى أنفسااهم 
 عن الحياة العامة الحقيقية وقد لا نستطيع أن نستقني منهم إلا عدداً ،إلماماً ،فابتعدوا
وابان   ،أماا الكناد    ،(1)وبمعنى ماا الفااراب    ،من أمقال السب ستان  والتو يد  ضتيلاً

يقفااون في الطاارف الآخاار ماان الحلبااةلأ   فقااد اااانوا  يعاااً  ،سااينا والغاا ا  واباان رشااد 
و  يكان   ،وابان ساينا و  الاوزارة أاقار مان مارة       ،فالكند  مقر  من المهمون والمعتصم

وابن رشد قااض ااب     ،مبجَ  لدو سلطان العصر والغ ا  ،فيما يبدو ناج اً سياسياً
وعلااااى الاااارغم ماااان تباااااين أوضاااااعهم –لاااادو هاااا لاا الفلاساااافة  (2)أو اااااب  القضاااااة

تبلاورت الققاة والشاعور والإماان بماا       (3)جتماعياة السياساية  الققافية والا -جتماعيةالا

                                                           
(1) F. jaddane، les philosophie de sijistani، in Studia Islamica XXXIII، paris،1971  

الفااراب لأ مادخ  لى تجرباة العلام والفعا  عناده(،  لاة الققافاة         "وانظر د. فهم  جادعانلأ الفااراب لأ   
 .1975القالث، القاهرة، العربية )جامعة الدول العربية(، المجلد 

 .38د. فهم  جدعانلأ أسس التقدم ص (2)
 انظر د. فهم  جدعانلأ (3)

F. Jaddane، les conditions Socio – culturelles la philosphie Islamique، in studia Islamica، 
XXXVIII، Paris 1973 
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تقاادم  لااى في مسااتويات ثلاثااةلأ أوممااا يعاابر عاان  تج "متفااائلاً تقاادماً"مكاان أن نسااميه 
وثالقهما يكشاف عان    ،في الطبيعة أو تقدماً اوسمولوجياً وثانيهما يعكس تقدماً ،ثقافي

 تقدم رو   في طبيعة الإنسان نفسه.
ت رك أن يكون منا على بال أننا ن  ونحن  ين نلمح إلى ضرو  التقدم هذه ينبغ

يلاد ( ونهاياة  هنا في  ال زمني يددد ما بين نهاية القارن القاان  امجار  )القاامن الما     
لل ضاااارة  وهااا  الفااادة الذهبياااة ،القاارن الساااادس امجااار  )الراباااع عشااار المااايلاد ( 

امااا ينبغاا  أن  ،افوروبيااة اللاتينيااة "نحطااا الا"عصااور  الإساالامية الااتي تقاباا  ااماااً
أنناا نت ارك علاى أرض سابق أن أشارنا إلى أنهاا قاد اغتادت          يكون منا علاى باال أيضااً   
غريقاا  وعملياة نقا  هاذا الادا  الإ     ،درين إلى العار  عان أثيناا   بالفلسافة والعلام المت ا   

 .(1)نفسها ه  التي أثارت منذ البداية مشكلة الققافة الوافدة وموقف المسلمين منها
أن هذه الققافة على الرغم من أنها دخلات إلى العاا  العربا      ومن المعروف ااماً

ا لبقت أن لقيت من بعده في العا  بمباراة الخليفة المهمون وسعيه الشصص  إلا أنها م
وذلاااك بصااورة خاصاااة لااادو أوسااا  أهااا  السااانة    ،الإساالام  معارضاااة جاادَ شاااديدة  

 ،المتشددين الذين أشرنا فيما سبق إلى موقفهم )الإمان ( الجذر  من مسهلة الققافة
والمشااتغلون بعلااوم  ،فهاام بعااد النصااوص الدينيااة وشاارو ها ليسااوا في  اجااة إلى شاا ا 

 .(2)وزنادقة افاراً نعتبار خوارج ومبتدعة  ين لا يكونوبهذا الاافوائ  هم 
ه 185أبو يوسف يعقو  بن اسا ق الكناد  )   ،ولقد تصدو أول الفلاسفة العر 

أ   ،"علااام افشاااياا بحقائقهاااا  قنياااة"( لمعارضااا  الاااراغبين في ه تقريباااا252ً -تقريبااااً
وفي نااص ماان أاقاار    ،فوصاامهم بالتجااارة بالاادين وبااهنهم عااراة عنااه ااماااً       ،الفلساافة

النصاوص العربياة الاتي نعرفهاا دلالاة  ادد الكناد  معناى الفلسافة ومطابقتاها مادف            
و ث على افخذ بماا هاو  اق     ،وعقلاً ل م خصومها بتعلمها شرعاًأو ،رسالات السماا

                                                           
  ول هذا الموضو لأ انظرلأ (1)

A.Badowi، la transmission de la philosophie 

G recque ou Monde arabe، J vrin paris، 1968 

والدا  اليونان  في الحضارة الإسلامية )دراسات استشراقية نقلها إلى العربية عبد الرلن بادو (  
 1952القاهرة، 

 .39د. فهم  جدعانلأ أسس التقدم ص (2)
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مام بالجميا  لماا قادموا مان       معدفااً  من علوم افوائا  بعاد أن أثناى علايهم ثنااا عااطراً      
ومان  "فها  علاى افقا  جا ا مناها يقاوللأ        ،ن   تكن ه  ا  الحقيقاة معارف و قائق إ

فكياف بالاذين هام     ،أوجب الحق ألا نذم من اان أ د أسابا  منافعناا الصاغار ام لياة    
فقاد   ،وإن قصروا عن بعق الحق ،فمنهم ،أابر أسبا  منافعنا العظام الحقيقة الجدية

وآلات  ت لناا سابلاً  ررهم الاتي صاا  وشارااا فيماا أفادوناا مان حاار فكا       اانوا لنا أنسااباً 
م دية إلى علم اق  مما قصروا عن ني   قيقتاه و)لا( سايَما إذ هاو بايَن عنادنا وعناد       

 -بما يستهه  الحاق –المبرزين من المفلسفين قبلنا من غ  أه  لساننا أنه   ين  الحق 
  مناه  ماا   ينا  إ ،ولا أ ا  به  يعهم ب  ا  وا اد مناهم   ،أ د من الناس بجهد طلبه

 بالإضافة إلى ما يستهه  الحق. ،يس اً ما نال منه شيتاًوإ ،شيتاً
له  ااجتمع من ذلك ش  ،فمذا  ع يس  ما نال ا  وا د من النائلين الحق منهم

أتااى بكااق  ماان  اعماا فضاالاً ،فينبغاا  أن يعظاام شااكرنا الآتااين بيساا  الحااققاادر جلياا ، 
بمااا أفادونااا ماان    ،المطالااب الحقيَااة إذ أشااراونا في حااار فكاارهم وسااهلوا لنااا      ،الحااق

مع شادة الب اث في    ،نهم لو   يكونوا   يجتمع لنامف ،المقدمات المسهلة لنا سب  الحق
 ،هذه افوائ  الحقية التي بهاا تخرجناا إلى الآواخار مان مطلوباتناا الخفياة       ،مددنا الها

 ، زمانناا هاذا  بعد عصر إلى عصار السالفة المتقادمة عصراًفمن ذلك إنما اجتمع في اف
وينبغاا  لنااا أن لا نساات ي  ماان  ولاا وم الاادأ  وإيقااار التعااب في ذلااك،مااع شاادة الب ااث 

ن أتى مان افجنااس القاصاية عناا وافمام      إاست سان الحق واقتناا الحق من أين أتى و
ولايس ينبغا  جاس الحاق ولا      ،فمناه لاشا ا أولى بطالاب الحاق مان الحاق       ،ة لناا ينالمبا

 ب  ا  يشرفه الحق. ،ولا أ د جس بالحق ،ت  بهتصغ  بقائله ولا بالآ
أن نلاا م في  -إذا الحااق في ذلااك ،علااى تتماايم نوعنااا راصاااً إذ انااا –ف ساان بنااا 

 تامااً  اتابنا هذا عاداتنا في  يع موضوعاتنا من إ ضار ما قال القدماا في ذلك قولاً
 ،ضاة لناا في ذلاك   مع العلة العار ،وبقدر طاقتنا ،على  رو عادة اللسان وسنة ال مان

ساوا تهويا     توقيااً  ،نحصار عن افتسا  في القول المحل  لعقاد العاويص الملتبساة   من الا
عن الحق وأن تتوجوا بتيجان الحق  ،اق  من المتسمين بالنظر في دهرنا من أه  الغربة

لضايق فطناهم عان أسااليب الحاق وقلاة معرفتاهم بماا يسات ق ذوو           ،من غ  است قاق
ولدرانااة الحسااد  ،نفااا  العامااة الكاا  الشاااملة ماام جتااهاد في الإوالا ، الجلالااة في الاارأ

 ،كن من أنفسهم البهيمية والحاجب بسدف سجوفه أبصار فكرهم عان ناور الحاق   مالمت
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فيهاااا افطاااراف  اوااااانو ،ووضااعهم ذو  الفضاااائ  الإنساااانية الاااتي قصاااروا عاان نيلاااها  
الاتي نصابوها عان     يهم الما ورة عن اراس ذباً ،ع افعداا الجريَة الواترةبموض ،الشاسعة

فن مان تجار بشا ا     ،وهام عادماا الادين    ،با  للادلس والتجاارة بالادين     ،غ  است قاق
ويحاق أن يتعارو مان     ،تجر بالدين   يكن له ديان  نفم ،  يكن له ومن با  شيتاً ،باعه

فن في علاام افشااياا   ،ة علاام افشااياا بحقائقهااا وسماهااا افااراً    نيااالاادين ماان عانااد ق  
وعلم الفضيلة و لاة علام اا  ناافع والسابي        ،قها علم الربوبية وعلم الو دانيةبحقائ
تات باه الرسا     أهو الذ   واقتناا هذه  يعاً ، داس منهوالبعد عن ا  ضار والا ،إليه

إنمااا أتاات  –صاالوات اأ عليهااا   عاا  اأ جاا  ثناااله، فاامن الرساا  الصااادقة     الصااادقة
وتارك الرذائا  المضاادة     ،الفضاائ  المرتضااة عناده   وبلا وم   ،بالإقرار بربوبياة اأ و اده  

 وإيقارها. ،للفضائ  في ذواتها
د ذو  الحاق وأن نساعى في طلباها    نا ع النفيساة فواجب إذن التمسك بهاذه القنياة   

يجاب علاى ألسانة     ،باضاطرار  ،بغاية جهدنا لما قدمنا ولما نحن قاائلون الآنلأ وذلاك أناه   
لون من أن يقولوا إن اقتنااها يجب أولا يجابلأ  وذلك أنهم لا يخ ،المضادين ما اقتنالها

وجب عليهم أن يحضروا  ،فمن قالوا إنه يجب وجب طلبها عليهم وإن قالوا أنها لا تجب
وإعطااا العلاة والبرهاان مان قنياة علام افشاياا         ،وأن يعطوا على ذلك برهاناً ،علة ذلك
 .(1)طرار عليهمفواجب إذن طلب هذه القنية بهلسنتهم والتمسك بها اض ،بحقائقها

لا شك أن بعق أدلة الكند  وأفكاره الواردة في النص مستقاة مباشرة من اتا  
 .(2)افلف الصغرو من اتا  )ما بعد الطبيعة( فرسطو

لكن هذا لا يلغ  في أ   ال مان اف اوال اقتناا  الكناد  الشصصا  بماا جااا في        
 .هذا الكتا 

والفلسافة في الإسالام علاى الارغم     وقد ساهم هذا الموقف في تدعيم  يااة العلام   
 ،من المعارضة الاتي لقيهاا الفلاسافة ذوو الن عاة الميتافي يقياة املينياة بصاورة خاصاة        
وعلى الرغم من المواقف التي  دها عندها بعق الفلاسفة الذين زعموا أن الحقيقة 

 .أ  مع أرسطو ،)الحكيم( مع قد استنفدت
                                                           

لسفة افولى(، تحقيق محماد عباد   رسائ  الكند  الفلسفية )اتا  الكند  إلى المعتصم باأ في الف (1)
 104 - 102، الج ا افول، ص1950- 1369اماد  أبو ريدة، القاهرة 

 .993أرسطولأ ما بعد الطبيعة،  (2)
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–علاى افقا  هماا الفااراب  وابان رشاد       وينبغ  أن نعدف بهن فيلساوفين ااب ين   
قاد اعتقادا    -بتكار المحدودة التي نجادها في أعمامماا  على الرغم من بعق مظاهر الا

بهن )أفلاطون الإم ( و أرسطو )الحكيم( قاد اشافا عان اا  الحقيقاة       راسصاً اعتقاداً
ليجاد  نه يكف  البا ث عنها أن يرجع إليها إبحيث  ،الفلسفة بطبيعة الحال -الطبيعية

صدر الذ  ينبغا   لمفهما المعوَل عليهما في مبادئها وأوائلها وهما ا ،ضالته في أعمامما
 .(1)أن متح منه ا  طلا  الحق

وأناه لا   ،لكا  مفهاوم في التقادم الققاافي     اهذا هو مضااد اامااً   ولا شك أن موقفاً
الفهاام ووراا القاادرة العجيبااة لاادو هااذين الفيلسااوفين علااى    -يكشااف في نهايااة افماار  

 ،بتكااار وفي القاادرة عليهمااا إلا عاان ضااعف ووهاان في الكشااف والا   -والت لياا  والشاارح 
بعاد هاذا أن نجاد أن الإبادا  الفلساف  الخاالص عناد هاذين الفيلساوفين           وليس غريباً
فقد اابلَا نفسايهما مناد البداياة بقياد لا يار م وهاو أن اا           ،إلى  د بعيد اان ض لاً

وأن مهماة الخلاف تن صار في  ارد      -ه الفااراب  وهاذا ماا قارر   –ش ا قد قي  قبلهما 
وهاذا ماا قالاه ابان رشاد       -الرجو  إلى م لفاات )الحكايم( لفهمهاا وشار ها وتفسا ها     

 .وطبقه عملياً
بعاد أن اااد يقاع في هاذه الساقطة نفساها        ،(اها 428سانة   فىلكن ابن سينا )المتو

في اتب مان أمقاال   من جهوده لتمق  أعمال أرسطو وعرضها  اب اً وبعد أن ارسَ ج ااً
وإنماا خاص بهدايتاه     ،ائين فقطشأدرك أن اأ   يهد أرسطو والم ،"النجاة"و  "الشفاا"

الاذ  أراد فياه أن    "الفلسافة الشارقية  "لذا انصرف إلى اتابة  ،وعنايته غ  ه لاا أيضاً
يتصطى المشائين وأن يهت  بما   يهت به سابقوه مان آراا شصصاية مبتكارة يتميا  بهاا      

 .(2)عنهم
 ولكنناا أيضااً   ،لال لل كماة اليونانياة وروادهاا العظمااا    فن ن هنا بمزاا توق  وإج

فااانطلق  ،بامزاا عقا    ياارض لنفساه أ  ضاار  مان ضاارو  الإساار العقلاا  والنفسا       
 ،بشك  وا  الحاواج  والحادود الاتي ابَلاه بهاا القادماا       متصطياً ،عن آفاق جديدة با قاً
إلى ماا جاااوا باه وباهن الكلماة افخا ة   يقلاها         يتاًبهنه قادر على أن يضيف شا  م مناً

                                                           
، وابان  85 – 84أبو نصر الفاراب لأ اتا  الجمع بين رأ  الحكيمين، طبعة دار المشرق، با وت، ص  (1)

 .10، المجلد افول ص1967 وت رشدلأ تفس  ما بعد الطبيعة، الطبعة القانية، ب
 .290، ص1983 – 1357، مطبعة السعادة، القاهرة 2ابن سينالأ النجاة،   (2)
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فالحقيقاة   تساتنفد وفي وساع الإنساان أن يتقادم إلى افماام لطلباها علاى          ،أ د بعاد 
 الدوام.

نفتاااح علااى العلاام والققافااة انفتاااح الفلاساافة العاار  علااى العااا    وشاابيه بهااذا الا
أو اما فعا    ،لوطين والمانويونوالكون فلم ينظر أ د منهم إليه على أنه شر اما فع  اف

 عامة المسلمين الذين هالتهم أ دا  التاريخ الجسام.
الشاار الميتااافي يق  والشاار  –وعلااى الاارغم ماان اعدافهاام بوجااود الشاار في العااا    

تبريار وجاود    فمنهم  ااولوا ماا اساتطاعوا إلى ذلاك سابيلاً      -الفي يق  والشر افخلاق 
لا يطعن في قيماة الوجاود    أو نقصاً سلباً الشر وجوداً فاعتبروا ،عقلياً هذا الشر تبريراً

خاا  محااق ووجااود  ولا في مبدعااه الااذ  هااو أيضاااً ،الجوهريااة الااذ  هااو خاا  محااق
فالشار   ،وقد أاد ابن سينا أن الغالب في الوجود هو الخا  وأن الشار هاو افقا      ،مطلق

إذا  يكاون  قيقيااً   وهو في نهاية المطاف أمار نسابي لا مكان أن    ،اق  لكنه ليس بهاقر 
ما اعتبرنا  م  الوجود وانتشار الخ  المطلق فيه وتحكم العناية والتادب  الإمايين في   

 (1)ا  العا  المبد .
 .(2)ونحن نكاد نجد فكرة )العناية الإمية( لدو  يع الفلاسفة المسلمين

 فنجاد  ،(اها 371بعاد عاام    فىأماا لادو أبا  ساليمان المنطقا  السجساتان  )المتاو       
 "تقاادم "فكاارة )تطااور اااون ( هااو     ،وبصااورة أاقاار جاالاا ووضااو اً    ،عاان ذلااك  فضاالاً
إذا ما استقنينا  -سلام  آخرإ قيق  لا نكاد نجد آثاره عند أ  مفكر  لوج بواوسمو
 وه  نمط آخر من أنما  التطور. ،عند ابن خلدون "تدرج الوجود"نظرية 

علاى   نصااً  "المقابساات " ( فياها 420عاام   ىوقد أورد أبو  يان التو ياد  )المتاوف  
 ،لسان أب  سليمان يعبر صرا ة عن هاذا التصاور الفاذ بقاوللأ ولعا  الادور بعاد الادور        

ينشتان هذا الذ  نتمناه لقوم يكونون بعادنا فامن العاا  منسااق إلى      ،والكور بعد الكور
وعليهمااا تقااف النهايااة قاااللأ وممااا   ،الكمااال مشااتاق إلى الجمااال عناادهما تكااون الغايااة 

هذا المشك  ويبيَن هذا المجم  أن صورة العا  في اا  وقات وسااعة علاى  الاة      يوضح 
وذلك بماا يفايق علياه ويسار  إلياه مان الحاق افول باالجود          ،  يكن عليهما من قب 

                                                           
 .43د. جدعانلأ اسس التقدم ص (1)
 .118عبد المجيد الصغ ، ص (2)
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وإذا اان العا  يص  في ا  ساعة ولحظة إلى هيتاة   يكان عليهاا مان      ،افعم افي 
ثام يكاون لاه     ،ف الاً امال و ال ينامما  الاً فه  ذلك إلا فن العا  متوجه إلى ،قب 

بجود الحق افول مبدأ يت دد به تشوقه ومتاد علياه تقبلاه مان غا  انفصاال يتوساط        
 عرض.ب اترامولا 

وإلا فالحااال متصاالة اتصااال الوا ااد بالو اادة ماان  يااث     ،وهااذا المباادأ مفااروض 
 و دة.واتصال الو دة بالوا د من  يث يل ظ ماله  ،يل ظ ما هو وا د
وهذا الذ  أشرنا إليه للعا  إنما هو من نا ية قبوله وانفعالاه وماا   "لأ وقال أيضاً

والقااان  هااو افول وإلى مااا لا غايااة   ،افول هااو الجااود القااان  وإلا فااالجود ،هااو بساابيله
فهمااا العااا   ،إلا أن هااذا يلياق بالإلااه الااذ  ينبغاا  باه يليااق   ،معلوماة ولا نهايااة موهومااة 

 .(1)"اماله واامه إليه ومل وث فيهو سنه و فتجدده
فالسجسااتان  يلا ااظ ظاااهرة الصاا ورة في الكااون وتحااول صااورة العااا  في ااا    

وبما أن الحالة الجديدة التي أصاب ت   ،وقت من هيتة أو  الة إلى هيتة أو  الة أخرو
 وبما أن اميتة الجديدة التي ارتداها   تكن له من ،له ه   الة   يكن عليها من قب 

 فمنه في  الة تطور. ،قب 
للقاوم الاذين سايجيتون مان بعاده إدراك هاذا الكماال         "يتمنى"ولما اان الفيلسوف 

 إن مستقب  العا  المتجدد يتجاه فعالاً   ،فن ن إذن بمزاا )تقدم(  قيق  ،وذاك الجمال
أفضاا  وأن  وإن ماان  ااق الإنسااان أن يهماا  مسااتقبلاً    ،نحااو الخاا  والجمااال والكمااال  

 .(2)يتفاال
واما تكلم الفلاسفة العر  على تقدم ثقافي وعلى تقدم اون  فمنهم تكلماوا علاى   

بتقادم   ،فلقاد آمان جاابر بان  ياان      ،جتماع تقدم رو   في عا  الإنسان الفرد  والا
 ودافع الراز  عن الس ة الفلسفية على الطريقة السقراطية منكراً ،(3)نسانمستمر لو

                                                           
مان   1970أبو  يان التو يد لأ المقابسات، تحقيق محمد توفيق  سين، مطبعة الارشااد، بغاداد،    (1)

329 - 330 
 4د. جدعانلأ أسس التقدم ص (2)
 وما بعدها 189عبد الرلن بدو لأ من تاريخ الالحاد في الإسلام، ص (3)



225 

نسااانية ياااة الإنسااانية وعقبااة في طريااق نمااو الإ   أن يكااون في هااذه الساا ة تعطياا  لل    
 .(1)وعمران افرض

رتقااا الإنساان   اإلى  أما الكند  والفاراب  وابن سينا ومسكويه فقاد دعاوا  يعااً   
ماان مراتااب الحياااة البهيميااة إلى مراتااب الحياااة العليااا القائمااة علااى فضااائ  الإنسااان    

فاااراب  واباان سااينا بااهن أفضاا  وآماان ال ،الحكاايملأ الحكمااة والشااجاعة والعفااة والعدالااة
صاورة مكان أن يرقاى إليهاا الإنساان فت قاق لاه الكماال والساعادة القصاوو اللاذين لا            

ه  تلك التي يستطيع فيها الفرد  ،ينامما أ  موجود يحيا في أية مرتبة وجودية أخرو
 تصاال علاى الا  بحيث يصابح قاادراً   ،أن يرقى بقوته العاقلة إلى مرتبة )العق  المستفاد(

سعادة  ،بتهملها ،بالحقائق القصوو وعلى أن يقبسها مباشرة من العق  الفعال فيتذوق
 لا تعادما أية سعادة أخرو.

 ،للنبي نفسه قريناً "الواص  "أو  "المتص "ثنان يجعلان من الفيلسوف وقد اان الا
و  يشذ عنهم سوو ابان رشاد    ،شراقيونذهب فلاسفة المغر  الإ وإلى مق  هذا أيضاً

با  بقا  علاى أرض     ،لذ    ينصد  بالوعود اففلاطونية واففلوطينية بصاورة أخاص  ا
 الواقع المحسوس الذ  لقنه أرسطو  به.

ه  تااى ليااون في نظريااة ترقاا  الإنسااان وتكملااسملاعيولقااد تطاارف الفلاساافة الا
 .(2)"بالفع  ملكاً"في مكنته أن يصبح  "ملك بالقوة"زعم بعضهم أن الإنسان 

خااوان إأن نناوه علااى عجا  بالنظريااة التطورياة امااا عبَار عنااها      وينبغا  علينااا 
وذلاك لماا ماا مان صالة باالدق  الكوسمولاوج          ،الصفا وابن خلادون بصافة أخاص   

ناا نشااهد هاذا العاا  بماا فياه مان        إ"يقاول ابان خلادونلأ     ،والرو   على  د سواا
بات واتصال وربط افسبا  بالمسب ،المصلوقات الها على هيتة من الدتيب والإ كام

لا تنقض  عجائبه في ذلك  ،الموجودات إلى بعق بعقست الة او ،افاوان بافاوان
غاياته، وأبدأ من ذلك بالعا  المحساوس الجقماان  وأولاً عاا  العناصار     ولا تنته  
 ،ماان افرض إلى الماااا ثاام إلى امااواا ثاام إلى النااار    ايااف يتاادرج صاااعداً  ،المشاااهدة
من  وا د منها مستعد فن يست ي  إلى ما يليه صاعداً وا  ،بعضها ببعق متصلاً

                                                           
 302، 296، ص1أبو بكر الراز لأ مسائ  فلسفية، طبعة بول اروس، ج (1)
شاها  الادين    139، ص 1970الداع  اليمني عل  بن محمد الوليدلأ اتاا  تااج العقائاد، با وت،      (2)

 25 - 14و ص 1964، ب وت، أبو فراسلأ الإيضاح
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بعضاها بابعق واا  وا اد مناها       متصالاً  ،افرض إلى الماا ثم إلى امواا ثم إلى النار
ثام انظار إلى عاا  التكاوين اياف       بطاًاوه مستعد فن يست ي  إ  ما يليه صاعداً

لأ آخار أفاق   يلتادري ابتدأ من المعاادن ثام النباات ثام الحياوان علاى هيتاة بديعاة مان ا         
وآخر أفق النبات مق   ،المعادن متص  بهول أفق النبات من الحشائ  وما لا بذار له

النصي  والكرم متص  بهول أفق الحيوان مق  الحل ون والصدف و  يوجد مما إلا 
 قوة اللمس فقط.
القريب  دستعداتصال في هذه المكونات أن آخر أفق منها مستعد بالاومعنى الا

واتسااع عااا  الحيااوان وتعااددت أنواعااه وانتااهى في   ،  أول أفااق الااذ  بعاادهفن يصاا
ترتفااع إليااه ماان عااا  القااردة  ،نسااان صااا ب الفكاار والرويااةالتكااوين إلى الإ يتاادري

واان ذلك أول  ،الذ  اجتمع فيه الحس والإدراك و  ينته إلى الروية والفكر بالفع 
 .(1)"وهذا غاية شهودنا ،أفق الإنسان وبعده

الواقع أن ابن خلدون لا يخف  إعجابه بمشهد الكون وهو يت رك من مرتبة و
الجماد إلى مرتبة الملائكية الحاصلة على ا  عناصر الكمال ولا ملك إلا أن يقرر 

فالاعتبااارات الجماليااة  ،"هيتااة بديعااة ماان التاادرج "بااهن عمليااة الانتقااال تااتم علااى  
اوسمولوجياة إن أمكان   -لبياو ات اعتباار على جناب ماع الا   وافخلاقية  اضرة جنباً

 .(2)التعب 
خ الفكااار العربااا  الإسااالام   ين مااان العساااف أن نتصاااور تاااار و اااا  القاااول أ
إن علاى   ،بالفكر التاريخ  الداجع  اليائس من تحقيق أ  تقدمالكلاسيك  مسوداً

لكن ينبغ  مع ذلك  ،على مستوو الكون أو على مستوو التاريخأو و الإنسان ومست
هن اففكااار الااتي  فلاات بمعااان  افماا  والتفااالل والرجاااا   تقاادر مااا   أن نعاادف باا
منااها  جتماعيااة اااان أاقاار طغياناااً   فن تيااار الحياااة السياسااية والا   ،الساايادة أبااداً 

وبالتااا  فالااذين للااوا في نفوسااهم افماا  بالتقاادم   يكونااوا إلا تبااة      ،و سااماً
وهااذه  ،علااى وجااه العمااوم وغاا  مرغااو  فيهااا مع ولااة أو شاابه مع ولااة اجتماعياااً 

 ،و  تصا بها الفعالياة العملياة في الحيااة المشصصاة      ،  ترافقها الممارسة راففكا
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المواقااف الميتافي يقيااة أو في أ ضااان  ،وإنمااا ولاادت ونماات إمااا اااردود فعاا  زمنيااة   
 نتيجة للقهر واليهس اللذين لا سبي  إلى علاجهما في الواقع. الخالصة أو

 
 

 المطلب الثاني
 "الماوردي أنموذجاً"أ التوازن في الإسلام مبد

لا شك أن الحقيقة تنتم  بافص  إلى عا  افزل وافبد الاذ  لا يخضاع لقاانون    
 فهو إذن خاضاع خضاوعاً   ،وال مان يدخ  في دائرة الحراة ،الص ورة وال مان الصارم

د برااتهاا  فنهاا ساتفق   ،والذ  يقع ض ية هذا التجسد هو الحقيقة نفسها ،للتغ  تاماً
ومن أج  هذا اان الجهد الإنسان  التاريخ  للعودة  ،افولى التي جااتها من أفق المطلق

نتصاار  واان وجود الإنسان على افرض محنة في ذاته يتطلاب الا  ،إلى أ ضان الحقيقة
 .ورجاا واسعاً مستمراً عليها توتراً

الدين الجدياد   ذاوإلا فكيف نفسر ما اعدو ه ،وهذا ما  د  في تاريخ الإسلام
 ات جسام؟من هن

فقدوا الققة بهاا  يومهما تكن الظروف قاسية فعلى مالك  الحقيقة أن لا يتنكروا ما و
وباين ماا    ،وبهنفسهم  ين يلا ظاون وجاود هاوة شاساعة باين وجاودهم الاواقع  في ال ماان        

قار   فواجباهم هاو الت   ،تتطلبه منهم من وجود تلك الحقيقة التي يكمن وراا مابرر وجاودهم  
من هذه الحقيقة بقدر الطاقة الإنساانية وعباور اماوة الاتي تفصا  الوجاود في ال ماان عان         

با    ،نساانية في الحالاة الطبيعياة والإ   ااملاً عبوراً وهذه اموة لن تعبر أبداً ،الوجود في افزل
 .رتقاا اما يظ  افم  يراوده بلا انقطا يظ  الإنسان محرك وباعث على الا

ا من أ د بقادر على أن يتنكر لواقعتين أساسيتينلأ افولى أن ا  ومع ذلك فمنه م
عان الحالاة    مطلقااً  وا دة من هذه الن عات ها  بالضارورة ج ئياة متفاردة تناهو نهيااً      

وا اد   باساتقناا قطااعين ضايقين جاداً    –والقانياة أن أتباا  الإسالام     ،الشاملة لوسالام 
 تخطااواقااد  -إلى الانقااراض هااو  تماااً  مآممااالاادو أهاا  الساانة وآخاار لاادو الشاايعة     

عامة مشداة لوسلام تحتفظ في ليهخذوا بصورة  "الفرق "بالإ ال ن عة التمذهب 
أو بهخرو مان هاذه الفرقاة الكلاسايكية      قيقة افمر بعناصر فتلفة من درة بصورة 
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عاان افصااول الااتي   وقااد ع لاات بصااورة واعيااة أو غاا  واعيااة عاان مباادعيها أ    ،أو تلااك
 .(1)غ بعد ذلك في ا  عام يحظى بما يشبه الرضى العامرانحدرت منها لتف

وإذا انا لا نساتطيع في هاذه افرض الضايقة والنطااق المحادود الكالام علاى هاذا         
ماان البلااورة مااذا الفكاار النمااوذج    افمننااا نعاارج علااى شاا  ،اففااق الإساالام  المشاادك

 (.اه450 – اه364في أب  الحسن الماورد  ) ممقلاً
  مقا  في   -" جاة الإسالام  "ال لدو  هرة أها  السانة لقاب    الذ  ن–فالغ ا  

ااان  – إلا تطاويراً  ،جتمااع  و التااريخ  في الإسالام   وعلى أرض الواقاع الا  ،نهاية افمر
فريااق ماان  لفكاارة ألمااح إليهااا الماااورد  نفسااه ومارسااها عملياااً  -في واقااع افماار انحرافاااً

الآخرة بصاورة تتصطاى ماا تضامنته     ال هاد والمتصوفة ه  الجنوح بالحياة الدنيا نحو 
 الو   من أمر تلك الحياة. -الحقيقة

نحساار  اوبالإضافة إلى ذلك نساتطيع أن نلا اظ أن فكار الغا ا  قاد عاانى مان        
بينماا نلا اظ أن أفكاار المااورد  قاد       ،وتراجع قويين لدو المفكارين المسالمين المحادثين   

 لدو ه لاا المفكرين. جداً لاقت صدو واسعاً
ويكف  لتقدير أهمية هذه المكانة أن نلا ظ أن المبدأ الذ  أصابح لادو المحادثين    

 رو اااً" ،"دنيااا ودولااة" ،"ودنيااا ديناااً"المباادأ الااذ  يجعاا  ماان الإساالام  – أساسااياً شااعاراً
هو مبدأ قد وضع أسسه النظرية  -دنيا وأخرو ،وإماناً عقلاً ،"و اعة فرداً" ،"وبدناً

 الماورد  نفسه.
على الارغم مان    ،الماورد  نظرة شاملة ومتكاملة أما نظرة الغ ا  فمنها إن نظرة

 "الخالاص الشصصا   "تت رك باتجاه نظرية في  ،ا تفاظها بعناصر من نظرة الماورد 
 لمتصوفة.تقاة من الن عة افساسية العامة لمس

تحياا   ،وإذا ااناات نظاارة الغاا ا  أ اديااة القطااب أ  إميااة المرااا  بشاابه إطاالاق     
فمن نظرية المااورد  تت ارك باين     ،د الإنسان  إلى الوجود الإم  إ الة تكاد تامةالوجو

بيناهما   ،افرض والساماا  ،الادين والادنيا   ،الادنيا والآخارة   ،قطبين اثنينلأ اأ والإنساان 
 .(2) الة من التوازن لا طغيان ف دهما فيها على الآخر ولا افتتات
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التاوازن الجاوهر  امااا    ،رياة في التاوازن  و ما  آراا المااورد  اقا  في الواقاع نظ    
وعلى الرغم من أن بعق اففكار التي  ،الو   -افص  أو الحقيقة–تعلن عن الحقيقة 

لكان الصاورة العاماة     ،جتماعية والققافيةأثبتها الماورد  قد فرضتها ظروف عصره الا
يقااة في افنمااوذج لل ق -المقااال أو الصااورة –مااذه اففكااار تظاا  اقاا  بالفعاا  الصااورة    

 جوهرها وفي واقعها افز .
ولعاا  المقااادمات افولى لكتاباااه الرئيسااا  الشاااام  )أد  الااادنيا والااادين( تاااذارنا  

غا  أناه    ،(اها 320بفيلسوف عقل  سابق هو أبو بكر محمد بن زارياا الاراز  )م.سانة    
يظاا  عنااد  ،  العقاا  عنااد الااراز  في ااا  شاا ا  ذ بينمااا يسااتقإ ،ثاانينشااتان مااا بااين الا 

 .على طريقة المعت لة ااماً ،فمره للدين معضداً مصا باً الماورد 
 وقادراً  أعظام افماور خطاراً   " ،إن الموضو  الذ  ينصاب علياه تفكا  المااورد  هاو     

 ،ما استقام به الدين والدنيا وانتظم به صلاح الآخارة وافولى "أ   ،ورغداً وأعمها نفعاً
 .(1)"تم السعادةفن باستقامة الدين تصح العبادة وبصلاح الدنيا ت

وأساس الفضاائ     ،ولكا  أد  ينبوعااً   ،اعلام أن لكا  فضايلة أسسااً    "ويتابع القوللأ 
فهوجااب  ،وللاادنيا عماااداً وينبااو  افد  هااو العقاا  الااذ  جعلااه اأ تعااالى للاادين أصاالاً 

خااتلاف اوألااف بااه بااين خلقااه مااع     ،وجعاا  الاادنيا ماادبرة به كامااه    ،التكليااف بكمالااه 
 وجع  ما تعبدهم به قسمينلأ قساماً  ،ن أغراضهم ومقاصدهموتباي ،مذاهبهم ومآربهم

فكااان العقاا  ممااا  ،جاااز في العقاا  أوجبااه الشاار  وقسااماً ،وجااب بالعقاا  فواااده الشاار 
 .(2)"عماداً

ن بالعقا  تعارف  قاائق    إ" لأعت الياة يقاول  فهو يش  إلى نظرية الحسن والقبح الا
 .(3)"ويفص  بين الحسنات والسيتات ،افمور

علااام أنَ اأ ساااب انه وتعاااالى إنماااا الاااف الخلاااق متعبداتاااه والااا مهم     ا"ويقاااوللأ 
وبعث إليهم رسله وشر  مم دينه لغ   اجة دعته إلى تكليفهم ولا ضرورة  ،مفدضاته

 منه عليهم. وإنما قصد نفعهم تفضلاً ،قادته إلى تعبدهم
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ن ف ،ب  النعماة فيماا تعبادهم باه أعظام      ،من نعمه اما تفض  بما لا يحصى عداً
وما  ع نفع  الدنيا والآخرة اان  ،نفع ما سوو المتعبدات يشتم  على الدنيا والآخرة

 .أعظم نعمة وأاقر تفضلاً
و  فيماا لا  فالعقا  متبا   ،من عق  متبو  وشار  مسامو    ب  ما تعبدهم به مهخوذاً

فن الشار  لا يارد بماا مناه      ،  مسمو  فيما لا مناع مناه العقا    منع منه الشر  والشر
اماا  فلااذلك توجااه التكليااف إلى ماان    ،منااه الشاار   فيمااا منااع  والعقاا  لا يتبااع  ، العقاا
 .(1)"عقله

 ستطاعةلأيجد مبرره في الاوالتكليف الشرع  
ورفع الحرج  ،واان من رأفته جلقه وفضله على عباده أن أقدرهم على ما الفهم"

ة و انبا قاد أعاده مام ناهضاين بفعا  الطاعاات        ليكونوا علاى ماا   ،تعبدهمعنهم فيما 
 .(2)"المعاص 

 هو المحجة البيضاالأ ،افخذ بمبدأ افمر بالمعروف والنه  عن المنكر
فهوجااب افماار بااالمعروف والنااه  عاان  ،فكااار المفكاارين ماااهثاام أاااد اأ زواجااره ب"

ذهلتها وأفن النفوس افشرة قد أمتها الصبوة عن اتبا  افوامر  ،ل واجره المنكر تهييداً
وتاوبيخ الخاالطين أبلا      ،فكان إنكار المجالساين أزجار ماا    ،ار ال واجرالشهوات عن تذا

وما أقار قاوم المنكار باين أظهارهم إلا عمهام اأ بعاذا         ")ص(لأ  فيها ولذلك قال النبي
 (3)"محتضر

 ومنا  التكليف دائر على افمور القلاثة التاليةلأ
ر  عنه مان إثباات   افمر افول يدور على العقائدلأ فالمكلف مقبت للتو يد وما يتغ

 ،ومصاادق بمااا جاااا بااه ناابي الإساالام   ،امااا هااو مقباات لبعقااة الرساا    ،للصاافات الإميااة
بطريق النف  السالب أ  بنف  أن يكون له صا بة أو ولد  والمكلف مقبت للتو يد أيضاً

 نف  ا  قبيح عن اأ.بوبكلمة  ،أن يكون ذا  اجةأو 
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ا  لماا أمار اأ بفعلاه مماا يقاع علاى       افمر القان  يدور على افوامرلأ فالم من ينص
 ،-اال اااة والكفااارة – ومماا يقاع علاى افماوال ثانيااً      -االصالاة والصايام  – افبادان أولاً 

 .-الحي والجهاد– ومما يقع على افبدان وافموال معاً
وافمر القالاث يادور علاى الناواه  وال واجارلأ مماا أمار المكلفاون باالكف عناه إماا            

االناه  عان القتا  وأاا  الخبائاث وشار  الخماور        –فبادانهم   اًإ ياا لنفوسهم وصلا 
صلاح ذات بينهم االنه  عن الغضاب  إئتلافهم وما لاوإ ،الم دية إلى فساد العق  وزواله

وإما لحفظ أنساابهم وتعظايم    ،والغلبة والظلم والسرف المفض  إلى القطيعة والبغضاا
 (1)محارمهم االنه  عن ال نا ونكاح ذوات المحارم

أو  "مقااولات للجاا اا"هااو لا يقااف عنااد  اارد الت لياا  وإنمااا يتصطاااه إلى وضااع  و
أربعاة يطباق علاى     صانافاً أفيتابين   -الاو   –بحسب قواعد الحقيقة  ،للقوا  والعقا 
 خاصة بهالأ "مقولة ج اا"ا  وا د منها 

الصاانف افول هااو العاماا  المطيااعلأ الااذ  يسااتجيب لفعاا  الطاعااة ويتنكااب عاان        
 و اله أام  أ وال أه  الدين وصفاته أفض  صفات المتقين. ،ارتكا  المعصية

الصنف القان  هو العاص لأ الذ  امتناع عان فعا  الطاعاات وأقادم علاى ارتكاا         
 "عااذا "أمااا  قااه ف ،تعباادينو الااه أخبااث أ ااوال المكلفااين وشاار صاافات الم ،المعاصاا 

ماان  المجااد  علااى مااا أقاادم عليااه  "وعااذا " ،اللاهاا  عاان فعاا  مااا أماار بااه ماان طاعااة  
 معاصيه.

الصنف القالثلأ المطيع المجد لأ الاذ  اساتجا  لفعا  الطاعاات لكناه أقادم علاى        
المجاد  فناه تاور  بغلباة الشاهوة علاى الإقادام علاى          "عاذا  "و قه  ،ارتكا  المعاص 

 المعصية وإن سلم من التقص  في فع  الطاعة.
ا  المعاصا   الصنف الرابعلأ اللاه  الذ  امتنع عن فع  الطاعات واف عن إرتك

  (2)اللاه  عن دينه المنذر بقلة يقينه "عذا "و قه 
فتلفاة ها  أ اوال     أما على الصعيد الواقع المشصص فمن التكليف يتصذ أشكالاً

وتاداوح ماا    ،للمكلفين الذين تتفاوت درجات استجابتهم العملية لدائرت  افمار والناه   
وبتعاب    "مت يَادة "واساتجابة   ،"مقصارة "واستجابة  "ىوسط"أو  "متطابقة"بين استجابة 
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تقاويم   ففعاال المكلفاين يلا م عناها قطعااً      " ساا  "آخرلأ يقوم المارود  هنا ببناا عملاة  
وهكاذا نجاد أن    ،جتماعياة والسايكولوجية  عتباارات الا أخلاق  إنسان  لا تغيب عنه الا

  لونسان في ما الف به من عبادات ثلا  أ اواللأ افولىلأ أن يساتوفيه مان غا  تقصا     
عادما  أوهاذه أوساط اف اوال و    ،فيها ولا زيادة عليها أ  أن يهت  بها على  ال الكماال 

إماا لعاذر    ،فنه   يكن منه تقص  فينادم وإماا تكاق  فيعجا . القانياةلأ أن يقصار فيهاا       
وهاذا يخارج مان  كام التقصا  ويساقط        ،أعج ه أو مرض أضعفه عن أداا ما الف به

وصاا به فادو     ،بالمسامحة فيه ورجااا العفاو عناه    راًوإما اغدا ،لدخوله تحت العج 
بافما  فالا    اغاداراً  ،وإما ليستوفي ماا أخا َ باه عان بعاد      ،العق  ومغرور بالجه  والظن

 ،أو يصا  افما  خيباة والرجااا يهسااً      ،ينته  به افم  إلى غاية ولا يفض  به إلا نهاياة 
ياداوح   هو اال صاا ب   ،ادا  بما بقا  في التمام وقلة ا زهداً ،للاستيفاا وإما استققالاً

وخساارة الادنيا والآخارة     ،أو لا تساتوجب عقابااً   ما بين الإسااة التي لا تسات ق وعياداً  
 وذلك بحسب  ال ما أخ  به أو قصَر فيه من مفروض العبادة. ،معاً

للمصلاوقين  تاى يتعطاف     للناظرين وتصانعاً  القالقةلأ أن ي يد فيما الفلأ إما ريااً
ويخد  به العقول الواهية فيتبهي بالصل اا وليس منهم ويتادلى في   ،النافرةبه القلو  

وهاذا قاد    ،وإماا إقتاداا بغا ه    ،وصاا به ملاوم   ،ثام أوهاذا منكار و   ،افخيار وهو ضادهم 
وإمااا ابتااداا ماان   ،تقمااره  السااة افخيااار اففاضاا  وتحدثااه مكاااثرة افتقياااا افماثاا    

فهاذا مان نتاائي الانفس ال ااياة ودواعا         ،بهاا  لقواباه ورغباة في ال لفاة    التماسااً  ،نفسه
وذاك أفض  أ وال العااملين   ،الرغبة الوافية الدَالين على خلوص الدين وص ة اليقين

 (1)"وأعلى منازل العابدين
نفعاا  "ة وهااو مباادأ يااعتبااارات التكليفلكاان يظاا  المباادأ الااذ  ترتاادَ إليااه  يااع الا 

 "الدنيا والآخرة
 يقول الماورد لأ

خلاق الخلاق بتادب ه وفطارهم      -لنافاذ قدرتاه وباال   كمتاه    –أ تعالى اعلم أن ا"
أن خلقهاام محتاااجين وفطاارهم   ،وبااديع مااا قاادَر  ،فكااان ماان لطيااف مااا دباارَ   ،بتقااديره
 ، تااى يشااعرنا بقدرتااه أنااه خااالق   وبالقاادرة فتصاااً ليكااون بااالغنى منفاارداً  ،عاااج ين
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ثام   ،و اجاة  قر بنقصانا عجا اً  نو ،عن بطاعته رغبة ورهبةذفن ،رازقناه أنه غويُعلمنا ب
فن مان الحياوان ماا يساتق  بنفساه عان        ،نسان أاقر  اجة من  ياع الحياوان  جع  الإ
واستعانته صفة لازمة لطبعه وخلقه  ،فتقار إلى جنسهوالإنسان مطبو  على الا ،جنسه

يعنيلأ عن  ،"نسان ضعيفاًوخلق الإ"ولذلك قال اأ سب انه وتعالىلأ –قائمة في جوهره 
  عما هو مفتقر إليه وا تمال ما هو عنه عاج ..الصبر

باه   نسان بكقرة الحاجة وظهور العج  نعمة علياه ولطفااً  وإنما خص اأ تعالى الإ
فن الطغياان   ،كون ذل الحاجة ومهانة العج  منعانه من طغيان الغناى وبغا  القادرة   يل

اأ تعاالى باذلك    وقاد أنباه   -والبغ  مستول عليه إذا قدر ،مراوز في طبعه إذا استغنى
 ثام ليكاون أقاوو افماور شااهداً      -"الا إنَ الإنساان ليطغاى إن رآه اساتغنى   "فقاللأ  ،عنه

 (1)"على عج ه وض ها دليلاًأعلى نقصة و
 وصلاح الدنيا وانتظام أمورها يت قق بما يل لأ

فن الادين يصارف النفاوس     ،"دين يتباع "عتقاديةلأ ترتد إلى القاعدة افولى دينية ا
 ،للضامائر  للسارائر زاجاراً   عن إرادتها  تاى يصا  قااهراً     تها ويعطف القلوعن شهوا

وهاذه افماور لا يوصا  بغا      " ،ماا في ملماتهاا   نصاو اً  ،على النفاوس في خلواتهاا   رقيباً
ا نيفكاان الادين أقاوو قاعادة قا  صالاح الاد        ،ولا يصالح النااس إلا عليهاا    ،الدين إليهاا 

ولااذلك   يخاا  اأ تعااالى   ،انتظامهااا وساالامتهافي  واسااتقامتها وأجاادو افمااور نفعاااً 
فاالا  ،واعتقاااد ديااني ينقااادون لحكمااه  شاارع الناااس مااذ فطاارهم عقاالاا ماان تكليااف   
 هواا. صرف بهم افتنيختلف بهم الآراا ويستسلمون فمره فا 

وهااو الفاارد افو ااد في صاالاح    ،الاادين ماان أقااوو القواعااد في صاالاح الاادنيا   "إن 
وعلياه   الادنيا والآخارة ف قياق بالعقا  أن يكاون باه متمساكاً       الآخرة وما اان به صلاح 

 ."محافطاً
تتااآلف برهبتااه افهااواا     ،"ساالطان قاااهر  "القاعاادة القانيااة ساالطانيةلأ ترتااد إلى    

وتنقماع مان    ،ةبوتنكف بسطوته افيد  المتغال ،المصتلفة وتجتمع بهيبته القلو  المتفرقة
 ،والمنافسة علاى ماا آثاروه    المغالبة ب  فن في طبا  الناس من ،خوفه النفوس المتعادية

فبالسلطان تنتظم أمور  ،مالا ينفكون عنه إلا بمانع قو  وراد  مل  ،والقهر لمن عاندوه
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الدنيا وأ واما وعليه المعوَل في  راسة الدين والذود عنه ودفاع افهاواا مناه و راساة     
 ."لامهوطمست أع أ كامهفليس دين زال سلطانه إلا بدلت " ،التبدي  فيه

القاعدة القالقة قانونية أو عدليةلأ تتمق  في عادل شاام  يادعو إلى افلفاة ويبعاث      
وهذه الحي  وافسبا  تهام علاى  اد ساواا الادنيا الاتي        ،بالعق  وأرشده إليها بالفطنة

أن يصارف  "وقاد لا م لاذلك     ،والآخرة التي ه  دار قارار وجا اا   ،ه  دار تكليف وعم 
ولا لاه بادَ    ،عنايته فنه لا غنى له عان التا ود مناها لآخرتاه     من الإنسان إلى دنياه  ظاً

وسبر أ واماا  "اما أنه مدعو إلى النظر في أمورها  ،(1)"من سد الخلة فيها عند  اجته
والكشف عن جهة انتظامها واختلاما لتعليم أسبا  صلا ها وفسادها ومواد عمرانها 

فيقصدوا افمور مان   ،أسبا  الح ةوخرابه لتنتف  عن أهلها شبه الح ة وتتجلى مم 
 .(2)"أبوابها ويعتمدوا صلاح قواعدها وأسبابها

ووجاه يصالح باه     ،لتاها وجه يناتظم باه أماور      ،وصلاح الدنيا معتبر من وجهتين
فن ماان  ،شاايتان لا صاالاح ف اادهما إلا بصااا به "وهااذان  ، ااال ااا  وا ااد ماان أهلااها 

ن يعدم أن يتعدو إليه فسادها ويقادح  صل ت  اله مع فساد الدنيا واختلال أمورها ل
وماان فساادت  الااه مااع صاالاح الاادنيا   ،فنااه منااها يسااتمد ومااا يسااتعد  ،فيااه اختلامااا

 ،نفساه  فن الإنساان دنياا   ،وانتظام أمورها   يجد لصالا ها لاذة ولا لاساتقامتها آثاراً    
ساه  لان نف ،فليس يرو الصلاح إلا إذا صل ت له ولا يجد الفسااد إلا إذا فسادت علياه   

وفكااره علااى مااا مسااه     فصااار نظااره إلى مااا يخصااه مصااروفاً     ،أخااص و الااه أمااس  
 .(3)"موقوفاً

إذ لا مكن فوضا  العا  الخارج  إلا أن تتسر  إلى ايان الفرد وتشك  وجاوده  
ولا ينظار الفارد إلى    ،مع طبيعتها الصالحة أو الفاسادة  يتناسب طرداً النفس  تشكيلاً

فلدو الإنسان  ،هذا العا  من أشياا بالنسبة إليه "يعني"ما العا  الخارج  إلا بمقدار 
 ،جااذ  وطاارد فالعلاقااة بينااهما هاا  أيضاااً ،"دنيااا نفسااه"ارااا  قااو   ااول ذاتااه فهااو  

لكاان فساااد  ااال  ،ففساااد  ااال العااا  لا بااد أن يتساار  إلى الفاارد الصااا  ماان نا يااة 
الحة المسااتقيمة علااى وجااود الاادنيا الصاا الإنسااان لا بااد أن يطاارح باادوره ويلغاا  ااماااً 
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إذ  ،وياهمن باه السالطان    ،تنماو باه افماوال ويكقار معاه النسا       والطاعة وتعمر به البلاد 
ليس ش ا أسر  في خارا  افرض ولا أفساد لضامائر الخلاق مان الجاور فناه لا يقاف         

 .على  د ولا ينته  إلى غاية
هاا عان   نسان في نفساه فيكاون بحملاها علاى المصاا  واف     والعدل عدلانلأ عدل الإ

فامن التجااوز    ،القبائح ثم بالوقوف في أ واما على أعدل افمرين من تجاوز أو تقصا  
ومان جاار عليهاا فهاو      ،ومن ظلم نفسه فهو لغا ه أظلام   ،فيها جور والتقص  فيها ظلم

 على غ ه أجور.
باتبا  "ويكون  ،وأما عدله مع غ ه فهقسام ثلاثةلأ افول عدل الإنسان فيمن دونه

 ."و ذف المعسور وترك التسلط بالقوة وابتغاا الحق في الس ة الميسور
القسم القان  عدل الإنسان مع من فوقه بمخلاص الطاعة وبذل النصارة وصادق   

 .الولاا
ذلال وااف  ساتطالة و انباة الإ  بادك الا  ،افائاه أوالقسم القالث عدل الإنسان مع 

عن  ال العدل إلى ما ليس  إلا وبسبب نتيجته الخروج فيه ولست تجد فساداً"افذولأ 
 ."بعدل من  التي ال يادة والنقصان

شار فياه   نوت أمن عام تطمتن إليه النفوس"القاعدة الرابعة مدنية أمنيةلأ اق  في 
 ."فليس لخائف را ة ولا لحاذر طمهنينة ،ويهنس الضعيف اويسكن فيه البر  ،اممم

لمكاسااب وفي المااواد(  خصااب دارَ )في ا"القاعاادة الخامسااة اقتصاااديةلأ تقااوم علااى   
قاا  في الناااس  في ،تتسااع النفااوس بااه في اف ااوال ويشاادك فيااه ذوو الإاقااار والإقاالال      

وتكقاار المواساااة   ،وتتسااع النفااوس في التوسااع   ،وينتفاا  عنااهم تباااغق العاادم   ،الحسااد
 والخصب ي ول إلى الغنى والغنى يور  افمانة والسصاا. "والتواص 
ااان الجاد  يحاد      ،  الصلاح ما وصافت من أسبا (1)وإذا اان الخصب يُ د "

فكاذلك فسااد الجاد      ،واماا أن صالاح الخصاب عاام     ،من أسبا  الفساد ماا ضاادها  
فاه رو أن يكاون مان قواعاد      ،عمَ به الفساد إن فقد ،وما عمَ به الصلاح إن وجد ،عام

 ."ستقامةالصلاح والا
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فسيح يبعث أم  "نسانية مستقبلية إن صح الوصفلأ ترتد إلى إالقاعدة السادسة 
ويبعاث علاى اقتنااا ماا لايس ي ما  في درااه         ،على اقتناا ما يقصر العمر عن استيعابه

لافتقار   ،نشاهه افول  تاى يصا  باه مساتغنياً     أولولا أن القان  يرتفاق بماا    ،بحياة أربابه
وفي  ،أه  ا  عصر إلى إنشااا ماا يحتااجون إلياه مان مناازل الساكنى وأراضا  الحار          

فلاذلك ماا أرفاق اأ تعاالى خلقاه مان        مكان ماا لا خفااا باه،   ر الإذلك من الإعواز وتعذ
اتسا  الآمال  تى عمر به الدنيا فتمَ صلا ها وصاارت تنتقا  بعمرانهاا إلى قارن بعاد      

بقاه افول من عمارتها ويرم القالث ماا أ دثاه القاان  مان شاعقها      أفيتم القان  ما  ،قرن
لاى ممار الادهور منتظماة ولاو قصارت       عصار ملتتمة وأمورهاا ع لتكون أ واما على الإ

لكانت تنتق  إلى من بعده  ،الآمال ما تجاوز الوا د  اجة يومه ولا تعدو ضرورة وقته
ثام تنتقا  إلى مان بعاد بهساوأ مان ذلاك         ،لا يجد فيها بُلغة ولا يدرك منها  اجة خراباً
قااللأ   وقاد رو  عان الانبي )ص( أناه     ، تى لا ينماى بهاا نبات ولا مكان فيهاا ل باث        الاً

.. وفارق ماا   "ولولاه ماا غارس شاجرة ولا أرضاعت أم ولاداً      ،افم  رلة من اأ فمتي"
 .(1)"دت عنهاروافمان  ما تج ،ن الآمال ما تقيدت بهسبا إ"بين الآمال وافمان لأ 

هذه ه  القواعد الست الاتي لا تصالح الادنيا إلا بهاا ولا تناتظم أماور  لتاها إلا        
اتمااال التااام والصاالاح  علااى الاارغم ماان أن الا  "صاالا ها فاامن املاات فيهااا اماا  "معهااا 

في معادلااة  غاا  أن صاالاح الاادنيا لاايس إلا طرفاااً  ،الشااام  همااا أمااران متعسااران فيهااا 
 طرفها الآخر هو الإنسان الذ  يحيا في هذه الدنيا.

والخلاصة مكن القول إن الصورة التي رسمها الماورد  قد مقلت المقاال الاذ      
 ،العر  المسلمون المحدثون عن استلهام عناصره الجوهريةيكف المفكرون 

وها  أن مبادأ التاوازن لا يتعاارض قاط بادون        ،وهنالك مساهلة يجادر التنوياه بهاا    
وافماة الاتي تعطا  اا  نغماة  قهاا في        ،ب  التوازن شرطها وأساساها وف واهاا   ،هداية
جتمااع  الاذ    الا ه  افمة التي تنطلق باالتوازن  ،وا   قيقة دورها في النسق ،الل ن

 أشار إلى جوهره الماورد  فنه عين الدمقراطية وف ادها ومغ اها ومبتغاها.
 

                                                           
 192إلى  132يفص  الماورد  في هذه العناصر في الصف ات من  (1)
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 البحث السادس

 والروحي لأمتنا في العصر الوسيط ييدقالتشكل الفكري والع

 مقدمة
ظهاارت في تاريخناااا التياااارات والاتجاهاااات الفكرياااة والفااارق الدينياااة والن عاااات  

 المبررات الآتيةلأالرو ية تحددها افسبا  و
نشاهت تحات تاهث  المواقاف الفكرياة الخالصاة الاتي         الصارفة فالمذاهب الفكرياة  -

 اصطرعت بفع  الروافع الفكرية
 ونشهت العقائد تحددها دوافع الذود عن العقيدة-
 تطلعات الصوفية صدو للتوترات الرو يةواانت ال-

 هذا وسندرس في هذا المطلب الجانبين الآتيينلأ
 والاتجاهات والن عات الفكرية والرو يةالمذاهب -
 فيةلالس-
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 الفرع الأول

 كجذور لفكرنا الحديث تجاهات والنزعات الفكرية الروحيةالمذاهب والا
 

  organوالعضااولأ   function لأبااين الوظيفااة وثيقاااً يااربط رجااال القااانون ربطاااً 
في  يااااة  صاااميماً يلعاااب دوراً -أو لنقااا  الجهااااز أو الشاااصص أو الم سساااة –فالعضاااو 

ونحاان لا نسااتطيع تجديااد الاادين أو فهاام     ،الوظيفااة وبلورتهااا أو تحجرهااا وتجمياادها  
 وهنا يسعفنا قول الشاعرلأ ،تطوراته إلا من خلال البنية التي تقوم بذلك

 والمعان  بها تسمو ،فلطف البان  في الحقيقة تابع          للطف المعان 
ساة الاتي تتعاما  ماع الادين والاتي       مذا اان لاباد لناا مان أن نعاي  ماع هاذه الم س      

 تصدت له.
 سلام  قامت على افنما  الآتيةلأوفي الحقيقة فمن بنية فكرنا العرب  الإ

لاه بغا ه فناه    نمط يعتبر الإسلام  ع فهوعى فا توو ا  ش ا ولا  اجاة   -1-
وبالتا  فهو يتصذ قيم الإسلام ومبادئاه   ،يجوز خلصلة منظمته نسق فكر  متكام  لا

وماان الاانصَ النقلاا  مرجعااه النااهائ  في التاادلي       ،ره الو يااد في النظاار والحكاام  معيااا
 والإثبات.

فهااو يواجههااا في  ،وإذا مااا واجااه بحكاام الضاارورة  لوبااات فكريااة غاا  إساالامية 
ولا خبرتهاا   ،ولا يتقبلَها باعتبار قيمتها الحضارية ، دود افصولية النَقلية وبمعاي ها

 ذاتية الإنسانية.ال
 .(1)يرو  اجة لتهويلها وصياغتها وصهرها في البوتقة الإسلامية اما لا

                                                           
يقصد بالنمط الفكر  الإتجاه الذهني العاام )محافظاة أو اعتادالاً أو تطرفااً( إزاا الادين والققافاة        (1)

فهو إذن ذلك الموقف الفكر  الشمو  الفاع  في فتلف روافد المعرفة ومياديناها، الما ثر   والحضارة، 
فيها بطابعه و بو دة رليته، واتساق وتشعب نظرته ا  هذه الو ادة تجعا  مناه تيااراً ثقافيااً مو اداً       

  the Attitude of mindمشدك الخصائص، وهو ما يعبر عنه في افنجلي يةلأ 
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وفر   ،وقد انقسم هذا النمط إلى فرعينلأ فر  يتشدَد في التمسَك بالنص والنق 
وليس الرأ  الفكر   ،ويسمح بالرأ  )وهو الاجتهاد أو القياس الفقه  آخر أق  تشدداً
 هر العقيدة وثبات افصول.وذلك في  دود ج ئيَة لا اسَ جو ،(1)أو الفلسف (

عان هاذا الانمط هاو مصاطلح       وأقر  مصطلح شام  مكان أن نساتصدمه تعاب اً   
فيمكن ماده   ،بتيار أه  السنة والجماعة وهذا المصطلح وإن ارتبط أصلاً ،(2)"السلفية"

اسَااكهم  باعتبااار "إلى محااافظ  الشااعية ومعتاادليهم )اال يديااة وقساام ماان الإماميااة    
وذلااك قباا  أن  -شاايعياً وإن فسااروها–الخاصااة وبالساانة النبويااة  بافصااول الإساالامية
)أو  ،(3)ن ااى التهوياا  الباااطني المتجاااوز لساانَة الشاايعة افصااوليين مين ااو غاالاة الشاايعة 

 .فصولية التشيَع المبكَر(
 ،مانها بهن القيم الإسلامية ه  القيم النهائياة الصاالحة  إيشارك السلفية  - -

 ،سلامية ما يعوزه منها وما ين   للتفاع  معاه الفكرية غ  الإولكنه يهخذ من الم ثرات 
وهاو يقاوم باذلك ضامن قواعاد وأصاول تجماع بااين         ،ماع روح الإسالام   مماا ياراه متفقااً   

يسااتند إلى الااوع    التسااامح مااع المقتاابس الوافااد والتمسااك بجااوهر العقياادة اسااكاً      
 الدقيق الحذر بما يتقبَله الإسلام

دة صااياغته بمااا يااتلاام مااع روح الإساالام وأساااس      بمعااا  "الجمااع "ويت قااق هااذا   
 (4)"المعقول والمنقول"بحيث يحص  التوافق بين  أو بتهوي  النص الديني عقلياً ،عقيدته

                                                                                                                                              
بر افنصار لأ الفكر العربا  وصارا  افضاداد، الم سساة العربياة للادراات والنشار،        انظر د. محمد جا

 .25، ص1999، 2ب وت،  
 .208 – 205، ص 2مصطفى عبد الرزاق، اهيد لتاريخ الفلسفة الاسلامية،   (1)
 لنا عودة إلى دراسة تيار السلفية مفصلاً. (2)
 .26العرب  وصرا  افضداد، المرجع السابق صيراجع في ذلك د. محمد جابر افنصار لأ الفكر  (3)

لايس مان   "يوضح جولد زيهار تهاياداً لتشاارك السانيين والشايعة افصالية بالتمساك بالنساة النبوياةلأ          
الشيعة مان ينكار السانة، با  هام يقارون بالسانة الاتي للاها أها  البيات.. وثام أ ادياث مشاداة باين                

. )و( إن ماان الشاايعة المتشااددين ماان يعتماادون علااى  الشاايعة وأهاا  الساانة.. لا تختلااف إلا في السااند.. 
وأيضاالًأ آدم متا ، الحضااارة     ،Goldziher، Muhammad and Islam -أ ادياث البصاار  ومسالم راجاع    

 .144، ص 1الاسلامية في القرن الرابع )الد ة العربية   ب وت(لأ ج
نص الاديني هاو ذاتاه من اى )     في النص القان  لابن رشد ما يدل على ان من اى التهويا  العقلا  للا     (4)

الجمع باين المعقاول والمنقاول(لأ )ونحان نقطاع قطعااً أن اا  ماا أدو إلياه البرهاان وخالفاة ظااهر يقبا               
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وبذلك يندمي العنصر الجديد في القايم الإسالامية ويناتي     ،وبين الواقد وافصي 
وبفعا    ،المحتووثنائية  ،إسلامية الطابع ،م يي من العنصرين يستند إلى صيغة وا دة

)وتلك ه   هذه القنائية يبقى توتر مضمر بين العنصرين  يث يتوازنان ويتكافآن  يناً
ويغلب أ دهما على الآخر في فدة تالية )في طور اختلال  ،التوفيقية النموذجية المقلى(

 التوفيقية وانحلاما(
ع الت اول إلى  ة الاتي لا يساتطي  يا ويستمر هذا التفاع  القنائ  الداخل  في التوفيق

 وتجاذباااً تااوتراً–تجاااه بساابب عنصاارها النقلاا  القاباات   موقااف فكاار  مسااتق   اار الا 
أو ينفصااالا ويتباعاادا ) سااابما تقتضاايه ظاااروف    ،إلى أن ينصاااهر نهائياااً  -وانسااجاماً 

 (1)التطور الفكر  التاريخ 
لكناه ضامنا يضاع القايم الوافادة في       ،وهذا النمط يسلم بهولوية القيم الإسالامية 

وهكذا فهاو نماط    -بعد أن يعيد صياغتها إسلامياً -(2)و وا د من افهمية معهامستو
يواجه يولياة النظاام الإسالام  وإطااره القااطع باساتعارة        ،متفاع  م دوج من الفكر

وذلاك بمناهي    ،قيم من خارجاه وتحويلاها قادر الإمكاان إلى ماا يشابه طبيعتاه وجاوهره        
 ااى في الاادفا  عاان ضاارورته الشاارعية     التهوياا  العقلاا  الااذ  جهااد أعاالام هااذا المن     

 (3)وتهصيله في صلب العقيدة

                                                                                                                                              
التهوي .. وهذه القضية لا يشك فيه مسلم.. وما أعظم ازديااد الايقين بهاا عناد مان زاول هاذا المعناى        

ابان رشااد، فصاا  المقاال، تااح محمااد    -وجرباه وقصااد هااذا المقصاد ماان الجمااع باين المعقااول والمنقااول(   
 .33عمارة ص 

 .27د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص  (1)
أو  سااب تعااب  الااداتور محمااد البااه  إن الفكاار الاساالام  في توفيقااه فااد يقباا  اففكااار افجنبيااة   (2)
ار لأ الفكار  راجاع د. افنصا   7محماد الباه ، الفكار الاسالام  في تطاوره، ص       "امصدر آخر للتوجيه"

، وانظر محمود أمين العا  مواقاف نقدياة مان الادا ، دار الفااراب ،      27العرب  وصرا  افضداد ص 
 .157، ص2004، 3ب وت،  

بعااد ردة الغاا ا  ضااد هااذا افتجاااه، اهااتم اباان رشااد بالاادفا  عاان مباادأ التهوياا  العقلاا  باعتباااره      (3)
ن التقلياد الفلساف  افجانبي(، يقاوللأ )معناى      ضرورة شارعية نابعاة مان التقلياد الإسالام  )ولايس ما       

التهوي لأ إخراج دلالة اللفظ من الدلالة الحقيقة إلى الدلالة المجازية.. وإذا ااان الفقياه يفعا  هاذا في     
اق  من اف كام الشرعية، فكم بالحر  أن يفع  ذلك صا ب البرهان العقل ، فمن الفقيه إنما عناده  

. وفي العصار الحاديث طارح    33 – 32س يقايني( . ابان رشاد ص    من قياس ظني، والعارف عنده قياا 
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اقاااا  في المعت لااااة والفلاساااافة –وقااااد نشااااهت الحاجااااة مااااذا الاااانمط الفكاااار  
لا يعاادف  ،كاام يولااه وقطعااه ولطابعااه الجااامع المااانع   بح ،فن الإساالام -الإساالاميين

ولا باد لكا     ،(1)منفص  عناه أو معاارض لاه    ،بنشوا تقليد فكر  دنيو  مستق  بداخله
وأن يلتا م بالمعااي     ،تقليد أو تيار يقر  من هذه الصفة أن يعيد صياغة ذاته إسالامياً 

 شياا.عتقاد والتقويم والنظر إلى افالإسلامية افساسية في الا
اف اد  بطابعاه العاام     ،القناائ  بتكويناه  –وأقر  مصاطلح يعابر عان هاذا الانمط      

 ."التوفيقية"أو مصطلح  "ل والمنقولالجمع بين المعقو"هو مصطلح  -الإسلام 
نجااذا  إلى ماا ثرات خارجيااة ذات طااابع باااطني   لااب عليااه الاغنمااط ثالااث ي -ج-

أو مساتمدة مان دياناات وثنياة أو      ،الحااد   "دهار  "أو طاابع عقلانا     ،سر  "عرفان "
 .(2)ثنوية

تقوم بينها وبين الإسلام افصو  علاقة تصاادم ونقاق و    وهذه الم ثرات إ الاً
– عميقااً  رو انيااً  دينينااً  وإذا اانت بعق روافد هاذا التياار قاد اتخاذ طابعااً      ،"رفق"

فاااذلك لا يقلااا  مااان التباعاااد بيناااها وباااين التياااارين الآخااارين )السااالف        -االباطنياااة
السارية اانات السابب في     ،العرفانية ،الباطنية ،فهذه الخاصية الرو انية ،والتوفيقية(

 ومعارضتهما له. ،تجاهمن هذا الا نفور ا  من السلفية والتوفيقية
فالسلفية المتمسكة بالمعنى الظاهر  للنص راعها التفسا  الرما   البعياد الاذ      

فيه الباطنية وتعادد العناصار السارية في الإسالامية الاتي أقارت مبادأ التهويا           تغل أو
 .(3)العقل  فقد وجدت في مبدأ التهوي  الباطني ما يتجاوز العق  والنق  معاً

                                                                                                                                              
اتفق أه  الملة الإسلامية، إلا قليلاً ممن لا ينظر إليه، على أناه إذا  "محمد عبده المسهلة بالح م ذاتهلأ 

محماد عباده، الاسالام باين العلام والمدنياة،   دار        -"تعارض العق  والنقا . أخاذ بماا دل علياه العقا      
يحااتكم إليااه إلى  "معياااراً"اصاابح قيمااة و  -في  ااد ذاتااه -"العقاا "يتضاامن أن  ، وذلااك119اماالال ص

 ."التوفيق "الم دوج في النهي  "القنائ "جانب الو  . وذلك ما ي سس مذا التكوين 
(1) W.C. Smith، Islam in Modern History، pp . 107 - 109 

تاا  الاداتور سايد  سان نصار      ، ويعتابر ا 350 – 348، ص7،  3ألد أمين، ضا ى الإسالام،ج   (2)
مرجعااً لدراساة معاا  الفكار البااطني مان وجهاة نظار دارس ملتا م باه وانظار د.             "دراسات إسلامية"

 28افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص
مقاالًا  يااً علاى افاداق العقلانياة الإسالامية عان         -من تجرباة ابان ساينا    –يقدم المستشرق آربر   (3)

اعيلية وايف رفق الفيلسوف تقبلها على الرغم من قوة تهث ها في أسرته، وذلاك ماا   الباطنية الإسم



243 

ا لا بد من التميي  بين المبادأينلأ مبادأ التهويا  العقلا  الاذ  اساتقى مساتنده        وهن
بهطر العقيادة   الفكر  من العقلانية الإغريقية وفرعها افرسط  المشائ  وظ  ملت ماً

الإسمااااعيل  في افغلاااب الاااذ   "وباااين مبااادأ التهويااا  البااااطني العرفاااان    ،الإسااالامية
كمة الفيقاغورية اففلاطونية التي تحدرت من الح"ى من الدا  اميليني عنصر  استو

)الذ ( أطلاق في الفلسافة    "ذهب امرمس الم"ود ها مع ، (1)افسرار افورفية المقدسة
بااذلك ميااول   معارضاااً ،فاااعتبر التطهاار الااداخل  وساايلة لبلااوغ الحااق    ،شااراقيةإن عااة 

 .(2)المشائين العقلية
أن امرمسية ينبغا  أن تعتابر   "(لأ سماعيل ويرو أص ا  هذا المن ى الباطني )الا

ماان أهاام العواماا  الااتي ساااعدت علااى انتظااام الفكاارة الكونيااة الإساالامية بحيااث قاادَر     
 (3)لشصصية هرمس أن تعتبر شصصية المعلم افول )بدل أرسطو( في العلم والفلسفة

الذ  ي  بدوره فتلف فرو  المعرفة  ،فهذا النمط الباطني السر  ،لذلك وتبعاً
يضاع   ،جتماعية السياسية في الإسلاممن أهم مصادر القورة الا ومق  مصدراً ،(4)أيضاً

في صالب   ،والاتي يساتقيها باوفرة و رياة     ،القيم والم ثرات الفكرية الغربية عن الإسلام
ها وإطارهاا  بماا يبااين أصال    المعتقدات الإسالامية بعاد أن يفسار هاذه المعتقادات رم يااً      

 مسااتقلاً هااو أقاار  إلى أن يكااون تقليااداً   فكرياااً طاااًفيصاارج الماا يي نم  ،المتعااارف عليااه
 .(5)به  معنى أصو  مذه الصفة ،إسلامياً من أن يكون تقليداً متمي اً

                                                                                                                                              
 Arberry Revelation andتتمازج فيها من عناصر فتلطة متنافرة لا ينساجم معهاا العقا  الفلساف لأ     

Reason in Islam، pp. 85 
 21نصرلأ ص (1)
 79المصدر ذاته ص  (2)
 80المصدر ذاته ص (3)
 116 - 81ص المصدر ذاته (4)
ه( في 331مقااالاً علااى الاانمط الباااطني في الااتفك  ننظاار فيمااا ابتدعااه أبااو يعقااو  السجسااتان  )+   (5)

من ربط بين الشاهادة والصاليب وتفسا  الإثانين رم يااً       -وهو من شيوخ الإسماعيلة– "الينابيع"اتابه 
  والإثبااات، فالإبتااداا بااالنف  إن الشااهادة )لا إلااه إلا اأ( مبنيااة علااى النفاا "لاادعم الفكاارة الباطنيااةلأ 

والإنتهاا إلى الإثبات، واذلك الصليب خشبتانلأخشبة ثابتة لذاتها، وخشبة أخارو لايس ماا ثباات إلا     
بقبات افخرو، والشهادة أربع الماات، ااذلك الصاليب لاه أرباع أطاراف، فاالطرف الاذ  هاو ثابات في           

المرتاادين. والطارف الاذ  يقابلاه علاواً      افرض من لته من لة صا ب التهوي  الذ  تستق علياه نفاوس   
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 ،ويقااار  مااان هاااذا الااانمط وينااادرج ضااامن  اااراهلأ الصاااوفية المغالياااة المتطرفاااة 
 .(1)والمنكر للنبوة والو   ،والملا دة "ال نادقة"والشكاك و 

فااامنهم ينااادرجون  ،راتهم الفكرياااة عااان الااانمط البااااطنيفهااا لاا وإن اختلفااات مااابر
 .نت المنطلقات الفكرية لذلك الرفقاا أياً–ضمن التقليد الفكر  الرافق  ،بالنتيجة

ة ورو  ياانم بصاا ،الإساالامية "الشاارعية"وفن هااذا التقليااد في  ملااه   يكتسااب 
ا عاادا محاصاارة ومتفرقااة )فيماا  ،نتقاضااات و راااات ونماااذج فرديااة  إومقاا   ،طبيعيااة

  ينشااه للدلالااة عليااه  محايااداً موضااوعياً الدولااة الفاطميااة( فاامن مصااطل ا إساالامياً 
لا يصلح لما نبتغياه مان    ،الذ  استصدمه أشيا  المذهب وخصومه "الباطنية"ومصطلح 

من  مهماً فن الباطنية وإن مقلت جانباً ،القالث اله "الرفض "تسمية عامة مذا النمط 
 . مله ليس باطنياًفمنه في  ،هذا التيار

 ،م(899)+ ،)فالسرخسا   ،من عناصر عقلانية متشاككة  لقد جاا الرفق أيضاً
( قااد ناهضااوا الاادين فساابا  فكريااة غاا    932( والااراز  ) +910واباان الراونااد  )+

 .(2)باطنية(

                                                                                                                                              
في الجو من لته صا ب التهييد.. والطرفان اللذان في الوسط منة ويسرة دلي  علاى التاا  والنااطق    

. أن أ   149 – 148السجستان ، النيابيع، تح مصطفى غالب، با وت ص ")يقصد الامام والنبي(.. 
هاذا التفسا . فالصالب في مقدماة المساائ  الاتي        لا مكن أن يتقبا   -مهما اان مرنا–معيار إسلام  

يفاادق فيهااا الإساالام عاان المسااي ية ووضااع الشااهادة والصااليب ضاامن رليااة رم يااة أو باطنيااة وا اادة   
لل قيقااة دلياا  علااى انفصااال هااذا الفكاار عاان الاساالام. وانظاار د. افنصااار لأ الفكاار العرباا  وصاارا   

 30افضداد ص 
الكفر والإمان اصاغار البيضاة وبياضاها يقاوم     "الكفر والإمانلأ االتصوف الذ  ذهب إلى ما وراا  (1)

بينااهما  اااج  لا يتجاوزانااه و ااين طااوو ذو الجاالال البيضااة تحاات جنا يااه اختفااى الكفاار والإمااان     
راجاع المادلول الاديني لاذلك فيلأ محماد مفنياة، معاا  الفلسافة         –واتحدا في طائر وا اد ذ  جناا ين   

المعناون الإنساان الكاما       L.Massignonأيضااً بحاث المستشارق     ، ويراجع145 – 136الإسلامية، ص
نظرياة الإنساان الكاما  في الإسالام وأصاالته      "الموساوم    Hschoder، وبحاث المستشارق   "عند المسالمين 

 – 55المنشوران ضمن اتا  الداتور عبد الارلن بادو ، الإنساان الكاما  في الإسالام ص      "النشورية
تشاارقان تااهث  المانويااة الفارسااية وامرمسااية في تطااور الباطنيااة      يااث يوضااح الم  114 – 133، 56

 والصوفية المغالية
 139 - 137 – 136ماجد فصر ، ص  (2)
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 -في المساي ية  "امرطقياة "المعادلاة لمفهاوم   –أما المصاطل ات الإسالامية افخارو    
والبدعاة المنكارة    ،ا التيار بعامة فتداوح بين وصفه باالغو الشانيع  والتي أطلقت على هذ

 .(1)بفرقة الحشاشين الإسماعيلية( "المل دين"وال ندقة والكفر والإلحاد )ارتبط تعب  
وقااد تبادلتااها  ،مساابقة بالإدانااة وااا  تلااك افلفاااث امااا هااو باايَن تحماا  أ كاماااً   

ا مفكار مان طاراز الغا ا  في تبديعاه      ولجاه إليها   ،فتلف الفرق المتصارعة فيماا بيناها  
 وتكف ه مم مما أفقدها دلالتها القابتة. ،للفلاسفة الإسلاميين

ولكن يجب أن نلا ظ من نا ية أخرو أن الحكم الفقه  بالتكف    يكن ظاهرة 
ة  اذرة ويتجناب الإداناة ماا وجاد إلى      نواان يخضع لاعتبارات مقن ،شائعة في الإسلام

أو  ،لتكف  الذ  عابر عناه شايو  تلاك المصاطل ات فهاو تكفا  فكار         أما ا ،ذلك سبيلاً
مان   ،قاطعااً  فقهياً وليس  كماً -إن جاز التعب –صرا  فكر  يستصدم سلاح التكف  

ضرورة وفي –هنا فمن تيار الباطنية والرفق بعامة لا مكن إخراجه من دائرة الإمان 
تاا د   "بدعااة"ذ  مياا  بااين  تااى  سااب مقاااييس الإساالام الساالف  الاا   -ااا  اف ااوال

وبدعااة منكاارة تاا د  بااه إلى   ،ولكاان لا تسااتدع  تكفاا ه  ،ثاامبصااا بها إلى الخطااه والإ
 .(2)الكفر الصريح

 -اما فع  ابن تيمياة –رق المغالية فأما عندما اان بعق الفقهاا يفتون بمقاتلة ال
 فقهياااً أاقاار ممااا اااانوا يصاادرون  كماااً   "الفتنااة"لقمااع  سياسااياً فهاام يتصااذون موقفاااً 

 .(3)بتطبيق  د الردة على ا  فرد من أولتك

                                                           
(1) B. Lervis، Islam in History، pp . 226 – 230       ياث يب اث تطاور هاذه المصاطل ات ومراتباها  ،

 ودلالاتها.
من البدعة، اما تقدم، وراجع د. افنصاار     سب ايي  عبد القاهر البغداد  بين هذين النوعين (2)

 31الفكر العرب  وصرا  افضداد ص 
(3) Lervis P.242           هااذا علااى صااعيد التطبيااق. أمااا علااى الصااعيد النظاار  فقااد أ عاات الساالفية ،

والتوفيقية على أن هناك أصولاً لا مكان مساها تعاديلاً أو تاهويلًا. يحادد ابان رشاد رغام دفاعاه عان           
إن اان )التهوي ( في افصول، فالمتهول له ااف، مق  من يعتقاد أناه لا ساعادة آخروياة..     "مبدأ التهوي لأ 

إن ههنا ظاهراً من الشار  لا يجاوز تهويلاه، فامن ااان تهويلاه في المبااد  فهاو افار. وإن ااان فيماا بعاد             
ة . إذ جاز اعتبار فكر ابن رشاد  اد أقصاى للعقلانيا     48 – 47فص  المقاللأ ص– "المباد  فهو بدعة

 -في الإساالام، فاامن تحديااده هااذا يضااع الباطنيااة في دائاارة البدعااة والااتكف  بااهاقر المعاااي  العقلانيااة   
 الإسلامية تحرراً.
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 -فيهاا  "الغلاو "ولكان منطقاة   –فهذا النمط الارافق ااان يبادأ مان دائارة الإماان       
 سب تتابع  -فشيتاً ثم يتباعد شيتاً–بين  سن وقبيح  والغلو في الإسلام يداوح أيضاً

الحاد الإماان     اوزاًثام يوغا  متجا    ،"البدعاة " تى مر بمنطقة – روافده افاقر تطرفاً
فيااه ماان الكفاار غاا    ،مسااتقلاً إمااان  يااث مقاا  تياااراً -وياادخ  دائاارة الاالا -لوساالام

تضامنه مان   لقاة بماا ت  غالإسلامية الاتي تتبقاى م   "افشكال"الإسلام  أاقر مما فيه من 
 .(1)محتوو متنو  جامع بين أديان وفلسفات عدة

 ،المتميااا  ،نماااا  القلاثاااةوالخلاصاااة فاااالفكر الإسااالام  القاااديم شاااهد هاااذه اف  
باه   خاصااً  ذهنيااً  وإن ا  نماط مان هاذه افنماا  مقا  اتجاهااً       ،والمتصارعة في الققافة

 ،مما أوجد بالمقاب  ثلاثة تياارات ثقافياة متميا ة    ،(2)طبع فتلف فرو  الققافة بطابعه
 لاايس وليااد ،وبالتاا  فوجااود هااذه افنماا  الفكريااة الققافيااة الشاااملة لروافاد المعرفااة   

لاادو رجااال  بوجودهااا واي هااا ويومااا وارداً  "الااوع "فقااد اااان  ،افبحااا  الحديقااة
 الفكر القديم وم رخ  ذلك الفكر.

( يكشف مدو الدقاة في رلياة امتادادا    اه429والنص التا  لعبد القاهر البغداد  )+
إن أهاا  "وهاو في هاذه الحالااة الانمط السالف  السانيلأ       ،الانمط الفكار  الاذ  يت ااد  عناه    

أ ااطوا العلام باهبوا  التو ياد      مناهم صانف   ،سنة والجماعاة حانياة أصاناف مان النااس     ال
والصنف القان  فهم أئمة الفقه من فريق  الرأ  والحاديث   ،والنبوة وأ كام الوعد والوعيد

وا مان  لمن الذين اعتقدوا في أصول الادين ماذهب الصافاتية في اأ وصافاته افزلياة وتابر      
 ،بطاارق افخبااار والساانن..  ذين أ اااطوا علماااًالااهم نااف القالااث موالصاان ،عتاا الالقاادر والا

بااهاقر أبااوا   قااوم أ اااطوا علماااً منااهموالصاانف الرابااع  ،ومياا وا بااين الصاا يح والسااقيم.. 
افد  والن او والتصاريف وجاروا علاى سمات أئمااة اللغاة االخليا  وأبا  عمارو وساايبويه..          

ومان ماال    ،لرافضاية أو الخاوارج..  )و(..   يخلطوا علمه بذلك شا ا مان باد  القدرياة و ا    
ولا اااان قولااه  جااة في اللغااة  ،منااهم إلى شاا ا ماان هاا لاا الضااالة   يكاان ماان أهاا  الساانة 

                                                           
خلف لنا تاريخ الفكر الاسلام  مناظرات بين الراز  المنكر للنبوة وبين أعلام المذهب الاسماعيل   (1)

لأ عقلانا  متشاكك، إماان  بااطني يتصادو      مما يدل على أن هذا الاتجاه الفكر  ينقسام إلى راقادين  
غا  أن ماا يجماع باين رافدياه       -(84من موقعه ضمن دائرة الإمان لتيار الإلحاد الصريح )نصارلأ ص 

 هو موقف المعارضة والرفق للمجرو الفكر  العام بتياريهلأ السلف  والتوفيق 
 33د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص (2)
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وبوجاود تفسا  آياات     نوالصنف الخامس هم الاذين أ ااطوا بوجاوه قارااات القارآ      ،والن و
وا القرآن.. على وفق مذاهب أه  السنة.. والصنف السادس ال هاد الصوفية الاذين أبصار  

قصاااروا.. والصااانف الساااابع قاااوم مرابطاااون في ثغاااور المسااالمين.. يظهااارون في ثغاااورهم  اف
التي غلب فيهاا شاعائر أها  السانة      نوالصنف القامن منهم عامة البلدا ،مذاهب أه  السنة

 .(303 – 330دون البقا  التي ظهر فيها شعار أه  افهواا )البغداد لأ ص
يااده وفقهااه وعلاام أخباااره وعلاام لغتااه هكااذا فااالنمط الفكاار  الساانَ  لااه علاام تو 

واااهن  ،وقااواه المحاربااة و عامَااة أتباعااه    ،ومن اااه الخاااص في التصَااوف وعلاام تفساا ه    
البغاااداد  بمشااااارته للماااارابطين في القغااااور وعامااااة أهاااا  الساااانة يشاااا  إلى القاعاااادة  

 .جتماعية للفكر السني أيضاًالا
نفذ إلى فتلف فرو   عاماً ياًثقاف وبالمق  فقد ولد النمط المعت   التوفيق  تياراً

 المعرفة من منطلق فكرته المحورية القائمة على تحكيم العق  في الدين والدنيا.
 65 – 53 – 45 – 43ص ،3  ،4ج ،ظهر الإسلام ،)راجعلأ ألد أمين

 إن ساابي  الإساالام إلى الحااق هااو أساساااً  "وماان منطلااق الاانمط الباااطني القائاا لأ   
اماا تشاهد علاى ذلاك  موعاة م لفاات       "م هاذا الاتجااه   . جااات علاو  "المعرفة الباطنية

جااابر باان  يااان. ورسااائ  )أخااوان الصاافا( وثيقااة الصاالة بصااميم الفكاارة المحوريااة في    
  29 – 24ص ،راجعلأ د. نصر "الحكمة الإسلامية العرفانية

بالنسااابة لااادارس الفكااار العربااا  الحاااديث في جاااذوره –وأهمياااة هاااذه الملا ظاااة 
 ،اسااتيقظت مطلااع النهضااة الحديقااة -نمااا اف–ذه الجااذور تتمقاا  في أن هاا -افصاالية

و ساااب قانونهاااا الماااورو  في التصاااار    ،طرهاااا المتميااا ةأفتجاااددت وانطلقااات ضااامن 
تتكيااف مااع ماا ثرات العصاار وتعيااد تشااكي  ذاتهااا تحاات    ،والقبااول والاارفق ،والتفاعاا 
ت وهااذا مااا يجعاا  فهاام أصااول هااذه افنمااا  في مسااتوو فهاام أهميااة التااهث ا  ،تهث هااا

 العصرية وتطوراتها وتفرعاتها.
–تتوازو مع تلك افنما  القلاثة من الفكر ثلاثة أنما  مان البيتاات الجغرافياة    

 -البناااى الت تياااة( الاااتي اقااا  القاعااادة المادياااة    "أو لنقااا  مااان   ،الاجتماعياااة المتميااا ة 
 (1)جتماعية لبنى الوع  الفكر . )وذلك بصفة عامة وبشك  تقريبي(لأالا

                                                           
 39الفكر العرب  وصرا  افضداد صد. افنصار لأ  (1)
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تجااد بيتتااها الطبيعيااة في الباديااة والريااف وافطااراف الإساالامية    فالساالفية  -أ-
و ياث نماط    ، ياث الما ثرات افجنبياة الوافادة ضاعيفة أو معدوماة       ،الداخلية والنائياة 

ترايبية وإضافات  قتصادية( بسيط لا يتطلب  لولاًجتماعية والإنتاجية )الاالحياة الا
محاادد وملتا م بمعيااار   ،اسام قاااطع   ،ماذا يسااود نماط فكاار  أ اد  الطبيعاة    جيادة،  
 .(1)م متجانسة مو دةثابت وقي

فقااد  ،وهااذه البيتااات الساالفية إذا ااناات قااد قاوماات التيااارات الحضااارية الوافاادة 
في  عامااً  ويكااد يكاون قانونااً    ،مقلت القوة افساسية في الإسلام لمقاومة الغا و افجانبي  

أو ما مهد له  ،) وما ينشه عنهزدهار السلفية في أزمان الغ و افجنبي اتاريخ الإسلام 
 من تفكك داخل (  يث يتطلب الموقف التاريخ  صمود السلفية و سمها.

أمااا التوفيقيااة فتنشااه في العواصاام وافمصااار ومناااطق العمااران والمراااا          - -
التجارية ونقا  التبادل الحضار  والبيتات السا لية والمصتلطاة )مان أجنااس وأدياان     

لداخ  الإسلام  قيمها الإمانية وإطارها الحضار  والفكر  وه  تستمد من ا ،عدة(
ئماة مان   لاوهذا الإطار بالعناصار الضارورية والم  ، ثم تعمد إلى تطعيم تلك القيم ،العام

  لتقويااة الإمااان  سااتعارة الحضااارية لاادو التوفيقيااة هاا   الحضااارات افخاارو. )إن الا 
التوساع في الاسااتعارة لاادو   ميقااه بينماا يتصااذ عغنااا الإساالام وت ولا الإسالام  ودعمااه، 

ومن  ،الجماع الباطنية والرفضية طابع الن و  للمعارضة والتمي  والقورة ضد الكيان 
. (2)ة مضااادة للساانية إلا إذا تعرضاات مجااوم افخاا ة رهنااا فالتوفيقيااة ليساات بالضاارو 

                                                           
إن ملا ظة التوزيع الجغارافي للماذاهب الفقهياة مكان أن يقار  هاذه الفكارة بشاك  أوضاح، لقاد            (1)

انتشرت الحنفية الإجتهادية المرنة في العراق بينما وجدت الحنبلية المحافظة في الوساط الصا راو    
بينماا انتشارت    -اماا لا اظ ابان خلادون    –ظ موطنها الطبيع  وساادت المالكياة بيتاات المغار  المحااف     

الشااافعية الوسااطية في البيتااات السااا لية اااديار الشااام وسااوا   الاايمن والحجاااز ومصاار وماان أدق     
افمقلااة وأقواهااا دلالااةلأ أتبااا  الصااعيد المصاار  للمالكيااة وتفضااي  الوجااه الب اار  بمصاار للشااافعية    

 ضار  يتعدو نطااق الفقاه و اده راجاع     والحنفية، وطبيع  أن انتشار المذهب الفقه  م شر فكر  
 393 - 391، ص1بشهن التوزيع الجغرافي للمذاهبلأ آدم مت لأ ج

المعت لااة، علااى افرجااح،  راااة ماان داخاا  إطااار أهاا  الساانة والجماعااة في افصاا .. ولكنااها أرادت      (2)
نية المتشاددة  عقلنة العقيدة افصولية للدفا  عنها في وجه القنوية والملا دة، فهثار صنيعها هاذا السا  

مما أدو إلى تباعد الإتجاهين و  يتمي  افتجاهان السني والمعت   نهائياً إلا بظهور افشعرية. راجع 
 372 - 371، ص1بشهن علاقة المعت لة بالسنةلأ آدم مت لأ ج
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ة على مشارا التوفيقية ه  السنية المتفلسفة في طور التمدن والانفتاح( والقادرة أيضاً
امااا فعاا  المعت لااة بجمعهاام في     ،الشاايعة في التعاااي  والحااوار والاادفا  عاان الإساالام     

 .شيعة الإمامية المعتدلة(ل اعتهم بين السنة والشيعة )وه  ا
إلى تنشاايط الفكاار الااذ  يدااا  بصااورة      ،وفي البيتااات التوفيقيااة تنشااه الحاجااة   

في البوتقااة الإساالامية رئيسااية في عمليااة التوفيااق بااين افصااي  والوافااد ليناادمي الكاا   
ومن خصائص هذه التوفيقية أن إبدا  الفكر فيها محدود بعنصاريه القاابتين    ،الشاملة
فهو يدا  في إظهار القدرة  ،نحو غاياته الذاتية منطلقاً مت رراً وليس إبداعاً ،المقررين

كان لا  ول ،ستيعا  والتمقيا  وفي قوة امضم والا ،مة بين المتعارضاتئلاالحاذقة على الم
دد ثابات بهصاوله مان    جا ينتظر منه إعطاا الجديد المبتكر طالماا أن الإسالام عنصار مت   

وطالمااا أن العناصاار الحضااارية الوافاادة قااد تحااددت طبيعتااها ضاامن أطرهااا        ،نا يااة
لاذلك غا  التوفياق باين      ولايس مان سابي  تبعااً     ،افصلية ومصادرها المساتقلة المتميا ة  

 الجانبين المتبلورين.
ة قااادرة علااى المواجهااة  يااه الخاصااية ذاتهااا أصااب ت البيتااات التوفيق ونتيجااة مااذ

ومقلاات خااط الاادفا  المتفاعاا  والمت اارك والماارن        ،مقبااولاً  ارية غربلااة ورفضاااً  ضااالح
اما مقلت عنصر العقلية مية في مواجهة الحضارات افخرو ولل ضارة العربية الإسلا
  اتلاك علاى المادو البعياد      أما نقطة ضعفها فداا ت في أنهاا   ،في الإمان الإسلام 

ت تحات  عا وربماا وق  ،قدرة مماثلاة علاى الصامود أماام موجاات الغا و الخاارج  المسالح        
 تاى تاهت     -نحالال في ظلاه  وبالتاا  الا –سطوته وقبلت بالخضو  لاه والتعااي  معاه    

وتضاطرها عاادة للتصلا  عان تساامحها       فتسيطر عليها فكرياً ،لنجدتها القوة السلفية
إلى أن تناادمي العناصاار الساالفية الغازيااة في البيتااة التوفيقيااة    ،(1)تااوفيق وانفتا هااا ال

تقرار والسلم والتبادل سفتبدأ دورة جديدة من النشا  التوفيق  في عهود الا ،دنةمالمت
 .(2)الحضار 

                                                           
من أمقلة ذلك تعرض بيتة افندلس المت رة لغ و الإسبان وتعرضاها لاجتيااح المارابطين والمو ادين      (1)

افياوب  ثام المملاوا  رداً     -نا ية أخرو. ومقلها بيتة الشاام باين الغا و الصاليبي والارد السالجوق        من
 على المغو .

عن الظاهرة التي سجلها ابان خلادون بشاهن تتاابع دورات الغا و       -جوهراً–لا تخرج هذه الملا ظة  (2)
ادة بانمط فكار  متشادد    البدو  لبيتاات الت ضار. وإضاافتنا تن صار في أن الموجاة البدوياة تاهت  عا        
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لاادو  -بشااك  منعاا ل متفاارق–و ظااواهره عااادة نمااأمااا الاانمط الفكاار  القالااث فت 
وفي  ،عرقيااة المناهضااة عامااة لوساالام العرباا     العناصاار ذات الخصااائص الدينيااة وال  

 ،نصااهار في الكاا  الإساالام  البيتااات ذات التكااوين الحضااار  المتصاالب الااذ  يااهبى الا  
أو يتمسك  ،أو رافض  أو باطني أو خارج  أو عقلان  مت رر "مت ندق"فيقاومه بفكر 

 صرا ة بداثه الديني السابق ويحوله إلى عنصر مقاومة.
بين ها لاا عناصار وأفاراد ذوو ن عاات فكرياة  ارة أو تجاار         ولا يعدم أن يكون 

وقااد يتواجااد هاا لاا علااى هااام  البيتااات التوفيقيااة المنفت ااة علااى      ،صااوفية متمياا ة
 الجانب العقلان  المتطرف من تيارها.

جتماعية ذات وقد ارتبط هذا النو  من الفكر بصورة وثيقة بالحراات القورية الا
ضاد   وتحدياداً  ،رضة المسال ة الرئيساية ضاد دولاة الخلافاة     ومق  المعا ،الطبق  حالملم

 (1)وضد الحكم السني زمن السلاجقة وافتراك ،الحكم العرب  زمن السيادة العربية
الدينياة تت اول إلى اارد سياسا  )وهناا      –فسرعان ما اانات الرفضاية الفكرياة    

 اه اماااا  ااد  لل ااالاج تجاا فيقضااى علاااى شااصوص هاااذا الا   -يباادأ قمعهااا في العاااادة(  
وتتعارض  اعتاهم    ،م اما  د  فبن الراوند  والاراز  هأو يحظر تراث ،والسهرورد 

اماا  اد  لل نادقاة والم داياة      ،السياسية لملا قة الدولة  تى تتم تصفيتهم -الدينية
  .أو إلى أن يت صنوا في مناطق جبلية منع لة لا تطاما يد الدولة ،والحشاشين مقلاً

وفي لاية هذا الناو  مان الفكار     ،(2)المنع لة الحصينةبلية ويبدو دور البيتات الج
أو الممقا    ،أو الخارج علاى الإسالام بفرعياه الساني والشايع  المعتادل       ،المناهق للسنية

                                                                                                                                              
فكاار   -الحضاار  يرافقااه صارا  ديااني –يقضا  علااى التوفيقيااة إلى  اين، وهكااذا فالصاارا  البادو     

 يث مق  التشدد قايم الباداوة ونمطهاا في الاتفك  واقا  التوفيقياة قايم الت ضار ومراتباها، إلى أن          
ية متفلسافة بلغات درجاات    تكتم  الدورة الجديدة وهذا يرجح ما ذهبنا إليه من أن التوفيقية ه  سان 

 من الت ضر والانفتاح الفكر .
انظر تحليلاً تاريخيااً مان وجهاة نظار ماراساية للعلاقاة باين فكار هاذه الجماعاات وواقعهاا الاجتمااع               (1)

)الد ااة  331 – 309العاار  والإساالام والخلافااة العربيااة، ص   ،Belyaevالاقتصاااد  فيلأ   .أ بليااابيف  
، في تحدياده  ،Islam in History،p، 217 – 263ت ليا  الإقتصااد  الغربا  راجاعلأ     العربية( ومان وجهاة نظار ال   

 37العلاقة بين البدعة والقورة وانظر د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص
(2) H.P.Sharbi Nationalism and Resolution in the Arab world .p.3   

 38ضداد صوانظر د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  اف
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وإذا اانات   ،وافرياف قاد  صانت السانية    البواد فمذا اانت  ،لفرق غ  إسلامية أيضاً
البيتاات الجبلياة ها  الاتي      فامن  ،المدن وماواطن الت ضا  القاديم قاد أنبتات التوفيقياة      

وهاااذا ماااا يفسااار    ،ساااتقلال علاااى اختلافهاااا  لااات الجماعاااات الن اعاااة للتفااارد والا  
 المذهبية أو الطائفية للبيتة الجبلية في  تمعات الشرق العرب . "الخصوصية"

الاتي مقلات في    تفالملا ظ أن معظم البيتات الجبلية تقطناها إلى الياوم الجماعاا   
 "رفضا  " ،خصوصا  الطاابع   ،اساتقلا  الن عاة   دينيااً  فكرياً العصور الإسلامية نمطاً

 بما هو سائد في عموم الإسلام. الإتجاه قياساً
لت دياد الفاصا  القااطع     وبصورة عامة   يظهر قياس ثابت متفَق عليه إ اعاً

جتااهاد والتهوياا  والإ اااا    ودخلاات عواماا  الا   ،بااين اسااتقامة العقياادة والمااروق عنااها     
بذاته مع الا من( والعارف وظاروف البيتاة ونوعياة العقلياة الساائدة في         )الظرفي المتغ 

 تحديد مواقع افنما  الفكرية بين سلفية وتوفيقية ورفضية.
نحاراف هاو   ساتقامة والا ولعَ  عدم وجود ذلك الفاص  القاطع )الرسم ( باين الا 

ين الااذ  أتاااح نشااوا تياَاار وسااط  مت ااررَ عااريق )التوفيقيااة( بااين التياَاارين الآخاار          
دون أن يتعرض لإدانة فقهية إ اعية صريحة. )با  إن الفقهااا هام الاذين      ،النقيضين

وجدوا أنفسهم في موقف الادفا  تجااه تحاررَ التوفيقياة الحااماة اماا  اد  في محناة         
 (1)الإمام ألد بن  نب  على يد المهمون و  به المعت   العقل 

التوفيقيااة البااارزة في  وماان منطلااق هااذه الظاااهرة مكاان تفساا  نشااوا الخاصااية  
وقاادرة هااذه الحضااارة علااى اسااتيعا  ذلااك القاادر الكااب  ماان        ،الحضااارة الإساالامية 
امااا أن ذلااك يفساار تااوا  ظهااور  راااات الإصاالاح التااوفيق          ،الماا ثرات الحضااارية 

التجديد  في تاريخ الإسلام دون الحاجة إلى نقق الإسالام بالعلمناة أو بهياة فكارة لا     
 دينية أخرو.
ان الغاا ا  قااد اسااتطا  أن يضااع التوفيقيااة الفلساافية في  اارو التبااديع     وإذا ااا

فمنه قد دافاع بنفساه عان التوفيقياة العلمياة )في المنطاق والرياضايات( وعان          ،والتكف 
 .(2)التوفيق بين السنة والتصوف

                                                           
، وانظاار د. افنصااار لأ الفكاار العرباا     196 – 161، ص 7، 3ألااد أمااين، ضاا ى الإساالام، ج    (1)

 39وصرا  افضداد ص
 40- 39، 23 – 21الغ ا ، المنقذ من الضلال،   اليونسكو، ص  (2)
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الفلساافية ليقاايم محلااها التوفيقيااة   – رو أسااقط التوفيقيااة الدينيااة  فاأو أنااه باا 
)إلى أن نقضاها محماد عباده     ،(1)التي استمرت  تى العصور الحديقةالصوية  -الدينية

 ."بالعودة إلى المستوو الفلسف  العقلان  للتوفيقية
ومماااا يااا د  إلى التااادخ  باااين افنماااا  القلاثاااة ااااون التوفيقياااة بحكااام موقعهاااا  

 يااث ينشااه لاادينا توفيقيااون بن عااة   ،إلى الساالفية نجااذا   يناااًالوسااط  معَرضااة للا
مان    تقاد  ،وميالة تارة أخرو للنقيق الآخر  يث ،(2)فشاعرة والماتريدية(سلفية )اا

ماان دائاارة    ،امااا  ااد  للسرخساا  واباان الراونااد  جروجهمااا      ،"البدعااة وال ندقااة "
أو امااا هااو وضااع الفتااات في   ،(4)أو امااا خيَاا  للغاا ا  أنااه وقااع للفلاساافة   ،(3)عتاا الالا

 وجها منه.تهرج ها بين البقاا في  ظ ة الإسلام أو خر
وإذا اانت أ كام الغ ا  ضد الفلسفة   تص  قط إلى مستوو العقيادة الدينياة   

فاامن اتجاااه  -في المسااتقب  و  تقطااع الطريااق علااى إ ياااا الإساالام توفيقياااً –القاطعااة 
التاااريخ الإساالام  نحااو المحافظااة والتشاادد في ظااروف الغاا وين الصااليبي والمغااو  ثاام  

وأن تت ول فيماا بعاد    ،الغ ا  أن تنتصر "أصولية"مكن  هو الذ  -السيطرة العقمانية
بن تيمية الذ  أوص   راة التطه  امن سنية شبه توفيقية إلى سنية خالصة على يد 

 .(5)الديني إلى مداها افبعد
بصافة أساساية       ينا  ،وبعبارة أخرو فمن هذا الموقف المباين للاتجااه العقلانا   

اماا هاو باين مان خاط       ،لام  في  الاة تفت اه الطاوع    من الطبيعة الذاتية للفكر الإس
ولكنه نجم عن تحول في سا  التااريخ و رااة المجتماع اقَا  في       ،س ه في قرونه افولى

سيطرة عناصر متبدَية محاربة ذات  ظ ضتي  من الت ضار )االسالاجقة وافتاراك(    
والمغاول( مان   واندفا  قو  شبيهة ما في مستواها الحضار  )االصليبيين  ،في الداخ 

                                                           
 )الد ة العربية( 36هاملتون جب، دراسات في  ضارة الإسلام، ص (1)
 91 - 70، ص 3، 4م، جألد أمين، ظهر الإسلا (2)
 136ماجد فصر  ص  (3)
 21 - 19المنقذ من الضلاللأ ص (4)
–وجادير بالملا ظاة أن ابان تيمياة   يكتاف باد ق الفلسافة        – 435 – 432ماجد فصار لأ ص   (5)

وإنما بل  في محافظته مها ة علم محايد اعلم المنطق، اماا بلا  مان نا ياة أخارو       -اما فع  الغ ا 
  د تكف  فرقة سنية اافشاعرة. -كلاماراهيته لعلم ال–
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وبقاااا  ،وهااذا مااا أدو في النهايااة إلى القضاااا علااى التيااار التااوفيق  افوسااط    ،الخااارج
 التيارين المتطرفين.

سااتقنااات والتااداخلات مكاان تبساايطها وردهااا إلى التعماايم   هااذه التنويعااات والا
المجم  التا  ومكان القاول إن الحضاارة العربياة الإسالامية يتجاذبهاا مظهارانلأ فها          

في إطاار  –تتفاعا  بداخلاها    ،و في بعق عصورها  ضارة مقلقة الجوانب والتياراتتبد
ثلاثااة أنمااا  ماان الفكاار هاا  الساالفية والتوفيقيااة        -ماان التااوازن والتسااامح النساابي   

رتكاااز والتااوازن بااين التيااارين  والرفضااية. ويقااوم فيهااا الاانمط افوسااط باادور محااور الا 
بدو في عصور أخرو  ضاارة ثنائياة الطاابع    ولكنها ت ،النقيضين ويعطيها طابعها العام

وتتصذ في هاذه   ،سلف  ورفض  ،تنقسم بشك   د  إلى تيارين متناقضين متصارعين
إلى أن تساود الطارفين روح الجماود فتصابح  ضاارة       دالحالة صفة المحافظاة والتشاد  

القاادرة علااى  ةضااتيل ،شاابه أ ديااة لا ينبعااث منااها غاا  صااوت وا ااد شااديد المحافظااة  
 .اان أم رفضياً والتفاع  والتطور سنياً الاستيعا 

ف ضاورها في الحالاة    ،وفي الحالتين تكون التوفيقية ه  العلامة الفارقة المميا ة 
وغيابهاا في الحالاة القانياة يا د       ،افولى يعط  الحضارة العربية طابعهاا المنفاتح المارن   

 إلى سيادة الن عة المحافظة المتصلبة.
إلى قااانون عااام ماارتبط بااالتطور   مكاان رده أيضاااًوهااذا التجاااذ  بااين الحااالتين  

 .الاقتصاد  في الدولة الإسلامية -التاريخ  للتكوين الاجتماع 
بادور   قتصاادياً ااي ت الحضاارة العربياة    ،فف  القرون افولى من تاريخ الإسلام

وتطاورت زراعتاها    ،وغرباً نشيط و يو  بين أقاليم العا  شرقاً ،بحر  وبر  ،تجار 
تها وأسااااطيلها وطرقهاااا وثغورهاااا لتلبياااة ا تياجاااات هاااذا الااادور التجاااار       وصاااناع
 .(1)الواسع

قتصادية عالمية قامت بها الدولة الإسالامية بعاد   اومق  هذا النشا  أبرز وظيفة 
قبيلااة عريقااة في تراثهااا التجااار     تو ياادها بفعاا  الفااتح العرباا  الااذ  قادتااه أصاالاً     

 ،خاصااً  املات والعقاود التجارياة اهتمامااً   وفي ظ َ تشاريع دياني أعطاى للمعا     ،)قري (
                                                           

 – 25فيلأ دراسات إسلامية، بهشراف نقولا زياادة ص  "السيادة الإسلامية"،  A.R.lewisأ. ر لويس  (1)
 وهو فص  يعرض لنمو التجارة الإسلامية وعلاقتها بالفتو ات الب رية – 84

 48د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد من 



254 

وبرزت من  ،وفي إطار ثقافة نامية سادها تقدير القيم التجارية وا دام العم  التجار 
 (1)خلاما شصصية التاجر باعتبارها النموذج الاجتماع  افمق 

الذ  زامن ازدهاره فدة سايادة العنصارين    ،هذا النظام التجار  المنفتح المت رك
مقا  القاعادة    ،ضرينلأ العر  والفرس في العصر افماو  والعصار العبَاسا  افول   المت 
الاجتماعياة للنهضاة العقلياة الققافياة الاتي بلغات ذروتهاا في الحرااة المعت لياة           -المادية

المعاابرة عاان عالميااة   "يديولوجيااةالإ"بوجااه ماان الوجااوه  ،التوفيقيااة الااتي مكاان اعتبارهااا 
سامحه وديناميتاه وتفاعلاه وآفاقاه الحضاارية الإنساانية      وت ،النظام التجار  الإسلام 

 .(2)الر بة
للنشاا  العقلا  )قبا  عهاد القاورة       قتصادية تشجيعاًفالتجارة ه  أاقر النظم الا

زدهااار الصااناعية. ويرتساام علااى الخريطااة التاريخيااة خااط بيااان  تصاااعد  بااين الا      
 .(3)وتت امن الظاهرتان ،التجار  والنهوض العقل 

وتفتَااق  ،لطارق الم ديااة إليهااا اتجااارة ارتياااد للمجاها  واشااف افسااواق و ذلاك أن ال 
 ،للذهن عن منتوجات جديادة وطارق جديادة وا تكااك متواصا  بالحضاارات افخارو       

يقاظ   ووتهيا  ،و راة مستمرة لمتابعاة التطاور ومواجهاة التناافس     ،وتبادل وأخذ وعطاا
 للسفر والإبحار.

                                                           
(1) B . Lewis، the Arabs in History، 5 th ed . p.p 91 – 92   

 يااث يشاا  إلى افوضااا    145 – 144وانظاار أيضاااً ماان وجهااة الاستشااراق الروساا لأ بليااابيف، ص   
الطبقية التجارية للجماعة الإسلامية افولى، وتشديد التعاليم الجديادة علاى أماناة المكياال والميا ان،      

في –فردات متصلة بلغة التعام  التجار ، افمر الذ  يعكس وتعب ها عن أسلو  الج اا افخرو  بم
 العلاقة بين التجارة والايديولوجية الجديدة. -نظره

اانات ن عاة المعت لاة جهاداً لتقاديم عقيادة       "يفسر الداتور عباد اأ العارو  هاذه الظااهرة بقولاهلأ       (2)
 اعااات ماان السااكان غاا    جدياادة إلى الامبراطوريااة الموسااعة... تسااتطيع أن تو ااد في إمااان وا ااد   

متجانسااة.. لااذلك فقااد توجااب ادماااج التقاليااد الققافيااة القلاثيااة افاقاار غنااىلأ الاغريقاا  والعرباا         
والفارساا ، مااع اللجااوا إلى معيااار الو يااد المقيااول ماان الجميااعلأ العقاا  المجاارد... وذلااك هااو القصااد     

يديولوجياة العربياة المعاصارة،    انظار  العارو ، الا   "العميق فعماال الجاا ظ، غا  المتلالاة ظاهريااً     
 137، ص"الد ة العربية"
يلا ظ مقلاً الارتباا  باين نماو العقا  والتجاارة في تااريخ المادن الفينيقياة، ومادن الإغرياق والمادن             (3)

 الايطالية مطلع النهضة الحديقة
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 ،عقليااة -قتصااادية الااها إلى مظاااهر معنويااة  الا–وإذا تر نااا هااذه المظاااهر الماديااة   
 ،هو ارتياد واشاف وتفتاق وا تكااك وتباادل وتطاور وتناافس وتايقظ        وجدنا أن العق  أيضاً

أو نظاام زراعا     ،وإنه ينمو مع نمو التجارة أاقر مما مع نظام رعاو  في الباواد  والوا اات   
التوفيقياة العقلانياة   وعلياه ف  ،سكون  خاضع لدورات الطبيعة وقدرها الصارم في افرياف

جتمااااع  هااا  في تحليلاااها الا  -بالإضاااافة إلى وظيفتاااها الدينياااة الفلسااافية الحضاااارية  –
 تياجات الذهنياة والمعنوياة النا اة عان طبيعاة النظاام التجاار         قتصاد  استجابة للاالا

 العالم  الذ  أقامته الدولة الإسلامية في هذه المنطقة المتوسطة من العا .
 ،عتا ال للادفا  عناه عقليااً    لفلساف  والعقلا  الاذ  جهادت  رااة الا     ا "التو يد"و

الاذ  تحتااج إلياه     "التو ياد "يبدو مان وجاه آخار ذلاك      ،وتهايده وتن يهه فسبا  دينية
نتاجيااة إللقيااام باادورها التجااار  العااالم  ضاامن و اادة      وسياسااياً المنطقااة اقتصااادياً 

يعابر   -مبادأ العادل الإما    –ية الحارة  اما أن دفا  المعت لة عن الإرادة الإنسان ،متكاملة
 المساا ول عاان نشاااطه ربحاااً  ،في وجااه ماان وجوهااه عاان  ريااة الفاارد المسااتق  بمنتاجااه   

 (1)في المجتمع التجار  المرتبط بالنشا  الصناع  الحرفي الحر. ،وخسارة
زدهاار التجاار  والتاوفيق  العقلا  الحضاار  أصاب ت       ونلا ظ إنه في ذروة هذا الا

م( والمعتصاام 833 – 813يااة الفلساافية الرسميااة للدولااة )في عهااد المااهمون )الفكاارة المعت ل
( واانااات المعت لاااة تواجاااه ال نادقاااة بياااد وتكاااافح 847 – 842والواثاااق ) م(842 – 833)

م( ماان 835 – 815مارة مكاف ااة الدولاة لل رااة البابكياة )    غفي  ،الحنبلياة بالياد افخارو   
قتصاادية  للمطالاب الا  اب ااً  ،(2) ياة أخارو  نا ية و راات التمرد العرب  المحافظ مان نا 

 على استمرارية النظام العام وو دته. و فاظاً ،والسياسية الخاصة بتلك الحراات

                                                           
 - 219 – 217د. طيااب تياا يني، مشاارو  رليااة جدياادة للفكاار العرباا  في العصاار الوساايط، دمشااق ص    (1)

221 
في الوقت الذ  أبدو فيه المهمون ميلاً سياسياً للعلوية والت اماً فكرياً بالمعت لة نراه يحاار  الفكار    (2)

الاتي قامات في الشاام، فضالًا عان  رباه الفكرياة ضاد          "السافيانية "الحنبل ، ويتصدو للقاورة العربياة  
 ندقاة(. اا  هاذا يفسار الادور      ال ندقة والسياسة ضد البابكياة )الاتي مقلات التجسايد الإجتمااع  لل     

الحيااو  للمعت لااة في دعاام الخلافااة )الماان ة( راجااع عرضاااً مااذه التيااارات السياسااية     "الايااديولوج "
 307 - 303والفكرية في عصر المهمون، في بلياييفلأ 
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واا ق و ادة السالم العاام باالفتن       ،ولكن بت اول طارق التجاارة إلى أمااان أخارو     
ا في وسيادة العناصر الآسيوية الرعوية المحاربة و لوم ،الداخلية وامجمات الخارجية

أخااذ النظااام التجااار  المو ااد المتماسااك في      ،مرااا  الساايطرة محاا  العاار  والفاارس    
وتجاارل العناصاار البدويااة علااى التقاادم إلى طاارق التجااارة   ،نحاالال مااع تجاا ل الدولااةالا

على افرض ال راعياة وتحويلاها إلى شابه     ،ثم المماليك ،وسيطرة السلاجقة ،ومراا ها
 .(1)ةقمنفصلة ومغل -إقطاعيات عسكرية

وتظهاار ردة الغاا ا  ضااد التوفيقيااة العقليااة في الوقاات الااذ  قااام فيااه النظااام         
السلجوق  بمقصاا العناصر العربياة والفارساية عان السالطة وإ يااا السالفية السانية        

 ،واان آخر عم  قاام باه الغا ا  في  ياتاه     ،(2)المتشددة وإقامة مدارس جديدة لنشرها
التدريس في وا دة من تلك المادارس بعاد    ،  الرو –عت اله الفكر  ابعد خروجه من 

 .(3)أن أ َ عليه السلاجقة  سب إشارته
ماااع اضااام لال النظاااام التجاااار  ونشاااوا النظاااام      ،هكاااذا تراجعااات التوفيقياااة  

 ،الفارسااية العباسااية المشااداة -وذهااا  عصاار الساايادة العربيااة ،الإقطاااع  العسااكر 
ة وتطلااب افماار أن يحاادد الغاا ا   و صاالت المواجهااة المباشاارة بااين الساالفية والباطنياا  

 .(4)"فيص  التفرقة بين الإسلام وال ندقة"
من أبرز ما اي  به التااريخ   -وما صا به من تعصب وعنف–وغدا هذا الصرا  

يضاف إلى هذه الظاهرة أن الت د  الخاارج  المتصلاف    ،الإسلام  في قرونه المتهخرة
و   ،لمواجهتااه وعقياادياً سياسااياً اًقااد اسااتدعى  شااد ،)الصااليبية والمغوليااة(  ضااارياً

وبحكاام طبيعتااها المتسااامحة  ،تكاان التوفيقيااة بحكاام بيتاتهااا المفتو ااة والمكشااوفة للغاا و

                                                           
(1) B . Lewis، Arbs in History، p.p 148 - 158 

 .149المصدر ذاتهلأ ص  (2)
 .50 – 49المنقذ من الضلاللأ ص  (3)
هاذا عنااوان رسااالة مان الرسااائ  الإرشااادية العامااة الاتي ألفهااا الغاا ا  لادعم الإ ياااا السااني ضااد      (4)

الفلسفة والباطنية ولمواجهة التعددية المذهبية، وه  منشورة ضامن  موعاة رساائ  الغا ا ، طبعاة      
 .44م. وانظر د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص1907القاهرة، 



257 

ستجابة مذا الت د  الحرب  هرج ها بين النقيضين بقادرة على الاتوتكوينها القنائ  و
 .(1)جتياح والبط وافقدر على الا ،افدنى

لفية لتتااولى الاارد التاااريخ  )أنهااى صاالاح الاادين   نفسااح الطريااق أمااام الساا أمااذا 
وفن السااالفية  ققااات  ،الساالطة الفاطمياااة وقماااع الباطنيااة قبااا  مواجهاااة الصااليبية(   

فقاااد بساااطت سااايادتها في ميااادان الفكااار    ،الانتصاااار علاااى العااادو في ميااادان القتاااال  
 .(2)والحياة

على يد – بالغر   تى عادت التوفيقية إلى الظهور وما إن ا تك الإسلام  ديقاً
 .(3)واستعادت الققافة العربية أنماطها القلاثة وجدليتها المقلقة -محمد عبده ومدرسته

اياف واجاه الفكار العربا  الحاديث الفكار الغربا          وبمعنى أوضاح وأاقار تفصايلاً   
 .وايف تعام  معه؟ هذا ما سنعرض له ولكن بعد أن نعرج على السلفية

                                                           
يصف برنارد لويس القوو الداخلية والخارجية التي هجمت على نظام الدولة الإسلامية في القرن  (1)

، وهااذه الحقيقااة التاريخيااة عاماا  هااام ماان عواماا   "البراباارة"الحاااد  عشاار الماايلاد  بهنهااا قااوو ماان  
 العقل  الذ  شهده الإسلام منذ ذلك الوقت. –التدهور الحضار  

B . Lewis، Arabs in History P 145 
 .45د. افنصار لأ الفكر العرب  وصرا  افضداد ص  (2)
 .45المرجع السابق ص  (3)
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 الفرع الثاني

 والتاريخ الإسلامي الحركة السلفية والفكر
 

ماان بنيااة المجتمعااات الإساالامية  واسااعاً هااذه الحراااة الااتي لا تاا ال تحكاام قطاعاااً
 ،ما ه  بنيتاها النفساية والعقلياة    ،اكم ما أو عليهنحماذا  ،فيه تكوينياً وتدخ  عنصراً

وه  لا ت ال تهيمن على ج ا مان عقليتناا؟؟ ماا هاو موقفهاا تجااه        ،ما ه  خصائصها
 المجلو ؟
فماا هاو هاذا النا و  الحضاار ؟؟ وها  لا        ،هذه افستلة تنصب أمامناا وبقاوة   ا 

ياا ال يخضاااع لرواساااب الماضااا  دون أن يسااتجيب اساااتجابة خلاقاااة لااادواع  الحيااااة   
 والتطور والمستقب .

إلى  ،لقد خرجت الفتو ات العربياة باالعر  المسالمين مان  تماع شابه الج يارة       
 الاانظم وتراااب افنمااا  الفكريااة شااهواً     تمعااات ااناات قااد بلغاات في التقاادم وتعقااد   

أناى وجادها فهاو أ اق      ،الحكماة ضاالة الما من   "يحددهم في ذلك قوله )ص(لأ  ،ملموساً
  ."بها

و   ،والذ  مي  ها لاا الفااتحين أنهام   يادمروا  ضاارات الابلاد الاتي فت وهاا        
ماا هاو    واستلهموا ،ب  ا دموا علمااها ومفكريها ،يقفوا منها موقف الرفق أو العداا
ثام   ،مما لا يتعارض مع الروح العربية الإسالامية  ،صا  من قيمها وأصوما وقسماتها

الاذ  تكاون مان فكار      ،ذلك الما يي الحضاار  الجدياد    ،مع شعو  هذه البلدان ،صنعوا
والمواريث الحضارية الصالحة للبلاد التي  ،وروح العروبة المتوثبة ،الإسلام الشا  النق 

 ي الذ  تبلور في مراب الحضارة العربية الإسلامية.وهو الم ي ،فت وها
العربياة الجديادة .. و  يكان     "الدولة"أقلية دينية في  "المسلمون"ولعدة قرون ظ  

في انتشاار الإسالام باين أبنااا الابلاد       -وهم الحكام–ذلك لقلة لاس العر  المسلمين 
وأسااليبها الملائماة لتلاك    فتقاار إلى وساائ  الادعوة    وإنما اان مرجعاه الا  ،التي فت وها

فقد اانت الحجي البسايطة اافياة في الادعوة إلى الإسالام واجتاذا  القلاو         ،تتاالبي
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 ،ووسط المحيط العرب  اان لوعجاز البلاغ  القرآن  سالطان أ  سالطان   ،إلى ر ابة
فقااد تساال وا بفلساافة اليونااان  ،وذلااك أنااه في المجتمعااات ذات الفكاار اللاهااوت  العريااق

 ن عقائدهم الدينية أمام عقيدة الإسلامللدفا  ع
وجاد المسالمون أنفساهم في  اجاة ماساة لماا هاو         ،في هذا الواقع الجديد والمتميا  

 ،والوقااوف عنااد النصااوص والمااهثورات  ،والبلاغااة اللفظيااة ،أاقاار ماان الحجااة البساايطة 
ماد  وأدراوا أن نشار الإسالام باين أبنااا الابلاد المت ضارة الاتي افتت وهاا لا باد وأن يعت         

 تاااى  ،ويتسااالح بمنطاااق أرساااطو ،ويساااتصدم الفكااار الفلساااف  ،علاااى البرهاااان العقلااا 
وهذا ما يفسار سارعة انتشاار الإسالام في تلاك       ،يستطيعوا منازلة خصومهم في الفكر

الااذ  صاااغ علاام الكاالام     ،الاابلاد بعااد أن تبلااور في الفكاار الإساالام  تياااره العقلاناا      
لمااذا ااان أعالام هاذا التياار       سار لناا أيضااً   ويف ،افلسفة لوسلام والمسلمين ،الإسلام 

العقلان  الإسلام  هم فرسان الدعوة إلى الإسلام ونشار عقائاده في المجتمعاات ذات    
 المواريث الفكرية ذات الطابع الفلسف ...

 ،ولقاد تهلقات المدرساة العقلانياة الإسالامية في القارن القاان  امجار  وماا بعاده          
قنااا  بالإ ،وتحولااه ،في الدولااة العربيااة  ،ااادين ،ساالامبانتشااار الإ واااان تهلقهااا إيااذاناً  

 تدين به أغلبية السكان.من عقيدة لنقلية إلى دين  ،والحجة والقدوة
والعر  المسلمون نقلوا إلى البلاد المفتو ة دينهم اما نقلوا إلى جانب ذلك أنما  

 سلواهم و ياتهم
إلى الرسااول عليااه   ،ونقصااد هنااا بالاادين العقياادة الااتي مصاادرها الااو   الإماا    

والااتي تتمقاا  في أصااوله القلاثااةلأ افلوهيااة التو يديااة.. والحسااا       ،الصاالاة والساالام 
ماع   أيضااً  -اماا يعاني الادين    ،والج اا بعد الحياة الدنيوية.. والعما  الصاا  في الادنيا   

التي ه  نهي وطريق وسبي  يص  الإنسان بواسطته للتدين بهصول  ،العقيدةلأ الشريعة
 الدين.

فامن بيناهما الكاق  مان      ،"العلاوم العقلياة  "فتلفة عن  "العلوم الشرعية"ا اانت وإذ
الاادين عاان الاادنيا    "فصاا "افماار الااذ  يجعاا  دعااوو     ،الااروابط والعلائااق والصاالات  

ب  وغ  واقعية ولا صادقة إذا اان الحديث عن دين الإسلام بالاذات.. اماا    ،مرفوضة
اااي ..  " .. فهنااك  "الو دة والاتحاد"يرقى إلى  يعني أن ما بينهما لا "المغايرة"أن هذه 
  .."فص .. ولا اتحاد "وليس في افمر  "وصلات
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أن تختلف افذواق والمواقف  سب القرائح والفهوم في مواجهة  طبيعياً واان أمراً
تختلااف بااين متفااتح   ،الوافااد ماان  لوبااات الشااعو  الااتي ا تااك بهااا العاار  المساالمون   

ات وبااين ماان ياارو أن الإساالام أقااوم قااائم مكتااف بذاتااه  ااع  ومنفااتح علااى هااذه التيااار
 فهوعى

وهذا أمر نابع من طباائع افشاياا والخصاائص المرااوزة فيهاا وقاد صابغت اافاة         
 افمم والشعو  قاطبة.

وبالمنظااار  ،وهااذه الشااريحة ماان العلماااا الااتي اسااكت بافنااا والااذات الإساالامية   
 الشريحة عرفت بداثنا بالسلفية.هذه  ،الإسلام  تنظر به إلى الكون والوجود

في عدد مان   ،ومصطلح السلفية من المصطل ات التي يحيط بمضمونها الغموض
 الدوائر الفكرية والسياسية في واقعنا العرب  والإسلام .

في  ،التيااار المحااافظ والجامااد في  ياتنااا الفكريااة "الساالفية"فهناااك ماان ياارون في 
وهنااك مان يارون فيهاا التياار       ،ه الخصاوص الجانب الاديني مان هاذه الحيااة علاى وجا      

وماان ثاام افاقاار اسااتنارة في  ااال الفكاار الااديني     ،ماان الخرافااة والبااد   افاقاار تحاارراً
ذلك أن من الذين ينتسبون إلى  ،  ينشه من الوهم أو الفراغ ،بالذات .. وهذا الغموض

المنادياة  ومناهم مان هام في الطليعاة      ،محاافظون وجامادون   ،بالفعا   ،)السلفية( من هام 
بالتجديد الديني وضرورة فك إسار العق  من قيود الخرافة والبد  والتقليد .. اما أن 

في )علماااا( عصااور الانحطااا   ،الااذ  يدساام خطاااه ،"ساالفه الصااا "منااهم ماان ياارو 
مان   ،أيضااً  ،ومناهم  ،والراااة المظلمة التي مرت بهمتنا تحت  كم المماليك والعقمانيين

 ، أعاالام عصاار الخلااق والإباادا  والازدهااار الااذ  عرفتااه أمتنااا في "ساالفه الصااا "ياارو 
قباااا  انحطااااا  عصاااار  "المسااااتن ة -العقلانيااااة -القوميااااة"وبلااااورت فيااااه  ضااااارتها 

 المماليك ...
عنادما ينكار عليهاا القادرة علاى       ،اقوة إنسانية ،من يتنكر للعق  "السلفيين"ومن 

ويحصار القادرة    ،و قبيح وضاار البرهنة والحكم والتميي  بين ما هو  سن ونافع وما ه
من يعل  مقاام   "السلفيين"على  ين أن من  ،على ذلك في النصوص والمهثورات و دها

 ، تى ليعتبره أج  القوو التي مي  اأ بها الإنسان وأعظمها ،العق  ويع ز من سلطانه
ن وفي نطاق الحياة الدنيا وماا بهاا ما    "عا  الشهادة"ومن ثم من ه استقلال في  ال 

علاى  اين يجعا  السالطان للنصاوص والماهثورات في نطااق         ،ظواهر وعلاوم ومعضالات  
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وإن اان هو افداة في فهم ما جاانا  وله  ،الذ    ولن يدرك العق  انهه "عا  الغيب"
 (1)من نصوص ومهثورات ..

وإذا نحاان ذهبنااا نلااتمس معنااى هااذا المصااطلح في القاارآن الكااريم فمننااا نجااد أن     
وما سابق الحيااة الحاضارة الاتي يحياهاا الإنساان )فمان جاااه          "الماض "يعني  "السلف"

موعظة من ربه فانتهى فله ما سلف( )عفا اأ عما سلف( )إن ينتهوا يغفر مم ما قد 
 سلف(

إذ عنادما  ضارت الوفااة رساول      ،وهذا المعنى نجده في الحديث النبو  الشريف
وإنااك أول أهاا  باايتي   ،قااد  ضاار أجلاا  ولا أراه إلا  .."قااال لابنتااه فاطمااةلأ   ،اأ )ص(
 ."ونعم السلف أنا لك  لحوقا ب 

دلالاة علاى الفكار الاذ  ااان علياه        ،وقد أخذ هذا اللفظ يتبلور اجهاز مفااهيم  
 أ  قدماا أئمتها وعلمائها ،سلف افمة ،"السلف"

؟ عصاار "العقمااان  -الملااوا   "العصاار  "ساالف"نقصااد هاا  هاام   "ساالف"لكاان أ  
العصااار الاااذ  تهلقااات فياااه   "سااالف"أم  ،الجماااود في  ضاااارتنا؟..الرااااااة والتصلاااف و

 عندما اي ت بالفكر المبد  والخلاق؟.. ، ضارتنا
ويرفضاون   ،و تى عصر نهضتنا اان هناك الذين يقفون عناد ظاواهر النصاوص   

في فقاه النصاوص    "العقا  "على  ومن ثم لا يعتمدون اق اً ،أو مقتصدون فيه ،"التهوي "
 -الاذين قاالوا إن افدلاة أربعاة     -مقا  المعت لاة  –ان هنالاك العقلانياون   اما ا ،والمهثورات

 ب  و كماً ،منها فجعلوا العق  وا داً ،والإ ا  ،والكتا  والسنة ،وليست ثلاثةلأ العق 
النصوصايين( وباين   "وقفاوا باين    ،.. واان هنالك من هم بين بين،تعرض عليه المهثورات

 (2)من اتجاه اذلك فالسلفيون هم أاقر ،العقلانيين
؟ .. إن مناا مان يريادون العاودة إلى     "السالفية "ولنا أن نتساال في أ  ميادان تكاون   

فكر السلف وتطبيقاتهم في أمور الدنيا وتنظيم المجتمعات.. ومنا من يقاول باسات الة   
لكناهم   ،لتغ  هذه افمور والتطبيقات بحكم  تمية التطور والتغ  في المجتمعاات  ،ذلك

لا تخضااع   ،فنهااا ثواباات خالاادة   ،( في أمااور الاادين وأصااوله وقواعااده   ياارون )الساالفية 
 "الباااد "وفن العاااودة إلى أصاااوما افولى تعاااني رفاااق  ،في ال ماااان ولا المكاااان ،للتطاااور
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في  ،فها  تعاود   ،قبلياًتومسا  مساتن اً  موقفااً  "السلفية"وهنا تكون  ،وال وائد والخرافات
وهذا النو  من  ،ه غبار البد  والخرافاتإلى الجوهر وافص  ا  تنفق عن ،)القوابت(

 في الدين. "التجديد"هو الذ  نسميه  "السلفية"
فنها في إطار ما لا يقب  التطاور ولا   ،"سلفية"فك   راات التجديد الديني اانت 

فااالعودة لنصاا  هنااا تعااني الكشااف عاان الطاقااات الكامنااة ااا  تفعاا  فعلااها في    ،الااتغ 
 (1)بك  ما وراا هذا المصطلح من مضامين .. ،"قبليةتمس" "السلفية"وهنا تكون  ،التقدم

 – 879 –ه 241 – 164والمجمع عليه أن الإمام أبو عباد اأ ألاد بان  نبا  )    
وهو أقر   ،في ترا  الإسلام "أه  الحديث"ورأس مدرسة  ،"السلفية"م( هو إمام 855

 ،"الماتكلمين "و  "قهااالف"قب  أن يعرف عا  الإسلام  ،عصر الص ابة "قراا"ما يكون  
ماان  "اف كااام"الااذ  اااانوا يهخااذون   "القااراا"أولتااك  ،"الفلساافة والحكماااا"عاان  فضاالاً

في اساتصراج هاذه اف كاام مان      "للارأ  أو القيااس أو التهويا    "دونما إدخال  ،النصوص
 (2)تلك النصوص..

مااع  "الساالوك" عصاار الصاا ابة شاااملاً   "قااراا"باا  لقااد اااان شاابه اباان  نباا       
-م(1350 – 1292 – اه751 – 691اما يصفه ابن قيم الجوزية )– .. فهو "رالفك"
والاادنيا  اأتتااه البااد  فنفاهاا  ،وبالماضااين مااا اااان أشاابهه  ،عاان الاادنيا مااا اااان أصاابره " لأ

 "فهباها 
اما صااغها رائادها     ،وعقائدها "الحراة السلفية"لمقولات  ونحن إذا شتنا تكقيفاً

 (3)جدون هذه المقولات والعقائد محددة فيما يل فمننا وا ،وإمامها ألد بن  نب 
 وتبعااً  ،لنقااا العقيادة أو شاوبها    تبعااً  ،*الإمانلأ قول وعم .. وهو ي ياد ويانقص  

 ل يادة العم  الصا  أو نقصانه
 اما تقول المعت لة ،وهو ليس بمصلوق ،*والقرآنلأ الام اأ

علاى   ،بهاا ونقبتاها لذاتاه   *وصفات األأ التي وصف بها نفسه وأثبتها لذاتاه.. نصافه   
 ."تهوي "أو  "رأ "لا نلجه في بحقها إلى  ،الن و الذ  وردت عليه في النصوص والمهثورات
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باا  يجااب أن نفااوض   ،منااه ا*وعااا  الغياابلأ لا ينبغاا  أن تااوض في بحااث شاا   
  قيقة علمه إلى اأ سب انه.

تهوياا  أو دونمااا  ،*ورلياة أهاا  الجناة ألأ عقياادة  ااق يجاب أن ياا من بهااا الما من    
 اما وردت بها ظواهر النصوص. ،اقي 

باا   ،وأخااذ العقائااد بهدلتااه منكاار  ،شااتغال بااه منكاار *وعلاام الكاالاملأ منكاار.. والا 
 مهما اان دفاعهم به عن الإسلام. ،و السة أهله منكر

 *والقضاا والقدرلأ لا يكتم  بدونهما الإمان..
في النااار علااى عكااس قااول ولا تخلااده  ،*والااذنو  الكبااائر لا تجعاا  الماا من اااافراً

 الخوارج في افمرين.. وعلى عكس قول المعت لة في افمر القان .
 ،باا  يجااب العاادول عاان ذارهااا    ،*وخلافااات الصاا ابةلأ لا يصااح الخااوض فيهااا   

 والوقوف عند محاسنهم وفضائلهم..
 الراشدين في الفض لأ يكون وفق ترتيبهم في تو  الخلافة. فاا*وترتيب الخل

لماا   ،والقاورة علياه منكار    ،فاساقاً  مر واجبةلأ  تى ولو اان فااجراً *وطاعة و  اف
 تجلبه من افخطار والمضار وتعطله من مصا  الناس في  ياتهم اليومية..

 ديها ونمارسها على الن و الاذ  جااات باه    نوالجهادلأ  ،والمعاملات ،*والفرائق
 النصوص في القرآن والسنة..

فقاد   ،القارآن اا  لا يخاتلط  الحاديث بآياتاه     واما نهى الرسول عن اتابة ما عدا 
 (1)بجمع الحديث والمهثورات نهى ألد بن  نب  عن الاشتغال بتهليف الكتب مكتفياً

الحارام  "تضاييق دائارة    ،لل راة السلفية "المنهي النصوص "بيد أن من ايجابيات 
وذلاك   ،بقصرها علاى افماور الدينياة الاتي وردت فيهاا النصاوص والماهثورات        "والحلال

با  والشاهوات    ،"القيااس "و  "الارأ  "متصاذين   ،على عكس الذين توسعوا في هذا الباا  
إلى ماا   "الحا  والحرماة  "عنادما مادوا نطااق     ،وسائ  لإ اراج النااس والتضاييق علايهم    

 ،على  لها أو  رمتها والسالفيون ميا ون   ،سب انه ،وراا أمور الدين التي نص الشار 
 ،القائم في النصوص ،ف كم اأ ورسوله ،اأ ورسوله بين  كم البشر وبين  كم ،هنا

أما ماا عادا    ،الدينية "الح  والحرمة والواجب والكراهة والند "هو الذ  يندرج تحت 
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الناافع  "فمنهاا تادخ  في باا      ،في افمور الاتي   يارد فيهاا ناص     ،ذلك من أ كام البشر
.. ومن أدخلها في نطاق "يحسنيحسن وما لا "وما  "ما ينبغ  وما لا ينبغ "و  ،"والضار

 (1)فقد أدعى لنفسه سلطان اأ .. "الحلال والحرام"
م(لأ إنه 1350 – 1292 –ه 751 – 691يقول الإمام السلف  ابن قيم الجوزية )

لا يجوز للمفتي أن يشهد على اأ ورسوله بهنه أ   اذا أو  رماه أو أوجباه أو ارهاه    "
نص اأ ورسوله على إبا ته أو تحرمه أو إيجاباه   إلا لما يعلم أن افمر فيه اذلك مما

أما ما وجاد في اتاباه الاذ  تلقااه عمان قلاده فلايس لاه أن يشاهد علاى اأ            ،أو اراهته
 ولا علم له بحكم اأ ورسوله. ،ويغر الناس بذلك ،ورسوله به

أو  ارم اأ   ،ام أن يقاوللأ أ ا  اأ ااذا   دقال غ  وا د مان السالفلأ لي اذر أ ا    
مان   ،و  أ رماه .. وثبات في صا يح مسالم     ،  أ ا  ااذا   ،يقاول اأ لاهلأ ااذبت   ف ،اذا

فسااهلوك أن  وإذا  اصاارت  صااناً"أن رسااول اأ قاااللأ  ، ااديث برياادة باان الحصاايب 
فمنااك لا تاادر   ،فاالا تناا مم علااى  كاام اأ ورسااوله  ،تناا مم علااى  كاام اأ ورسااوله 
.. فتهماا  "و كاام أصاا ابك ولكاان أناا مم علااى  كمااك  ،أتصاايب  كاام اأ فاايهم أم لا

ونهاى أن يسامى  كام المجتهادين  كام       ،ايف فرق بين  كم اأ و كام افما  المجتهاد   
 كم به فقااللأ هاذا    لما اتب الكاتب بين يد  عمر بن الحطا   كماً لأاأ .. ومن هذا

ولكن ق لأ هذا ما أرو أم  الم منين  ،فقاللأ لا تق  هكذا ،ما أرو اأ أم  الم منين عمر
يقاوللأ   يكان مان أمار النااس ولا مان        بن الخطاا  .. وقاال ابان وهابلأ سمعات مالكااً      

 ،وهاذا  ارام   ،لأ هاذا  الال  ااقتادو باه يقاول في شا      مضى من سلفنا ولا أدرات أ داً
فينبغا    ونارو هاذا  ساناً    ،وإنما اانوا يقولونلأ يكره اذا ،وما اانوا يجدئون على ذلك

 ولا  رام.. ،لولا نرو هذا.. ولا يقولونلأ  لا ،هذا
 أما سمعت قول اأ تعلىلأ ) قا  أرأياتم ماا أنا ل اأ لكام مان رزق فجعلاتم مناه  رامااً         

والحاراملأ ماا    ،أم على اأ تفدون؟( الحلاللأ ما أ لاه اأ ورساوله   ،ق لأ اأ أذن لكم ،و لالاً
 – 1263 –ه 728 – 661ابااان تيمياااة )  - رماااه اأ ورساااوله.. سمعااات شااايخ الإسااالام    

 .م(1328
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فجارت  كوماة  كام فيهاا أ ادهم       ،فيه القضااة وغ هام   يقوللأ  ضرت  لساً
فقلت لهلأ ما هذه الحكومة؟ فقاللأ هذا  -م(775 – 728 –ه 158 – 110بقول زفر )
الذ   كم باه وألا م باه افماة؟  قا لأ       ،فقلت لهلأ صار قول زفر هو  كم اأ ، كم اأ

 "ولا تق لأ هذا  كم اأ  ،هذا  كم زفر
فيقوللأ  ،ابن تيمية هذا الموقف السلف  الذ  يقتصد في الت لي  والت ريمويقل  

إن افص  في هذا إنه لا يحرم على الناس من المعادلات التي يت اجون إليها إلا ماا دل  "
اما لا يشر  مم من العباادات إلا ماا دل الكتاا  والسانة      ،الكتا  والسنة على تحرمه

والحرام ماا  رماه اأ... والمصاالفون لاذلك قاد       ،إذا الدين ما شرعه اأ ،على شرعه
 "شراوا باأ ما   ين ل به سلطان أ

عنادما   ،ونحن إذا قارنا هذا الموقاف السالف  يرفاع الكاق  مان الحارج عان النااس        
 .(1)"الحلال والحرام"من ميدان  يدك ما   يرد فيه نص بعيداً

إمااام أهاا  الساانة علااى "ن  نباا  هااو بااهن الإمااام ألااد باا ونعااود لن اااد مااا قلناااه سااابقاً 
  سب قول ابن القيم. "هم أتباعه إلى يوم القيامة ،بعده ،وإن أئمة الحديث والسنة الإطلاق

وذلااك في مواجهااة منااهي   ،"النصوصاا "ولقااد صاااغ اباان  نباا  للساالفية منااهجها   
ن وبل  م ،على النصوص والمهثورات الذ  يجع  العق   ااماً ،"العقل "متكلم  المعت لة 

 ،بالرأ  والعقا  والقيااس   ،لت امه بالنصوص والمهثورات إلى الحد الذ  جعله لا يرجحا
فكااان يفااتي بااالحكمين  ،مااهثورة علااى أخاارو عناادما تتعاادد وتتعااارض في افماار الوا ااد 

فااامن "فن لدياااه مهثورتاااان فتلفتاااان في الموضاااو  .. وبعباااارة ابااان القااايملأ    ،المصاااتلفين
أما أراان هذا  " جاا عن ابن  نب  في المسهلة روايتان الص ابة إذا اختلفوا على قولين
 يذارها ابن القيم بهذا الدتيبلأ ،فه   سة ،المنهي النصوص  إذا وأصوله

و  يلتفت إلى ما خالفه ولا  ،*افص  افوللأ النصوصلأ فمذا وجد النص أفتى به
 من اان... اائناً همن خالف

لا يعرف لاه   ،نه إذا وجد لبعضهم فتوو*افص  القان لأ ما أفتى به الص ابةلأ فم
 ...ولا قياساً ولا رأياً   يعدها إلى غ ها.. و  يقدم عليها عملاً ،فالف منهم فيها
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وامم مااا اااان أقربهااا إلى   ثلأ إذا اختلااف الصاا ابةلأ تخاا  ماان أ اا   *افصاا  القالاا 
 كااى  فاامن   يتابين لاه موافقاة أ اد افقاوال      ،و  يخارج عان أقاوامم    ،الكتاا  والسانة  
 .و  يج م بقول ،الخلاف فيها

*افص  الرابعلأ افخذ بالمرسا  والحاديث الضاعيفلأ إذا   يكان في الباا  شا ا       
 على القياس.. -)أ  الحديث الضعيف(–يدفعه. وهو الذ  رج ه 

ولا قول  ،*افص  الخامسلأ القياس للضرورةلأ فمذا   يكن عنده في المسهلة نص
فاسااتعمله  ،عاادل إلى القياااس  ،ثاار مرساا  أو ضااعيف ولا أ ،أو وا ااد منااهم  ،الصاا ابة
  ."للضرورة..

وقبا  اا     أولاً ،وها  تادور وتعتماد    ،هذه ها  افصاول الخمساة لمناهي ابان  نبا       
 ،ونقف عند هذه النصوص والمهثورات ،على النصوص والمهثورات ب  وأخ اً ،آخر اش 

 تاى في تارجيح ناص     ،عان العقلانياة والتهويا     فضلاً ،وتنكر استصدام الرأ  والقياس
 .(1)على آخر من هذه النصوص

واما يقول ابان القايم في    ،"الإمام" لأ"النص"لقد اان الإمام ألد بن  نب  يسمى 
اان شديد الكراهة والمناع لوفتااا بمساهلة لايس     "تعقيبه على أصول منهجه هذالأ فمنه 

لاك فيهاا   ولقاد قاال لابعق أصا ابهلأ إيااك أن تاتكلم في مساهلة         ،فيها آثر عن السالف 
سمعاات أباا  يقااول الحااديث    ".. وياارو  عنااه أبنااه عبااد اأ فيقااوللأ    "نااص"أ   "إمااام"

عان الرجا  يكاون ببلاد لا     "وعندما ساهله أبناه عباد اأ     ،"الضعيف أ ب إ  من الرأ 
وأصا ا  رأ .. فمان    ،لا يعارف صا ي ه مان ساقيمه     ،يجد فيه إلالأ أص ا   اديث 

ضااعيف  ،ولا يسااهل أصاا ا  الاارأ   ،ثييسااتفتي ويسااهل؟ قاااللأ يسااهل أصاا ا  الحااد  
 ."الحديث أقوو من الرأ  

إذا  "الاجتاهاد "أو  "للارأ  "وفي الواقع يكاد يتفق علماا الإسالام علاى أناه لا  اال     
الاتي   ،في هاذه النصاوص   -فيماا عادا السالفية   –لكنهم يشادطون   ،ما وجدت النصوص

 ،"قطعياااة القباااوت قطعياااة الدلالاااة و"أن تكاااون  ،"الاجتاااهاد"و  "الااارأ "مناااع وجودهاااا 
ولا  ،"متاواترة "أن تكاون   "عتقادياة إ"وافاقرون يشدطون في النصوص الدالة على أمور  

 به اديث الآ اد.. "العقائد"ل ام في يرون الإ
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فامن غا  الساالفية لا    "قطعياة القبااوت  ،قطعيااة الدلالاة "أماا إذا   تكان النصاوص    
أماا علمااا السالفية     ،معهاا  "لاجتاهاد ا"أو  ،فيها "الرأ "من إعمال   يرون وجودها مانعاً

وذلااك بصاارف  ،فيهااا "الاارأ "ماان إعمااال  فاا ون في وجااود النصااوص والمااهثورات مانعاااً
فالإمااام ألااد باان  نباا  أفتااى بوجااو   ،"وقطعيااة ثبوتهااا ،قطعيااة دلالتااها"النظاار عاان 

امااا أفتااى بااالحكمين   ،هعنااد وجااود "الاارأ "والامتنااا  عاان  ،التاا ام الحااديث الضااعيف 
 "الرأ "وذلك دون إعمال  ،فين في افمر الوا د عند وجود نصين متعارضين فيهالمصتل

 .في الموازنة بينهما والدجيح ف دهما على الآخر
فم مد بان ألاد بان     ،والروايات في هذا البا  عن إمام السلفية ابن  نب  اق ة

 يقبات  يقاوللأ لا  -؟"الارأ  "وقد ست  عن –سمعت ألد بن  نب  "واص  المقر  يقوللأ 
 .."عليكم بالقرآن والحديث والآثار ،من الرأ  اش 

وبعاد أن يعارض افمار     ،في افمر يعارض لونساان   أما عندما لا يوجد نص أصلاً
فامن   فالا يجادون فيهاا نصااً     ،قضايتهم أثم مهثورات الص ابة و ،ثم السنة ،على الكتا 

هاام ماان التيااارات هنااا يجااوز... وهااذا مااوطن اتفاااق بااين الساالفية وغ   "بااالرأ "افخااذ 
 .(1)الفكرية الإسلامية..

 ،"النصاوص والمااهثورات "ماان  "الارأ  "لكان علمااا الساالفية يعاودون فيقدبااون بهاذا     
رأ  "أ   ،الماارو  عاان الااذين شاااهدوا التن ياا    ،"الاارأ "وذلااك عناادما يقاادمون مرتبااة   

هام  الارأ  الاذ  تواطاهت علياه افماة خلف     "ثام   ،"الرأ  المفسر للنصاوص "ثم  ،"الص ابة
فيقااررون أن هااذا  أيضاااً ،ثاام يعااودون ،علااى غاا ه "الاارأ "يقاادمون ذلااك  ،"عاان ساالفهم

وأناه غا  ملا م     ،"الظان "لا يفياد أاقار مان     ،وبهاذه الشارو    ،في هاذه الحاالات   ،"الرأ "
عان   "الارأ  "الصا ابة يخرجاون   "فمن  ،وبعبارة ابن قيم الجوزية ،ب  ومذموم ،لتخرين

ومان أضاطر مناهم إلياه أخابر أناه        ،وينهون عن الفتيا باه  ،رون منهذويذمونه ويح ،العلم
وأنه يجوز أن يكون منه ومن الشايطان  وأن اأ ورساوله    ،وأنه ليس على ثقة منه ،ظن

مان غا  لا وم لاتباعاه والعما        ،به عند الضرورة خذوأن غايته أن يسوغ اف ،بر ا منه
 ."به 
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لااه المعت لااة في هااذا والخلاصااة اااان الساالفيون في ذلااك طاارف النقاايق الااذ  مق  
اااان  ،المياادان.. فعلااى  ااين اااان المعت لااة هاام فرسااان العقلانيااة في تراثنااا الإساالام       

 .(1)السلفيون هم افعلام الذين تحصنوا بالنصوص والمهثورات
 ،عدها غ هم من القياسي ،فهم يقبلون جوانب ،"القياس"أما موقف السلفية من 

في ذات الوقات ناراهم يحاددون لماا قبلاوه مناه       و ،لكنهم هم يخرجونها من إطار القياس
في  "الارأ  "تضيق من نطاقه إلى  د ااب .. ثام هام ينظارون إلياه نظارتهم إلى        شروطاً

  ضرة النصوص.
شريطة أن يكاون التماثا     ،قبلوه "رد الش ا إلى نظ ه"لأ "بالقياس"فمذا اان المراد 

–وإن   يعاادوها  ،لى أصااوماوماان ااا  الوجااوه.. امااا يقبلااون رد الفاارو  إ بينااهما تاماااً
 ،المعنى المساتنبط مان الانص   "لأ "بالقياس".. أما إذا المراد ،"بالرأ " قولاً -لغ هم خلافاً

وهذا الذ   ،فهو عند السلفية غ  مقبول ،"لتعدية الحكم من المنصوص عليه إلى غ ه
ساالامية   يقبلااوه هااو المياادان افساساا  وافوسااع للقياااس عنااد التيااارات الفكريااة الإ   

 افخرو 
 ،فهام  ،"مناهجهم النصوصا   "هاو الآخار آثار مان آثاار       "القيااس "وهذا الموقف مان  

 ،قد رأوا أن النصاوص والماهثورات قاد أ اطات بحكام  ياع الحاواد         ،مذا المنهي تبعاً
امااا أنااه لا  اجااة  ،"للقياااس"وماان ثاام فاالا  اجااة  ،الماضاا  منااها والحاضاار والمسااتقب 

فاالا مكااان لغاا ه معااه في عمليااة   ،وهااو عناادهم موجااود–د فن الاانص إذا و اا ،"للاارأ "
 .(2)استصراج اف كام

ولقد عرض ابن قيم الجوزية لموقف الفرق الإسلامية من إ الة النصوص بحكام  
ينكار أوماا إ اطاة النصاوص      ،فذار أنها تنقسم إلى معساكرات ثالا    ، يع الحواد 
 ب  ولا بعشر معشارها... ،به كام الحواد 
والقااان  يقااول باابطلان    ،تفااوق الحاجااة للنصااوص   "للقياااس"لحاجااة وماان ثاام فا 

وها لاا ينكارون وجاود الحكماة      ،خفيااً  أم جليااً  ساواا أااان قياسااً    ،وتحرماه  "القياس"
فقااد نفااوا الحكمااة والعلااة  -وهاام افشااعرية–أمااا المعسااكر القالااث  ،والعلااة في التشااريع

 والسببية ومع ذلك أقروا بالقياس.
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 ،متميا اً  يقارر أن للسالفية ماذهباً    ،القايم آراا هاذه التياارات    وبعد أن يعرض ابان 
 "بالقيااس "فهم ي منون بم اطاة النصاوص به كاام  ياع الحاواد  وماع ذلاك يقولاون         

 ،باين المقاايس والمقايس عليااه   هاو الاذ  يكااون الشابه فيااه تامااً     "الصاا يح"لكان القيااس   
ا دلالتاه علاى العاا     عندما تخفى دلالة النص على العاا .. فاالنص موجاود لكان خفاا     

 ،واتض ت موافقة القياس له اان ص ي اً ،فمذا فهم النص ،يبيح له استصدام القياس
 .(1)فن المعول عليه هنا هو النص...

... إن "ولقاااد صااااغ ابااان القااايم هاااذا الموقاااف السااالف  في عباراتاااه الاااتي تقاااوللأ    
با    ،أ  ولا قيااس و  يحلنا اأ ولا رسوله على ر ،النصوص محيطة به كام الحواد 

والقياااس الصاا يحلأ  ااق مطااابق  ،والنصااوص اافيااة وافيااة بهااا ،قااد بااين اف كااام الااها
 ،أولا تبلاا  العااا  ،وقااد تخفااى دلالااة الاانص ،فهمااا دلاايلان للكتااا  والمياا ان ،للنصااوص

وقاد يظهار    ،صا ي اً  للانص فيكاون قياسااً    ثام قاد يظهار موافقااً     ،فيعدل إلى القيااس 
... إن الشريعة   تحوجنا إلى قياس قاط وإن فيهاا غنياة عان     اًله فيكون فاسد فالفاً

  "ولكن ذلك مشرو  بفهم ي تيه اأ عبده فيها. ،ا  رأ  وقياس وسياسة واست سان
الاذ  هاولأ صارف اللفاظ عان معنااه الظااهر إلى         – "التهويا  "والسلفية يرفضاون  

و وماا   ،ر افدياان ب  لقد ذهبوا إلى أن )التهويا ( هاو الاذ  أفساد ساائ      ،معنى يت مله
 عن الاستقامة والسداد ..

فنهااا أمااور ذاتيااة تختلااف باااختلاف   ،"وجاادهم"الصااوفية و  "ذوق"اااذلك رفضااوا 
 "شااريعة"واسااتنكروا تقساايم الصااوفية افمااور إلى     ،أهااواا صااا بها ومااا يحبااه يهااواه   

غاا  المقيااد بااامر الشااار    ،جعلااوا ساابيلها الرياضااة والساالوك  ،ماام " قيقااة"و ،لغ هاام
 ."بالذوق والوجد"ااتفاا  ،ونهيه

  تشااهد عليهااا   " قااائق عقليااة "اااذلك رفضاات الساالفية مااا يسااميه المتكلمااون    
 ،فلم ينكاروه  ،للموقف من العق  -وهم يناقشون هذه القضية –السمعيات.. وعرضوا 

فن الساامعيات قااد تحاادثت عنااه )وقااالوا لااو انااا نساامع أو نعقاا  مااا انااا في أصاا ا       
ومن نحاا نحاوهم مان     نوياما تصوره الفلاسفة اليونان "العق "نكروا ولكنهم أ ،السع (

                                                           
 208المرجع السابق ص  (1)



270 

بنفسه وقالوا إنه لا  قائماً فرفضوا أن يكون العق  جوهراً ،(1)علماا الإسلام وفلاسفته
 يعدو أن يكون الغري ة التي جعلها اأ في الإنسان ليعق  بها.

فمن من فارق الإسالام    ،وعلاقة افسبا  بالمسببات ،"السببية"أما في الموقف من 
هااو اأ  ،ويرجعااون ااا  المسااببات إلى ساابب وا ااد   ،ماان ينكاار السااببية علااى الإطاالاق  

علاقة تالازم ودوام   ،سب انه... ومنها من ي من بالسببية وبعلاقة افسبا  بالمسببات
ثام   ،"الطبعائياة والمنجماون والدهرياة   "لا تخلف فيها.. والسلفية يطلقاون علاى ها لاالأ    

وبفعلااها في  فهاام يعدفااون بافساابا  ،بااين هاذين الفااريقين  ثالقاااً م موقفاااًيقولاون إن ماا 
وهاذا   ،فن السبب يحتاج إلى سبب آخر ،لكنها لا تستق  بهذا الفع  و دها ،باتبالمس

وهااو المااولى   ،يحتاااج باادوره إلى ساابب يتقدمااه.. وهكااذا  تااى نصاا  إلى الساابب افول    
 .(2)سب انه وتعالى..

لقديم لل راة السلفية تبرز صف ات الفكر السياس  الاتي  وفي الدا  السياس  ا
في هاااذه  ،م( وابااان القااايم1263 – اهااا728 – 661بقيااات لناااا مااان آثاااار ابااان تيمياااة )

الصف ات تنعكس التطورات والتغي ات التي طرأت علاى واقاع المجتماع م ذناه باتساا       
 الوسيط.عند أعلام الحراة السلفية في العصر  "الشر  والشريعة"مضمون مصطلح 

أ  الشر   ،يعنيلأ الكتا  والسنة "الشر "فف  عصر الو   والبعقة اان مصطلح 
وتطور الحياة واختلاف افمااان يطارح    ،لكن الحواد  لا تتناهى ،واانت أ كام ،المن ل

ومنااهم الااولاة  ،افماار الااذ  جعاا  الفقهاااا والعلماااا والمجتهاادين  ،منااها الجديااد والم يااد
الشار   "فنشاه إلى جاوار    ،لما استجد ويستجد من اف دا  اًأ كام "يشرعون"والحكام 
الشام  لاجتهادات المجتهدين وفقه  ،"ول الشر  المت".. وهذا ،"ول الشر  المت"و  "المن ل

تاارا  افمااة القااانون    "والااذ  مكاان أن نسااميه    ،الفقهاااا وتشااريعات الااولاة والحكااام  
وإن   تكان لاه    ،"الشاريعة الشار  و "قاد أصابح مماا ينادرج تحات مصاطلح        "والسياس 

ولكنه  ،"الشريعة والشر "فهنا في  ،لجميع الم منين "الشر  المن ل"قدسية الدين وإل ام 
إذا اساتصدمنا هااذا   ،وليسات دينيااة  ،"طبيعااة مدنياة "ذو  "بنااا قاانون   "نماو يتكاون منااه   
 .(3)المصطلح الحديث
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تحت  "السياس  -انون البناا الق"وابن تيمية وابن القيم يدافعان عن اندراج هذا 
ويقاارران تجاااوز مضاامون هااذا المصااطلح لمااا نااص عليااه     ،"الشااريعة والشاار "مصااطلح 

باا  لفااظ   ،صااار لفااظ )الشاار ( غاا  مطااابق لمعناااه افصاال    "القاارآن والحااديثلأ فلقااد  
 )الشر ( في هذه افزمنة ثلاثة أقساملأ

 تباعه واجب.إو ،*الشر  المن للأ وهو الكتا  والسنة
تباا  أ ادهم   إللأ الذ  هاو  كام الحااام.. أو قاول أئماة الفقاه.. و      و *والشر  المت

 اما هو  ال الشر  المن ل.. ،على  يع افمة ليس واجباً
 "*والشر  المبدللأ الذ  هو افداا على الشريعة وإضافة إليها ما ليس منها..

ولقد اان بعق المعاصرين لابن تيمية وابن القايم يقاف بهام الجماود عناد  ادود       
تارا  افماة   "فساموا   ،في عصر الو   والبعقاة  "الشريعة"ين التي اانت لمصطلح المضام

ورفضااوا  "سياسااة"الااذ  نمااا اسااتجابة لمحاادثات افمااور وتطااورات الحياااةلأ   ،"القااانون 
 .. ولقااد أدو تضااييقهم هااذا النطاااق "الشااريعة"تحاات مصااطلح  "السياسااة"إدراج هااذه 
نناون ف ادا  الحيااة ومشاكلاتها وفاق      إلى جعا  الاولاة والحكاام يق    "الشريعة"مضمون 
  .."الشريعة"و  "السياسة"افمر الذ  قطع الصلات بين  ،أهوائهم

 ،بال  العماق في هاذا الموضاو     عبقرياً لكن أعلام السلفية اتخذوا فنفسهم موقفاً
وتحقيااق المصااا  ودفااع المضااار في    ،إقامااة العاادل  لأفقاارروا أن مقاصااد الشااريعة هاا   

أو جا ا ماان   ،"شار  وشاريعة  "من ااا  ماا يحقاق هاذه المقاصاد فهااو     ومان ثام فا    ،المجتماع 
 تى ولو   ين ل به الو   و  ينطق به الرساول .. وهكاذا جعلاوا     ،"الشر  والشريعة"

في  "وشاريعة  شرعاً"وليس ما اان  ،"المصل ة وتحقيق العدل"هولأ  "الشريعة"المعيار في 
 عصر النبوة والتن ي ..

أصا ا  المناهي    ،المتقادم أن أصا ابه هام السالفيون     وي يد من روعة هذا الموقاف 
 .(1)الذ  مي  بهص ابه عادة إلى المحافظة على المورو  والقديم ،النصوص 

ومن روائع الفكر السياس  لابن قيم الجوزية ما أورده في اتابيه )أعلام الموقعين( 
 ، ..و)الطرق الحكمية( عند الحديث عن )اختلاف العلماا في العم  بالسياسة(

                                                           
 .234د. عمارةلأ الدا  في ضوا العق  ص (1)
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 – اها 513 – 431فهو يورد تلك المناظرة التي دارت باين أبا  الوفااا ابان عقيا  )     
 ،"بالشار  "م( وبين بعق فقهاا الشافعية  ول )السياساة( وعلاقتاها   1119 – 1040

 ودارت على هذا الن ولأ ،تلك المناظرة التي بدأها ابن عقي 
 ولا يخلو منه إمام.. ،إن العم  بالسياسة هو الح م-
 ياسة إلا ما وافق الشر  ..لا س-
السياسةلأ ما اان من اففعال بحيث يكون الناس معه أقار  إلى الصالاح وأبعاد    -

لا سياسة إلا "وإن   يشرعه الرسول ولا ن ل به و  . فمن أردت بقولكلأ  ،عن الفساد
وإن أردتلأ ماا نطاق باه     ،فصا يح  ،أ    يخاالف ماا نطاق باه الشار       ،"ما وافق الشار  

–فقد جرو من الخلفاا الراشدين من القت  والمقا    ،أو تغليط للص ابة فغلط ،الشر 
 "ما لا يج ده عا  بالس ... -)التمقي (

وهاو مان   –الاذ  قارر فياه ابان عقيا        ،وبعد أن يورد ابن القايم ناص هاذا الحاوار    
 تاى وإن   ،"الشر "لا تخالف  "للمصل ة"التي تستجيب  "السياسة"أن  -أعلام السلفية

.. يعقاب ابان القايم    "شرعاً"ب  إنها تسمى  ،ا الو   و  يعرفها عصر النبوة  ين ل به
رأ  ابن عقي .. وهو في تعقيبه هذا يت د  عن  اود الاذين قصاروا مضامون      م اياً

 "سياساة "وايف دفع هاذا الجماود الاولاة والحكاام إلى      ،على ما ن ل به الو   "الشر "
كام  عندما رفق الفقهاا است دا  اف ،ورليعالجوا بها محدثات افم "الشر "تخالف 

الضرورية والمتفقة مع مصل ة افمة في ذات الوقت... ثم يستطرد فيذار أن الشاريعة  
أن اأ أرسا  رساله وأنا ل    "ذلاك   ،"وقوالب وشكليات طرقاً"وليست  "مقاصد وغايات"

ظهارت   فمذا ،وهو العدل الذ  قامت به السموات وافرض ،اتبه ليقوم الناس بالقسط
فاقم شار  اأ وديناه     ،وأسفر صب ه به  طريق اان ،وقامت أدلة العدل ،أمارات الحق
واأ تعالى   يحصر طرق العدل وأدلته وأماراتاه في ناو  وا اد وأبطا       ،ورضاه وأمره

با  باين بمااا شارعه مان الطاارق أن      ،غا ه مان الطارق الااتي ها  أقاوو منااه وأدل وأظهار      
فاه  طرياق اساتصرج بهاا الحاق       ،ياام النااس بالقساط   مقصوده إقامة الحاق والعادل وق  

والطاارق أساابا  ووسااائ  لا تااراد   ،ومعرفااة العاادل وجااب الحكاام بموجبااها ومقتضاااها  
ولكنه نبه بما شارعه مان الطارق علاى      ،التي ه  المقاصد ،وإنما المراد غاياتها ،لذواتها

رعية وساابي  مان الطارق المقبتاة لل اق إلا وها  شا       ولان تجاد طريقااً    ،أسابابها وأمقاماا  
با  هاا    ،للدلالاة عليهاا.. إننااا لا نقاوللأ إن السياسااة العادلاة فالفااة للشاريعة الكاملااة     

 فمذا اانت عادلاً  ،وتسميتها سياسة أمر اصطلا   ،ج ا من أج ائها وبا  من أبوابها
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وسياسااة  ،فالشااريعة تحرمهاا  ،فها  مان الشاار ... إن السياساة نوعااانلأ سياساة ظالماة     
فهاا  ماان الشااريعة.. وهااذا افصاا  ماان أهاام   ،الظااا  الفاااجر تخاارج الحااق ماان ،عادلااة

 "افصول وأنفعها ..
فربطاوا باين العاادل     ،أعلام السلفية تطور الفكر السياس  والقانون  "قنن"هكذا 
جااااعلين هاااذه  ،الشاااريعة "مقاصاااد"واضاااعين أنظاااارهم علاااى   ،"الشاااريعة"مناااه وباااين 

نين واف كااام الااتي توضااع والااتي  هاا  المعيااار لمااا يقباا  مااا ياارفق ماان القااوا   "المقاصااد"
 وضعت لما استجد بعد عصر التن ي  والبعقة من محدثات افمور 

التي لا تد   ،ما تواجهنا القنائية الحادة وفي الحقيقة فف  بعق الحضارات اق اً
 ،لا تقاف  "نظارة ثالقاة  "للموقف الوسط الاذ  يساتصدم التوفياق في بلاورة معاا         الاً

 أو قطب من أقطا  عند طرف من افطراف
أو  "الماادة "ضاد   "الاروح "أو مع  "النق "ضد  "العق "ما اي  افة المي ان مع  فكق اً

علاى  اد    "العقا  والنقا   "الصوفي ضاد اا  مان     "الذوق"أو مع  "الدنيا"ضد  "الدين"مع 
إلى العكاس والنقايق ونحان لا نعادم      ،في هاذه الحضاارات   ،أو قد يكون المي  ،سواا...
في  ضارتنا العربية الإسلامية.. لكن مواقف أنصار هاذه   ة الحادة أنصاراًيئمذه القنا

ليست التعب  افدق عن الموقف افصي  والمتمي  لحضارتنا في  -وأ الحمد-ة  يالقنائ
عن الجوهر افصي  لعبقرية  ،بحق ،ذلك أن التيارات الفكرية التي عبرت ،هذا الموضو 
نجاد لاديها    ،با  العكاس   ،ن هاذا الاساتقطا  الحااد   قاد برئات مناهجهاا ما     ،هذه افماة 

بين ما يحسبه آخرون متناقضات وأقطا   -دون أن يلفق–الذ  يوفق  ،الموقف المتوازن
عن التوفيق .. وهذه السمة الممي ة لحضارتنا  فضلاً ،ظواهر لا سبي  إلى الجمع بينها

وساطية  "الابعق   ها  ماا يساميه    -والتي لا ن عم أنها تنفرد بهاا دون اا  الحضاارات   –
وإنما بمعناىلأ الموقاف الحاق باين      -"للوسطية"رج والسوق  اليس بالمعنى الد– "الإسلام
لعجاا  أصاا ابهما عاان الرليااة الشاامولية والشاااملة      ،والصاا يح بااين خطااهين   ،باااطلين

 للجوانب المتعددة والمصتلفة للظواهر التي يدرسون.
اان ذلك الموقف الذ  وازن واقمرة مذه  الخاصية التي نل ظها في  ضارة أمتنا 
المعبر عن – "علم الكلام"في  ،بين ما عده آخرون متناقضات متنافرات.. فكانت الموازنة

واانت الموازناة في   ،"النق "و  "العق "بين  -عبقرية أمتنا والمجسد لإبداعها في الفلسفة
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 تااى لقااد تاادينت ..الخ..الخ "الاادنيا"و  "الاادين"و  "المااادة"و  "الااروح"تراثهااا الخاالاق بااين 
 (1)اما تفلسف الدين؟ .. -في  ضارتنا–الفلسفة 

في فكاار  -لحساان الحااظ –وهااذا الموقااف افصااي  في  ضااارتنا هااو الااذ  اقاا      
 "التياار المتغار   "عندما   ترفق الدا  اما رفضاه   ،مدرسة التجديد الديني الحديقة

 ،الغازياة في بلادناا   الامتاداد لل ضاارة   ،بعد الغا وة الاساتعمارية الحديقاة    ،الذ  أصبح
اماا  ولتناا جيوشاها     ،والساع  ا  نت اول إلى هاام   ضاار  فوروباا الاساتعمارية     

فامن هاذه المدرساة التجديدياة        وشرااتها إلى هام  في الاقتصاد والنفوذ .. وأيضااً 
هو الذ  أحرته مر لة الداجع الحضاار  والجماود اماا    –تنغلق على قطا  من تراثنا 

الذين عاشوا بهجساادهم في العصار    ،أه  الم سسات الداثية التقليدية اان الحال عند
با  لقاد وجادنا هاذه      -على  ين ظلت عقومم وأفتادتهم في عصار الممالياك     ،الحديث

 المدرسة التجديدية اي  بين لونين من الفكر الداث لأ
 -اما سبق ذاره-
ه إلى النظاارة دعااوا في إ يائاا ،قااد اقاا  في الااو   وعلومااه الشاارعية  ،دياان -1-

الاااتي تااارو ضااارورة نقاااق غباااار الباااد  والخرافاااات       ،السااالفية العقلانياااة المساااتن ة  
على العق   والعودة في هذه العلوم معتمداً ،والإضافات عن علوم الو   والشر  والدين

  تى عندما نكون بمزاا النصوص والمهثورات ،المستن 
دعاوا في   ،قلياة والتجريبياة  قاد اقلات في العلاوم الع    ،وما هاو دنياا و ضاارة    -2-

إ يائه وتطويره إلى الانطلاق من صف ات الدا  ومقولاتاه وتياراتاه الاتي نجاد لاديها      
تلااك  ،تبعااث الاا اد والنماااا في افطااوار الجديااد مااذه العلااوم مااا يصاالح أن يكااون جااذوراً

افطوار المحكومة با تياجات افمة ومصالحها في الحاضر والمستقب .. وماا يصالح أن   
افمر الذ  يبعث  ،تجع  تاريخ افمة الحضار  سلسلة موصولة الحلقات كون خيوطاًي

 -بالكبريااا المشارو   -فايعين   ،في النفوس والعقول والقلاو  إ سااس افصاالة والعراقاة    
هااذه افمااة علااى التصااد  لعظاايم الت ااديات الااتي فرضااها ويفرضااها عليهااا أعاادالها    

 الكق ون.

                                                           
 ار .يراجع في هذا القبي  رائعة د. محمد جابر افنص (1)
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.. وفي الاادنيا "مساتن يين   –عقلانايين   –سالفيين  "ففا  الادين.. عليناا أن نكااون    
 والحضارة.. لنكن مستقبليين إلى أبعد الحدود .

ماع جياوش الغا و     ،وبيان ذلك أنه عندما وفادت الحضاارة افوروبياة علاى بلادناا     
تعااددت منااها المواقااف  ،ستشااراق وماادارس التبشاا الاسااتعمار  وماان خاالال مناااهي الا

 وردود اففعال.
الاذين رفضاوا الاسااتجابة لقايم هاذه الحضاارة الوافادة ومعاي هااا       وااان مان باين    

الااذ  وقااف أهلااه عنااد فكريااة العصااور       ،ذلااك التيااار المغاارق في المحافظااة والجمااود    
عصور المماليك والعقمانيين.. ولقد شاا  في المنااخ الفكار  أن أها       ،الوسطى والمظلمة

 وة الذاتيااة ضااد الغاا  دافعون عاان خصائصااهاهااذا التيااار هاام  فظااة تاارا  افمااة والماا  
الحضارية التي تتعرض ما البلاد.. لكن أه  المحافظة والجمود ه لاا عنادما أغارتهم   

أقبلاوا علاى  اين اساتمرت      "وسلعها"هذه الحضارة  "بهدوات"الحياة المادية بالاستمتا  
 عقومم وقلوبهم غريبة عن جوهر هذه الحضارة وحرات علومها ومعارفها.

يكاان الااذ   اارم عقااول هااذا التيااار ماان التجاادد والتطااور         وفي الحقيقااة.. فلاام 
 ،هو ارتباطه باالدا  الحقيقا  ماذه افماة     ،والانفتاح المتفاع  على الحضارة افوروبية

ب  لقد اان السبب في ذلك هو ارتباطه وولاله  ،أو ولاله لخ  ما أبدعه الآباا وافجداد
 ن جوهر الدا  الحق لنجداد؟ ..ع "الردة"هو أقر  ما يكون إلى  "الفكر"بلون من 

انطلاق علمااا الكالام     ،وفي عصر نهضة هذه افمة وازدهارها الحضار  ،فقدماً
ومان إعالاا    ،اادين  ،انطلقاوا مان عقلانياة الإسالام     -وهم فلاسافة أمتناا الحقيقياون   –

انطلقااوا ماان هااذا المنطلااق إلى  يااث  ،القارآن الكااريم لمقااام العقاا  وشااهن الااذين يعقلاون  
يونانية أو هندية أو مصرية أو  ،لإنسانية العقلان  في فتلف جوانبه الحضاريةترا  ا

 ،والتمقا  الحضاار    ،فارسية اانت تلك الحضارات.. و  يكن في هاذا التفاتح الفكار    
 ،والتعام  من موقف الناد  ،والتفاع  المعرفي ما يتناقق مع الانطلاق من الموقع المتمي 

  الإساالام.. فلقااد ا تضاانوا تاارا  الإنسااانية   والحفاااث علااى خصااائص العاار  وتاارا  
دون أن  ،وإباداعاً  وخلقااً  ،وايفااً  امااً  ،وأضافوا إلياه  ،وطوروه ،وأ يوا مواته ،الحضار 

؟ .. وأثبتات تجربتاهم تلاك أناه لا تنااقق باين الاولاا        أو يونانااً  أو هناوداً  يصب وا فرساً
وباااين  ،الصاااالحة للعطاااااافصااايلة والعلمياااة والنافعاااة و ،لموارياااث افجاااداد الحضاااارية

على فتلف الحضارات.. وهذا الذ  صنعه  ،من موقع الممي  الراشد ،الانفتاح الواع 
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الذ  سلكته فتلف الحضاارات   "القانون"اان هو  ،من أسلافنا العظام ،بناة  ضارتنا
فصانعت باه    ،في مرا   تجددها وتبلورهاا.. وهاو ماا صانعته أورباا الحديقاة       ،ةالعظيم

و  "غرناطاااة"وإ يائهاااا.. فلقااد ر لااات طلائااع مفكريهاااا فتتلمااذت في     عصاار نهضااتنا  
ونهلت هذه الطلائاع   ،وغ هما من مراا  الإشعا  لحضارة العروبة والإسلام "طليطلة"

 ،من فكر العر  وثقافة المسلمين
فكاان ابان    ،عرفت بواسطته تراثهاا اليوناان    واتخذت من فلسفتنا وفكرنا طريقاً

 – 384م( سااااابيلها لمعرفاااااة أرساااااطو )1198 – 1126 – اهااااا595 – 520رشاااااد )
وااناات العقلانيااة العربيااة الإساالامية بابهااا إلى ر ااا  عقلانيااة أساالافها       ،ق.م(322

 اليونان..
مباشارة ودون   ،عاادت  ،ويوم بلغات  رااة النهضاة والإ يااا افوربياة سان الرشاد       

 ،ا الحديقاة فتبلاورت  ضاارته   ،إلى تراثهاا القاديم ومواريقهاا الحضاارية افولى     ،وسايط 
رغاام الانفتاااح والتااهثر والتمقاا  الااذ  اتخذتااه   ،متمياا ة عاان  ضااارتنا الااتي نهلاات منااها 

 خرجت به من عنصر الظلمات. سبيلاً
فهااو قااد أدار  ،"القااانون"لكاان التيااار الجامااد والمحااافظ عناادنا قااد شااذ عاان هااذا  

 ،تها الغنياة وأغلق عقله وقلبه دون انجازا ،ظهره لجوهر هذه الحضارة افوربية الوافدة
 (1) ."سلع وأدوات"على  ين سال لعابه وانفت ت شهيته لما قدمت لنسواق من 

وجاادنا ونجااد الموقااف المتمياا  الااذ  اتخذتااه مدرسااة     ،هكااذا.. علااى هااذا الن ااو 
 ،في القضااايا الااتي واجهاات مقلااها  ضااارات أخاارو    ،التجديااد الااديني الحديقااة عناادنا  

 ع تلك الحضارات...فاتخذت إزااها المواقف الملائمة مع طاب
لت منااه  انحان   إذاً ،يساتطيع  ،وهذا الموقاف المتميا  لمدرساة التجدياد الاديني هاذه      

 أن يقود هذه افمة إلىلأ  ،واعين به ومطورين له
 ،بماضيها المشرق ،الذ  نريده مشرقاً ،*نهضة تص  غدها
 ،تكااون الامتااداد المتطااور للعقلانيااة الااتي صاانعها أساالافنا   ،*وعقلانيااة معاصاارة

 ولعدة قرون . ،والتي أضاات أرجاا افرض منذ قرون
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يكون الصورة العصرية الملائمة لحلم الإنسان العربا  المسالم    ،اجتماعياً *وعدلاً
 على امتداد تاريخه الطوي  . ،بالعدل

م سسة على قواعد تراثنا الديني والحضار ..  ،*وو دة وطنية وقومية راسصة
 (1)وليس أنقاض هذا الدا ؟ ..

والبعاث   ،والتجدد الاذات  هاو سابيلهم    ،قد اانت افصول النقية للدا  منطلقهمل
 (2)واليوم... أليست هذه ه  مواقفنا أمام نفس التساللات؟ ،الحضار  هو هدفهم

وتراات   ،فالطبيعة الرو ية لغايات افديان ه  التي  ددت نطااق علاوم الشاريعة   
ماا مكان   "لأ فامن  أيضااً  ،خ محمد عبدهللعق   رية النظر فيما عداها.. وبعبارات الشي

 ،ومطالبتهم به جه  بوظيفتهم ،لا يطالب افنبياا ببيانه ،لونسان أن يص  إليه بنفسه
 "وإهمال للمواهب والقوو التي وهبه اأ إياها ليص  بها إلى ذلك 

 بحسم قضية تقسيم العلوملأ -في تراثنا–هكذا وض ت 
-ين رابطااة الملااة والعقياادة الدينيااة  باا ماان الناااس ماان يفتعاا  خصااومة وتناقضاااً -

وبااين الرابطااة الوطنيااة والقوميااة .. لكاان  -المتجساادة في شااعارلأ )الجامعااة الإساالامية(
 تاريخنا  اف  بالفكر والممارسة التي تنف  هذا التناقق وتلك الخصومة..

وعلى إيقا  مدرسته التجديد الديني سارت الحراات الوطنية الحديقة في الوطن 
 العرب .
ففاا  نهايااة القاارن التاسااع عشاار ومطلااع القاارن العشاارين اااان الاا عيم الااوطني   *

م( هاو أبارز مان    1908 – 1874 –ه 1326 – 1291المصر  مصطفى ااما  باشاا )  
 "الوطنية"ولقد قال في  ،م1882بعث الوطنية المصرية بعد ام مة أمام افنجلي  سنة 

 الجامعااة الإساالامية( علماااًومااع ذلااك اااان شااعار ) ،مااا يشاابه الغاا ل وينااافس افشااعار 
الاتي ها  أوساع     ،إذ اان التعب  عن الادائرة الإسالامية   ،من أعلام   به الوطني خفاقاً

من الدائرة الوطنية المصرية.. و  يكن هناك تعاارض باين هااتين الادائرتين بحاال مان       
 اف وال..
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وااااذلك   يجاااد مصاااطفى اامااا  أ  تنااااقق باااين )الجامعاااة الإسااالامية( ودور  
وباااين و ااادة الشاااعب بهدياناااه المتعاااددة  ،لام الرائاااد وافساسااا  في نهضاااة افماااةالإسااا

إن افقباا   "وشرائعه المتماي ة.. فقال عن علاقة المواطنة بين قبط مصار ومسالميهالأ   
وقد عشنا معهم القارون الطاوال علاى أ      ،ف رابطةتجمعنا بهم أل ،أخوة لنا في الوطن

ماارتبط بالوطنيااة والعااادات  ،قبااا  شااعب وا اادوفاااق وأاماا  اتفاااق.. إن المساالمين واف
ولا مكاااان التفريااااق بينااااهما ماااادو افبااااد... فمياااااام      ،وافخاااالاق وأساااابا  المعاااااش  

فمنها آفاة   ،وإياام وهوس العداوات الدينية ،فمنها منشه الخرا  والدمار ،والانقسامات
 ."الآفات 

 رابطة الدين بين رابطة الوطن والقومية وبين ،ولقد وجدت هذه الدعوة الجامعة
 وجدت صداها في صفوف افقبا  اما وجدته في صفوف المسلمين.. ،والملة

الاذ    ،ووجدنا السياس  المصر  مرقص  نا باشاا يشايد بادور مصاطفى ااما      
لفريااق.. باا   ورساام طريااق الوفاااق والتااآلف.. و  يكاان صااديقاً ،اااون الو اادة الوطنيااة"

تعاااني أن افماااة قاااد نمااات وسمااات  لجمياااع الاااوطنيين علاااى الساااواا.. ف ياتااه  صااديقاً 
   "وتغارست أغصانها  ول جذ  وا د هو الوطن الع ي 

وبيااان ذلااك إذا أردنااا التماااس مااا  ااد  لحراااة اليقظااة الإساالامية الحديقااة في    
موقعها من الحضارة الغربية واجهتنا الوهابية التي دعا إليهاا محماد بان عباد الوهاا       

سنوسية التي أنشهها محماد بان عباد    م(.. وال1792 – 1700 – اه1206 – 1115)
م(.. والمهدية الاتي قااد ثورتهاا    1859 – 1787 – اه1276 – 1202عل  السنوس  )
تيااااار  وأخاااا اً م(..1885 – 1844 – اهاااا1302- 1260) "المهااااد "محمااااد ألااااد 

 1838 – اها 1315 – 1254ان  )غا ين اففد)الجامعة الإسلامية( الذ  قاده  ال ال
تلاك الاتي    ،ذلك من تياارات  رااة اليقظاة الإسالامية الحديقاة      م(... إلى غ 1897 –

 استهدفت هدفين رئيسيينلأ
باعتباااره الساابي  لإخااراج افمااة ماان ظلمااات العصااور   ،أوممااالأ تجديااد الإساالام-

 الوسطى إلى نور العصر الحديث..
وثانيهمالأ التسلح بطاقات التجديد والبعث والإ ياا الإسلام  في الصرا  ضاد  -
 لاستعمارية افوربية الحديقة على ديار العروبة.امجمة ا
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 ،وما اصضت عنه مان انهياار الدولاة العقمانياة     ،فما اانت الحر  العالمية افولى
بارزت فااطر    ،واقتسمت أوروبا الاستعمارية بلاد العر  والمسلمين ،ثم إلغاا الخلافة

زاملااه وساااعد صاا ب ذلاك و  الماد الاسااتعمار  متجسادة في صااورة الا ااتلال.. وأيضااً   
 تاى في   ،من مواقع وانتصارات في عا  الفكار والققافاة   "تيار التغريب"عليه ما  ققه 

إطار الحراة الوطنية المعادية للاساتعمار.. اا  ذلاك أفضاى إلى اساتنفار روح المقاوماة       
الاذ  يتمقا     "المانظم "و  "الح با  "فتبلورت في صورة ذلك التيار الإسلام   ،الإسلامية

 –ه 1368-1324بمصاار الشاايخ  ساان البنااا )     ،الااتي أسسااها   "افخااوان  اعااة "في 
م( علااى مشااارف ثلاثينااات القاارن العشاارين.. والااتي أصااب ت أوسااع        1906-1949

 بعالم  العروبة والإسلام في عصرنا الحديث.. تنظيمات الإصلاح الإسلام  انتشاراً
 لتياراتونحن إذا شتنا أن نرصد الخصائص التي تحد مكان هذه الجماعة من ا

  (1)وجدنا في مقدمة هذه الخصائصلأ ،افخرو لحراة اليقظة الإسلامية الحديقة
  يكاان الإساالام  ،ا راااة إصاالاح إساالام  ،أن ) اعااة افخااوان المساالمين(-1-

أولتاك الاذين ظلاوا واقفاين عناد       ،عندها هو إسالام أها  الم سساات الدينياة التقليدياة     
بااا  تقااادمت هاااذه  ،ر الممالياااك والعقماااانيينالاااتي أحرهاااا عصااا "الحواشااا "و  "المتاااون"

 الجماعة فتجاوزت فهم أه  هذه الم سسات لوسلام.
في فهمهام لوسالام وطار هم الحلاول الإسالامية       ،ولكن )افخوان(   يبلغوا-2-

ما بلغته  رااة )الجامعاة الإسالامية( مان عقلانياة وجارأة و سام..         ،لمشكلات العصر
ينصار  فياه      تكان   بااً   "الجامعاة الإسالامية  "ن وربما اان في مقدمة أسبا  ذلك أ

 ،وإنما اانت  راة الصافوة فكرياة في افسااس    ،"الجماه "وينهق بناله على  "العامة"
وساالكت لااذلك ساابي   ،وقاادمت الحلااول الحاسمااة ،فلااذلك عرضاات للمشااكلات بجاارأة

ذلك فمنناا  ولا  ، "العامة والجمهور"م ئفقد لا تلا "الصفوة"وه  سبي  إن لاامت  ،العق 
نستطيع أن نقوللأ إنه إذا ااان أها  الم سساات الرسمياة التقليدياة قاد نهضاوا بوظيفاة         

وعاااااث العامااااة "فاااامن دعاااااة )افخااااوان( قااااد نهضااااوا بوظيفااااة  ،"وعاااااث الساااالاطين"
 عن سا تيهما؟  -بمعناه الخاص– "الفكر" . وغا  "والجماه 
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 عمقاااً ،لإساالامية(وامااا   يكاان )افخااوان( علااى مسااتوو فكاار  راااة )الجامعااة ا 
فامنهم ااذلك   يتواضاعوا إلى المساتوو الاذ  وقفات        ،وعقلانياة  ورقيااً  وجارأة و ساماً  

ماان أمقااال )الوهابيااة( و   ،عنااده التيااارات الإساالامية الااتي نشااهت في البيتااات البدويااة   
 وذلااك لنشااهة )افخااوان( في  تمااع قااد بلاا  في الت ضاار والرقاا  شااهواً     ،)السنوسااية(

فاالا هاام بلغااوا عقلانيااة تيااار )الجامعااة      ،بااين بااين   -فكرياااً–وقفااوا فكااان أن  ،بعيااداً
ولا هام وقفاوا عناد بسااطة الفكار في       ،اما صاغه اففغان  ومحمد عباده  ،الإسلامية(

فكانت وسطيتهم التي اي وا بها بين تيارات  راة اليقظة  -)الوهابية( و )السنوسية(
 الإسلامية في عصرنا الحديث .

فنقاول إن السامات الباارزة الاتي      نلصاص ماا جتناا علاى ذااره ساابقاً      من  ا  ما تقادم  
في العديااد ماان القضااايا   ،وسمااة الموقااف المتااوازن الااذ  اتخااذه   ،اياا  بهااا الفكاار الإساالام   

 ثم ملتقيان على الخطه والفساد  ومن ،بين موقفين مغرقين في التطرف ،والمشكلات
لايس هاو )التلفياق( باين      ،م في الفكار الإسالا   ،ولع  مبعاث هاذا الموقاف المتاوازن    

بمعنااى اماارو  ماان مواجهااة جااوهر المفصاالة وإغماااض      ،"الوسااطية"ولا  ،المتناقضااات
 افعين وتعطي  العقول

 تقويم عام للحركة السلفية
هنالك إيذان بن و   ضار  إنسان  ينمو وينتشر علاى مساتوو المساكونة تتجلاى     

 قسماته بن و  بما يل لأ
 ،نحااو الحريااة -ناا و  إنساان  نحااو المسااواة  –الاذات    نا و  إنسااان  نحاو الااتفاااا  

 وهذا الن و  يست قنا للعم  صو  التجديد الحضار  افخلاق .
وإنمااا  ،في المعاصاارة اباااًطفي افصااالة ولا خ والتجديااد الحضااار  لاايس خطاباااً  

 .(1)جوا  على تحديات راهنة
و   ،عاااالم والنظرياااة الإسااالامية المعاصااارة إذا   تساااتوعب تجاااار  التااااريخ ال   

فستبقى عااج ة   ،تستوعب تجار  التاريخ العرب  الإسلام  قدمه و ديقه ومعاصره
 عن تطور مشروعنا الحضار .

                                                           
د. روجيااه اااوثران لأ مقااال موسااوم بعنااوان أفكااار با قااة عاان سمااات  ضااارية في المشاارو  العرباا     (1)

 31ص  990( اوز 37،  لة المستقب  العرب ، ب وت عدد )الإسلام 
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ستدخال القيم الإسلامية الفاعلة في الإنسان المستنهضاة لطاقاتاه   اوهذا لا يحول دون 
تااا  بقاااا ولا مكاان بال ،الخاا ة الطيبااة في الصاادق والعماا  الااذ  هااو شاار  الإمااان وقرينااه

 .(1)وهم يقيمون صرح  ضارتهم ،المسلمين أس   فراق وطوائف وأ كام مذاهب
 ،maraliteعلينااا أن نحااافظ بعناااد علااى رواسااخ عقياادتنا وشاااهقات أخلاقيتنااا   

( لا أخلاقيتنا بما يتناسب مع الن و  maralesولكن علينا أن نتطور  تى في أخلاقنا )
 ون وعنا الحضارية.العالم  بما لا ي ثر على شصصيتنا 

لقااد أتااى علااى المساالمين  ااين ماان الاادهر ااناات قااد ارتقاات أخلاقيااات العماا  إلى 
علاى هاذا    ناا ها  تعما  رجالات  و ،فها  يعاني ذلاك    ،مرمى مستوو قيم الدينية الإمانياة 

 .بين النظر والعم  تاماً المستوو وبهذا الإمان دون أن تفص  فصلاً
وهااو  ،(2)الااذ  يغااني تجربااة الإنسااان   الإساالام ولا شااك هااو الوجاادان الحضااار   

القادر على خلق ذياك التوازن الداخل  داخا  الإنساان والتاوازن الخاارج  في مواجهاة      
 .(3)والرجعية السلفية تقف أمامنا بالمرصاد ،الحضارة الغربية

نحن نفتقر إلى ثقافة المشرو  على  د قول يول انيد  في اتاباه الإعاداد للقارن    
بحيااث تكااون القاايم الدينيااة جاا ا ماهيااة   ،فهاالا بمعاادادنا لااذلك ،(4)الحاااد  والعشاارين

 مساهمة فعالة في ذلك. وبحيث يساهم رج  الدين العضو  ،قيمنا العامة
فاالدا    ،ولكن إلى المنابع الصاافية افصالية مناه    ،نعلم علينا أن نرجع إلى الدا 

داتور  سان  ب  هو على  د قول الا  ،ليس  رد ترا  مت ف  أو نمط سلوك ماضوو
 نفاا لأ نظريااة للعماا  وموجااه للساالوك وذخاا ة قوميااة مكاان ااتشااافها واسااتقلاما         

 الإنسان وعلاقته افرض. واستقمارها من أج  بناا

                                                           
 30المرجع السابق ص (1)
العلامة السيد محمد  سين فضا  األأ مقالاه موساوم بعناوان الإسالام  الاة إنساانية منشاور في          (2)

 993شهر تشرين أول لعام  176عدد  6 لة المستقب  العرب  ص 
ن الإسلام في التوازن داخا  الإنساان،  لاة المساتقب  العربا       عبد المنعم تليمةلأ مقال موسوم بعنوا (3)

 151ص  986نيسان  86عدد 
د. ألد صدق  الدجان لأ مقال بعنوان العر  ودائرة الحضارة الإسلامية،  لة المستقب  العرب   (4)

 25ص 2000شبا  سنة  252عدد 
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 دفقاة مكانية    أزمات العصر أو فاك رماوز العصار وفاق     إإماننا هو الدا  والتجدد و
 وهااو افساااس النظاار  لاادو الجماااه   فااالدا  هااو المصاا ون النفساا  ،جدياادة نحااو التقاادم

 يااث تقااوير الاادا  وتحويلااه ماان مسااتواه المتيااافي يق   تااى يصاابح لاهااوت       ،فبنيااة الواقااع 
 .(1)ورية تعكس هموم الجماه  وتطلعات المستطلعينسيديولوجيا وطنية إافرض و

تجربتاها الراهناة ماع الحضاارة      ،أن التجربة التاريخياة لنماة العربياة الإسالامية    
 فهاذا النماوذج ااان نموذجااً     ،كن اساتلهام نماوذج السالف الصاا  و اده     المعاصرة لا م

أماا الآن   ،يوم اان العاا  الاه يقاع في عقار دارناا      ،لنا يوم اان التاريخ هو تاريخنا اافياً
وإذن فالنموذج  ،على افق  بالنسبة إلى المدو المنظور ،فيجب أن نقتنع بهننا نعد و دنا

السالف  –ادة بناا الاذات ينبغا  ألا يكاون مان النماوذج      من أج  إع الذ  يجب استلهامه
ب  يجب أن يشام   اا  التجرباة التاريخياة      ،الذ  يقدم نفسه اعا  يكف  ذاته بذاته

فمتنا مع الاستفادة من التجربة التاريخية لنمام الاتي تناضا  مقلناا مان أجا  الوجاود        
 .(2)والحفاث على الوجود

                                                           
 152المستقب  العرب  ص السيد ولد أباهلأ التنوير والتهصي  قرااة في أعمال  سن  نف  (1)
 .141ص 996، 1د. محمد عابد الجابر لأ الدين والدولة وتطبيق الشريعة، مرا  الو دة العربية،   (2)
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 البحث السابع

 "مجالات التجديد" لهوعاء التجديد ومح

 تمهيد
ووظيفة الإصلاح الديني من السعة والشمول والتناو  افمار الاذ  يجعلاها تقاد       

 من وظيفة الفلسفة.
فصالت آياة    \سنريهم آياتنا في الآفاق وفي أنفساهم "فهذه الوظيفة تشم  افنفس 

نساان  اماا تشام  أنفاس الإ    ،والآفاق قاصدين بالآفاق هنا الكون والعاا  والوجاود   "53
 لتمتد إلى مملكة الحيوان ثم إلى عا  المادة البكماا.

أن الظاهرة الدينية لا تدرس تكوين الظااهرة بقادر معانقاة ضام ها      ،وبيان ذلك
وماان هنااا قياا  إن ااا  شاا ا في الإساالام     ،ووجاادانها والااروح افخلاقيااة الااتي تحكمهااا  

 عبادة...
ب ويقظة وتوتر وافاح وجهاد من النفس البشرية في  ال توث فالدين يجع  دائماً

 وعم  دائم من أج  الشصص البشر 
هاذه الساعة الاتي اتاد      ،من هنا قلنا بتعدد  الات رج  الدين وتنوعها وساعتها 

 لتشم  افنفس والآفاق 
أن  وهاا  يجااب علااى رجاا  الاادين ، ااال السياسااة ،ولعاا  ماان أهاام هااذه المجااالات

أم يقتصار دوره علاى تهيتاة النفاوس      ،امتط  هذه الشجرة الملعونة أم يداها فص ابه
 وتهذيبها؟؟

هذا الامتاداد والشامول دفاع مفكار  الإسالام المحادثين إلى الاعتقااد باهن العاا           
بااين  "الفصااام النكااد"لحالااة  العرباا  الحااديث لا يسااتطيع أن يتقاادم إلا إذا وضااع  ااداً  

إلا إذا    الإسلام جتماعية ونظم الإسلام الفقهية أو القانونية والا -الحياة السياسية
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أ  أن  ،في المجتماع وم سسااته   "المشارعة "والسالطة   "الوازعاة "نفسه إلى موقع السالطة  
 تكون الدولة لوسلام.

إذ لا نساتطيع أن نضايق    ،وعلى ا  فن ن لسنا مع هذا النظار علاى طاول الخاط    
 دور المجتمع وأهميته والحياة والحضارة. منونهم  

 .هو سياسة الغد يقول بوتوللأ إن اجتما  اليوم
باارة مغناطيسااية تحراهااا السااا ة المغناطيسااية الااتي هاا    إويقااول آخاارلأ الساالطة 

بااالينبو  الااذ  هااو   المجتمااع. ونحاان ساانصتار عتبااات ماان التقاادم والإصاالاح وساانبتد 
 .العقيدة
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 الفرع الأول

 مجال العقيدة ومسألة علم الكلام
 

يم الإساالام  الااتي اصضاات  لا شااك أن القاارآن هااو الينبااو  افول والمسااتود  للقاا 
ومهااا ااناات افساابا   ،و ضااارة جدياادة جديااداً وشاارعاً ،فهباادعت لنااا رسااالة جدياادة

التاريخيااة والجغرافيااة والدمقراطيااة والاجتماعيااة والاقتصااادية الااتي تضااافرت في       
فاالقرآن هاو الاذ   ارك هاذه العواما  اقاوة أو اانادفا           ،تحريك هاذا الخلاق الجدياد   

   و يد.تاريخ  خلاق وأخلاق
فهاو ديان    ،يتوجه إلى اا  النااس ويخاطاب اافاة النااس      -اما هو معلوم–والقرآن 

 .ودين الناس  يعاً ،الفطرة
هكااذا لاا  دعاااة هااذا الاادين الإساالام بصاافاا نفوسااهم ونقاااا طاابعهم ووضااوح      

لكنااهم ا تااجوا إلى م ياد ماان الادلي  اا  يحملااوا بواساطته معااان        ،رليااهم وتعاملاهم  
 عو .القرآن إلى الش

فماا ماان عرباا  ناااق  في أوجااه بلاغاة القاارآن أو معانيااه أو قيمااه أو دليلااه وإنمااا   
 تلقونها على الفطرة.

فقال الرسول أنها م منة ون لت  ،ستلت امرأة عجوز أين اأ فهشارت إلى السماا
فلم يسهل أ د عن معناى   ،الآيةلأ شجرة تنبت في أص  الج يم اهنها رلوس الشياطين

 هذه الآية.
اادلي  علاى    ،ل ابن عباس )رض(لأ   يشاك  عليناا في أ كاام القارآن إلا سابع     يقو

وماذا قاال تعاالىلأ ولقاد يسارنا القارآن للاذار فها  مان           ،طبيعة معانقاة العار  للقارآن   
 .اردم

ولكن سنة التطور والتفاع  مع الشاعو   ادت المسالمين إلى أن يطاوروا  جتاهم      
جهاد عقلا  أو نظار  يهادف إلى الادفا       فنشاه علام الكالام ا    ،وين عوا باالقوة لدليلاهم  
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بهدلة عقلية خالصة عن العقائد الإسلامية في وجه خصومها أو في وجه البد  والن   
 .(1)ال ائفة التي مكن أن تولد داخ  المجتمع الإسلام 

افمر  ،ومها يكن فقد طر ت على الفكر الإنسان  معطيات جديدة بالغة افهمية
وهااذه  ،لكلاساايك  الاتسااا  لت ااديات المنجاا ات الراهنااة   الااذ  لا يسااع علاام الكاالام ا   

افسبا  ه  التي  دت الإماام محماد عباده لتطاوير هاذا العلام بماا يتفاق ماع ظاروف           
وهكااذا طالعنااا برسااالة التو يااد الااتي خصصااها مااذه الغايااة )وإن ااناات هااذه      ،الفكاار

 .الدراسة   تكتم  اما سنش (
رق الإساالامية الااتي ولاادتها الخلافااات علاام الكاالام نشااه في أ ضااان الفااوالواقااع ف

اماا أن ااتمالاه   ياتم إلا في أ ضاان الفلسافة اميلنياة        ،السياسية افولى في الإسالام 
 ،بالقضايا الفلسفية ،إذ أنه امت ج في مرا له المتهخرة ،المن درة إلى العر  من الإغريق

المستمر بافسس  بتمي  مسائله وخصوصية قضاياه وبارتباطه إلا أنه قد ظ  محتفظاً
 طبيعيااً  في أياة مارة مان المارات إلى أن يكاون بحقااً       فهو   ينته إطلاقاً ،الإمانية للدين

علاى الارغم مان     ،غ  مقيد في قضاايا الإمياات أو الفلسافة الطبيعياة أو الميتافي يقياة     
 دخول أبوا  فلسفية ااملة في مبا قه.

اففعااال الإميااة والإنسااانية و ،لقااد ظلاات مبا ااث وجااود اأ وصاافاته )التو يااد( 
والرسااالات السااماوية والااو   )النبااوة( ومصاا  الإنسااان بعااد المااوت )المعاااد(   ،)العاادل(

أمااا  ،هاا  المبا ااث افساسااية الممياا ة مااذا العلاام  ،و كاام افمااة )الإمامااة(.. وغاا  ذلااك
 "ياد علام التو  " مذا العلام والاذ  باه سما  أ يانااً      الموضو  افساس  الذ  يعتبر رأساً

 ،مب ث وجود اأ وصفاته فقد ظ  دوماً
الااذ  يعتاابر هااذا العلاام نفسااه   ،إذ إن الإساالام نفسااه ،ولاايس هااذا بااافمر الغريااب

الاتي تجلات في الشاهادة     "الو دانياة "أو ديان   "التو ياد "ديان   وآخراً هو أولاً ،عنه مناخاً
 ."لا إله إلا اأ"افولىلأ 

                                                           
أبااو  امااد الغاا ا لأ المنقااذ ماان الضاالال، مصاار      -22التااهانو لأ اشاااف اصااطلا ات الفنااون ص   (1)

 1304از لأ العقائاد،  سعد الادين التفتنا   – 34ص 1عضد الدين افيج لأ الموافق ج – 6ه ص 1309
مصاااطفى عباااد الااارزاقلأ اهياااد لتااااريخ الفلسااافة   – 1035ص 3ابااان خلااادونلأ المقدماااة ج – 5ه ص

عباااد الااارلن البااادو لأ ماااذاهب  – 14د. عاااادل العاااوالأ الكااالام والفلسااافة ص  259الإسااالامية ص
 7ص 1الإسلاميين ج
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يد القو  وباعتمااده علاى الطاابع الجاد      والواقع أن هذا العلم بن وعه إلى التجر
طبيعياة   ،وبانتهائه إلى الخاوض في مساائ  عارضاة ج ئياة     ،العقل  والمنطق  الخالص
أو على افق   ،لا  ياة فيه جافاً فقد انتهى إلى أن يكون علماً ، سية أو مفارقة لل س

ا الاذ  مكان   إذ ما  ،قد اف عن أن يكون له أ  تهث  في  ياة الإنسان المسلم المشصصة
وأناه عاا     ،إن اأ وجاود محاق واجاب الوجاود     أن يعنيه لدو هذا المسلم القاول ماقلاً  

أو عاا  بنفا     ،وأنه    بنف  الموت عناه  ،بعلم هو عين ذاته أو بعلم ليس هو عين ذاته
والفعااا   ،ويولاااه أو عااادم يولاااه "الفعااا  الإمااا "الجهااا  عناااه؟؟ لا شاااك أن قضاااية 

قد اان مما صدو بعيد في  ياة المسلمين لكن ينبغ  أن  ،تقييدهالإنسان  وإطلاقه أو 
الإنساان  المباشار    "الشاعور "وإنماا إلى   ،لا إلى الجادل الكلاما  نفساه    ،يع و هذا افثار 

والمعاااش بهااذه العلاقااة الااتي تااربط بااين اأ والخليقااة أو بااين الإنسااان وفعلااه الخاضااع   
 للقوا  وللعقا .

وغاية  إذ جعلوا اأ مبدأ ووسطاً– "إمية التمرا "ظرة فهولتك الذين انتهوا إلى ن
 ساسهم الوجدان  بهن قدرتهم   يقرروا ذلك إلا لإ -لك  وجود ولك  فع  في الوجود

إلى ماا   وهام   يلتفتاوا إطلاقااً    ،وفعلهم منوطان بوجود خارج عنهم هو الوجود الإما  
 ،"التكليف الشرع "يطر ه موقع اهذا من صعوبات في وجه 

 ،والااذين أ سااوا بهااذا هاام أولتااك الجاادليون ف سااب ماان أصاا ا  هااذا الموقااف     
أمااا الااذين انتااهوا إلى  ،ف رصااوا علااى تقااديم ااا  التبرياارات الممكنااة لإنقاااذ هااذا المباادأ  

في القادرة علاى    ،أو اا  النصايب   ،جاعلين لونساان نصايباً  –موقف )إنسان  التمرا ( 
بهااول القااول إن اأ هااو  أنفسااهم أيضاااًفقااد شااعروا هام   -أفعالاه وفي تحقيقهااا بالفعاا  

فاع  ا  ش ا وأنه ليس للعبد من فعله ش ا وقدروا أن مان شاهن ذلاك إساقا  مبادأ      
فاادفعهم هااذا إلى تبرياار المساا ولية الإنسااانية عاان   ،مروعاااً التكليااف الشاارع  إسااقاطاً

 الفع  بشتى الطرق العقلية منها والنقلية.
العقلية المنطقية الخالصة أن تظ  غ  ذات  لا شك أنه لا مكن للفعالية الكلامية

لكن من المحقق أن منطق المتكلمين يظ  بالنسابة للما منين العااديين     ،جدوو اجتماعياً
 .(1)لا  ياة فيه منطقاً

                                                           
 187د. جدعانلأ أسس التقدم ص (1)
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 "التو يد"الاجتماع  لمبدأ –ولسنا بحاجة اب ة للتهاد من غيا  التهث  النفس  
 "علم الكالام "لا تجد في أ  اتا  من اتب إذ  ،الكلام  في عصور الإسلام الكلاسيكية

يتوجاه إلى وعيناا الشاام  الكلا  ليابين لناا المعاان  أو النتااائي         وا اداً  التقليدياة متكلمااً  
أول أو ثان  افبوا  الرئيسية  الو دانية( الذ  مق  دوماً"الحية التي تدتب على مبدأ 

 ."علم الكلام"في اتب 
في وجاود   "الو دانياة "قرير نقل  أو عقل  مذه إن الم لف لا يذهب إلى أبعد من ت

في  ياتاه اليومياة أو ال منياة المشصصاة فهاو       "للما من "أما ما يعنيه هذا بالنسبة  ،اأ
وهاذا هاو أ اد افسابا  الاتي تجعا  الما منين بالإ اال يع فاون عان            ،أمر مهم  ااماً

أن يهجااروا ماان   إذ إن المتصااوفة قااد اعتااادوا   ،عليااه "التصااوف"هااذا العلاام ويفضاالون   
لكان   ،ليلجا وا إلى زاوياة الشاعور والوجادان المشاصص      "المنطاق "و  "اللغة"الإنسان زاوية 

بمااا  ،ذلااك قااد أدو بهاام لا إلى  اارد امجاار مااذين افماارين وإنمااا خيانتااهما  قيقااة      
 "الحقيقة"أوصلهم إليه هذا العلم الذ  أطلقوا عليه أسم علم 

م لا ترتاااد فقاااط إلى ظااااهرة الفساااااد    والواقاااع أن نشاااهة التصاااوف في الإسااالا     
المسارفة   "العقلناة "إلى ظاهرة  وإنما أيضاً ،الاجتماع  والسياس  في الحياة الإسلامية

 التي تجلت في علم الكلام والفلسفة اميلنية على  د سواا..
ذلااك أن علاام الكاالام الكلاساايك  الااذ  خاااض معااارك  ياادة في وجااه خصااوم      

ية ااساكها وصارامتها المنطقياة وأصاوما الراساصة      الإسلام و فاظ للعقيادة الإسالام   
عان أن يقاوم بادور  ياو  فعاال في الحيااة        ،في صاورته المجاردة الممنطقاة    ،اان عااج اً 

الآمياة  "والتا الن عتين اللتين هيمنتا عليهلأ الن عاة   ،ال منية والرو ية لونسان المسلم
والن عاااة  -لاصاااطلا  باااالمعنى ا– "أهااا  السااانة والجماعاااة  "الاااتي مقلاااها   "التمراااا 

عان تحقياق دور    ،اانتاا عااج تين   ،التي مقلها المعت لة بوجه خاص "الإنسانية التمرا "
 وذلك بسبب القيود التي لابستهما اليتهما. ،مستمر الفعالية على الصعيد الاجتماع 

انتاهوا إلى   ،"التقاوو "خصبا لشاعور   الذين أفس وا  الاً ،فهه  السنة والجماعة
ن شهن الفعالية الإنسانية الحاسمة على افرض ووجهوا الإنسان نحو الحياة التقلي  م

الحرياة  "أما المعت لة فعلى الرغم مان مصاادر مذهباهم علاى فكارة       ،وآخراً افخرو أولاً
بااا  مسااارفة في  ،إلا أنهااام انتاااهوا إلى الغلاااو في اجيااادهم لصاااورة  اااردة ،"الإنساااانية
 "التقا  "والإنساان    قااً  "اأ الحا  " د ماا فكارة   ففاتتهم إلى  ،أ ولونسان ،التجريد
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وذلااك علااى الاارغم ماان غيااا  ااا    ،الااذ  يت اارك في المجتمااع علااى قاادمين ماان الااروح 
عتا ال باهن يوهناوا مان إخلاصاهم ومان صادق        الشكوك التي مكن أن تغر  خصاوم الا 

 .(1)طويتهم وقصدهم
فاتح المجاال لباد      عن هاذا الاه فامن الطاابع الجاد  القاو  لعلام الكالام قاد          وفضلاً

و اين نفاذت هاذه الباد       ،فتلفة انتهت إلى تشويه الصورة الخالصة لمبدأ التو ياد نفساه  
أو إلى  ق  اففعال الآمية والإنساانية اكنات مان إ ادا  شال  الفعالياة        "العدل"إلى مبدأ 

تقهقار سياسا  واجتمااع  بادت      وقد ص ب هاذه المظااهر  يعااً    ،ال منية عند المسلمين
وأصاب ت الحقيقاة لا تنشاد إلا في تلاك      ،لعصور المتهخرة عصور فوضى وفساد وادرمع ا

 ،"جتاهاد الا"العصور التي سبقت هذا المظاهر فلم ينتي عان ذلاك إلا الن عاة إلى الكاف عان      
 من أج  الجمود على الموجود أو على التقليد القديم. ،ثم سد أبوابه

علاام الكاالام هااذه  ( )إشااكاليةدثينلقااد أدرك بعااق المفكاارين المساالمين المحاا -2-
 ويكاون علمااً   ،يكون للتو يد فيه وظائف جديدة "علم الام جديد"فرا وا يب قون عن 

قااد انتااهى هاا لاا  ف ،ماان الشااوائب وافااادار  خالصاااً صااافياً وعلماااً ،لونسااان "محاارراً"
 ،"علاام الكاالام"المفكاارون إلى مااا انتااهى إليااه محمااد إقبااال ماان ضاارورة القااول بمصاالاح   

بااه و  "تصااالالا"أ  بوجااوده وإنمااا   "العلاام باااأ "هايااد علااى أن المطلااو  لاايس هااو   بالت
 "يناتفق  "به عن طريق توف  الدافع الداخل  الذ  يجع  قلاب الما من    "تجديد الصلة"

 .(2)فينتصر على الخمول والجمود والعطالة "الحياة"ويسدد 
إن مشااكلتنا "اللأ وهااذا بالااذات مااا عناااه المفكاار الج ائاار  مالااك باان بااني  ااين قاا  

للمسلم على وجود اأ بقدر ما ه  في أن نشعره بوجاوده ونمان    "نبرهن"ليست في أن 
التقلياد  الاذ     "علام الكالام  "وهذا ما لا يحققه  ،(3)"للطاقة به نفسه باعتباره مصدراً

مشاكلة  "في النهضاة   "المشاكلة النفساية  " "ويضاع في مكاان  "مجد الجدال وتباادل الآراا  
لكناها لا تسااعده علاى أن يحياا هاذا الوجاود        ،تعلم الما من وجاود اأ ف ساب    "الامية

 .(4)"السلف"اما  ياه 
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علم "والواقع أن علينا أن نقف عند القرن القامن عشر لك  نشهد بدايات تجديد 
 – 1703 –ه 1206 – 1115مع الشيخ محماد بان عباد الوهاا  بالاذات )      ،"التو يد
فقاد بادت هاذه     ،عان وهاي المدنياة الغربياة     وبعياداً  ،ةم( في قلب الج يرة العربيا 1791

للا تجاجاات الحنبلياة    اساتتنافاً  ،"الوهابياة "الحراة التي أطلق عليهاا فيماا بعاد أسام     
 1263 -اها 728 – 661  الادين ابان تيمياة )   قالتي عبر عنها مفكر مسلم سابق هو ت

في الحيااة الدينيااة   لانتقاداتاه المعارضااة للباد  المسات دثة    عمليااً  م( وتحقيقااً 1327 –
 "الشهادة"فه  وبالتا  وفي نفس الوقت دعوو إلى الرجو  إلى  (1)والاجتماعية اليومية

قبا    ،اا ل فاق جا أ  أنها تقرير لوسلام الحقيق  الذ   ،ما فهمها السلف الإسلام 
 "اأ الوا د اف د" يع الآمة التي أبى المشراون إلا أن يضعوها إلى جانب  ،ا  ش ا

العر  المسالمون في الج يارة أنفساهم     والتي وجد ،يتعبدوا ما بشتى افشكال والصورو
بحيث انتهوا بالإسلام إلى صورة متعددة افلوان من الشرك  فشيتاً ينجرون إليها شيتاً

 .(2)أو على افق  إلى صورة من التو يد والعبادة تشوبها افادار
علاى وجاود اأ أو علاى نباوة الرسا  أو      بالتادلي    مذا   يعان الوهاابيون إطلاقااً   

إذ   يان  –على إثبات المعاد وما أشبه ذلك من قضايا علم الكلام الإسلام  التقلياد   
لكنهم عناوا فقاط بتصلايص التو ياد      -أه  الج يرة في  اجة إلى هذه البرهنة إطلاقاً

 .(3)من الكدر الحس  المشصص الذ  أغرقه فيه جه  عامة المسلمين
هاذا   وقاد يبادو   ،المعت لاة  ،من هاذه ال اوياة بالاذات    ،الوهابيين يشبهون والوقع أن

إذ   تجاار العاادة  تاى الآن إلا علااى    ،التشابيه علاى قادر عظاايم مان المفارقاة والغراباة      
المقابلة بين ما أ دثته الوهابية في الحياة الإسلامية وباين ماا أ دثتاه  رااة الإصالاح      

ومااع ذلااك فاامن التقاباا  بااين الوهابيااة       ،لمسااي ية الااديني )البروتسااتانتية( في الحياااة ا  
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إذ ما الذ  ميا  المعت لاة عان ساواهم غا  القاول        ،والاعت ال لا يبعد عن الصوا  اق اً
بالتو يد في الذات الآمية وصفاتها وفي إنكارهم لك  وجود متمي  ماذه الصافات عان    

إدعااا المعت لاة    ال هاو الذات  وبتعب  آخرلأ أليس أ د المبررات افساسية لوجود الاعتا  
 ،أن مااا يااذهب إليااه عامااة أهاا  الساانة في الصاافات ياا د  إلى تهايااد الماا اعم المسااي ية  

تلااك الماا اعم الااتي يااراد مااا أن تكااون مدعومااة بالنصااوص       ،المتصاالة بهلوهيااة المساايح  
وهو أمر يل م  ،القرآنية نفسها؟ وبالتا  إثبات صورة من صور التعدد في الذات الآمية

 لطريقة التي نهي عليها المعت لة؟بالتو يد العقل  على ابالقول 
يضا  يفصا  الوهابياة عان المعت لاة وهاذا الفارق         جوهرياً لكن من الم اد أن فرقاً

  يقصادوا إلا إلى التو ياد في صاورته     ،في دفاعهم عن التو يد ،يكمن في إن المعت لة
دون أن يكاون لمفهاومهم    ،وعلى مستوو العلاقة بين الاذات وصافاتها   ،العقلية الخالصة

أو صاافات التو يااد لاادو    "التو يااد"أمااا  ،هااذا أ  آثاار علااى الحياااة الماديااة لونسااان    
 "محارراً "فهاو في الحقيقاة تو ياد     ،الوهابية فمناه ذو مضامون نفسا  اجتمااع  عمياق     

 ،بكاا  معنااى الكلمااةلأ فهااو محاارر ماان الخرافااات وافوهااام أ  ماان ساالطة الاالا موجااود     
 ،وهذا تحرير لا يعاد لاه   ،رر لونسان من سلطة الإنسان نفسهوأخطر من ذلك أنه مح

 .(1)أ  تحرير آخر ،اجتماعياً
يصح القول بكا  تهاياد أن الوهابياة     ،وبفض  هذه المي ة ومن هذه ال اوية بالذات

فننا نعلم بالفع  أن ما ميا  الإسالام افول وماا ااون     ،عود إلى مذهب السلف الحقيق 
فاسااتقلال  ،"الشااهادة"اياادور  ااول هااذا المعنااى بالااذات لاا   قطااب الر ااى فيااه إنمااا اااان 

كان أن يعنياا   مالإنسان بامزاا الإنساان ورفاق الإنساان لكا  سالطة غا  سالطة اأ لا         
ومذا يبدو البعق  ،على الحقيقة والوجود في صفائهما افصل  بالنسبة له إلا انفتا اً

بعضاها الآخار فمناه يضاع      أماا  ،من الم اعم التي أطلقات بحاق الوهابياة غا  ذ  أسااس     
تقااف في "وإن هااذا البا ااث الااذ  رأو في الوهابيااة  راااة     ،افمااور في غاا  مواضااعها  

للعلمانياة والعصارية والاقتبااس مان     "واقا  برفضاها    "أقصى الجناح اليميني المحافظ
  الحكومااة الدينيااة الإساالامية في صاا ارو    اوراا ساار"وبجريهااا  "الحضااارة الغربيااة 
علااى  خطااراً رجعياااً بمعاداتهااا للغاار  ومنج اتااه التقدميااة اتجاهاااً  و "الحجاااز والاايمن
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على جهله بقيمة المعطيات  فهو فضلاً ،يتصطى الشرو  الموضوعية لل كم، (1)الإسلام
يبسااط افمااور إلى درجااة يظاان معهااا أن مشااكلة  ،السوساايولوجية والتاريخيااة للمشااكلة

 ،وهاذا  ،عان الغار    "الاقتبااس "الحراة الوهابية نفسها اانت تكمن بالذات في ضرورة 
هاو آخار ماا ينبغا  أن يطلاب مان أصا ا  هاذه الحرااة في الظاروف الاتي             ،بك  تهايد

وأما ما تالا   ،أما ما أنج ته هذه الحراة في تجلياتها المتهخرة ،رافقت نشهتها وتطورها
واا  ماا مكان     ،فليس ههنا مح  الخاوض فياه وتقوماه    ،افص  مذه الحراة–البداية 
بعودهااا الساالف  إلى نتائجااه   ،واجتماعياااً عملياااً ،لآن هااو أن الوهابيااة   تاادفع قولااه ا

عان اساتصدام اليناابيع     وأنها ظلت  بيسة أطر ثقافية عاج ة أصالاً  ،المنطقية اللازمة
 .(2)السلفية فغراض العا  الحديث

سهام الذ  قدمته الفكارة افساساية في الوهابياة قاد     أن الإ وينبغ  أن يقال أيضاً
وفي  اجة إلى إغناا وتطوير وخاصة في  جداً محدوداً ،اان على رغم خطورته وأهميته

المواطن الاتي   تكان تبعاد عان قلاب العاا  الحاديث بعاد الج يارة العربياة عناه أ  في            
وهااذا ينطبااق بصااورة  ،البقااا  الااتي   تكاان للعقياادة الإساالامية فيهااا الساايادة المطلقااة  

فف  هذه البلادان نجاد    ،وعلى مصر ،العقمانية نفسهاوعلى الدولة  ،خاصة على امند
وقد اان  ،عن الفلسفات المصتلفة القدمة منها والحديقة فضلاً ،مذاهب وديانات شتى

علاااى عقيااادة التو ياااد في هاااذه افرجااااا أن تكشاااف في ذاتهاااا عااان إمكانياااات أخااارو     
ماااور اف"وااااان أبااارز هاااذه  ،وتساااتجيب فماااور   تكااان مطرو اااة في الج يااارة العربياااة

اما اان  ال الدين اففغان  هاو أبارز مان اشاف      ،هو أمر التمدن أو التقدم "الحديقة
الديني عن استجابته مذا افمار وعان قدرتاه علاى تحقياق الكماال للناو          "الاعتقاد"في 

باعتبار أن هذا الكمال نفسه هو الغاية القصوو للتمدن. بتعب  آخارلأ وطان    ،الإنسان 
التدلي  على أن الفاعلية افصلية لعقيدة التو يد ها  فاعلياة     ال الدين نفسه على

الرد "وقد عرض أفكاره  ول هذه الوظيفة في رسالته المشهورة في  ،اجتماعية ادينية
 ."على الدهريين
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قصار  "قاد أتااح للبشار بنااا      ،في تقدير  ال الدين اففغاان   ،لقد رأينا أن الدين
وعاة مان العقائاد والخصاال تقايم الاجتماا        أساساه  م  "من السعادة مسادس الشاك   

مان المحباة    وللبشر أصولاً مستمراً البشر  على دعائم ثابتة وتضمن للمدنية إصلا اً
هاو الخطار الآتا  مان      ،وأابر خطار يهادد هاذا القصار     ،والعدالة تت قق معها سعادتهم

لاذا اانات    ،امناد  اما بدا الحاال في  ،"المادية"أو  "الطبائعية"أو  "الدهرية"أو  "النيشرية"
 لا غنى عنه ولا مفر منه. مكاف ة هذه الفلسفة واجباً

ولقد ألمع  ال الدين إلى مظاهر متعددة يبدو فيها الدين بحاق دعاماة أساساية    
ن أعظاام هااذه المظااهر الااتي وقااف عنادها وأبااان عاان   كا ل ،البنااا الاجتماااع  والعمراناا  
بدأين افساسايين اللاذين يقاوم    ه  تلك التي تخص إنكار الم ،خطرها ضمن هذا الوجه

  (1)والبعث أو الحشر من نا ية ثانية. ،عليهما ا  اعتقاد ديني اافلوهية من نا ية
و  الإنسااان قااد أ ود  بحسااب فطرتااه وبناااا بنيتااه    نااإن ااا  فاارد ماان  "بيااان ذلااك  

سورة نفسه إلا بنيا  ماا   ولا يستطيع تسكين هواه ولا اقر  ،شهوات اي  إلى مشتهيات
ويلا اظ   ،اهنه يعالج أ  الطلب بما يص  إليه مان المطلاو    ،من تلك المشتهياتمكنه 

 ،معينة يسلكها الراغبون للوصول إلى مشتهياتهم اففغان  أن الطبيعة   تحدد طريقاً
لذا لا م أن تقتصار النفاوس علاى      ،فقمة سب  اق ة بعضها الآخر يسلك طريق التعفف

  .يجوز ما تخطيهالا ود معينة ما طريقة محدودة وتوقف أهوااها عند  د
ولكن هذا يحاول   ،تصلح فن تكون هذا السبي  "المدافعة الشصصية"وقد يبدو أن 

فاايظن  ينااذاك أن الت لاا   ،سااا ة الإنسااانية إلى  لبااة يط اان فيهااا القااو  الضااعيف
  ،لح  الإشكال النفس مكن أن يكون ملجه صالحاً "شرف"بصفة 

وماا يبادو لادو     ،ليس ما عين المعنى لدو ا  افمملكن هذه الصفة غ  مطلقة و
 خسيسااً  مكن أن ينظر إليه لدو أمة أخرو باعتباره فعلاً "شريفاً" أمة من افمم فعلاً

 و ينتذ قد يقال أن الراد  للهوو والقامع للشهوة ليس إلا الدولة. ،دنيتاً
إنما تهت  على أن قوة الحكومة "ولكن ليس يخفى  ،فول وهلة وقد يبدو هذا  قاً

أماا الاخاتلاس والا ور المماوه والباطا  الم ياف        ،اف العدوان الظاهر ورفع الظلام الابين  
فمان أيان    ،والفساد الملون بصب  من الإصلاح ونحو ذلاك مماا يرتكباه أرباا  الشاهوات     
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لل كومااة أن تسااتطيع دفعااه وأناَاى يكااون مااا الاطاالا  علااى خفيااات الحياا  واامنااات         
انة ومستورات الغادر  تاى تقاوم بادفع ضارره .. ثام أ  واز        الدسائس ومطويات الخي

ومظاالمهم   ،يهخذ على أيد  أص ا  السلطة أنفسهم ومانعهم مان مطاوعاة شاهواتهم    
 (1)"للجائرين رلساا للسارقين قادة للناهين أعواناً ،ومن أين يكونون

ا اد  من راد  قامع للشاهوة واماوو إلا أمار و    ،   ال الدينأفي ر ،فلم يبقى إذن
بمضااامرات القلاااو   عالمااااً الإماااان باااهن للعاااا  صاااانعاً"أ   ،هاااو الاعتقااااد بافلوهياااة

قادر للصا  والشار جا اا     "قاد   "واساع الحاول والقاوة    ،سام  القادرة  ،ومطويات افنفس
 (2)"يوفاه مست قه في  ياة بعد هذه الحياة
 وازعااان قويااان يكب ااان الاانفس عاان الشااهوات    "إن هاااتين العقياادتين همااا بحااق   

و اسمان صاااارمان م اااوان آثااار الغااادر    ،ظااااهرة وخفياااة  ،ومنعانهاااا عااان العااادوان  
 ،"وهما أفضا  وسايلة لإ قااق الحاق والتوفياق عناد الحاد        ،ويستهصلان مادة التدليس

وباادون هااذين الاعتقااادين لا تقاارر هيتااة   ،ومتنساام للرا ااة نلبااة لنمااوهمااا اااذلك  
اة ولا يسااتقيم نظاام المعاااملات ولا  للاجتماا  الإنساان  ولا تلاابس المدنياة سااربال الحيا    

تصفو صلات البشار مان شاائبات الغا  واادورات الغا  فتساكن شاياطين الرذائا  في          
القلو  وم   ا  ما مكن أن يحم  المرا على المعاونة والمرادفة والرلة وعلاو امماة   

 (3)والمرواة وما أشبه ذلك من افخلاق التي لا غنى للهيتة الاجتماعية عنها
المنكاارة لعقياادة افلوهيااة  "النيشااريين الماااديين"إذن أن تاا د  تعاااليم  غريباااً فلاايس

والبعث إلى تقويق أراان المدنية وإلى نسف بناا الإنسانية وتذريته في ذيول السافيات 
لا يستكشااف عاان الكيااد والمكاار  ،وإلى الرجااو  بالإنسااان إلى مرتبااة الحيوانيااة العجماااا

و أن يا د  الاعتقااد الاديني إلى الارتقااا     أناه لايس غريبااً    اما ،والغدر والدنية والخيانة
وإلى تحصااي  أااابر قاادر ماان السااعادة لونسااان     ،بالمدنيااة وبنظااام الجمعيااة الإنسااانية  
وإلى الصعود بالإنسان نفساه إلى ذروة الكماال    ،المجتمع  في  ياته افولى على افرض

 .(4)"النفس وبالتمدين إلى ذرو الكمال العقل  و ،الصور  والمعنو 
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فمنهااا مكاان أن تاا د  إلى نتااائي   ،لكاان ينبغاا  أن نحااذر الصااور المشااوهة للعقياادة 
الاتي يقاول أصا ابها إنهام      فعقيدة الجبر مقلاً ،للمقصد الحقيق  للدين معااسة ااماً

لا خيار مم على الإطلاق في ما يفعلون وإنهم يرون أنفسهم االريشاة المعلقاة في اماواا    
وتفقادهم داعياة    "الجابريين "أن تعط  قوو ه لاا  مكن  قاً ،يفما اي تقلبها الرياح ا

وإنه لمان الضارور  علاى     ،(1)السع  والكسب فيت ولوا من عا  الوجود إلى عا  العدم
أما ما يهخذ به من القاول   ،قاطعاً أ   ال أن يتقرر أن الإسلام ينبذ هذه العقيدة نبذاً

فناه   ،إذ هاو لا يعفا  الفاعا  مان مسا ولية      ،لجبرعن ا بالقضاا والقدر بمصتلف ااماً
واذلك الحال في التوا  والرااون إلى   ،فيه يغ  له بكسب عمله وبهنه له ج اا اختيارياً

 (2)القضاا فمن الشر  قد طلبه في العم  لا في البطالة والكس .

أن يتصادو فريااق مان أها  الاادين الإسالام  لشااتى      ،ولقاد رأو اففغاان  ضاارورة  
الاتي اقارت    "عن الملاة في هاذه افوقاات   "التي تلقى في وجه المسلمين وأن يدافعوا الشبه 

 "التقلياد "اماا أناه مان الضارور  الانصاراف عان        ،فيها التهجمات وافقاويا  والطعاون  
 رااة  "وأاقر من هذا اله لا بد مان   ،الذ  يجر إلى الإعجا  بافجانب والاستكانة مم

عقااول العااوام ومعظاام الخااواص ماان فهاام بعااق   دينيااة( تنصاارف إلى قلااع مااا رسااخ في 
 راة شبيهة بالحراة الدينية التي قاام بهاا    ،العقائد الدينية على غ  وجهها الحقيق 

 (3)،لوثر في البروتستانية
بالا شاك بحرااة الإصالاح البروتساتان  الاتي مقلات         لقد اان  ال الادين معجبااً  

 و  يكن  اله في هذا إلا شبيهاً ، ايةبالدرجة افولى ثورة على السلطة البابوية والإال
بحال معظم المفكارين المسالمين في مصار والشاام في القارن التاساع عشار الاذين أبادوا          

فقاد رأوا أن  رااة الإصالاح     ،بمزاا البروتساتانية لاساة   يبادوها بامزاا الكاثوليكياة     
هاذا   ،ن دومااً بعق ماا طالاب باه المسالمو     ،في المسي ية ،البروتستانتي تحقق في النهاية

رأوا معاه أن تحاول    عن أنهم اعتقدوا أن البروتستانتية تقاد  مان الإسالام قربااً     فضلاً

                                                           
، تنبغ  الإشارة هنا إلى أن هذه الرسالة قد نشارت  184رسالة في القضاا والقدر )افعمال(، ص  (1)
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 الدين أيضاً.
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إذا مااا عاارض عليااه الإساالام بشااك    ،البروتسااتانتي إلى الإساالام هااو أماار ممكاان ااماااً 
 .(1)سليم

 ،اتا  جديد في علام الكالام   ،في الإسلام ،ولقد انقضت قرون عدة قب  أن يظهر
لفااات افساسااية في هااذا العلاام ترجااع بالدرجااة افولى إلى القاارنين القالااث   ذلااك أن الم 

لاتراا الاتي وردت في تلاك     وما صنف بعد ذلاك   يكان إلا اساتتنافاً    ،والرابع امجريين
أمااا  ،دون أن يخلااو مااع ذلااك ماان بعااق التطااورات      ،مااا الم لفااات السااابقة أو تهريخاااً  

ذا  لا تضايف إلى العقائاد المعروفاة شايتاً      اًالم لفات السابقة المتهخرة فقد اانت شارو 
 في فلك المذهب افشعر  أو ما يقر  منه. وقد دارت  يعها تقريباً ،بال

فمن )أم الابراهين( الاذ  وضاعه أباو عباد اأ       ،واذلك اان  ال الم لفات الحديقة
)والجااواهر الكلاميااة في العقائااد الإساالامية( الااذ      ،(2)محمااد باان يوسااف السنوساا   

وغااا  ، (3)م(1920 – 1852 – اهااا1338-1268ه الشااايخ طااااهر الج ائااار  )صااانف
قاد ظلاات تادور في فلاك علام الكاالام وعلام أصاول الاادين        ،هاذين مان اتاب علاام الكالام    

و   ،عاان مشاااا  الفكاار الحااديث وإفرازاتااه اللاهوتيااة والفلساافية     بعيااداً ،التقليااديين
قاد   "رسالة التو يد"إلا  ة  قاًجديد "الامية"ينفرد من بين الم لفات الحديقة بعناصر 

في صااورتها  ،ألقاهااا صااا بها ،ااناات أباارز الم لفااات الكلاميااة الحديقااة علااى الإطاالاق  
في با وت  ااين اااان   "المدرسااة الساالطانية"علااى طلباة   ،م1885 –ه 1301عاام  ،افولى
ثاام  ،م( الااتي   تكلاا  بالنجاااح1882 – اهاا1299صاار إثاار ثااورة عراباا  ) عاان م مبعااداً

 ،اها 1315ا بعق الإضافات والتعديلات عند طبعها للمارة افولى في عاام   أجر  عليه
وهاذه الرساالة اقا  أ اد أهام الجهاود البنائياة الإيجابياة الاتي باذما محماد عباده في             

 .(4)إن   نق  إنها أبرزها  يعاً ، ياته التي  فلت بشتى النشاطات
اسااتقناا الياااً شاااملاً ليساات إلا  "رسااالة التو يااد"والاذ  يباادو فول وهلااة هااو أن  
فهثر ابن سينا وافشاعرة والمعت لة بين في بعق  ،لنفكار الكلامية الفلسفية التقليدية
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 ،والإطاار العاام لمعتقادات أها  السانة واضاح اا  الوضاوح         ،الخالصاة  "التو ياد "أقسام 
بملحاح الشيخ محمد عباده علاى الجاناب العقلا  الاذ        تد  اق اًلا وينبغ  علينا أن 

لا  إذ علااى الاارغم ماان أن للعقاا  عنااده  اادوداً  ،عتاا الكاان أن يااو   بااهثر صااريح للام
إذ هاااو لا يااادرك إلا عااوارض بعاااق الكائناااات أمااا الوصاااول إلى اناااهها أو    -يتصطاهااا 

 –اما هو الحال عند الفيلسوف افلمان  )اانت(  ااماً - (1)، قائقها فهمر متنع عليه
 إليه و ده. عليه أو موجهاً راًإلا أن الخطا  لا يجوز أن يكون مقتص

يشااتق علومااه مان الإ ساسااات أو ماان ذاتاه أو ماان  دسااه    فالإنساان لاايس عقالاً  
فاعلياة وجدانياة لا تخضاع لعملياة البرهاان المنطقا         وإنماا هاو أيضااً    ،للوجود ف سب
إذ  ،وسلطة الوجدان على الإنسان أقوو من سلطة العق  ،صلاًفاان أم م المنظم وجي اً
بفلسفة أفلاطون؟ وأ  آثر مكن أن    يقيس أفكاره وآرااه بمنطق أرسطو أومن ذا الذ
ذلك المنطق أو تلاك الفلسافة؟ وها  يساتطيع العقا  و اده أن يصالح         "النفس"يداه في 

ذا قاوة رد  أو دفااع في   افعماال ويحاول دون وقااو  الفارد في الشااهوات أو يكاون مرجعاااً    
طلو  المفيد؟ إن أقصر الطرق وأقومهاا في   الة الإسراف المضر أو في  الة القصد الم

نافذة الوجدان المطلة على سر القهار المحايط مان    "التهث  على الإنسان لا يهت  إلا من 
الغالاب علياه    ،بقدرة اأ الذ  وهبه ما وهب"فه  التي تذار هذا الإنسان  ،"ا  جانب

تساوق إلياه مان    " وها  الاتي   ،"الآخاذ بهزماة همماه    ،بماا في نفساه   ،في أدنى ش ونه إلياه 
ثاام تاارو  لااه مااا جاااا في الاادين المعتقااد بااه ماان    ،افمقااال في ذلااك مااا يقاار  إلى فهمااه 

وتانع  رو اه باذار     ،مواعظ وعبر ومن س  السلف في ذلك الدين ما هو أسوة  سانة 
عناد ذلاك يخشاع القلاب وتادمع العاين        ،رضا اأ إذا اساتقام وساصطه علياه إذا تق ام    

 .(2)"هوةويستصذ  الغضب وتخمد الش
عن إثاارة الانفس الفردياة     ن افخلاقيين والسياسيين والفلاسفة يعج ون  يعاًإ

من أجا  دفعهاا إلى  الاة يغلاب الخا  فيهاا علاى العما  ويتجاه           وطبقات الناس  يعاً
عان الخاصاة وترتفاع فيهاا الشارور والمضاار مان         فيها العم  إلى المنفعاة العاماة فضالاً   
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هااذه العقياادة الااتي بفضاالها    "بالعقياادة الدينيااة "تيساار إلا فهااذا الااه لا ي  ،عااا  البشاار 
 .(1)وللقلو  أن تخشع ،ولل فرات أن تصعد ،و دها مكن للعيون أن تبك 

 ،"إهمااال العقاا  بااالمرة في قضااايا الاادين   "ولكاان ألا يعااني هااذا في نهايااة الت لياا     
ض يجياب  ؟ عن هذا الاعدا"التسليم المحق"والقول بك  بساطة إن أساس الإمان هو 

ن العق  و ده لا يساتق  بالوصاول إلى ماا فياه     أ"محمد عبده بهن الذ  تقرر عنده هو 
اماا لا يساتق  الحياوان في إدراك  ياع المحسوساات       ،سعادة افمم بدون مرشاد إما   

اذلك الدين  ،بحاسة البصر و دها ب  لا بد معها من السمع لإدراك المسموعات مقلاً
فالعق  هو صا ب  ،ه على العق  من وسائ  السعاداتلكشف ما يشتب عامةهو  اسة 

السلطان في معرفة تلك الحاسة وتصريفها فيما من ت فجله والإذعان لما تكشاف لاه   
  ."من معتقدات و دود أعمال

إن قدرة العق  تقع في دائرة التدلي  على مباد  الإمان على تقرير افص  الاذ   
فتصابح مهماة    ،"التصديق بالنبوة"أ  بعد  ،أما بعد ذلك ،ينبجس عنه مضمون الإمان

وأنااه   يسااتطع الوصااول إلى انااه بعضااه  "العقاا  التصااديق بجميااع مااا جاااا فيااه الاانبي  
ما هو من با  المحال الما د    "ن على العق  قبول وهذا لا يعني أ ،"والنفوذ إلى  قيقته

فاذلك  –د إلى مق  الجمع بين النقيضين أو باين الضادين في موضاو  وا اد في آن وا ا     
فمن جاا ما يوهم ظااهره ذلاك في شا ا مان الاوارد       -مما تتن ه النبوات من أن تهت  به

فيها وجب على العق  أن يعتقد أن الظاهر غ  مراد ولاه الخياار بعاد ذلاك في التهويا       
وفي التفاويق إلى اأ   ،ببقية ما جاا على لسان مان ورد المتشاابه في الاماه    مسدشداً
 .(2)"منهم من أخذ بالقان وا من الناجين من أخذ بافول وفي سلفن ،في علمه

 له ومنطلقااً  مما يعتبر أساساً ،وإنه فمر ثابت أن أهم ما جاا به الدين الإسلام 
ولقاد جارت    ،صلاوقين وتن يهه عن مشاابهة الم  ،في ذاته وأفعاله "تو يد اأ"هو  ،جذرياً

العقلياة أو النقلياة أو النقلياة    –دلاة  قتصار في هاذا  المقاام علاى إقاماة اف    العادة على الا
 بما دلت عليه آثار صنعه من الصفات. متصفاً وا داً أن للكون خالقاً" -معاً
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والخلاصة فمبدأ التو يد عند الشيخ محمد عباده ذو فاعلياات فتلفاة بعضاها     
نفس  وبعضها اجتمااع  وبعضاها أخلاقا  وبعضاها ااديني لاذا   يقتصار الخطاا          

 .(1)"العواطف والإ ساس والوجدان الباطن"وإنما أشرك فيه  ،هم واللبعلى العق  والف
فمعنى الارد   ،طاقة محررة من الطراز افول ،لدو محمد عبده ،لقد مق  التو يد

اجتقا  جذور الفتناة بكا  صاورها     ،بالذات "الشهادة"ومعنى  ،و ده "اأ"المستمر إلى 
الفاساادة والعقائااد الخرافيااة والارتفااا   أ  تطهاا  العقااول ماان افوهااام   ،وأشااكاما أولاً

ت في الرلساا الادينيين  بالإنسان وإطلاق إرادته من القيود التي اانت تكبلها سواا اقل
في القباور أو اف جاار    في القوو الخفية التي مكن أن يتوهم أنها  الة مقلاً والكهنة أم

بهاذا تحارر الإنساان     ،جالينأو افشجار أو الكوااب أو في للة افساور والمحتالين والد
يعااني تقرياار  "التو يااد"فهااذا يتضاامن القااول إن  ،ماان عبوديااة ااا  موجااود مااا خاالا اأ 

–المساواة بين الناس ورد التفاوت والتفاضا  بيناهم إلى عقاومم ومعاارفهم وفضاائلهم      
علاى المساتوو    ،إلا إلى بطالتاهم  ،وإلى عملهم الفعل  الخالص -على المستوو افخلاق 

 إذن أن يجعاا  الإساالام مقياااس الوضااع الإنسااان  عاااجلاً     فكااان طبيعياااً  ،ماااع الاجت
  .(2)على العلم والتقوو والكسب من العم  دائراً ،وآجلاً

فصاوله الراساصة في المادارك     علاى التقلياد واختلاعااً     ربااً  والتو يد يعني ثالقاً
بدوره إيقاث العق  من وهذا يعني  ،لما اان له من دعائم وأراان في عقائد افمم ونسفاً

والجهر بهن الإنسان   يخلاق ليقااد    ،"سدنة هياا  الوهم"سباته وتخليصه من هيمنة 
 ،إنه يعني تحرر العق  من سلطة الآباا وافجداد ،بال مام ولكن ليهتد  بالعلم والإعلام

وعودتااه إلى مملكتااه يقضاا  فيهااا بحكمتااه مااع       ،ا  افديااان خاصااة بااوماان ساالطة أر 
لا  ااد للعماا  في منطقااة   "ذلااك أ و ااده والوقااوف عنااد شااريعته الااتي     الخضااو  في 

 .(3)" دودها ولا نهاية للنظر متد تحت بنودها
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والتناباااذ والفرقاااة والتصاااالف إلى  ،رد الكاااق  إلى الو ااادة والتو ياااد يعاااني رابعااااً
ح في اما يصا  ،وهذا يصح في رد العقائد إلى دين اأ الوا د ،الاتحاد وافلفة والتجمع

 .(1)رد مظاهر الفرقة الاجتماعية إلى الو دة والتضامن
كلمةلأ يتم لونسان بمقتضى التو يد وبمقتضى دينه أمران عظيمان طالماا  وب

نسااانيته إبهمااا تكماا   ، اارم منااهما همااا اسااتقلال الإرادة واسااتقلال الاارأ  والفكاار 
 ،(2)طر عليهاوبهما يستعد فن يبل  من السعادة ما هيهه اأ له بحكم الفطرة التي ف

ولا يقف الشيخ محمد عبده عند هذا الاستنتاج ب  يستشهد برأ  بعاق المفكارين   
إن نشهة المدنية في أوروبا إنما قامت على هذين " ،الغربيين فيضيف إلى ذلك القول

إلا بعاد أن   رفلم تنهق النفوس للعم  و  تت رك العقول للب اث والنظا   ،افصلين
في تصااريف اختيااارهم  وفي طلااب الحقااائق    م  قاااًوإن ماا ،عاارف الكااق  أنفسااهم  

فهاو   ،"الجي  السادس عشر من ميلاد المسيح"أما أص  هذا الذ    في  ،"بعقومم
شاااعا  يقطاااع علااايهم مااان آدا  الإسااالام ومعاااارف المحققاااين مااان أهلاااه في تلاااك      "

 .(3)"افزمات
 ،دهالسياسا  الفرنسا  المعاصار لمحماد عبا      ،ومع ذلك فقد زعم جابريب  هاانوتو 

إلى العقيااادة  ،في نهاياااة الت ليااا  ،أن  الاااة التاااهخر الاااتي يعاااان  مناااها المسااالمون ترتاااد
إذ في الوقت الذ  أنتجت فيه المساي ية المدنياة الحديقاة برمتاها        ،الإسلامية نفسها

وفي رأيه أن العقيدتين افساسيتين اللتين مكن أن  ،وانحطاطاً ينتي الإسلام إلا تقهقراً
 "التو يااد الخااالص "ذا الانحطااا  همااا علااى وجااه الت ديااد عقياادة     يعاا و إليهمااا هاا  

بتقريرهاا للقادرة والعظماة اللامتنااهيتين      ،أما عقيدة التو ياد فمنهاا   ،"القدر"وعقيدة 

                                                           
ذهااب محااب الاادين الخطيااب، وهااو وا ااد ماان أعاالام النهضااة الااذين تااهثروا بم مااد عبااده، إلى أن    (1)

ساية اقلات أيضااً في إعاادة الو ادة القومياة واللغوياة        السيا -معج ة التو يد الإسالام  الاجتماعياة  
أصب ت اللفة العربية لغاة  ياع السااميين اماا اانات اللغاة الساامية افولى        "للشعو  السامية  يث 

إلى القبائا  العربياة    "الو ادة "واذلك بصورة خاصة، في إعادة  "لغتهم الو يدة قب  التشتت والإسلام
تي اانت مجاتها المتعددة المتباينة في القبائ  المصتلفة مظهراً مان مظااهر   وإلى اللغة العربية بالذات ال

(، 149، ص 2الفرقة والضعف القوم  في افمة العربياة" )مقالاة منشاورة في  لاة ال هاراا، المجلاد       
اللغاة العربياة   "، وااذلك مقالاة   50وانظر أيضاً رسالةلأ اتجاه الموجات البشرية في ج يرة العار ، ص  

 .87و ص2 لد "الحديقة"ال هراا، المجلد السابق، و "التو يدوقاعدة 
 .155 – 150الرسالةلأ ص  (2)
 .155الرسالةلأ ص  (3)
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تضااع الإنسااان في درك الوجااود وتدفعااه بالتااا  إلى إغفااال شاا ون     ،والعلااو المطلااق أ 
فمنهاا تلغا     "القادرة "أما عقيادة   ،انفسه وبث القنو  في ف اده وإيهان ع مته في الدني
 .(1)إرادة الإنسان وتش  فعاليته وترد وجوده إلى العدم

لأ لايس حااة علاقاة بااين الاادين   فااهولاً ،وعنيفاااً ولقاد اااان رد محماد عبااده  اسمااً   
نجي  قاد أمار أهلاه بالانسالاخ مان الادنيا وال هاادة        المسي   والمدنية الحاضرة فن الإ

ومن العسف أن يقال أن مدنياة   ،أ أ وما لقيصر لقيصرفيها وأوصى بان يجع  ما 
 .(2)الملك والسلطان والذهب والفضة ه  مدنية أصلها المسي ية

لأ عا  القرآن صرا ة على أه  الجبر رأيهم وأنكار مقالتاهم وأثبات الكساب     وثانياً
فالا  أما ما قرره من إ اطة علم اأ ويول قدرته  ،والاختيار في نحو أربع وستين آية

والمذهب السائد في الإسلام هو التوسط بين  ،يلغ  قوة التميي  والاختيار عند الإنسان
 .(3)الجبر المطلق والاختيار المطلق

لأ إن التن يااه الإساالام  يقااال بالإضااافة إلى التشاابيه والتجسااد اللااذين وقعاات     وثالقاااً
فهاو   ،باين العباد ورباه   قطاع الصالة    فيهما اافة الديانات السابقة لوسلام ولا يعني إطلاقاً

اا  واساطة بيناهما وجعا       ىقاد قار  العباد مان اأ  اين لغا       على العكس من ذلاك اامااً  
درجااات الكمااال الااتي مكاان أن  تااه الذاتيااة إلى الارتقاااا إلى أسمااى  نبمكا الإنسااان مسااتعداً

 لكناه  ظار علياه الولاوج إلى مقاام افلوهياة الاذ  تفارد باه اأ          ،تدراها الطبيعة الإنسانية
أماا في ماا    ،وإلى مقام النبوة الذ  خص باه نفار محادود اختاارهم اأ فداا رساالته      ،نفسه

 .(4)عدا ذلك فلا  جا  ولا مانع يقف في وجه الإنسان واستعداداته الشصصية
  قااً  ،لأ ليس الإسلام ديانة رو اينة  ردة خالصة وإنما هو أاقر من ذلكورابعاً

فهو  ،اترا  في ال مان والدنيا ،وبنفس المقدار أيضاًلكنه  ،إنه  ياة رو انية وجدانية
 ،(5)مهماز للمسلمين يحاقهم علاى جلائا  افعماال الدنيوياة وافخروياة علاى  اد ساواا         

                                                           
ه 1346انظر مقالتي هانوتو في اتابه )الإسلام والرد على منتقديه( الشيخ محمد عباده، القااهرة    (1)

 .28إلى ص 13م، ص 1928
 .33الإسلام والرد على منتقديه، ص  (2)
 .38 – 36فس المصدر ص ن (3)
 .46 – 45نفس المصدر، ص  (4)
 .68نفس المصدر، ص  (5)
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شاااملة ارتقاات بهربابهااا ارتقاااا   يعاارف التاااريخ لااه   مدنيااةوهااذا هااو مااا أتاااح لااه بناااا 
ممااا –الغااربيين أنفسااهم ألاايس يكفاا  للتنويااه باادوره مااا قاارره أ ااد المسااي يين   ،مقاايلاً

أقامت النصرانية " ين قاللأ  -يطعن في القائمين على المسي ية لا في المسي ية نفسها
وأخااذ المساالمون يب قااون في هااذه   ،و  تااهت بفلكاا  وا ااد  في افرض سااتة عشاار قرناااً 

 .(1)"العلوم بعد وفاة نبيهم ببضع سنين
اااذلك في رده علااى و ،في رده علااى هااانوتو ،ومااع ذلااك فقااد اعاادف محمااد عبااده 

جورج أنطون الذ  زعم في سياق الكلام على ابن رشد أن الإسالام قاد اضاطهد العلام     
 ،الحديقااة المدنيااةفهنتجاات  ،والفلساافة في الوقاات الااذ  تسااامحت فيااه المسااي ية معهااا 

نحطا  قد  د  في العقيدة الدينية عند المسلمين وأدو إلى  الة الا اعدف بهن خللاً
إذ أن  ،ماان اف ااوال إلى طبيعااة الاعتقاااد الااديني الإساالام  نفسااه  لا يرجااع بااه   ااال  

اماا ااان الحاال     ،على التمدن والتقادم  أصول هذا الاعتقاد لا مكن إلا أن تكون  اف اً
باادايات الإساالام  ااين ااناات المعتقاادات سااليمة صاا ي ة فطااابع العقلاناا  فسااس    في

الاعتباار بالوقاائع التاريخياة    وتقديم العق  على ظاهر الشر  عند التعاارض و  ،الإمان
والطبيعيااة الوضااعية ماان أجاا  اسااتنبا  ساانن الكااون وقوانينااه والإفااادة منااها في  ياااة  

 ،وقلب السالطة الدينياة مان أسساها بم او آثاار اا  عبودياة لغا  اأ          ،الم منين ال منية
ومااودة الإساالام للمصااالفين في    ،والإتيااان علااى ااا  رقابااة أو نفسااية عقليااة وخارجيااة    

باا  وتقااديم صاا ة الحياااة علااى صاا ة  ،والجمااع بااين مصااا  الاادنيا والآخاارة ،قياادةالع
علاى الساع  لت صاي  أقصاى أطاوار الرقا         ا  ذلك لا مكن إلا أن يكون باعقاً ،الدين

وهذا ما أفضت إليه هاذه افصاول في  يااة المسالمين التاريخياة  اين انطلاق         ،والكمال
علااى تحصااي  العلااوم افدبيااة والعقليااة    هاا لاا في الآفاااق ينشاارون الإمااان ويشااجعون  

ليصاالوا في  ،وينشااتون دور الكتااب العامااة والخاصااة والماادارس وبيااوت العلاام   ،والكونيااة
اتشافات القائمة على التجربة والمشاهدة وليتصطوا بذلك مدنية النهاية إلى مر لة الا

ا عرفوهاا  اليونان ويخرجوا أوروبا من ظلمة الجه  بما للوا إلى أهلها مان علاوم وبما   
 .(2)ة اللتين تبني عليهما هذه العلوممن التجربة والمشاهد

                                                           
 .45نفس المصدر، ص  (1)
 104 - 90م، ص1902 -1320محمد عبده، الإسلام والنصرانية مع العلم والمدنية،القاهرة  (2)
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نحطا  إذن لا يرجع إلى العقيدة الإسلامية نفسها وإنما إلى انقلا  الصورة فالا
أو بتعب  آخرلأ هو يرجع إلى توقف فاعلية هاذه العقيادة بسابب     ،افصلية مذه العقيدة

 .(1)من توقف فاعلية أهلها أنفسهم
علة عرضت علاى المسالمين عنادما    "وإنما هو  ،ليس من طبيعة الإسلام والجمود

أماا السابب في    ،"دخ  علاى قلاوبهم عقائاد أخارو سااانت عقيادة الإسالام في أفتادتهم        
تحاول   ،فهذه الشاجرة  ،شجرة السياسة ،"تلك الشجرة المعونة"اكنها من نفوسهم فهو 

الاذين   لفااا دفعات به اد الخ   وإنماا  ،ف ساب  "علام عربا   "إلى  "دين عرب "الإسلام من 
الذين ظن  -إلى أن يستبدل بالجي  العرب –تخذوا من سعة الإسلام جنة فخطائهم ا

مان الادك والاديلم     أجنبيااً  جيشااً  -لخليفاة علاو  علاى  كماه     أنه مكن أن يكون عوناً
 ،واستعباده وممن لا يخشى مان جانباهم خطاراً    ،وغ هم ممن اصطنع لنفسه بم سان

واسااتبد الجنااد الجاادد  ،"اسااتعجم الإساالام وانقلااب عجمياااً "ذلااك إلا أن  فمااا اااان ماان
فلاام يحفلااوا   ،بالساالطان وبالدولااة  اااملين إلى الإساالام خشااونة الجهاا  وألويااة الظلاام   

مان أعاوانهم علاى أن ينادرجوا في سالك       بالعلم ولا بههله الحقيقيين وإنما للاوا ااق اً  

                                                           
م( هااو أيضاااً  1902 – 1848 -هااا1320 – 1265أدرك مفكاار الشااام عبااد الاارلن الكااواابي )    (1)
في  "الفتااور"لآثاار الااذ  يعاا و إلى الخلاا  الحاااد  في بعااق العقائااد الدينيااة وافخلاقيااة في منشااه        ا

من بعد ا  "إلى أثر العقيدة الجبرية التي  "الفاض  الشام "الإسلام، وأشار في )أم القرو( على لسان 
الاتي  اث أصا ابها    ، وإلى آثار الن عاة الت هيدياة    "تعدي  فيها جعلت افمة جبرية باطناً قدرية ظاهراً

علاى ال هااد في الاادنيا والقناعاة باليساا  والكفاااف مان الاارزق وإماتااة المطالاب النفسااية ا ااب المجااد     "
والرياسة والتباعد عن ال ينة والمفاخر والإقادام علاى عظاائم افماور واالدغياب في أن يعاي  المسالم        

هد الحقيقيين دوراً ادينياً سالباً، لكن الكواابي لا يسلم إطلاقاً بهن للقدر وال  "اميت قب  أن موت
أن افصول الجبرية والت هيدية في عقائد افماة موجاودة في    "البلي  القدس "فهو يلا ظ، على لسان 

اافة الديانات لتعدل من شره الطبيعة البشرية في طلاب الغاياات، وأن المسالمين   يلجا وا إلى القادر      
والمساببات الكونياة والعجا  عان اا  عما ، فكاان ذلاك          وال هد إلا عندما غلاب علايهم جها  افسابا     

منااهم اويهاااً لا تااديناً. وبكلمااةلأ إن افصااول الجبريااة ليساات ساابباً للفتااور باا  هاا  ساابب للاعتاادال        
النشا  وس ه س  انتظام ورسوخ، وال هد الحقيقا  الاذ  نعرفاه عان الصا ابة والخفااا الراشادين        

بهة المشاق و عظائم افمور.. وما ورد في النصوص الدينياة في  مقلاً اان دافعاً عظيماً إلى العم  و ا
شهنه يوجه إلى الدغياب باافثرة العاماة، أ  بت ويا  المسالم حارة ساعيه للمنفعاة العمومياة خصاوص           

 151 - 149ص  -1970نفسه )عبد الرلن الكواابيلأ أم القرو، افعمال الكاملة، القاهرة، 
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لعامااة ماان بااا  التقااوو ولايااة الاادين     العلماااا ويتسااربلوا بساارابيله فياادخلوا علااى ا   
مان عباادة افوليااا     ويسانوا  ،لي سنوا التقاليد والشعائر التي سادت في الوثنية وغ ها

 أن"بعااد هااذا الااه    ،ويقاارروا ،بهاام مااا ياادفع بالناااس إلى الضاالالة    والمتشاابهينوالعلماا
 ،"مد العقول تى يقف الفكر وتج"وجعلوا ذلك عقيدة  "له أن يقول بغ  المتقدم المتهخر

لا نظر مم "و  يقفوا عند هذا وإنما بقوا في العامة في شتى افطراف من يقنعهم بهنه 
فيه النظر  مما فرضوإن ا  ما هو من أمور الجماعة والدولة فهو  ،في الش ون العامة

ومن دخ  في ش ا من ذلك من غ هام فهاو متعارض لماا      ،على الحكام دون من عداهم
 ،ا يظهار مان فسااد افعماال واخاتلال اف اوال لايس مان صانع الحكاام          وإن م ،لا يعنيه

وإنما هو تحقيق لما ورد في افخبار من أ وال آخر ال مان وإنه لا  يلة في إصلاح  ال 
وما على المسلم إلا أن يقتصار علاى خاصاة     ،وإن افسلم تفويق ذلك إلى اأ ،ولا مآل
 .(1)"نفسه
ه  أ د افسال ة الاتي لجاه إليهاا هاذا       "القدر"نه فمر طبيع  أن تكون عقيدة او

لإيهاان العا ائم وتقبايط النفاوس وغا َ       ،"ولاة الشر"الجي  من المضللين الذين يعاونهم 
خصابة   اما أنه من الطبيع  أن تجد هذه الخرافة وغ هاا أرضااً   ،(2)افيد  عن العم 

الاتي را ات    "ياهس ال"فاددف  الاة    ،في عا  ساده الجه  أو أريد للجه  فياه أن يساود  
يخااادق باااه أطبااااق "تااارين علاااى النفاااوس وتسااالب المسااالمين افمااا  الاااذ  ااااان الااادين   

مان   وضع يعريهم ااماً ،"العجماوات"وت د  بهم إلى وضع هو أشبه بوضع  ،"السموات
 (3)بلا معنى. "صورة"الإسلام لك  يبقى منه على أجسادهم وقلوبهم إلا 

ن جنايتها تظهار أاقار ماا تظهار في اللغاة      لك ،إن مفاسد الجمود لا تقف عند  د
 وفي التعليم.

المحصالين تحصايلهم علاى    "أما جناية الجماود علاى اللغاة فقاد تبلاورت في قصار       
وهاذه الحالاة أدت    ،إذ ليس للمتهخر إلا أن يهخذ بما قال المتقادم  "فهم الام من قبلهم

                                                           
 124الإسلام والنصرانية، ص  (1)
الاتي   "القضااا والقادر  "لقد توسع محمد عبده في أمر هاذه العقيادة و ادد موقفاه مناها في رساالة        (2)

 "العروة الوثقى"نشرت في 
 125الإسلام والنصرانية، ص  (3)
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عان التنكاب    فضالاً  ،لفوبالتا  إلى إهمال علوم الس ،بهم إلى النظر في افلفاث لذاتها
 عن الخروج على  ود القدماا.

بالتشاابث بن عااة  "التفريااق ا يااق نظااام افمااة "وأعظاام ماان هااذه الجنايااة جنايااة  
معاين ماع ماا صا ب      "تقلياد "المتمذهب والتشيع للفرق والمذاهب وقصر السالوك علاى   

لتقوياااة اااااي  الفااارق وتنا رهاااا بحياااث يساااه    "السياساااة"تاااه ذذلاااك مااان طعااان اتخ
  ابها السيادة.فص

وساه  الخاروج    ،أما الجمود في الشريعة فقد ضيق على أهلها بعد سعة وتسامح
 عن تشددهم واختلافهم في مذاهبهملأ منها لصعوبة فهم عبارات الفقهاا فضلاً
عاان  اادود الشااريعة   في افخاالاق وإنحرافاااً  وماان الطبيعاا  أن يجاار هااذا فساااداً  

 عن متابعة أ كام الدين. وعج اً
فبعاد أن ااان العقا  هاو ينباو        ،الجماود في العما  الجماود في العقيادة     وأشد من

 اليقين وأص  مباد  الإمان صار النق  هو افص  في ذلك.
 "الطرق الجديادة "أما الجمود في التعليم فقد أصابت شروره فريق المتعلمين على 

ولتاك ضاعف   على  د سواا فه ،الدينية "الطرق الرسمية"والمتعلمين على  ،أ  افجنبية
إمانهم ووهن بما سرو إلى أفتادتهم وعقاومم مان التعلايم افجانبي وذو وهام ساادرون        

ل التي مكان أن تقا  أبناااهم مان     لابعلمهم القديم لا يلتفتون إلى طرق الإقنا  والاستد
فقاد لاد تعلايمهم عناد      ،الرسما  وغا  الرسما     ،"التعلايم الاديني  "أما بنااا   ،الضلال

منااها أنكااره   يتاًشااوإذا عرفااوا  ،يتصللااه شاا ا ماان العلااوم الحديقااة    العلااوم القدمااة لا 
معلموهم عليهم ونفروهم منه وطالبوهم بالعودة إلى اتب الدين ليجدوا فيها ا  ش ا 

لكناهم إذا ماا أرادوا فعا  ذلاك   يساه        ،مما ينصرهم على أنفساهم وعلاى خصاومهم   
عبااارات مشااتتة معقاادة  عاان فهاام مااا فيهااا ماان علاايهم العقااور علااى هااذه الكتااب فضاالاً

 (1)منفرة.
بنياناه النفسا  بهاذه الحالاة الرهيناة مان        "الجماود علاى الموجاود   "ولقد تاوج هاذا   

الذين لا يقعون عند الشك  "العدميين"من الجاهلين الخاملين  اليهس التي ولدت فريقاً
لقد  ،نعم ،دينهم ذاته فيإلى تشكيك الناس في أنفسهم و في ذواتهم وإنما يذهبون أيضاً
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إن "أعااداا القاارآن أنفسااهملأ  ه بعااقبااات أولتااك الجاااهلون الخاماادون يقولااون مااا يقولاا 
وإن ماا وقاع فياه النااس مان       ،وإن الساعة أوشكت أن تقاوم  ،ال مان قد أقب  على أخره

الفساد وماا ماني باه الادين مان الكسااد وماا عارض علياه مان العلا  وماا ناراه فياه مان                
 فلا فائدة في السع  ولا حرة للعم . ،مرمإنما هو أعراض الشيصوخة وا ،الخل 

ولا يصح أن متد بصرنا إلا إلى العدم ولا أن ننتظر من  ،فلا  راة إلا إلى العدم
 .(1)"غاية فعمالنا سوو العدم

ماذا "يهرفون بما لا يعرفونلأ  ،دة الجه  وأعوان اليهسف  ،"العدميين"لكن ه لاا 
ينقطع عناد نهايتاه؟ إن الاذ  مضاى بينناا وباين       عرفوا من ال مان  تى يعرفوا أنه ااد 

وإنماا ها  ياوم وبعاق ياوم أو بعاق ياوم         ،مبدأ الإسلام ألف وثلاحائة وعشرون عامااً 
وإن اانات تادل علاى أن ماا مضاى      –وإن آياات اأ في الكاون    ،فقط من أياام اأ تعاالى  

ظايم يقصار   تشهد بهن ما بقا  ماذا النظاام الع    -على الخليقة يقدر بالدهور الدهارير
  إن ماا بينناا وباين    ديقاً ا فماا ما لاا القاوم لا يكاادون يفقهاون       ،عن تقديره اا  تقادير  

فها    ،ا  رج  يعي   سين سنة مبدأ الإسلام لا ي يد عن عمر ستة وعشرين رجلاً
اهذا لا يكفا    بالنسبة إلى دين عام ادين الإسلام  إن زمناً ،طويلاً يعد مق  ذلك دهراً

و  تقام القياماة علاى الادين و       ،لاهتداا الناس اافة بهدياه  -  يكفوقد تبين أنه –
 (2)"تقم على شرهم وطمعهم 

وإن هاذا   ،الحق هاو أن اأ قاد وعاد باهن ياتم ناوره وباهن يظهاره علاى الادين الاه           
 ،الدين قد سار في هذه الطريق وفي سبي  التمام والظهور على العقائد الباطلة أعواماً

لان ينقضا  العاا   تاى ياتم ذلاك الوعاد ويهخاذ         "لكان   ،عن سابيله ثم انحرف به أهله 
علاى تقاديم العقا  والوجادان فيادرك العقا  مبلا  قوتاه          الدين بيد العلام ويتعاوناا معااً   

فيتصرف فيماا أتااه اأ تصارف الراشادين ويكشاف ماا مكناه         ،ويعرف  دود سلطنته
 وقفا  راجعااً   شاعاً فيه مان أسارار العاالمين  تاى إذا غشايته سابطات الجالال وقاف خا        

هنالااك  ،ولعلمااه  اادوداً بااان لقدرتااه متقطعاااً معدفاااً "وأخااذ أخااذ الراسااصين في العلاام
يلتق  العق  مع الوجدان الصادق يت دان في الوجهة بمقتضى الفطرة والغري ة إذ هما 

العق  ينظر  ،"عينان للنفس تنظر بهمالأ عين تقع على القريب وأخرو اتد إلى البعيد"
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والوجادان يقاع علاى مشااهدات      ،ات وافسبا  والمسببات والبسائط والمراباتفي الغاي
والانفس في  اجاة إلى    ،الحس الباطني وعلى الحادوس الشاعورية والوجودياة المباشارة    

فاالعلم   ،إذ ه  لا تنتفع بم داهما  تى يتم ما الانتفاا  باافخرو   ،"العينين"التا هاتين 
أما الدين الكام  فهو  ،ليم من أشد أعوان العلموالوجدان الس ،يح مقوم للوجدان الص
وإن اقتصار الدين على أ اد   ،(1)"فكر ووجدان ،برهان وإذعان ،عق  وقلب ،علم وذوق"

بين العق  والوجدان فلا ينبغ  إلا  الفصأما الت  ،هذين افمرين يسقط إ دو قائمتيه
 .إلى وجوديننسانين والوجود إف ول الإنسان إلى  ،قد أصا  الفرد أن شرخاً

و الة الانحطا  التي يعان   "الجمود على الموجود"بهذا سيتصطى الإسلام  الة 
وساينجح  –وهاو  اين يانجح في تحريار نفساه مان  الاة الانحالال الاتي قياد بهاا             ،منها
فن علاة الجماود عارضاة سات ول وفن الشادائد والقاوار  الاتي  لات بادياره لان            قطعاً

 ،ولكناه  ،عقارة في سابي  المدنياة    لن يقف أباداً  -وسباتهم تلبث أن تنبه أهله من غفلتهم
 .(2)"ها من أوضارهايقنسيهذبها وي" ،على العكس من ذلك ااماً

ليا   وإعاادة الاروح إلى جسام الإسالام الع     ،لا شك أن القورة على الجمود والتقلياد 
 وهاو  ،سهام قدمه الشيخ محمد عبده في تاريخ الإسالام الحاديث  بههله مقلان أعظم إ

 رو ااً   ين أفسح للوجدان مكانة تكاد تعلو على مكاناة العقا  فياه قاد نفاث فياه فعالًا       
لكن إذا اانت هذه العملية التي قاام بهاا محماد عباده قاادرة علاى  ا  المشاكلة          ،جديدة

 الذاتية التي اان يعان  مناها الإسالام ويتعارض ماا التو ياد يجاد نفساه بمزائهاا وجهااً         
علاى  انفتااح   ولكنه أيضااً  ،ف سب ذاتياً وغنى رو ياً اطنياًفالإنسان ليس ثراا ب ،لوجه

 الطبيعااة المشصصااة قوانينااها وسااننها الااتي لا اقاا  للوجاادان أولاً   ،الطبيعااة الخارجيااة
 "العلام الحاديث  "على  ا  مشاكلة    بتعب  آخر   يكن الوجدان قادراً ،وإنما اق  للعق 

صورة منج ات مادياة ج ئياة عجيباة    لا في  ،هارالذ  غ ا به الغر  الإسلام في عقر د
فهذا لا يجلب معه باد  ذ  بدا سوو الدهشة والإعجا  اللذين ما يلبقان أن  -وفعالة

لا تبعاث علاى الدهشاة     "نظرياات علمياة  "ولكان في صاورة    -يتبددا باهثر العاادة والإلاف   
طرائااق "و  "أنمااا  الااتفك "علااى تعاادي  أو تغااي  أو قلااب   وإنمااا تبعااث أيضاااً  ،ف سااب

 لدو أولتك الذين تغ و هذه النظريات عقومم. "لنظرا
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للقارآن وقارر    "العلما  "ااق ة علاى الطاابع     ص يح أن محماد عباده قاد أ  ماراراً    
علاى   عنيفااً  ورد رداً ،علميااً  وفسار بعاق آ  القارآن تفسا اً     ،التآخ  بين الدين والعلم

 ،بوقاائع التااريخ   ،مام  أولتك الذين زعموا أن الإسلام قاد اضاطهد العلام في داره مبنيااً    
خطه هذا ال عم وبهن الإسلام على العكس من ذلك هاو و اده الاذ  فاتح لاه وشاجعه       

وإنما تخطوه وتجاوزوه بما قادموا   ،وشجع أهله الذين   يقفوا عند اق  العلم القديم
سهامات اانت  اسمة في تطوره اللا اق في  إ ،سهامات جليلة في المضمون والمنهيإمن 

 .(1)"التقرير المقا "محمد عبده ظ  في هذا اله عند مستوو  لكن ،الغر 
ولعا  لاه العااذر في ذلاك فن الاذين أل مااوه الخاوض في المساهلة قااد فرضاوا عليااه        

مان فيكتاور ااوزان وإرنسات      بادااً  ،و اددوا لاه مكانهاا وأسال تها أيضااً      ،ساعة المعرااة 
في التااريخ وللاوه إثاام    قاد وجهااوا ساهامهم إلى الإسالام    ،نطاوان أريناان وانتاهاا بفارح    

إثاارة المشااعر والضاغائن بمدخاال      و  يكتفوا بذلك وإنما تعمادوا دومااً   ،انحطا  أهله
بصااورة لا تخفااى معارضااتها   ،الااتي قاادموها  "المسااي ية"طاارف آخاار في الموضااو  هااو   

على أنها  امية للعلم ومشجعة للعلمااا بينماا قادموا الإسالام      ،لوقائع التاريخ المعروفة
لذا اان من الطبيع  أن يلتفت محمد عباده إلى العلام    ،رة الغريم المضطهد ممافي صو

عادم   ،علاى افرجاح   ،أيضااً  مقادراً  ،القديم ويدك لغا ه مهماة التصاد  للعلام الحاديث     
 لف اب .إقدرته الشصصية على الخوض في وسائ  العلم الحديث التي   يكن له بها 

هماة   يكان يصالح ماا إلا مفكار لا تلعاب       ومع ذلك فمنه ينبغا  القاول إن هاذه الم   
 يث لا انفكااك بيناها وباين     ،عنده الدور الذ  لعبته عند محمد عبده "الوجدان"ملكة 
 -علاى مسااتوو التقريار النظار  علاى افقاا     –ااان ينبغا  أن يكااون هاذا المفكار      ،العقا  
 ،ادة جاداً با   ا   ،ين   ن عة عقلانية مستعدة فن تكون في الوقت المناسب  اادة  م مناً

 ،مطلقة ن العق  لا يقرر إلا أ كاماًأفمن هذا لا يعني بالضرورة  "عقلانية"و ين نقول 
فسااح المجاال لقادر ااب  مان      إ -ين ننقا  الموضاو  إلى أرض العلام    ا – وإنما يعني أيضاً

 .(2)الظن والا تمال اللذين يفرضهما هذا العق  نفسه
 ، العصر الحديث عند هاذه الحادود  في "التو يد"مكننا أن نقف في تتبع أ وال و

إلى ما قرره اففغان   جديداً إذ لا طائ  وراا الاستكقار من افمقلة التي لا تضيف شيتاً
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اما ااان مكنناا الا نتاابع هاذا الموضاو  في       ،ومحمد عبده والجسر القاسم  وافلوس 
ولع   ،فية نشطةفعالية فلس -وما ي ال–ومقلها مفكرون اان مم  ،الفدة المعاصرة لنا

  ماان المغاار   بأباارز هاا لاا المفكاارين الااذين يعنوننااا هنااا مباشاارة محمااد ع ياا  الحبااا     
 وعقمان أمين من مصر.

ثام نقلاه هاو       في م لفه الذ  نشره بالفرنسية أولاًبفالمحاولة التي قام بها الحبا
 "لشاهادة ل" شصصاانياً  فلسافياً  اق  فهماً ،"الشصصانية الإسلامية"نفسه إلى العربيةلأ 
ينشااد صااا به  ،للتو يااد معاصااراً امااا اقاا  فهماااً ،"لا إلااه إلا اأ"الإسالامية افولىلأ  

لكان   ،وهذه المحاولة تذار بم مد عبده ،بعث الحراة والحياة في علم الكلام التقليد 
ماان الحااق أن يقااال أنهااا علااى الصااعيد الفلسااف  الخااالص علااى افقاا  تباادو أاقاار غنااى  

  في عقيادة  بلك بفض  افبعاد المصتلفاة الاتي يكشاف عناها الب اا     وذ ،وخطراً وتجديداً
وجاود   "عقلانياة "أو  "علمياة "وبفض  الموقف النقد  الاذ  يتبنااه في مساهلة     "الشهادة"

 .(1)اأ
فن ن لا نقف هنا على أرض العلم والعق  المنطق  الخالص اما اان الحال لادو  

ذا  شااعورياً "أنااا"أو  ،"شصصاااً"تباااره ولكاان في عااا  الإنسااان باع   ،المفكاارين السااابقين 
 ،بالنساابة لولااه الوا ااد الااذ  خلقااه علااى صااورته   "يتموقااف"اسااتقلال ذاتاا  يقااف أو  

نفتاح على افناوات الاجتماعياة   الا يتضمن بو دانيته واستقلاله المطلق اعدافاً معدفاً
قبيلاة  الاجتماع  الذ  م و افطار الضايقة للمعشار وال   "نحن"افخرو والدخول في ال

ذا طاابع   ،بهاذه الصاورة   ،وهكذا لا يكون مدلول الشاهادة  ،لي   محلها افمة والإنسانية
ب  يكون ذا مدلولات علمية وانطولوجية واجتماعية وأخلاقية وسياساية   ،عقل  جد 

 .أيضاً
 تامااً  لذاته وعياً "الشصص"الإسلامية تتمق  في وع   "للشهادة"إن الدلالة افولى 

وعلاى   ،اأ ،أماام الكاائن المطلاق    ،عه المستق  وارامته ووجاوده الخااص  بحيث ي اد واق
يشاداان في أداا   "افناا وافخار  "هسيس علاقة معنوية مع الآخر ماادام  تالشهادة يدتب 
ومن زاوية سوسيولوجية تكتسب الشهادة تشصصها وعيانها في تكيياف   ،نفس الشهادة
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الااذ   "نحاان"الماا من في ال "أنااا"ول وجودنااا وتصاارفاتنا في مواجهااة الآخاارين وفي دخاا   
 (1)تتشيد بوجوده المجتمعات

تخضااع باسااتمرار لضاغط قااوتين متناقضااتينلأ الجسااد والفكاار   "اليااة"والشاصص  
لكناه يوجههاا نحاو تاوازن      ،والإسلام يعدف بهذه الكلية غ  المتجانسة ،الطبيعة والروح
فلا ينصرف هذا الية إلى  ،عقل  بين الملاك والحيوان في الإنسان "زواج"قو  يتم فيه 

في هاذا التاوازن يت قاق     ،ولا يخضع ااذلك للجساد   -إذ لا رهبانية في الإسلام–الروح 
 للمسلم الفلاح في الدنيا والآخرة.

 معرفتان متكاملتان التاهما  دية وضروريةلأ ،حة معرفتان ممكنتان لونسان
إن  ،المرا مباشارة امعطا   والمعرفة التي يحياها  ،المعرفة الناتجة بالإدراك والعق 

ثاام بعااد ذلااك نلتجااو إلى العقاا   فاان ن ناا من بااه أولاً ،"معاناااة"وجااود اأ هااو موضااو  
 (2)وعلم الكلام لا يبدأ إلا بعد أن يحص  الإمان. ،لدعم الإمان والتدلي  عليه

وعلى هذا افساس تصا  الشاهادة ذات مضامون ما دوجلأ فها  مان نا ياة توجاه         
بحياث مان    ومن نا ية ثانية تجع  الإمان ذاتياً ،ة والنظر العلم الإنسان إلى الطبيع

هذا الإمان ا  اينونيتنا ويجعلنا قادرين على التواص  بالخالق وفولقاته عن طرياق  
قبا    "وجوديااً " وهنا يصبح الربا  الذ  يجمع بين الم من وربه رباطااً  ،الخ  والصلاح
الصلة باين افناا والآخارين صالة عاطفياة تقاوم        اما تصبح ،ومعقولياً أن يكون عقلانياً

 والبر. "الرلة"على مفهوم 
اا الصدقات فمناه لا ينشاد ساوو    يتو ين يبدأ الإسلام بفرض ال ااة ثم يتبعها بم

الارتفا  بالم من إلى مستوو الرلة  يث تلت م ال ااة بالصدقة في تجاوز نحو تصور 
في آن وا د على مفااهيملأ زاااة وإ ساان    فيه الرلة  جديد للعلاقات البشرية تشتم 

ورلتي وسعت ا  "لقول األأ  صدوً ،و نان وتعاطف ومساعدة وتض ية وإيقار للغ 
 (3)"إن اأ اان بكم ر يماً"لأ ولقوله أيضاً ،"ش ا

لمشااكلة الفقاار   "الحاا "ن ال ااااة والصاادقة لا تقاادمان في الإساالام   أومعنااى هااذا  
وإنمااا تقومااان   -المفكاارين السااابقين والمعاصاارين  امااا اعتقااد اااق  ماان    –قتصااادية الا
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اجتماعياة خالصاة ها  بنااا اميتاة الاجتماعياة علاى أساس إنساانية           -بوظيفة نفساية 
 وطرق توزيعها واستقمارها. "القروة"مستو اة من الرلة لا من 

إن للشااهادة نتاااائي عملياااة ماان أخطرهاااا تفاااتح المساالم بفضااا  العلاااوم الشااارعية    
لآياات   واساتكناهاً  دراسة الطبيعة ليسات في الواقاع إلا استفسااراً   "ذلك أن  ،والطبيعية

فارض   ،"ااائن علما   "فالم من هاو بطبيعتاه    ،"اأ التي ه  دلائ  قوته وقدرته الخلاقة
 ،لكن العلم و ده غ  ااف لاستكمال الشاصص لإنساانيته   ،اأ عليه طلب العلم فرضاً

. بدونها يبتل  المجتمع بشصصاانيته  ،اتعبار ،وإنما ينبغ  أن ترفد العلم فرائق دينية
في القيااام بهااذه الفاارائق تت قااق  ياااة رو يااة قوامهااا  ااب ماا دوجلأ  ااب اأ و ااب     

 ،الكائنات البشرية
وهاو مان نا ياة ثانياة      ،والواقع أن  ب اأ ينطو  بطبيعته علاى  اب فلوقاتاه   

 ،إنصافمن صدق ورلة و ،يعني أن نحقق على مستوانا الصفات التي خص بها نفسه
الظلام    ياا عبااد   إنا   رمات علاى نفسا      "وما جاا في الحديث القدس  الذ  يقوللأ 

لا يحرم الظلام ف ساب با      ،"فلا تظالموا واونوا عباد اأ إخواناً وجعلته بينكم محرماً
مماا ياذارنا بهخلاقياة )ااانط( في      -يفرض على الم من أن يحدم نفسه وأن يحب غ ه

 .(1)الفلسفة الحديقة
ولاوج الكاائن البشار  إلى     أيضااً  "الشاهادة "الاذ  تحققاه    "نشصصا تال"نتائي  ومن

والنبي هو  ستقلال الذات  والعق ،وهذا العا  يقوم على المبادهة والا ،"عا  الحريات"
الاذ  جساد أقصاى     "المتبو  افعظم"فهو  ،النموذج الذ  ينبغ  على المسلم الاقتداا به

وم ايا التشصصن مكن أن  ،الكمال والعم  بمشيتة اأمرتبة من التوتر نحو التعا  و
 تتعرض لخطر جهاز إنسان  هو الدولة بحيث تت طم تحت وطهته.

وقد قدر الإسلام ذلك فهوجب علاى اا  ما من مراقباة ممارساة السالطة ونصاح        
 ،ولا تجااب الطاعااة لااه وفو  افماار إلا إذا خضااعوا هاام أنفسااهم لل قيقااة  ،أو  افماار
 التي تنشد المصل ة العامة. وإرادة اأ
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والشاهادة تعاني أناه لا طاعاة لمصولاق في       ،"افخلاقية"ذلك أن اأ و ده هو منبع 
لذا اان المضمون افساس  وافخلاقا  للشاهادة يوجاب علاى اا  فارد        ،معصية الخالق

 ة دموقراطية مباشرة على س  افمور العامة.بمن افمة أن مارس مراق
إلى  وترد ه لاا دوماً ،من جنوح الحاام وذو  الجاه والسلطانبهذا تحد الشريعة 

الشصصااية وتحااول دون ااا  تساالط   الساالطة العليااا الااتي انااع ااا  مساااس بالكرامااة و   
سااتجابة لإرادة افمااة وخدمااة ااا     وهكااذا تصاابح وظيفااة الدولااة افصاالية الا     للقااو ،

م الشريعة لا يجوز ذلك أن الدولة التي لا تحد ،شصص فيها والخضو  لمراقبة المجمو 
تاه  بوهذا هو معنى المة خليفة الرساول افول في خط  ،ما أن تطالب رعاياها بطاعتها

 .(1)"فمن أ سنت فهعينون  وإن أسهت فقومون "شهورةلأ الم
تضاى  قإذ أن اا  شا ا بم   ،للشاهادة أثرهاا الاجتمااع  افخلاقا  الحاسام      وأخ اً

فيجعا    ،"فافاة اأ "في نفاس الما من   وهذا يبعث  ،الشهادة يحد  على مرأو من اأ
الحضور الكلا    بالحيوية والصفاا عااساً وعيه دائم اليقظة وضم ه افخلاق  ممتلتاً

لا يقاف في   "نهضاة جديادة  "وإلى التطلاع الادائم نحاو     "التجااوز "باستمرار إلى  افم  هادفاً
دها هاا  الااتي تقااود و اا "النيااة"و  ،"خطيتااة أصاالية"ولا فكاارة  ،وجههااا أ   ائاا لأ لا اهنااوت

 وفي علاقات الجميع باأ. في أفعاله وفي علاقاته بالآخرين أخلاقياً "المس ول"الم من 
والقوة الفعالة التي تقود النية ه  ماا اصاطلح علاى تساميته في افخالاق الدينياة       

الذ  هو في نهاية الت لي  مقار الحيااة الباطنياة ومعقاد الإل امياة       "بالقلب"الإسلامية 
 ،أما القائد الآخر للم من فهو  ريته بامزاا اا  سالطة بشارية أو اهنوتياة      ،(2)لاقيةافخ

وخاصااة تلااك  ،ويت اارر بهااا الإنسااان ماان ااا  عااا  للصطيتااة ، ريااة يقاايم عليهااا افماا 
اانات أم غا     أصاليةً  ،وإنماا تعا و إلى غا ه    ،الخطيتة التي   يكتسابها بفعلاه الخااص   

ماا ماا    ،تلك أمة قاد خلات  "عن أخطاا غ هلأ  س ولاًفالم من في الإسلام ليس م ،أصلية
 .(141-)البقرةلأالآية ،"ولا تسهلون عما اانوا يعملون ،ولكم ما اسبتم ،اسبت

هو  و به أ العادل الذ  لا يظلم الناس شيتاً ،فليس حة مبرر للقلق عند المسلم
ث تلات م عناده   والذ  يبقى عليه بعد ذلك أن ينصر  في الوجود بحي ،أابر مبرر لنم 
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ليدفع بهمته والإنسانية  ،عن ا  سلطة اهنوتية بعيداً ،القيم الدينية مع القيم الدنيوية
 .(1)"في طريق التقدم

مااا ذهااب إليااه )لااويس جارديااه( ماان القااول إن انعاادام وجااود اهنااوت       ولاايس صاا ي اً 
الجهااز   ذلاك أن  ،(2)تشريع  في الإسلام قد ساهم في  راة التجمد والانحطا  في الإسالام 

 وبالتا  بينهم وبين الخطو نحو افمام. ،بين المسلمين وبين اأ الكهنوت  يقف  اج اً
ن غيا  الاال يكية هو صدر لل رية الشصصية ومنبع لإمكانية الاجتاهاد في  إثم 

وبعد هذا اله أو قب  هذا الاه يارفق الإسالام نفساه أ  جهااز انيسا         ،الدين والدنيا
 "سار المصا   "تجسايد   ،إمكان أ  إنسان أو أية  اعة مهماا ااناا   فنه يرو أنه ليس في

 .(3)"التعا "و
وإنمااا إلى  ،فيااه "بااذور ذاتيااة"لا تعااود إلى   والحااق أن أساابا  التاادهور الإساالام 

عواماا  خارجيااة بالدرجااة افولى قااد مكاان أن يشااار ماان بينااها إلى عواماا  جغرافيااة       
ه المسااالمين إلى التوااااا  والطرقياااة لوسااالام ودفعااا "التصاااوف"واقتصاااادية وإلى غااا و 

أماا العناصار    ،(4)وبالتا  ال هاد في العاا    ،عتقاد بتفاهة ال من وبلا واقعية العا والا
فمنهاا لا تحتاو  علاى     الذاتية التي ينطو  عليها الإسالام بالطريقاة الاتي تحاددت آنفااً     

 بذور التقدم والتمدن.
 "الاساتبطان  "لحاح على الطاابع  ويظ  مع ذلك من الضرور  في رأ  الحباب  الإ

ومعنااى ذلااك أن علينااا ألا   ،للاادين وللشااهادة وعلااى المنطلااق الااذات  لوجااود اأ نفسااه    
ذلاك أن العلام لا    ،ولا على نكران هذا الوجود أيضاً ،نلتمس أدلة علمية على وجود اأ

 هو العا  ،العا  بنسبة تسيطر على  يع قدراته ومقدراته يطمع في أاقر من معرفة
وماذا اانات دعاوة     ،أما المطلق فليست لدو العلم أياة طاقاة علاى إدراااه     ،موضو  العلم

واساتعمال النظار مان أجا  ممارساة       الإسلام في تقديره مواجهاة إلى التهما  والحادس   
 ،"العق  المنطق "و  تكن موجهة إلى  ،"التجربة الباطنية لوجود اأ"
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لذا   يكن  ،البشر  نومن أعماق الكائ ينطلق من الاستبطان ،إن الإمان االحب
هو شاعور   "الحنين إلى الوطن"واما أن  ،في  اجة إلى  جي عقلية لك  يتم الاقتنا  به

لا مكاان أن يااربط  "الحاانين إلى اأ"اااذلك  ،لا مكاان نكرانااه باساام العقلانيااة والمنطااق
ولكناه ااذلك لان     ،والذ    مارس مباشارة تجرباة الإماان لان يا من أباداً       ،بالعقلاينة

وأن أيااة محاولااة  ،معاشاااً أو أنااه لاايس واقعاااً  ،يسااتطيع البرهنااة علااى أن الإمااان عبااث  
لإدراك وجود اأ على مستوو عتباات إدرااناا الحساية تنطاو  علاى تنااقق منطقا         

 وتعسف على الحواس لا مبرر له.
فنااه وجااود غاا  محسااوس  ،لاايس هااو وجااود اأ "الشااهادة"ذلااك أن مااا ت اااده 

لك خاصيته الصميمة(لأ إنه وجود لا االموجودات فلم يرياد المتكلماون إخضااعه    )وت
لعقاا  يتمنطااق ولعلاام يغاارق بااه في الكاام؟ فهمااا أن ينبقااق الإمااان بوجااود اأ عاان       

وإلا تجماد   ،والمناهي الخااص   ذات المنطق الخاص المضغةتلك  ،عن القلب ،الوجدان
فغلطااة  ،جااوهر ااا  الموجااودات ،ااابرمفهومنااا لكينونااة اأ و  يعااد اأ الجااوهر اف

 ،المتكلمين الكبرو في اونهم   يعرفوا هذا الفرق فهتت مناقشااتهم غا  ذ  خصاب   
 .(1)"وبدون  رارة

لا شك أن نظارة الحبااب  تنطاو  علاى قادر عظايم مان القاراا الإنساان  والعماق           
اذير علاى محا   ،وربماا بانفس القادر    ،لكناها تنطاو  أيضااً    ،اما سابق أن أشارنا   ،النفس 

وأول ماا مكان أن ي خاذ عليهاا إسارافها في إغاراق الإماان في لجاة          ،وفاطر واض ة
الخالصة بحيث تو اد في نهاياة افمار باين قيماة التجرباة الإمانياة         "التجار  الذاتية"

 "المنكارين "وتجع  من شجب النصوص الدينية المتكرر لموقف  ،جربة الإنكاريةتوقيمة ال
–ف ساب   "التوتر البااطني "وه   ين ترد الإمان إلى  الة من  ،عملية واهية المبررات

لمااا مااا ماان صاالة بالتعقيااد الفي يولااوج       ،وهاا   الااة لا تتيساار لكااق ين ماان الناااس    
تسد الطريق أماام أولتاك الاذ  لا يساتطيعون أن ياروا اأ إلا       -البيولوج  في الإنسان

 ع .من خلال ملا ظة العلاقات الموضوعية داخ  العا  الواق
ويحرم علياه إدراك اأ المطلاق   –ولا شك أن الموقف الكانتي الذ  يتبناه الحباب  

لكنه في الواقع  ،هو قو  إلى  د بعيد -دودةدراااتنا الحسية المحإعلى مستوو عتبات 
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لا يجاااد التبريااار الكاااافي إلا إذا اعتقااادنا أنناااا نااادرك اأ في ذاتاااه علاااى عتباااة هاااذه         
 ،لكننااا لساانا ملاا مين بادعوو ماان هااذا القبياا   ،الحسا   أ  داخاا  العااا  ،المحسوساات 

عتقاااد بااهن اأ موجااود لا مكاان الإ اطااة بااه أو إدرااااه في  والمساالم أول ماان يناااد  بالا
 ذاته.

إن قصارو ما يدعيه على مستوو المحاامة العقلية والمنطقية والعلمية هو القول 
هو علة للعا  لا بد وأن  من  يث ،إننا ندرك وجود اأ بآثاره في المحسوسات ف سب

ص يح أن قضاايا العلام قاد وصالت إلى درجاة مان        ،تدل عليها تدك في معلولاتها آثاراً
عتماد على مقرراته من أجا  البات في أماور ميتافي يقياة ينطاو       النسبية بات معها الا
الخاالص   "الاوظيف  "عن أن الن و  العلم  النفعا  والداياب    فضلاً ،على فاطر اق ة

ماان دائاارة الطمااوح  فشاايتاً باسااتبعاده شاايتاً أصااب ا يقضاايان جاادياً ايا العلاام قاادلقضاا
إلا أن الحاال   يصا  إلى درجااة تبعاث علااى     ،لإدراك الطبيعاة الموضاوعية للموجااودات  

يا  باين   يوأناه ينبغا  عليناا مان نا ياة ثانياة التم       ،من واقعية اا  مقرراتاه   اليهس ااماً
وتذبذباته وبين الاعتماد على قوة في الإنساان ها    عتماد على أسس العلم التجريبي الا
وتسامح بامدراك    ،ذات  دوس وجودياة مباشارة تتصاف بالبداهاة والموضاوعية      "العق "

بغق النظار عماا    ،"الحس المشدك"مضامين ميتافي يقية في الواقع المدرك على عتبة 
 في الكبر.يراه العلم على عتبة المدراات اللامتناهية في الصغر أو اللامتناهية 

إن هذه القوة تظ  ه  افما  افاابر لادو عادد ااب  مان النااس الاذين تستعصا           
 عليهم التجربة الذاتية الباطنية لوجود اأ.

أليس من المرجح أن ينته  هذا الضر  مان المعانااة الحدساية أو الذوقياة      وأخ اً
 أو آجالاً  صريح ينته  عااجلاً  "صوفي"الذ  يرجى تهسيس وجود اأ عليه إلى موقف 

ااق ة في مدنياة الإسالام وفي المادنيات      اماا  اد  ماراراً    "التقادم "إلى )طريقة( تعرق  
 .(1)واما لا ظ ذلك وأ ََ عليه الحباب  نفسه  ،افخرو

ومع ذلك فمن المشكلة ه  أعقد بكق  من أن تح  علاى مساتوو الصارا  الجاد      
وهااو مااالا نعتقااد أن الحباااب   –ره والااذ  لا نملااك نحاان إلا أن نقاار  ،للمواقااف المتفااردة

 ،هاو أن  ياع الطارق إلى اأ    -نه يلتق  مع الشصصانية عناد نقطاة ماا   ينكره علينا ف

                                                           
 245د. جدعانلأ أسس التقدم ص  (1)



316 

بحيااث  -ذاتيااة ااناات أم علميااة أم عقلانيااة  ،الااتي ااانح صااا بها القناعااة والطمهنينااة 
 ه  بالنسابة  ،والتقدم  الك عليه اام  ايانه ووجوده الشام  وتقوده في درو  النجو

 طرق مشروعة لا يجوز ف د إنكارها بمطلاق وتفرد. ،لوسلام
 ،فمنهاا  "الجوانياة "أما تجربة عقمان أماين الاتي عابر عناها في ماا أسمااه بالفلسافة        

لنظارة محماد    إلا أنها تبدو امتاداداً  ،وإن اانت تقد  من الشصصانية عند نقا  اق ة
أو  لصاا بها فلسافة مفتو اة    وماع أنهاا تبادو    ،عبده وبرجسون وإقباال الإبساتمولوجية  

أصاول  "إلا أنهاا تبادو ااذلك لاه      ،مغلق الحادود  "فلسفياً مذهباً"طريقة في التفلسف لا 
 .(1)"عقيدة وفلسفة ثورة

 إلا العاا  مادرااً   والحقيقة أن الجوانية عند عقمان أمين ليست في نهاية المطااف 
إنهااا امااا يقااول  ،شااياافهاا  إذن طريقااة رو يااة لرليااة اف ،بقااوة الااوع  الااديني الباااطني

تفلسف مفتوح على النفس وعلى الدنيا متعرض لنف اات الساماا   " ،عقمان أمين نفسه
 ."وطريق مبسو  أمام الوع  ينتظر السالكين إلى يوم الدين ،في ا  لحظة

بمعناى أن تنظار إلا    ،إنها فلسفة تحاول أن ترو افشصاص وافشياا رلياة رو ياة  
الباطن دون أن تقنع بالظاهر وأن تب اث عان   "وأن تلتمس  ،المصبر ولا تقف عند المظهر
إلى المعنى وإلى القيمة وإلى الماهية وإلى  وأن تلتفت دائماً ،الداخ  بعد ملا ظة الخارج

 (2)"الروح من وراا اللفظ والكم والمشاهدة والعرض والعيان
يارد  ويكشف عقمان أمين نفساه عان المنطلقاات القرآنياة والنبوياة للجوانياة  اين        

وإلى الحاديث   ،أصوما إلى قاول األأ )لا يغا  اأ ماا بقاوم  تاى يغا وا ماا بهنفساهم(        
 .وبرانياً النبو  الذ  يقرر أن لك  إنسان جوانياً

فالآيااة والحااديث في رأيااه ينطلقااان ماان الإنسااان ويقاادمان الااذات علااى الموضااو     
ناة أ  أنهماا يعابران عان     والفكر على الوجود والإنسان على افشاياا والرلياة علاى المعاي   

ترسم فيها صاورة الحيااة بجهاد بااطني موصاول ماا يلباث أن         ،مقالية مقدنة بالواقعية
وتحول فيها النفس إلى وجهة الخ  افخلاقا    ،يتجه نحو الإصلاح الخارج  أو الماد 

لإصلاح المجتمع فيتم بلك تحقيق مراب ذ   دينلأ الجوان  من الباطن  لتكون أساساً

                                                           
 1964عقمان أمين الجوانية، أصول عقيدة وفلسفة ثورة، دار القلم،  (1)
 113المصدر السابق، ص  (2)



317 

بينهما رابطاة واعياة  ياث ت اا  الانفس والجسام وتقايم التاوازن          ،  من الخارجوالبران
 .(1)"بين الحياة الرو ية والحياة الدنيوية لونسان على أساس من افخلاقية العاملة

وليس حة شك في أن الجوانية تعكس معرفة ميتافي يقياة رو ياة فلسافية تضاع     
لاتي يادخ  في تيارهاا فلاسافة مان أمقاال       في إطار المقالياة الفلسافية ا   صا بها فلسفياً

وهاذا واضاح    ،سقرا  وأفلاطون والغ ا  وديكارت واانت وهيغ  وبرجسون وهيدجر
ساابر أغااوار نلا نسااتطيع أن "فاان ن  ،الحياااة الجوانيااة اااام الوضااوح في تحليلااه لمباااد  

ت ما   إلا باهن نحياهاا بهنفسانا وأن ن    ،الحياة الجوانية مهما استطعنا بافدوات العلمية
لا يساتطيع أن   فامن أ اداً   ،لا يساتطيع أن ماوت لناا    فكماا أن أ اداً   ،مس ولية معاناتها
 اما يقول هيدجر. "يحيا أو أن يفكر لنا

وهااذا التعاااطف العقلاا  أو الجهااد الجااوان  هااو عناادنا ضاارور  لكاا  بحااث قااويم  
قياة  لذا اانت الجوانية منطوية على ميتافي ي ،ولك  مسعى صادق ،ولك  ثقافة عميقة

وهاا  أقاار  في الواقااع إلى الرليااة  ،"ميتافي يقااا الرليااة الواعيااة"يسااميها عقمااان أمااين 
رلياة رو ياة نفساية ها  الرلياة باالعين الداخلياة أو عاين البصا ة اماا           "أو أنها  ،الفنية

مااام لحظااات الإ"رليااة تسااج    ،"يقااول الغاا ا  أو بعيااون الااروح امااا يقااول أفلاطااون     
 .(2)الحكمة والتجربة والرلية الإنسانية التي تتجلى فيها "الداخل 

مقا  الادين    "مقالية رو ياة "بعد هذا أن يعتبر عقمان أمين الجوانية  وليس غريباً
أن يحم  على خصوم المقالية وعلى المدنياة   أيضاً اما أنه ليس غريباً ،بعدها الحقيق 

 ،ن تكاون إلا للاروح  الغربية التي عادت الروح وبوأت العلم المااد  مكاناة ماا ااان ينبغا  أ     
بهن القاوة الحقيقياة ها  قاوة الاروح والمقا         راسصاً والجوانية م منة إماناً"وهو يقوللأ 

عاااا  الماااادة  ،وإن السااالطة الاااتي ظفااار بهاااا الإنساااان علاااى العاااا  الخاااارج     ،افعلاااى
ولقاد رأو غاناد     ،قد أضلته عن قوته افصلية التي ه  المقالياة والرو ياة   ،وافجسام
شهد ذلك الصرا  الادمو  العنياف الاذ  قدماه الغار  إلى العاا  في مساته         بعينيه م

هااذا القاارن  ااين جلااب إليااه أرو  الانتصااارات العلميااة فهالااه هااذا الماا يي الغريااب ماان    
إن التقاادم "أو ماان العلاام والجهالااة فلاام يااددد  ينتااذ في أن يصاايحلأ   ،التقاادم واممجيااة

من  ق الروح و دها أن  أ   المادة مكاناً قد ،الحديث اما مقله الغر  في أيامنا هذه
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وقيااد الحقيقااة والاابرااة في  ،فننااتي عاان ذلااك أنااه قااد بااوَأ العنااف عاارش النصاار  ،تتبااوأه
 ."ستعبادأصفاد الرق والا

فامن )أنيشاتاين( أ اد أقطاا       ،و  يكن هاذا رأ  غاناد  و اده في أزماة العصار     
إلا في خلاق العبيادلأ ففا  زمان      إن العلم   يساتصدم  تاى الياوم   "يقوللأ  ،العلم المعاصر

وفي زمان السالم يجعا   ياتناا قلقاة       ،الحر  يستصدم العلم في تساميمنا وفي تشاويهنا  
 .منهواةمرهقة 

فيناالوا   ،لقد انا ننتظر أن يستعين الناس بالعلوم على الانصاراف إلى الحيااة العقلياة   
إن الساواد   ،لتلاة  مان ذلاك صا تهم العلاوم عبياداً      ولكان بادلاً   ،بذلك أابر  ظ من الحرياة 

وهم في أشد  االات   ،افعظم من العمال ينفقون زمانهم الطوي  الرتيب الخا  من البهجة
 .  "على مرتباتهم الضتيلة ولا منعهم ذلك من الارتعاد خوفاً ،التبرم والمضق

وقبي  الحر  العالمية افخ ة أصدر العا  الطبيب الكسيس ااري  اتابه المشهور 
لك المجهول( فصرَح بهن افزمة التي يعانيها إنسان هذا القرن أزمة منش ها )الإنسان ذ

 .(1)"عدم الانسجام بين القلب والعق  وبين الروح والمادة
وليس حة مان فارج    ،مروعة "غربة"لقد أوقع تقدم العلم التطبيق  الإنسان في 

أماااا  ،للمقالياااةوفي الانتصاااار  "علااام الاااروح"لاااه مااان هاااذه الغرباااة إلا بااام راز تقااادم في 
الساالبيون أو العاادميون الااذين جعلااوا دينااهم التااهجم علااى ااا  مقاليااة في الفكاار أو في       

فااامنهم لا يسااايتون إلا إلى أنفساااهم وإلى أمتاااهم وإلى    ماااا يقاااول ااااارل ياسااابرز  ،العمااا 
 الإنسانية.

فمناه لا   ،اماا يقاول المتنادرين    ،لا تستطيع أن تضع الخب  وإذا اانت الفلسفة  قاً
تسااتطيع أن "وماان ثاام  ،"ع اففكااارأن تصاان تسااتطيع دائماااً"ددد في القااول إنهااا ماابرر للاا

 ."تصنع التاريخ
في اسااتنادها إلى " ،أن الفلساافة الجوانيااة  ،والااذ  لاشااك فيااه عنااد عقمااان أمااين   

ودعوتها الفكر إلى الالتفات إلى ذاته ليجد فيهاا سابب    ،ت اية الوع  الإنسان  الشام 
 تقدم مناهجاً  ،"جيه النظر إلى الا تفال بالمعنى والفكرة والمقالوفي تو ،افشياا وقوامها

عن أناه يفساح الطرياق لدسام      فضلاً ،لا ي ال اب  افهمية لفهم العا  وفهم الإنسان"

                                                           
 139 - 137المصدر السابق، ص  (1)



319 

 "القيماة "و ااوزة الواقعاة إلى    ،وتخط  ما هو اائن إلى ما  قه أن يكاون  ،المق  افعلى
 ،العلاو علاى  ادود الواقاع في المكاان وال ماان      ويبث الإمان بقدرة الروح الخاالص علاى   

 ."واليقين بحرية الذات الواعية في إصلاح الفرد وإصلاح الجماعة
ماان  يااث إنااه تجاااوز للوجااود الظاااهر  –امااا أن الااذ  لا شااك فيااه هااو أن الاادين  

البعاد  "مقا    -الحاضر وإمان بوجود أباد  لا زماان   ااوز لتنا  والمكاان  المشااهد      
فمن الاعتقاد بهن في العا  ثنائياةلأ عاا  الطبيعاة وعاا       ،يق  لونسانالحق "الجوان 
المتعلااق بعارو الاادين باين عااالمينلأ    يشاد صاا به   ،أو عاام الشااهادة وعاا  الغيااب   ،الاروح 

 ،عالمه الرو ا  الجاوان  الاذ  يقتضايه أن يشاارك في شا ون الجماعاة باهوفى نصايب         
أن يوفاق باين أعماق  اجاات الاروح       وذلك إلى أن يهتاد  إلى الطرياق الاذ  يعيناه علاى     

 وبين أل م واجبات المجتمع.
يوجه الإنسان إلى ذلك البعد الجوان  فيهلأ يدعوه إلى  ،من  يث هو دين ،والدين

ويدعوه إلى الإمان بوجود إله قاديم وجاوده هاو مصادر اا        ،الإمان بقوة غيبية فائقة
 .(1)علم وعرفانا   روإماماته مصد ،وسلطانه أعلى من ا  سلطان ،وجود

دعامااة ااا  ثااورة واعيااة "وأهاام ماان هااذا الااه إن المقاليااة الجوانيااة تباادو لصااا بها 
ذلااك أن الجوانيااة ماان  يااث هاا  في صااميمها فلساافة وعاا  ومقااال   ،"وإصاالاح مسااتن 
شاعار افمار باالمعروف     ،قاد اتخاذت لنفساها الشاعار الإسالام  العملا       "وقصد وقيمة 

 ."عا  يصيب افمة الها ب  الإنسانية بهسرهاوالنه  عن المنكر في مكان من ال
ويدتب على هذا أن المقالية الجوانياة إذا دعات إلى مراقباة النفاوس ورعاياة المقا        

فيكاون   ،فليس في هذا دعوة لونسان إلى ترك العم  أو اعت ال العاا   ،ومراجعة القيم
ا  وا د إلى ممارساة  ب  إن موقفها من أول افمر دعوة  ،إليهم عالة على غ ه مفتقراً

دعاوة إنسااان   وبعباارة أخارولأ   ،ومان ثام الساع  والتشام  والمغااامرة في الادنيا     " ،الحرياة 
 ."ه  تى يصلح اأ برانيهالغد إلى إصلاح جواني

أن يكااون إعاالام هااذه الفلساافة وممقلوهااا هاام صاانا  التاااريخ     لااذا   يكاان غريباااً 
مساتن  يتبعاه عما  خالاق يقايم       فن الجوانية تعبر عان وعا    ،ومشيدو دعائم البطولة

 ياة الفرد والمجتمع على القيمة الرو ية والمق  العليا الم سسة على دعائم الصدق في 
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وهذا الت ديد للجوانية هو الذ  ينته  بصا ب الجوانية  ،القول والإخلاص في العم 
ولا أن  ،إن الجاوانيين لا يساتطيعون أن يخااطبوا إلا النفاوس الممتاازة     "إلى تقرير القاول  

 (1)"يسمعوا أصواتهم إلا للضمائر الحية
أن فلساافة تحاااول أن تاا اوج بااين الااذات والموضااو  وأن تجمااع بااين العقاا           ذلااك

والقلب، وأن ت لف بين النظر والعم  وتدعو في سبر الفكر وسالوك الحيااة إلى خلاوص    
الشصصاية   ربياة وتعتاد في ت  ،و انباة الريااا والتظااهر    ،واستواا السر والعلانياة النية 

 منها أن تهث  اففعال أشد وقعااً  وتهذيب النفس بالقدوة الحسنة والمق  الطيب اعتقاداً
بااهن بماينااة البراناا  للجااوان  هاا  وتجاهااد في تبصاا  أبناااا العصاار  ،ماان تااهث  افقااوال

الإنساااان  أساسااا  في  ااا  المشاااكلات مصااادر ااااق  مااان آفاااات المجتماااع وإن العنصااار 
وأن ااا  إصاالاح  قيقاا  يتطلااب   ،قااادرة علااى هدايااة الإنسااان وأن افديااان  ،السياسااية

 في الكم والمقدار. تغي اً
لأ أماا القاورة فدياد القضااا     إن فلسفة هذا شهنها م  فلسفة ثاورة إصالا ية معااً   

علااى الفساااد الطاااغ  الناشااو ماان إهاادار القاايم العاليااة الااتي عاشاات عليهااا الإنسااانية  
وأمااا الإصاالاح فينبغاا     ،الماديااة إلى الوجااود   ضااارتنا اقباا  أن تجاا   الواعيااة زماناااً 

مواجهة افزمة التي يعان  منها الجي  الحاضر ومنش ها فقدان الروح وضيا  الإماان  
 (2)"وغربة الإنسان

ومكن القول إن لفلسفة عقمان أمين الجوانية م اياها التي لا تنكر ودلالتها الاتي  
وسمااو الإنسااان علااى  ،"التكنيااة"وجااه  رتكاسااة الااروح فيافهاا  اقاا   ،لا ينبغا  إغفامااا 

وهاا  ماان نا يااة ثانيااة دعااوو للماارح    ،الطبيعااة ورد إسااراف الماديااة إلى  اادود العاادل  
دلالة  وه  أخ اً ،ولإلحاق ام مة بشطط المدنية الحديقة ،والتفالل ولسعادة الإنسان

هاو فقاط   ولايس   ،وباين الإنساان واأ   ، ية على أن مبدأ العلاقة بين الإنساان والعاا   
 وإنمااا هااو أيضاااً  ،العقاا  الجاااف الخااالص والمحاامااة المنطقيااة العاطلااة ماان ااا   ياااة    

الشااعور النااابق بالحياااة وبااالتوتر الرو اا  الااذ  يحااول الإنسااان ماان  الااة الرليااة أو    
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ه مصدر بحيث يصبح الدين ومبادل ،الوع  الباطني إلى  الة الفعالية الحية الخارجية
 .(1)فع  وتغي  وإصلاح
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  الفرع الثاني

 تجديد الفكر الفقهي
 

نقصد بالتجدياد الفقها  تجدياد الشاريعة أ  العقا  العملا  الاتي تجساد أ كاام          
فهااذا التجديااد يعااني فهاام المعنااى  وطبعاااً ،الااذار الحكاايم علااى الواقااع المطبااق والااواقع 

قياد   -باسام التجدياد والتطاوير   –افصل  للنص في ضوا المكان وال ماان دون الخاروج   
 على رو ه ومنتهاه ومبتغاه وقصده أنملة

إلا أنهاا أشاربت معناى     ولغة ه  النهي الاديني وطريقاه،   وإذا اانت الشريعة أصلاً
 بتناول  قوق الإنسان. خاصاً

تشاك  لاب    -بهذا المعناى الضايق  –لرأ  شاخت بهن الشريعة  ولقد عرضنا سابقاً
 الإسلام ولبابه.

وماا   ،وضاو  الاجتاهاد في الإسالام   أو التاريخ  لب ث م  هذا هو السياق الوجود
لا  ميتاااً  رفياااً فمنااه يظاا  بحقاااً  ،في إطااار هااذا السااياق الحاا     يجاار دراسااته  الياااً

وليس المهم في نظرنا التغني بماا ااان فسالافنا مان قادرة اجتهادياة        ،علاقة له بالواقع
ناا الشارع    فقيماة تراث  ،ولا الإشادة بالقروة الشرعية الرائعة التي خلفوهاا لناا   ،خارقة

مقدرة أبل  تقدير من  ياع الاذين درساوها دراساة تاريخياة موضاوعية مان المسالمين         
 وغ  المسلمين.

ونكتف  بهن ناذار الآن ماا قالاه     ،ولسنا بحاجة إلى اقرة الشهادات في هذا السي 
الكوناات ليااون اساادووغ في محاضاارات ألقاهااا في جامعااة لناادن جاااا فيهااا أن الشاار         

الاتي   ،... من أام  الروائاع "ا ما نظرنا إليه من نا ية بنيته المنطقية الإسلام  يبدو إذ
فمذا سلمنا بالعقيدة التي يقوم عليها الو    ،تستق  إعجا  البا ث  تى عصرنا هذا

أصبح من المتعذر علينا أن نجد ثغرة ماا في السلسالة الطويلاة مان القياساات       ،للرسول
وإذا  ،طق الشكل  أم من قواعد الن و العرب التي تحتفظ بص تها سواا من نا ية المن
فاامن بعااق النظريااات لا تسااتدع  الإعجااا    ،درساات محتويااات هااذا المصاانع المنطقاا  
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فقاد توصا  ها لاا العلمااا الشارقيون الاذين عاشاوا في         ،ولكنها تق  الدهشاة  ،ف سب
ا بماا ،إلى الاانص علااى  قااوق الإنسااان ،القاارن التاسااع بالاسااتناد إلى مبااادئهم الكلاميااة

 ،و صااانة الشصصااية والملكيااة  ،تشااتم  عليااه ماان الحقااوق المتعلقااة بالحريااة الفرديااة    
ووصفوا السلطة العليا أو الخلافة بهنها مبنية على التعاقاد.. وعناوا باذلك أن عقادها     

و  مان  لل ار  يحتا   ووضاعوا قانونااً   ،أمينااً  قاب  لولغاا إذا   تطباق شاروطه تطبيقااً   
ماا مكان لمقااتل  الحار  العالمياة افولى أن يحماروا تجاهاه        التعاليم الإنساانية النبيلاة   

واعتمدوا في مباد  التسامح تجاه غ  المسلمين   يعتمد غربنا ماا ماثلاها إلا    ،خجلاً
 ."بعد ألف عام..

فهاذا الشار  يتنااول  قاوق      ،غ على خصائص للشار  الإسالام   ل قول اسدوويد
ويتناااول تنظاايم الخلافااة أو   ،ون الخاااصأ  مااا يعاارف اليااوم بالقااان  ،الإنسااان الفرديااة

ويتنااول أ كااام الحاار  أو مااا يعاارف اليااوم   ،السالطة أو مااا يعاارف اليااوم القااانون العااام 
ولكنااها ليساات نظاارة   ،فااالنظرة فيااه إلى القااانون هاا  نظاارة شاااملة   ،بالقااانون الاادو 

 ولكنها تستند إلى مسلمات اعتقادية ومباد  خلقية. ،قانونية  قوقية صرفة
هنا جاا الدادف في الاصطلاح الإسلام  باين الادين والشار  أو باين الادين      ومن 
 ،وجاااا وصااف الشااريعة بهنهااا تشاام  الاعتقااادات والعبااادات والمعاااملات        ،والشااريعة

بهنهاا أ كاام    "مادخ  الفقاه الإسالام    "ووصفها الداتور محمد سلام مداور في اتاباه  
هذا الشمول وصف الإسالام الشاائع   ونشه من  ،اعتقادية وأ كام عقلية وأ كام عملية

 بيننا اليوم بهنه دين ودولة.
ومرد الاعتقاد في هذا الشمول إلى الآية القرآنياة الاتي ن لات علاى سايدنا محماد       

اليوم أاملت لكم دينكم وأامت علايكم نعماتي ورضايت    ")ص( في  جة الودا  ونصهالأ 
 ."لكم بالإسلام ديناً

وهذا الكمال في التكوين اما أو ا  باه    ،نظرةوما دام لوسلام هذا الشمول في ال
الااتي تلقااى فيهااا الااو   ماان ربااه في مكااة     ،إلى محمااد في الساانوات الاثنااتين وعشاارين  

ة ينعم  وهو  قيقة غ  متغ ،فما هو  ال الاجتهاد فيه؟ الو   هو من اأ ،والمدينة
فياه   يباذل  ،تغ وهاو رأ  ما   ،فيها اأ على الإنسان بحكمته والاجتهاد هو من الإنسان

ويفتعا  طاقتاه لبلاوغ     ،الإنساان وساعه في طلاب المقصاود     -اما يقول لناا علمااا اللغاة   –
 فما ه  العلاقة بين  قيقة اأ ورأ  الإنسان إن   نق  بين اأ والإنسان؟ ،المعنى
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أ  فيماا   ،نجد الجوا  على هذا الس ال أول ما نجده في أقاوال الرساول وأفعالاه   
 ،إلى اليمن قاضياً ،معاذ بن جب  ،د رو  عنه أنه بعث أ د الص ابةفق ،يعرف بالسنة

 فجرت بينهما قب  أن يغادر معاذ المدينة المحادثة التاليةلأ
قااللأ فامن      ،ايف تصنع إن عرض لاك قضااا؟ قااللأ أقضا  بماا في اتاا  اأ      "

كان في  قاللأ فامن   ي  ،قاللأ فبسنة رسول اأ صلى اأ عليه وسلم ،يكن في اتا  اأ
وقاااللأ  ،قاااللأ فضاار  بيااده علااى صاادر   ،قاااللأ أجتهااد رأياا  لا آلااو  ،ساانة رسااول اأ

  "الحمد أ الذ  وفق رسول اأ لما يرضاه اأ
وإن جهااد الإنسااان لاساااتنبا     ،ويعااني هااذا أن الاجتاااهاد باادأ في  ياااة الرساااول    

 به لمحمد. ىاف كام الشرعية بعقله بدأ والقرآن ما ي ال يو 
علماا افصول وجود هذا التشارك بين اأ والإنسان في التشاريع مناذ   وي اد لنا 

فيقول ابن قيم الجوزية وهو من أبرز تلامذة العا  الحنبل  ابان   ،أيام الرسول بالتواتر
 ،وقااد اااان أصاا ا  رسااول اأ صاالى اأ عليااه وساالم يجتهاادون في النااوازل    "تيميااةلأ 

وبعاد أن سارد    ،"النظار  علاى نظا ه    ويعتبرون في ،ويقيسون بعق اف كام على بعق
إن المقصاااود هاااو أن "قااااللأ  ،عاادة أمقلاااة علاااى اجتاااهادات الصااا ابة في  ياااة الرساااول  

اااانوا يسااتعملون القياااس في اف كااام ويعرفونهااا بافمقااال  ،الصاا ابة رضاا  اأ عنااهم
ولا يلتفت إلى من يقدح في ا  سند من هذه افسانيد وأثر من هذه  ،وافشباه والنظائر

ها واخااتلاف وجوههااا وطرقهااا جاريااة  اارو التااواتر المعنااو      دفهااذه في تعااد  ،الآثااار
 ،ويعني هذا أن الشريعة   تكتم  في  ياة الرسول بالو   و اده  ،"لاشك فيه. -الذ 

جااا ولياد تحااور وتعااون      أن ااتمالاً ،باجتهادات الرسول وص به ولكنها ااتملت أيضاً
علماا افصول على أن يعتمدوا أربعة مصادر رئيسية  وهذا ما ل  ،بين اأ والإنسان

افول مناها في الاو   أو العقا     والمصادر   ،للتشريعلأ القرآن والسانة والقيااس والإ اا    
ومن هنا جاا التعريف  ،والمصادر القلاثة التالية من الاجتهاد أو العق  الإنسان  ،م الإ

... "بهنااه بااذل "المستصاافى" امااا وصاافه الغاا ا  في ،الاصااطلا   افصااو  للاجتااهاد
وقااد ا تاااج المساالمون إلى الاجتااهاد   "المجتهااد وسااعه في طلااب العلاام به كااام الشااريعة  

وأصااب وا أ ااوج إليااه بعااد أن  ،بااالرأ  والرسااول قااائم بينااهم يعلمهاام الكتااا  والحكمااة 
 أن لا نبي بعده أو لا و   بعده إلا ما جاا في القرآن الكريم. م اداً ،توفاه اأ
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ودخا  في  كام الإسالام في     ،دت هذه الحاجة بعد أن وقاع الفاتح الإسالام    واشت
يق اماد  إلى مضيق جبا  طاارق ومان    ضأق  من قرن أقوام جدد اتد مواطنهم من م

 ،فاقتضى  كم  يع ه لاا افقوام الم يد مان الاجتاهاد   ،يا  آسيا إلى قلب أفريقيا
 فهقدم الص ابة عليه اما تعلموه من الرسول.

تب الخليفة القان  عمر بان الخطاا  إلى شاريح بان الحاار  بان قايس قاضا          وا
فامن أتااك ماا لايس في اتاا        ،إذا أتاك فاقق فياه بماا في اتاا  اأ   "الكوفة يقول لهلأ 

فاامن شااتت أن  ،ولا بساانة رسااول اأ صاالى اأ عليااه وساالم و  يااتكلم فيااه أ ااد    ،اأ
 ."لك. وما أرو التهخ  إلا خ اً ،وإن شتت أن تتهخر فتهخر ،تجتهد رأيك فتقدم

وقد أدو اجتاهاد الصا ابة والتاابعين والعلمااا مان بعادهم إلى تكاوين علام الفقاه          
أ   ،"العلم باف كام الشرعية القابتة ففعاال المكلفاين خاصاة   "الذ  يعرفه الغ ا  بهنه 

 ،والمكروهة ،ةوالمبا ة والمندوب ،والمحظورة ،العلم الذ  يحدد اففعال الإنسانية الواجبة
ونشااه بعااد ذلااك علاام افصااول الااذ  يعرفااه الغاا ا  بهنااه علاام أدلااة اف كااام الشاارعية  

أ  العلاام الااذ  يحاادد اففعااال الإنسااانية الواجبااة       ،"القابتااة ففعااال المكلفااين خاصااة   
.. ومعرفة وجوه دلالتها على اف كاام مان   " ،والمكروهة ،والمندوبة ،والمبا ة ،والمحظورة

 ،أو بعبارة أخرو فامن علام الفقاه هاو علام القاانون       "لا من  يث التفصي  يث الجملة 
 وأما علم افصول فمنه فلسفة القانون.

 والحنبل .  ،والشافع  ،والحنف  ،وتكونت لدو السنة المذاهب افربعةلأ المالك 
 تااى القاارن الرابااع امجاار  أو القاارن الحاااد  عشاار        وظاا  الاجتااهاد مسااتمراً  

قف  با  الاجتهاد لادو السانة علاى وجاه لايس مان الساه  تحدياده         ثم أعلن  ،الميلاد 
 لدو الشيعة. و بينما ظ  البا  مفتو اًأو مكانياً زمنياً

 ،ويشاا  اباان خلاادون إلى افساابا  الااتي أدت إلى قفاا  بااا  الاجتااهاد لاادو الساانة   
ولماا   ،وسد الناس با  الخلاف وطرقه لما اقر تشعب الاصطلا ات في العلاوم "فيقوللأ 

ومان لا   ،ولما خش  مان إساناد ذلاك إلى غا  أهلاه      ،عن الوصول إلى رتبة الاجتهاد عاق
أ  "عااواز وردوا الناااس إلى تقليااد هاا لاا  فصاار وا بااالعج  والإ ،يوثااق برأيااه ولا بدينااه 

فك  من اختص به من المقلدين و ظروا أن يتداول تقليدهم لما فيه من  ،"افئمة افربعة
وعماا  ااا  مقلااد بمااذهب ماان قلااده منااهم بعااد    ،ذاهبااهمو  يبااق إلى نقاا  م ،التلاعااب

 لا محصول اليوم للفقه غ  هذا. ،تص يح افصول واتصال سندها بالرواية
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وقاد صاار أها      ،ومدع  الاجتهاد مذا العهد مردوده علاى عقباه مهجاور تقلياده    
 ."الإسلام اليوم على تقليد ه لاا افئمة افربعة

في افسابا  الشارعية المباشارة الاتي أدت إلى      ويبدو لنا أنه مهماا  اولناا الب اث   
فامن هاذه افسابا  لا مكان أن تفصا  عان أسابا  نماو و اود           ،وقف  راة الاجتهاد

 الحراة الفكرية في الإسلام بصورة عامة.
افصول العامة "وقد أشار إلى ش ا من هذا افستاذ محمد تق  الحكيم في اتابه 

 ،الااتي ألقاهااا في اليااة الفقااه بااالنجف افشاارف  المتضاامن المحاضاارات  ،"للفقااه المقااارن
تلكم العصور اانات تخشاى مان العلمااا ذو  افصاالة      في والظاهر أن السياسة "فقاللأ 

وهااام لا يهاااادنون علاااى ظلااام ولا ينصااارون علاااى  –الاساااتقامة في السااالوك وفي الااارأ  
 ،هافهرادت قطع الطريق على تكوين أمقامم بمماتة الحراة لفكرية من أساسا  -مفارقة

 . "وذلك بسدها فهم منبع من منابعها افصلية وهو الاجتهاد
باين الاذين عرفاوا بهها       ثنائيااً  فكريااً  ونحن نعارف الخلافاات المذهبياة انشاقاقاً    

أو الفقاه أو   ،أه  النق  ساواا أااانوا مان علمااا الحاديث أو التفسا        ،النق  وأه  الرأ 
الااذين الت مااوا  ،ناا  والساانة أو العلمااااالكاالاملأ الااذين الت مااوا بالاادفا  عاان الاانص القرآ

 بحرية العق  في فهم النص.
فلمااا  ،وعاارف الإساالام تجربتااه الفكريااة الخلاقااة في فاادة الصاارا  بااين الفااريقين 

قيق فه  النق  الانتصار على أه  الرأ  بالتواط  مع اف كام في نهاية القرن القان  
ل المساالمين ماان  ااال الخلااق   بااا  الاجتااهاد انتيجااة ماان نتااائي تحااو     جاااا قفاا  ،عشاار

قلنااا أن الاجتااهاد    ااديقاً وإذا اسااتعملنا تعااب اً  ،والابتكااار إلى خااال التقليااد والاجاادار  
توقف اما توقفات ساائر وجاوه الابتكاار الفكرياة بانتصاار الفرياق الإسالام  المحاافظ          

 بمصتلف فروعه على الفريق الإسلام  المجدد بمصتلف فروعه.
وهااو  ،ساا ال الرئيساا  الااذ  يشااغلنا  ااول الإساالام اليااوم  ويااق  هااذا الانتصااار ال

الس ال التا لأ ه  نعتبر الإسلام شريعة  تهدين و ددين اما اانت ن عته الراج ة 
أو نعتابره شاريعة مقلادين ومحاافظين اماا       ،من القرن السابع  تى القرن القاان  عشار  

عشر؟.. إننا نكاد نهخذ باتت ن عته الغالبة منذ القرن القان  عشر  تى القرن التاسع 
ولا  ،والتقلياد والمحافظاة مان نا ياة أخارو      ،هنا بدادف الاجتهاد والتجديد من نا ياة 

فالا   ،ب  إن النظرة الإسلامية ما دامت تسو  بين الدين والشريعة ،نفع  ذلك اعتباطاً
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ماا  ا ،بد أن نعتبر الاجتهاد مبدأ التجديد في الإسلام؟.. أو مبدأ الحرااة في الادين الاه   
 يسميه الفيلسوف الشاعر البااستان  محمد إقبال.

ويحاول أ د علماا افزهر افستاذ عبد المتعال الصعيد  أن يجياب علاى سا النا    
 "سماااهلأ  وذلااك في اتااا  أصاادره أخاا اً ،بالتهايااد بااهن الإساالام دياان واجتااهاد وتجديااد

تند افسااتاذ ويساا ،"المجااددون في الإساالام ماان القاارن افول امجاار  إلى الرابااع عشاار    
أن أرياد الإصالاح ماا اساتطعت     "الصعيد  في جوابه هذا إلى أية من القرآن جاا فيهالأ 

هو الذ  بعاث في  "وآية أخرو جاا فيهالأ  ،"وما توفيق  إلا باأ عليه توالت وإليه أنيب
منهم يتلو عليهم آياته وي ايهم ويعلمهم الكتاا  والحكماة وإن ااانوا مان      افميين رسولاً

إن اأ يبعاث ماذه   "ويستشهد بحديث ينسب للرسول جااا فياه    "  ضلال مبينقب  لف
ويصاور لناا بعاد ذلاك الإسالام في       ،"افمة على رأس ا  مائة سنة من يجادد ماا ديناها   

 مالمجتهااادين أ مافئماااة أ م الاااة تجااادد متواصااا  ساااواا أااااان ذلاااك بقياااادة الخلفااااا أ  
ماااع الشااايخ محماااد رشااايد رضاااا    المصااال ين العصاااريين إلى أن ينتاااه    مالسااالاطين أ

 بالمصل ين العصريين الشيصين  ال الدين اففغان  ومحمد عبده.
ويفساار لنااا رأ  افسااتاذ الصااعيد  الساابب في أن ااا  دعااوة إساالامية لتجديااد       

 الشريعة اقدنت بالدعوة لاجتهاد جديد بالاعتماد على افصول.
وفي  ،ين المسالمين فادعا  ياع المصال     ،وقد  د  مق  هذا في النهضاة الحديقاة  

ب  إن الشيخ محماد عباده    ،إلى إعادة فتح با  الاجتهاد ،مقدمتهم الشيخ محمد عبده
 وقام باجتهادات جديدة. ،نفذ ما دعا إليه

 ،ولك  نستطيع أن نستجل   قيقة علاقة هذه الاتجاهات التجديدياة بالاجتاهاد  
 ،ا ياة افولياة الفقهياة   ماا يعاني فاتح باا  الاجتاهاد مان الن       يحسن بناا أن نساتطلع أولاً  

التي وضعت في أيدينا منذ عهد  ،ويبدو لنا أن معناه هو أن نصطنع افدوات الاجتهادية
مان القارآن والساانة   والاتي زااهاا علمااا افصاول في اسااتنبا  أ كاام جديادة        ،الرساول 

هاا  القياااس  ةوهااذه افدوات الاجتهادياا ،العصاار الااذ  نعااي  فيااه تتفااق مااع متطلبااات
 لاست سان والاستصلاح والاستص ا ...والإ ا  وا

آخر في الحكم الشرع  لاتحاد بألحاق أمر "وتعريف القياس لدو افصوليين هو 
هو اتفاق المجتهدين من أمة محمد في عصر ما على  كام  "والإ ا   ،"بينهما في العلة

لوجاه   ،العدول بالمساهلة عان  كام نظائرهاا إلى  كام آخار      "والاست سان هو  ،"شرع 
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بناااا اف كااام الفقهيااة علااى مقتضااى  "والاستصاالاح هااو  ،"يقتضاا  هااذا العاادول أقااوو
..استبقاا الحكام القابات في الا من الماضا  علاى      "والاستص ا  هو  ،"المصا  المرسلة

 "إلى أن يوجد دلي  يغ ه أو يرفعه مستمراً واعتباره موجوداً ،ما اان
مس باين مبادأين أساسايينلأ    ويداوح اصاطنا  هاذه افدوات الياوم اماا تاراوح بااف      

قاد   "لا مساغ للاجتهاد فيما ورد فيه نص قطعا  صاريح  "المبدأ افول الذ  يج م بهنه 
والمباادأ القااان  الااذ  يقااول بهنااه إذا   ،يكااون ماان القاارآن أو ماان الحااديث أو ماان الإ ااا  

 ،تعارض النص والمصال ة في غا  الاعتقاادات والعباادات قادمت المصال ة علاى الانص        
 ،القائلين بهذا الارأ  باين علمااا السالف العاا  الحنبلا  نجام الادين الطاوفي         ومن أبرز 

ونشارت لاه رساالة مناذ سانوات قليلاة يشارح فيهاا          ،الذ  عاش في القرن الراباع عشار  
ويعتبر الطوفي أن الرسول يعبر بهذا الحديث عن روح  ،"لا ضرر ولا ضرار"قول الرسول 

وهاو   ،...نف  الضرر والمفاساد شارعاً  "الحديث  ويعني ،عاماً الشريعة الإسلامية تعب اً
وهذا يقتض  تقديم مقتضى الحديث على  يع أدلة  ،نف  عام إلا ما خصصه الدلي 

وأدلااة الشاار  في نظاار  "وتخصيصااها بااه في نفاا  الضاارر وتحصااي  المصاال ة..  ،الشاار 
ماا  ...إ"يقول الطاوفيلأ إن الانص والإ اا      ،الطوفي تسعة عشر أقواها النص والإ ا 

إذ قااد اتفقاات  ،هااا نعماات ولا ناا ا  افاامن وافق ،هااااأن يوافقااا رعايااة المصاال ة أو يخالف 
وه  الانص والإ اا  ورعاياة المصال ة المساتفادة مان قولاه         ،افدلة القلاثة على الحكم

 ،وإن خالفاهاا وجاب تقاديم رعاياة المصال ة عليهماا       "لا ضرر ولا ضارار "عليه السلام 
اماا تقادم    ،لا بطريق الافتتات عليهما والتعطي  مما ،بطريق التصصيص والبيان مما

...الساابب الماا د  إلى "وتعريااف المصاال ة هااو أنهااا  ،الساانة علااى القاارآن بطريااق البيااان 
وبحسااب الشاار  هاا  الساابب الماا د  إلى   ،الصاالاح والنفااع االتجااارة الم ديااة إلى الااربح 

 ،ار  لحقه االعباادات ثم ه  تنقسم إلى ما يقصده الش ،مقصود الشار  عبادة أو عادة
 "وإلى ما يقصده لنفع المصلوقين وانتظام أ وامم االعادات

ولاذلك يت اتم    ،ويقصد الطوفي أن اأ راعى  قوقه و قوق البشار في العباادات  
فاامن اأ لا يقصااد  ،وأمااا العااادات والمعاااملات ،فيهااا اتفاااق الاانص والإ ااا  والمصاال ة

ولاذلك يارجح فيهاا رعاياة المصال ة علاى        ،منها إلى خ  الناس ومصاالحهم و قاوقهم  
 ."فن رعايتها في ذلك ه  قطب مقصود الشر  منها"النص والإ ا  
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ورأ  هذا العا  السلف  الحنبل  الذ  تتلمذ على ابن تيمية يقيد  رية الإنسان 
 ،ويطلقها في المعااملات أ  فيماا هاو ماتغ      ،في الاجتهاد في العبادات أو فيما هو ثابت

فالراجح عناده روح الشاريعة ومقاصادها لا     ،تفق الاجتهاد مع النص أو   يتفقسواا ا
ويلتقا  معااه في الارأ  مان المحادثين الشاايخ محماد عباده فيقااول        ،نصوصاها و روفهاا  

اتفااق أهاا  الملااة  "وهااو يقااول في ذلااكلأ   ،بدجاايح العقاا  علااى الاانص إذا تعااارض الاثنااان  
أناه إذا تعاارض العقا  والنقا  أخاذ بماا دل       ممن لا ينظر إليه على  الإسلامية إلا قليلاً

وبقاا  في النقاا  طريقااانلأ طريااق التسااليم بصاا ة المنقااول مااع العجاا  عاان  ،عليااه العقاا 
وطريق تهوي  النق  مع المحافظة علاى قاوانين    ،وتفويق افمر إلى اأ في علمه ،فهمه

ا  وصا يح  اللغة  تى يتفق معناه مع ما أثبته العق  وبهذا افص  الذ  قام علاى الكتا  
 ،وأزيلت من سبيله  ياع العقباات   ،السنة وعم  النبي مهدت بين يد  العق  ا  سبي 

 "واتسع له المجال إلى غ   د...
فامن ماا أراده    ،ااان ظااهر الانص    ورأ  محمد عبده مستمد من اعتقااده بهناه أيااً   

جتهاد بهد  مع  كم العق  وسواا أأطلقنا  رية الا اأ منه لا مكن إلا أن يكون متفقاً
  .يظ  علينا أن نحدد أص ا  الحق في الاجتهاد ،المصل ة أو بهد  العق 

با  إن   ،إذا توفرت له افسبا  العلمياة المفضاية إلياه    ،إن لك  مسلم  ق الاجتهاد
فالإسالام هاو    ،ما دام يراع  في ذلك افصول المعتمادة  ،على ا  مسلم واجب الاجتهاد

ويكاااد يجماع ابااار العلماااا والمجتهاادين   ،ادياة مطلقااة في هاذا المجااال دموقراطيااة اجته 
أن "وياذهب ابان  ا م افندلسا  إلى      ،على أن الاجتهاد فريضة على ا  من يقدر عليه

ويساتدل علاى ذلاك     ،"ولا يح  ف د أن يهخذ بقول أ د من غا  برهاان   ،التقليد  رام
ماا   دوناه أوليااا قلايلاً    اتبعوا ما أن ل إلايكم مان ربكام ولا تتبعاوا مان     "بالآية التي تقوللأ 

والعاام  والعاا  في   " ،وي اد أن الص ابة والتابعين أ عوا على نباذ التقلياد   ،"تذارون
 "ذلك سواا وعلى ا   ظه الذ  يقدر عليه من الاجتهاد

ويعاني هاذا أن    ،ب  إن على ا  مسلم واجب الاجتهاد ،إن لك  مسلم  ق الاجتهاد
عم  الصا  للمستوو الذ  ي هله فن يبلا  مرتباة   على ا  مسلم أن يرتفع بالمعرفة وال

 ."طلب العلم فريضة على ا  مسلم ومسلمة"ومن هنا جاا قول الرسوللأ  ،الاجتهاد
فالاجتهاد هو  ،إن ا  مسلم مشر  وإذا قلنا إن ا  مسلم  تهد عنى قولنا أيضاً

أ وأراده وبااذلك نعااود بالتشااريع إلى أصااله الااذ  أراده ا   ،طريااق التشااريع في الإساالام 
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فادك الاجتاهاد في اتاا  اأ     ،الرسول  ين أعلن قب  وفاته أنه لا نابي ولا و ا  بعاده   
وماا إذا ااان    ،وأما تنظيم الطريقة التي يحسن أن يجر  فيهاا الاجتاهاد   ،بعده لونسان

ماان شااهن   فمنااه هااو أيضاااً  ،اففضاا  أن ياادك لنفااراد أو للمجااامع أو ميتااات اقيليااة   
 الإنسان.

فاامن  ،ماات عمليااة الاجتااهاد نفسااها أو عمليااة التشااريع مساا ولية الإنسااان   فمااا دا
 مس ولية الإنسان. أعطاها الشك  التنظيم  هو أيضاً

وتحملتاها بعاد    ،وقد تحملت الجماعة الإسلامية هذه المس ولية في عهد الرساول 
با    ،لا اهداة للاجتاهاد أو التشاريع   ،واتخذتها ،للسلطة فاختارت الخلافة شكلاً ،وفاته

 اهداة تنفيذ الشر  الذ  يجتهد فيه المجتهدون.
  ماان فاالا يخاارج عاان اونااه وا ااداً  ،أو قااد لا يكااون والخليفااة قااد يكااون  تهااداً 

 تجاه اأ وتجاه افمة. ،عن اجتهاده ولا يخرج عن اونه مس ولاً ،المجتهدين
وامااا اااان للمساالمين بعااد الرسااول  ريااة اختيااار شااك  الحكاام الااذ  اتفااق مااع        

 ،أشكال الحكم  فمن مم أن يختاروا اليوم أيضاً ،م ومصالحهم بعد وفاة الرسولعاداته
ماا دام هاذا الاختياار لا يتناافى ماع روح الشاريعة        ،التي تتفاق ماع عااداتهم ومصاالحهم    

 ومقاصدها.
فااالمرجع في اختياااار هاااذا الشااك  اماااا ااااان بعااد وفااااة الرساااول لإرادة افماااة أ     

والتشريع فيما يتعلق  ،فللسواد افعظم أو فاقرية أبنائهاوإذا تعذر الإ ا   ،لإ اعها
مسا ولية افماة    بالمعاملات سواا ما دخ  مناها في القاانون الخااص أم العاام هاو أيضااً      

وأما التشريع  ،وهذا التشريع المتغ  هو  ق الإنسان ،تتغ  أ كامه بتغ  ال مان والمكان
 قرآن  ق اأ.فمنها اما نص عليها ال ،المتعلق بالعبادات

هذا ونش  إلى أن مسائ  التجديد في التشريعات اان موضو  اهتمام العديد من 
في  رجال الفكر في الشريعة الإسلامية وغ ها لا سيما أن هذا التجدياد ااان ضارورياً   

 موضوعات مق  قانون اف وال الشصصية والحدود الشرعية وغ ها.
 يةلأهذا وسنفرغ على بحقنا هذا الفرو  الآت
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 الأول المطلب
 ديد الفكر الفقهي لعبد المجيد تركيقراءة لمقال تج

ينااادرج الكتاااا  في هااام هاااو مواصااالة جهاااود المصااال ين والمجاااددين التونسااايين      
لا غنى عناه للتعاما  ماع     المعاصرين في دفع الممارسة الاجتهادية الجريتة والحرة نهجاً
وير  متصااا  مااع المرجعيااة   الإشااكاليات والت ااديات الراهنااة ماان موقااع تحااديق  تناا     

 .(1)ا فيها الدا  افصو  الكلاسيك النصية بم
يجمااع بااين الحاادس النقااد  التاااريخ  لوضااع  ومااذا الغاارض يتبااع الم لااف منااهجاً

 ،اف كام والفتاوو الفقهية في سياقها التاريخ  والتهويل  النسبي مما يسه  تجاوزهاا 
طرو ة بحدة على المسلم في عصر العولماة  والمعالجة العملية للعديد من الإشكاليات الم

باين إاراهاات وضاوابط     مرضاياً  والت ديث القسر  لمجتمعاات غادت تعاي  انفصااماً    
 الواقع المجتمع  ووفائها وانشدادها المت ايدين لدينها.

وقااد عااالج الم لااف هااذه المواضاايع والإشااكالات بقسااميها النظاار  والتطبيقاا  في   
المشااروعية في التشااريع الإساالام  في مواجهااة "لة جا ئين اااب ين خصااص أوممااا لمساه  

الإبادا  المساتمر في التشاريع الإسالام  أو وهام      "وخصص ثانيهما لمساهلة   "النقد الحر
وينقسام االا الجا ئين إلى فصاول قصا ة متداخلاة يكارر بعضاها          ،"غلق با  الاجتاهاد 

ن الكتا  قد صي  مع الإشارة إلى أ ،دون أن يفقد العم  و دته النسقية ،الآخر أ ياناً
 بلغة فرنسية رفيعة ودقيقة.

ويذهب الم لف في الجا ا افول مان الكتاا  إلى توطتاة منهجياة هاماة يخصصاها        
وايف تحولت اف كاام الشارعية مان  اال الاجتاهاد المفتاوح وغا          ،لمسار تقنين الفقه

قهياة  المقيد إلى وضع التعقيد والتقنين لوضاع  اد لاخاتلاف المرجعياات والمادونات الف     
 على و دة افمة واستقرارها. الذ  ينعكس سلباً

يلا ظ الدا  أنه  تى منتصف القرن القالاث امجار    يكان     ،من هذا المنظور
 منع أ  عا  من  ق الاجتهاد وإبداا الرأ  في المسائ  الشرعية.

                                                           
عبااد المجيااد ترااا ، تجديااد الفكاار الفقهاا  الإساالام لأ إجابااات علااى بعااق افسااتلة والت ااديات         (1)

 2002)بالفرنسية(، بيت الحكمة، تونس، 
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ويرجااع ترااا  فعمااال جوزيااف شاااخت وليغاا  بروفنسااال ليكشااف عاان خلفيااات   
وياابرز دور الإمااام الشااافع  في هااذا المسااار      ،قواعااده افصااولية  تاادوين الفقااه ووضااع  

باعتبااار أن مشااروعه الااذ   ظاا  بم ااا  واسااع اقاا  في الحااد ماان  قاا  الخاالاف       
 ،الفقه  ووضع قواعد مل مة لممارسة الاجتهاد بحسب ضوابط النص في هذا الساياق 

 ،أبرزها رساالة  من ،يذهب الدا  إلى أن هذا المشرو  قد مهدت له مبادرات ومشاريع
ه( للصليفاة العباسا  المنصاور )رساالة في الصا ابة( الاتي ينصا ه        140ابن المقفاع )ت  

وبحساب ابان المقفاع فامن      ،فيها بوضع  د للفوضى التشريعية التي تنذر بتم يق افماة 
الخلافات الفقهية ترجع لعااملين أساسايين هماا مان جهاة تقياد أها  اا  مصار بعما            

 .ةقياسات واستدلالات خاطتة أو فعالأخرو تطبيق ومن جهة  ،وفتاوو سلفهم
ويتمقاا  الحاا  الااذ  يقدمااه اباان المقفااع في أن يفاارض الخليفااة مدونااة تشااريعية      

 مل مة يحم  الناس عليها بالقوة والإاراه إن اقتضى افمر ذلك.
وعلااى الاارغم ماان أن هااذا المشاارو    ينجاا  ولقاا  معارضااة ابااار الفقهاااا الااذين   

ولكان قيماة رساالته تكمان في توجياه       ،فانتهى صريع أفكااره  ،ع زنديقاًاعتبروا ابن المقف
النظاار إلى أساابا  وفاااطر الخاالاف الفقهاا  وضاارورة بلااورة قواعااد لتقاانين وتهصااي    

 اف كام الشرعية.
ويكشف الدا  عن بعق الروايات التي تذار أن ثلاثة من الخلفاا العباسيين هم 

 ز مشرو  ابن المقفع.المنصور والمهد  والرشيد  اولوا إنجا
وخاطب افولون منهم الإمام مالك ابن انس في هذا الغرض لفارض منهجاه علاى    

بهن ص ابة رسول اأ صلى اأ عليه وسلم قد افدقوا في بلاد  فرفق محتجاً ،افمة
 وفتاوو لا يجوز إلغالها. الإسلام وبقوا أ كاماً

ساالطة السياسااية لمااذهب ماان فاارض ال بااديلاً فمشاارو  الشااافع  إذن مقاا  خيااارً
مكان مان الغاياة نفساها      محكمااً  للفوضى التشريعية بتقدماه مناهجاً   وا د يضع  داً

 عن طريق وضع قواعد دقيقة لقرااة النص واستنبا  اف كام منه.
تساعى لرصاد و صار     "تقنياة بيانياة  "يتمق  هاذا المناهي  ساب عباارة الداا  في      

( افاقر 150كوص عن عقلانية أب   نيفة )تالتهوي  في القياس الشكل  مما يعني الن
( 179في  اين اعتماد الإماام مالااك )ت    ،)افخاذ باالرأ  والاست سااان(   ونسابياً  تطاوراً 
 .بين نصية الشافع  واعتماد أب   نيفة على الرأ  وسطاً موقعاً
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افصاو  ها     يويرو الداا  إلى أن الإضاافة افهام الاتي قادمها الشاافع  للمناه       
امااا يقتضاا    ، ااا  الااذ  أصاابح يتطلااب موافقااة العلماااا بهاملااهم      إعااادة تصااور الإ 

ولااذا فالإ ااا  المحلاا  المحاادود بمصاار ماان      ،الاسااتناد لحااديث لا مطعاان في صاا ته  
 .افمصار ولو اان المدينة ومكة والكوفة والبصرة ليس مل ماً

باا  هااو امااال تاادل اااق  ماان  ،فردياااً إن هااذا المشاارو  لا مكاان أن يكااون مشااروعاً
رات إساااداتيجية مشاااداة باااين الفقهااااا والسااالطة السياساااية فغاااراض جامعاااة الم شااا

لكااان النتيجاااة العملياااة ماااذا الت اااول الجاااذر  في    ،)الانساااجام العقاااد  والتشاااريع (
 لا يبقاى هامشااً   ،الممارسة التشريعية تكمن في فرض تصاور أ ااد  لل قيقاة الفقهياة    

 لو ا  والرأ . متسعاً
ى تبلاور هاذه الن عاة بادأ الحاديث عان إغالاق باا          ولذا   يكد ينقض  قارن علا  

الااذ  لا معنااى لااه في تقليااد ديااني لا اهنااوت فيااه ولا م سسااة دينيااة تحتكاار   ،الاجتااهاد
 قرااة النص.

ولااذا فاامن المشاارو  الحديااد للفقااه المعاصاار لا بااد أن يتجاااوز القيااود المنهجيااة          
لاسااتناد إليهااا في  دامهااا وا افصااولية القدمااة  تااى ولااو اااان الدااا  ياادافع عاان ا        

 الااتي   تكاان تحااولاً ،للتعاماا  مااع تحااديات الحداثااة هاد الجاار ا المطلااو  راهناااًالاجتاا
فالمهم هاو أن يساتعيد الاجتاهاد طابعاه الإباداع        ،وإنما ه  ه ة بنيوية جذرية داخلياً
 ثراا الدا  الفقه  القديم.  راية العصور الحديقة ومستقمراً مستوعباً ،الخلاق

 ،ا  منهجه المقدح بسمتي العقلانية والإبدا  داخ  المشروعية الداثيةويصف الد
بالاستناد إلى بعق الدراسات الحديقة اهعمال الحلاق زياف ووهام إغالاق باا       مبيناً

الاجتااهاد باعتبااار أن الفقااه الإسااالام   ااافظ علااى الااارغم ماان الساالطة السياساااية        
 والمعرفية على مواصلة تجديد نسقة الداخل .

ياربط باين إلغااا التعددياة الفقهياة وانهياار دولاة الخلافاة الاتي           ،هذا الساياق  وفي
 عوضتها الممالك السلطانية.

إن النموذج الاجتهاد  المقدح يقوم على الوفاا لمقاصاد الشاريعة وتارجيح الحكام     
في علااوم الاانص وآليااات    قيقياااً ممااا يتطلااب تعمقاااً  ،الفقهاا  افاقاار ملاامااة للعصاار  

تتم اور  اول    ،ويقادم الداا  نمااذج تطبيقياة ماذا المناهي       ،ة والحديقاة التهوي  القدما 
 أ كام ال واج وافسرة والحدود الشرعية.
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أن هااذا الفقيااه   يسااتند الدااا  إلى اباان  اا م معتاابراً   ،وجصااوص قااانون افساارة 
علاى الارغم مان     ،افندلس  ااد أن يتبنى صرا ة مقياس العادل المطلاق باين الجنساين    

 .بالنص المتمسك  رفياً مذهبه الظاهر 
في تفس  الاتجاه الإسلام  التادريج  لمناع    ولا يقدم الدا  معطيا جديدة ااماً

تعادد ال وجاات في ساياق ثنائيااة التوجاه افخلاقا  للعدالاة الااذ  يقتضا  إبطاال هااذا         
ومراعاااة الوضااع الاجتماااع  القااائم الااذ  يتطلااب الحااد افدنااى ماان الحفاااث    ،التعاادد
 ،في  تمع محار  يتعارض لماوت الرجاال في المعاارك     بالتعدد ضرورياً فالسماح ،عليه

مماا  ادا باابعق    ،ولكان ماع تهاياد مطلااب العادل والادعوة إلى الااتفااا ب وجااة وا ادة       
الفقهاا الإصلا يين إلى السا  في اتجااه مقصاد الشار  بملغااا التعادد )موقاف علمااا         

 .ال يتونة الداعم لوصلا ات البورقيبية(
التي لا ت ال تهخذ بهاا بعاق الادول     ص العقوبات الجنائية في الإسلامصوأما ج

الااتي إقامااة تااوازن بااين    "العدالااة المشااروعة "فيااتعين التعاماا  معهااا ماان منطلااق    ،اليااوم
و قااوق   ،معيااارين أساساايين همااا ا اادام  قااوق اأ المتجساادة في صاارامة العقوبااة        

يلجه إلى افدلة المهلوفة ليبين  ضاًوهنا أي ،الإنسان التي تقتض  تخفيف تطبيق العقوبة
أن  معتاابراً ،اساات الة تطبياق الحاد الشاارع  ماا عادا في  الااة الإقارار      صاعوبة وأ يانااً  

 .النظام الجنائ  الإسلام  يقوم على الرد  من  يث المقياس لا من  يث الإنجاز
م ويخلص الدا  إلى أن  راة الاجتهاد المعاصارة وإن اانات في بدايتاها افولى تان    

 أن متطلبات الإبدا  الفقه  تتم ور في النقا  التاليةلأ معتبراً ،عن بعق الحيوية
يتعين على الاجتاهاد الجدياد أن يتجااوز  يا  الدجايح والانتقااا باعتباار  جام         -

 .الت ديات امائلة التي تطر ها الحداثة على الققافة والمجتمع المسلمين
ذ  هاااو أداة منهجياااة راساااصة في اعتمااااد المقيااااس التااادريج  الحراااا  المااارن الااا

 النصوص القرآنية.
اعتماد المقياس النقد  الحر باعتبار الإسلام من  يث رو اه ونصوصاه دعاوة    -

  .للتفك  الحر وممارسة معرفية و تمعية لا تقييد فيها ولا انغلاق
وفي نظرناا يجاب فاتح باا  الارأ  والاجتاهاد في الفقاه إلى أقصاى  ادوده بحياث           

ثم تهت  السياسة التشريعية لتهخاذ   ومبدعاً ومحللاً يار فقه  موار ناقداًيتولد لدينا ت
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أاقاار ماان ردود فعاا  سااريعة وآنيااة    -في الااوطن العرباا  –وهاا  لاادينا   ،التيااارهااذا ماان 
 وظرفية؟

هذا ما يجيب عليه المقال الذ  نشرته  لة الاجتاهاد الموساوم بعناوانلأ قارااة في     
 يم سروش مراجعة الداتور وجيه اوثران القبق والبسط في الشريعة لعبد الكر

 
 المطلب الثاني

 (1)قراءة في القبض والبسط في الشريعة

يعاارف سااروش نظريتااه في مواقااع عاادة في الكتااا  وماان أوجااه هااذا التعريااف أن    
( وأن ا  نظرية إبستمولوجية واقعية تقول 185فهمنا لك  ش ا مت رك ومت ول )ص

ماذا التمييا  ميا  ساروش باين الشاريعة باذاتها         اًووفقا  ،بالتميي  بين الش ا والعلم به
  .أ  المعرفة الدينية ،وبالتا  بين الدين بذاته والمعرفة به ،وفهما البشر 

أمااا فهاام   ،فالشااريعة باعتقاااد الماا منين قدسااية ااملااة وإميااة المصاادر والمنشااه       "
 و  يكان في أ  عصار مان العصاور اااملاً      ،الشريعة فلا يتصف به  من هذه الصفات

عان المعاارف البشارية أو     ولا مساتغنياً  ،مان الخطاه والخلا     ولا بعياداً  ولا نقياً ولا ثابتاً
وهو ليس بمنهو عن تحرياف المحارفين    ،ولا إمياً ،ومنش ه ليس قدسياً ،عنها مستقلاً

 .(31)ص "ولا أبدياً وليس خالداً ،أو الفهم الخاطو لذو  العقول القاصرة
يقاوللأ   ،به سروش المعرفة الدينية بالمعرفة التاريخية( يش36وفي الفص  القان  )

ولايس فن الااتشاافات التاريخياة ت ياد      ،إن علم التاريخ يتطاور وتعااد صاياغته دائمااً    "
وفن الااتشاافات العلمياة الجديادة     ولكن فن فهم الم رخ لل واد  يتطاور ايفيااً   ،"امياً

الما رخ المجها  بالوساائ  العينياة     و ،تفتح منافذ جديدة للت قيقاات وافبحاا  التارخياة   
ثم يعود إلى النقطاة   "والنظريات الجديدة يتواص  إلى الفتو ات التاريخية الجديدة...

( هذه ه   اال المتصاد  للمعرفاة الدينياة     325ص ،)اغتناا العلوم من بعضها البعق
تغن علياه أن يسا   ،مان أ  اختصااص   أم عا  الام أو با قااً  أم مفسراً سواا أاان فقهياً

                                                           
لشريعة، نقلتاه مان الفارساية إلى العربياة الاداتورة دلال      عبد الكريم سروش، القبق والبسط في ا (1)

 تعليق ومراجعة ونقد الداتنور وجيه اوثران  2002عباس، منشورات دار الجديد، ب وت 
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ااا  هااذا  اضاار في فهاام  ،بالتاااريخ ومنهجااه وبالفلساافة وعلاام الاجتمااا  وعلاام الإناسااة
 .(43)ص "الدين

و ااد   ،ماااذا يحصاا  إذا اصااطدمت المعرفااة الدينيااة بالمعرفااة البشاارية العلميااة   
التناقق؟ يش  ساروش هناا إلى موقاف غاليلياه في  ا  التنااقق بفهام جدياد للادين          

 ولدوره.
فلماا   ،السبع بالنسبة إلى القدماا منسجمة وعلاوم زماانهم  اانت نظرية السموات 

فهاو ااان   "مان جاراا التنااقق     خلاق هاذا الغاليلياه ألمااً     ثبت بطلان هذه النظرية علمياً
فرأو أن الدين يعلام النااس اياف يصاعدون      ،"يحدم العلم وفي الوقت نفسه اان متديناً

 (48)ص "ماا وايف تت ركولا يعلمهم ايف تتكون الس ،إلى السماا أ  إلى الجنة
إذن العلوم العصرية ه  التي تطرح افساتلة علاى الادين وعلاى الشاريعة وتساتق        

ولا مكان أن تطارأ    ،وأن أستلة ا  عصر ها  وليادة علاوم ذلاك العصار      ،افجوبة عليها
 فاامن افسااتلة وثانياااً ،وبمااا أن العلااوم تتجاادد ،علااى بااال أ ااد قباا  نضااي العصاار علمياااً

 (68ومن هذا المنطلق تبقى المعرفة الدينية في تجدد مستمر..)ص ،افجوبة تتجدد
ومنااذ أواسااط القاارن التاسااع عشاار   ،ذلااك أن اااق ين ماان الإصاالا يين المساالمين 

 اولوا تقديم قرااة تهويلية للنصاوص منساجمة إلى  اد ماا ماع  اجاات        ،و تى اليوم
  الظارفي المتا امن   ولكن المحاولات ذهبت في جلها ماذهب التبريار الإياديولوج    ،العصر

واانت المحااولات   ،مع واقعة أو  د  أو دعوة سياسية أو اجتماعية أو جادة اقتصادية
اتوسايع   ،في معظمها تتناول  ق  الفقاه وأ كاماه في نطااق مان الاجتاهاد الكلاسايك       

 ،تهويلياً أو الاجتهاد بمسائ  الفائدة أو تفس  بعق الآيات تفس اً ،نسبي لحقوق المرأة
سروش فمنه يحاول إ دا  تغاي  في المناهي مان داخا  أصاول الادين أ  مان خالال         أما 

فن  ،وعدته في هذا الاقت اام الفلسافة والإبساتمولوجيا والعلاوم الطبيعياة      ،علم الكلام
لدو الإنسان المعاصر بين معرفته بالإنسان ومعرفته بالطبيعة وافلسنية  هناك تلالماً

 يجب أن يشم  فهم الإنسان للدين.هذا التلالم  ،وافندوبولوجية
من هذا الاقت ام هم رجال الدين الذين يحملهم مس ولية  وأاقر الناس استهدافاً

ا  لا نكاون بعيادين عان    "يقوللأ  ،بعد المققفين التنويرين عن الدين في تاريخنا المعاصر
عد عن افنصاف نقول إن ما أظهره بعق المفكرين التنويريين في تاريخنا المعاصر من ب
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وإنما اان سببه أن الدين الذ  عرض عليهم    ،الدين   يكن سببه الحقد على الدين
 .(108)ص "يكن مليح الصورة...
أن المعرفااة الجدياادة لونسااان والمجتمااع والطبيعااة فريضااة علااى       "لااذا يسااتنتي  

 .(112)ص "المتكلمين ورجال الدين اليوم
أن المعرفااة "ا غاا  أنااه ياارو  لمشاااجرة( مااع اااق ين ماان هاا لا  ويسااتعد سااروش )ل 

 .(123)ص "الدينية مباراة عقلية محتدمة لا تتضرر من هذه المشاجرات ب  تغتني بها
 ،فكرياة ف ساب   ،لا ندر  إن اانت أفكاار ساروش ستقتصار علاى إثاارة مشااجرة      

ذلك أن افستلة التي يطر ها من خالال تطبياق مناهي افندوبولوجياا اللغوياة الققافياة       
 ،رآن افيلة و دها بمثارة فاوف وهواجس جي  اب  من رجاال الادين  على النص الق

 وهذه سمة ابرو من سمات شصصيته العلمية الجريتة والنقدية إلى أبعد الحدود.
وما أرسلنا من رسول "اللافت في هذا النقد الجر ا دفعه بتفس  الآية القرآنيةلأ 

في  ياث يطالاب ساروش آياة اأ     إلى  ق  المنهي افندوبولاوج  الققاا   "إلا بلسان قومه
بااا  بماااا يقتضااايه التفسااا     ،الطالقاااان  بعااادم الااتفااااا بالتهويااا  الانتقاااائ  لتياااات    

( 136-135بمعنى أن تكون الرسالة بلغة القاوم وثقافتاهم )ص   ،افندوبولوج  الققافي
 ؟فماذا يدتب على هذا معرفياً

لفكارة الجريتاة   في بحث مستق  سقط من الد ة العربياة يوساع ساروش هاذه ا    
)تارجم إلى العربياة في فصا  مان      "الذات  والعرض  في افديان"ويشر ها تحت عنوان 

النساااصة الفارساااية(. لتقاااديم وجهاااة نظاااره في معناااى الاااذات  )الجاااوهر ( والعااارض    
وتقريبها إلى الفهم يتوقف سروش عند ثلاثة أمقلة بلغات ثلا  تفيد المعنى الوا د أ  

 لنقرأ معه هذه الكلمات القلا  المستصدمة في لغات ثلا لأ ،هرالروح أو الذات أو الجو
 اام  التواب  إلى ارمان )مق  فارس (-
 اهخذ الف م الحجر  إلى نيواسي  )مق  إنكلي  (-
 اناق  التمر إلى البصرة )مق  عراب  عراق (-
 بياد  ،المدلول الجوهر  أو ق  الروح المجردة )الذات( مذه افمقال القلاثة وا ادة "

أنها روح أرتدت ثلاثة أزياا فتلفة تتضمن ألوان القوم خاطوها وثقافتهم وجغرافيتهم 
ويعلق على المقارنة بين افمقلة القلاثاة مان زاوياة افخاذ في الاعتباار اخاتلاف        ،"ولغتهم

 بملا ظات منهجية ثلا لأ ،الجغرافيا الطبيعية والعادات الققافية واللغة



338 

 بم تواها الداخل  القابت قوام هذه افمقال وهواياتها-
 المظاهر العرضية تظهر بوجود وأشكال جد متنوعة-
 منا  العرض  هو إمكان ظهوره بشك  آخر.-

اللغااة العربيااة  ويحااول سااروش أن يطبااق هاذا المنااهي علااى الاانص القرآنا  معتاابراً   
والققافيااة العربياااة السااائدة  اااين ناا ول الاااو   هاا  المظااااهر العرضااية أو افشاااكال      

هذه اللغة والققافاة العربيتاان تت لياان في     ،التي ي د  عبرها المعنى الجوهر  الظاهرة
فعلى سبي  المقال يذار القرآن نساا الجناة باهنهن    ،استصدام مهلوفات العر  وعاداتهم

 ااور "وأنهاان يسااكن في الخيااام    ،أ  سااوداوات العيااون ولساان زرقاااوات العيااون     ، ااور
أفلا ينظرون إلى الإب  "ظر إلى الإب  وخلقتها يوص  الناس بالن ،"مقصورات في الخيام

 ."ايف خلقت
 لاتهاا الصايفية   ويت د  عن قبيلاة قاري  ور   ،يستصدم القرآن التقويم القمر 

 ويذار الدوا  التي يعرفها االخي  والإب  والحم . ،ويحك  عن أبن مب ،والشتوية
لعنااف والتقاليااد  الااها دلائاا  علااى أن اللااون العرباا  والرائ ااة العربيااة والخلااق وا   

ثام يخلاص    ،والعادات والبيتة والمعيشة العربية أ اطت النواة المرا ية للفكر الإسالام  
وبعااد أن يسااهب في ذااار المفاردات المعروفااة المتداولااة في البيتااة الققافيااة في   ،إلى القاول 
نحاان هنااا  يااال  موعااة ماان العرضاايات وبااالرغم ماان طابعهااا العرضاا      "الج ياارةلأ 
 "أنها ساهمت مساهمة اب ة في تشك  المحتوو الداخل  إلا ،والخارج 

معنى هذا الكلام أن لبوس الققافة القومية من لغة "ما معنى هذا الكلام؟ يجيبلأ 
وأذواق وأساليب  ياة ونقا  ضعف وقوة عقلية وخيالياة وعاادات وتقالياد ومسالمات     

ع عليااه ويخلاا ،فكريااة و خاا ين لغااو  ومفاااهيم  يضاايف علااى جسااد العقياادة والفكاار   
ويستشااهد بجاالال الاادين الروماا  عناادما يتشااكى ماان  ،"نواقصااه وامالاتااه لا محالااة...

  ."ليس للوجود لسان يتكلم به"اللغة في ضيقها أن تتسع للتعب  عن الوجود 
أو إشاكالية اللغاة أو    ،علاى فهام أبعااد   قد يساعد  افداضياً ويطرح سروش س الاً

تبقاى عرضايات الإسالام ها  نفساها لاو نا ل        الققافة التي شكلت لبوس الإسالاملأ ها    
 القرآن بلغة أخرو؟
لأ لا جادال في أن الإسالام لاو نا ل في اليوناان أو امناد أو بالاد الاروم         يجيب أيضااً 

بدل الحجاز لكانت عرضايات الإسالام اليوناان  وامناد  المتغلغلاة إلى أعمااق طبقاات        
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ولاوفرت الفلسافة اليونانياة     ،ربا  عان الإسالام الع   ااب اً  النواة المرا ية تختلف اختلافاً
ومنظومااة مفرداتيااة خاصااة لاانبي    ،المتينااة علااى ساابي  المقااال أدوات لغويااة ومناهجيااة   

امااا أن الإسالام الإيرانا  وامنااد  والعربا  وافندنوساا      ،الإسالام تغا  معااا  خطاباه   
مان الإسالام تختلاف عان      اقا  أنماطااً   ،وبعد قارون مان الت اولات والتفااعلات     ،اليوم
ولا تقف التباينات  ،ضها شهادة أدبياتها ونتاجاتها )إلى جانب المشداات فيما بينها(بع

 .(191عند تخوم اللغة والظواهر ب  اتد إلى أعماق الوع  والققافة الدينية )ص
في مسااار هااذا الااتفك  باسااداتيجيات علميااة ااابرو لا تقااف عنااد    وصاا  سااروش

ج  لبعق الآيات اما فع  ج  الإصلا يين  دود الاجتهاد الفقه  والتهوي  الإيديولو
متجااوز   ،ب  التفك  بلا هاوت إسالام  عاالم  جدياد     ،وهنوداً وعرباً الإسلاميين فرساً

ليساات ماان  ،للققافااات واللغااات القوميااة الااتي صاابغت الإساالام طااوال قاارون بعرضاايات
 لاهاوت يبقاى علاى الجاوهر  والاذات  في الإسالام       ،ذاتيات الإسلام اما يقول ساروش 

ولكاان يفسااره بمناااهي علااوم الإنسااان    ،ولا يلغاا  العرضاا  بمااا هااو معطيااات تاريخيااة   
 والمجتمع ويتجاوزه إلى ما هو عالم  وإنسان  ومستقبل .

اللجاوا   "واماا يبادو   مان قرااتاه بالتوجهاات الآتياةلأ        -يح  سروش هذا المهزق
روما  و اافظ   ولذا يكقر من الاستشهاد بشاعر جالال الادين ال    ،إلى الخطا  العرفان 

الما أراد أن يعبر عن  الة معرفية معقدة أو  ال إمان  وتوق إلى الخلاص  ،الش از 
 من القلق والتوتر

اللجوا إلى الفلسفة وإلى إبستمولوجيا العلوم وفلسفاتها وتااريخ تطورهاا ليقايم    -
 ماان المنظومااة الفلساافية يتعاااي  فيهااا بوئاااملأ الميتااافي يق  مااع نظريااة الكااون في   نوعاااً

 مع الإمان الديني. ،الفي ياا الجديدة
 ،قااد ينطبااق علااى هااذه التوجهااات مااا يقولااه باشاالار في تكااوين العقاا  العلماا           

إن العلم المعاصر هو أاقر فاهاقر  "على برغسون  واعتماداً ،والت لي  النفسان  للمعرفة
المتكونة وأن الكائن الح  يكتم  بقدر ما يستطيع الوصول بين  ياته  ،في التهم  تهملاً

إن الإنساان إنساان فن سالواه الموضاوع       ،وأزمناة وأمااان أاابر    ،من لحظة ومان مكاان  
 "التبصر هو شك  أول من أشكال التوقع العلم  ،ولا محلياً ليس مباشراً

هذه المنظمة الفكرية تقوم إذن علاى أبعااد ثلاثاة في المعرفاة اجتمعات في شاصص       
 "أزمنة وأماان أابر" " ظة والمكانالل"استطا  أن يوص  بين  ياته  "متبصر"
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وإسالام  في لحظاة    ،Scientistالل ظة والمكان يتلصصان في تهما  با اث علما     
 ،والتهما  يجار  هناا في دروس التجرباة ودلالاتهاا      ،ما بعاد القاورة الإسالامية في إياران    

ولكاان في مااا يتجاااوز الااراهن الإيااديولوج  والسياساا  الااذ  اسااتولت عليااه طبقااة ماان  
ولاية "وفي صبغة  ،لدين تحاول تهييده في م سسة  اامة باسم الدين والشريعةرجال ا
فيجار  التواصا  معهاا     "أماا افزمناة وافمااان افاابر    " ،وم سساتها السلطوية ،"الفقيه

عاابر التهماا  بااالكون والفلساافة والمعرفااة لل دسااية )العرفااان( وإبسااتمولوجيا العلااوم         
تغيااب الل ظااة   ،في هااذا التهماا  المتعاادد البعااد   ،الطبيعيااة منااها والإنسااانية  ،المعاصاارة

 ،لكنها تبقى  اضارة بملحااح وعماق في باطناه وجاوهره      ،السياسية في ظاهر الخطا 
ااا  معرفااة بهبعادهااا   ،يطاارح إشااكالية المعرفااة  ،فهااو إذ يسااكت عاان السياساا  الااراهن 

ها   فكياف   ،فمذا اانت المعرفة الدينية ه  معرفة بشارية نسابية   ،إبستمولوجية أي 
 ، ال المعرفة في  ال التاريخ والسياسة؟ إن التغ  هو القاانون الحااام في اا  معرفاة    
والنتيجة العلمية التي يوص  إليها مق  هذا الت لي  ه  أن ترفع السلطة يدها عن ا  

والمقصاود بالمعرفاة اا      ،والمقصود بالسلطة أ  سلطة وخاصة إذا اانات دينياة   ،معرفة
على أن هذه  ،دين أم بالطبيعة أم بالإنسان والمجتمع والسياسةمعرفة سواا أتعلقت بال

هاا   ،النتيجااة المتضاامنة والااتي ساابق أن عاابر عنااها سااروش صاارا ة في اتابااات سااابقة 
 ظاهرة فكرية وثقافية يجر  جدل غني  وما في المجتمع الإيران  اليوم.

اسااا  التسااااللات الاااتي تق هاااا هاااذه المنظوماااة الفكرياااة مااان زاوياااة الجااادل السي 
 والاجتماع  والققافي اق ةلأ

ما تهث  أفكار سروش في الحياة الققافية والسياسية في المجتمع الإيران  اليوم؟ -
 ما هو مكانها في تيار الإصلا ية الإيرانية؟

 ما مستقب  مق  هذه اففكار في  تمع إسلام  متدين االمجتمع الإيران ؟-
ن وقاع هاذا التغرياب في الققافاة العربياة      ماذا يعني نقلاها إلى العربياة؟ ومااذا ااا    -
  وفي ثقافة النصب بصورة خاصة؟ ولدو الإسلاميين العر  أيضاً ،عموماً
هاا  صاا يح مااا يقولااه أ ااد اتابنااا العاار  في  ااال المقارنااة بااين الشاامهدين         -

إن المجتماع الإيرانا  يناضا  مان أجا  دخاول هاذه        "الققافيين العرب  والإيران ؟ يقاوللأ  
أن النظااام السياساا  الشاامو  في إيااران يساامح بقاادر مااده  ماان   "و  ،"االقوقعااة ذاتهاا
فلا  ،أما عندنا ،بما في ذلك التعب  الذ  يخضع شرعيته ذاتها للمسهلة ، رية التعب 
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يكود يكون هناك نظام وا د يسمح بذلك المستوو من الحرية والتعددية الفعلية الاذ   
 ."تتمتع به إيران الشمولية

منشاورات مراا     ،ملاف إياران ماا بعاد الإسالامية      ،رلو مغايرة في ،محمد سعيد"
  1999 ،"القاهرة لدراسات  قوق الإنسان

ما أسبا  هذا الجفاف الذ  يلا اظ في الحيااة الققافياة والسياساية العربياة؟      -
لكنااه إنتاااج  ،صاا يح أن هناااك بعااق الإنتاااج الراقاا  والجيااد في  ااال الفكاار العرباا    

 يصا  إلى أوساا  النصباة الققافياة العربياة ليشاك   الاة        ولا ،مع ول في دوائار ضايقة  
يشاهد   ،في  ين أن بعق الإنتاج العرب  الجيد والمع ول عربيااً  ،فكرية أو تيارات أفكار

 ،ومتابعة من جانب  موعاات مان الماققفين الإيارانيين     تر ة له إلى الفارسية ورواجاً
علاى اف ادا  وانفعالاتهاا     فه  انحصر صصب الققافة الحشود وردود فعلها الصاخب

التي لا تعبر عن أ  وع  بالتاريخ وبت ولاته ومتغ اتاه ومسااراته المساتقبلية  تاى أنهاا      
امااا نشااهد ذلااك في مااا نساامعه علااى  ،تسااقط في أفصاااخ ثقافااة الاسااتبداد والمسااتبدين

وهاو   ،"نابق الشاار  العربا    "بعق الفضائيات العربيةلأ عندما تتلقى هاذه ماا تساميه    
با  ربمااا صارخة الناا   افخا ة أو مشاارجة ماا قباا       ، أرو فيااه  يااة ولا أماالاً لا ،نابق 
 الموت.

 

 المطلب الثالث
 وقانون البشر ،قراءة لمقال شريعة الله

 (1)الحرية والمساواة والمرأة في الإسلام )ليلى بابس وطارق أوبرو(
م  يااذهب طااارق رمضااان في اتاباتااه افخاا ة إلى الرهااان علااى أن الفكاار الإساالا  

أوروباا علاى ياد صانف جدياد مان المفكارين المناد ين في آن وا اد داخا            في سيتجدد 

                                                           
(1) Leila Babes oubrou: loi des homes Libeirte،Egalite et Femmes en Islam.Allin Michel –paris 

2002. 366p 

ومااا  273ص  1993لعااام 19لساايد ولااد أباااه  لااة الاجتااهاد. باا وت، عاادد   قاارااة ونقااد علااد اأ ا 
 بعدها
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 ، ق  المشروعية الإسلامية وداخ  الحق  الفكر  افوروبا  الاذ  نشاهوا وتكوناوا فياه     
 بعد أن ع  مطلب التجديد في الفضاا الإسلام  افصل .

اة والنساااا في والمساااو ،شااريعة اأ وقااانون البشاارلأ الحريااة   "ولا شااك أن اتااا   
 ،من تهليف ليلى بابس وطارق أوبرو ساطع علاى صا ة توقاع طاارق رمضاان      "الإسلام

 ،والم لفااان لماان لا يعرفهمااا همااالأ عالمااة الاجتمااا  ليلااى بااابس افسااتاذة في جامعااة لياا    
وقااد عرفاات بكتابيهااا المشااهورين الصااادرين في فرنسااالأ    ،مت اادرة ماان أصاا  ج ائاار  

والشايخ   ،"الإسالام الاداخل   "و  "شابان المسالمين في فرنساا   الإسلام الوضاع لأ دياناة ال  "
طااارق أوباارو إمااام جااامع بااوردو ماان أصاا  مغرباا  وأ ااد زعماااا المنظمااات الإساالامية    

قريااب في افصاا  ماان مدرسااة الإخااوان المساالمين  تااى ولااو ااناات اتاباتااه       ،الفرنسااية
غا  ماهلوفين    وفتاويه تتجاوز هذه المدرسة في غالب اف ياان وتانم عان انفتااح وتجادد     

 لدو التيار الإسلام  الإ يائ .
في قضاايا   ،طويا  وممتاع باين الما لفين     كتا  الذ  نقدمه هو عبارة عان  اوار  وال

تتم ور  ول ثالا  مساائ     ،تطرح اليوم بحدة في الفقه الإسلام  ،إشكالية و ساسة
 رئيسيةلأ
 ممسهلة المساواة في الإسلا–مكانة المرأة –من لة الحريات الفردية -

وينقسم الكتا  من هذا المنظور إلى قسمين خصص أومماا لوجاباة علاى سا ال     
وما يربط به من أ كام تتعلق  ،(1)وخصص ثانيهما لفقه المرأة "ه  الإسلام دين إاراه؟"

  .بالاختلا  والحجا  وال واج وتو  المرأة للوظائف الدينية والمدنية
رض ه  التنويه بسمات الصارا ة  ولع  أهم ملا ظة مكن أن نمهد بها مذا الع

والانفتاح والحس النقد  الصارم والتهسيس العلم  التي طبعات هاذه المحااورة الاتي لا     
با  نعتقاد أن    ،في الكتاباات العربياة الرائجاة    لا نجد ما مقالاً ،شك أنها فريدة في بابها

مقا  هاذه   ظروف التشدد والرقابة على اففكاار القائماة في الابلاد العربياة تحاول دون      
 المبادرات السجالية الجريتة.

ولتن اان الم لفان يجتمعان في الحرص على التجذر داخ  المشاروعية الإسالامية   
فمنهماا يختلفاان أشاد الاخاتلاف مان  ياث الرلياة         ،والتمسك بالنصوص الم سساة ماا  

                                                           
 .2001، سنة 1 د. برهان زريقلأ المرأة في الإسلام، دمشق، دار انعان،  (1)
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هخلاقيااات ب  تااى ولاو اااان الت امااً   ،ممااا أضافى علااى  وارهماا  يويااة فائقاة    ،والمناهي 
   المناظرة.وآدا

ولعاا  محااور الاخااتلاف افساساا  بااين منااهج  الماا لفين راجااع إلى تصااور فلساافة   
أ  تحديااد من لااة اف كااام التشااريعية داخاا  النسااق الإساالام      ،التشااريع في الإساالام

مان مقوماتاه الشااملة أم ها  أ كاام ظرفياة محكوماة         ثابتااً  الواسعلأ ه  تشاك  مقومااً  
 وبالتا  ليست من المكونات الجوهرية للدين؟ ،بققافة ووضعية المجتمع الإسلام 

وماان الواضااح أن ليلااى بااابس تاادافع عاان الموقااف القااان  بالاسااتناد دون شااك إلى   
لكان مان خالال  هاود      ،أعمال نصر  امد أبو زيد وسعيد العشماو  ومحمد الطالبي

يعضاد اطاالا  واساع علااى النصاوص الإساالامية القدمااة     ،تاهويل  ومنااهج  خااص بهااا  
 تابات المحدثينوعلى ا

ولايس   ،تذهب ليلى بابس إلى أن الإسلام هو في افساس خطا  أخلاقا  شاام   
ب  إن ماا يادعى بالفقاه الإسالام  قاد أسااا أشاد الإساااة إلى          ،مدونة أ كام تشريعية

 هذا الخطا  افخلاق  المطلق القائم على معيار العدالة والمساواة ورفق الإاراه
ولايس مان الضارور  أن     ،"تتميم مكاارم افخالاق  "ا فالنبي )ص(  دد مهمته بهنه

ياانجم عاان واجااب افماار بااالمعروف والنااه  عاان المنكاار تقاانين تفصاايل  ونهااائ  ف كااام    
ذلك أن عقاد افماناة الاذ  ياربط الخاالق جلقاه يقتضا  تحما           ،تنظيم ش ون البشر

فها الإنسااان المساا ولية شاا ونه الدنيويااة ضاامن الضااوابط والقاايم افخلاقيااة الااتي وصاا  
 الدين.

أ  تحويا  الادين إلى    ،وترفق بابس في هذا السياق التصور الطبيعان  لوسلام
ولاذا   ،لاهوت طبيع  يتماهى فيه الدا  التاهويل  والممارساات المعرفياة بجاوهر الادين     

بين خطا  أخلاق  شاام  ومدوناة تشاريعية     ظاهراً فالوع  الإسلام  يواجه تناقضاً
ع بينات اجتماعية وثقافية تحكمها الاعتبارات الظرفية ه   صيلة نو  من التوافق م

وإنماا   ،ولذا ف   هذا التناقق غ  ممكن داخا  النساق التشاريع  الإسالام      ،المتغ ة
وبلورة أدوات تهويلية جديدة اكن من اقتفااا   ،بتجاوزه بمعطاا افولوية لمقاصد الشر 

صفته خطوة مقبولة في اتجاه روح واتجاه النص والنظر لك  ما يجسد العدل ويوطده ب
 .الإسلام الص يح
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للمقااييس افصاولية القدماة وللادا  الفقها        أما طارق أوبارو الاذ  يظا  وفيااً    
علاى آفاقاه الر باة المتساعة      مراهنااً  ،علاى التجدياد مان داخلاه      تى ولاو ااان  ريصااً   

فينطلق من تصور ترايبي ياو  للادين مان  ياث هاو في آن وا اد خطاا          ،للتجديد
ولاااذا يااارفق التمييااا  باااين الإمااا    ،وفي تطبيقاااه مروناااة واساااعة ،اليسااا  مااان الااادين
فالإساالام  ،باا  هناااك تاارابط وانسااجام بااين البعاادين في الإساالام ،والإنسااان  في الاادين

لكان هاذه العلاقاة باين      ،يتعام  مع وضاع اجتمااع  وتااريخ  وثقاافي لا باد أن يعكساه      
باا  يساامها التاااداخ  بااين القوابااات     ،بالاادال والموضااو  ليسااات علاقااة أ اديااة الجانااا    

امااا في باااق   ااالات الاانص   ،والمواجهااات النصااية والواقااع الموضااوع  ففاا  التشااريع  
 ،فالتشريع من هذا المنظور وثيق الصلة بالقيم الخلقية ،هناك القابت والحرا  والمتغ 

 ،ذلاك أن الخطاا  القرآنا  هاو قبا  اا  شا ا محما  بالدلالااة         ،ولا مكان فصاله عناها   
ولكن ما هو معياار خلقا  هاو بالضارورة      ،ومرتك ة هو بناا القيم الفردية والاجتماعية

 تااى ولاو ااان ماان الواضاح أن القارآن لا يسااعى إلى التشادد في التقاانين       ،ملا م قانونيااً  
 سواا في الشهن القيم  أم اللاهوت  أم الدبو  أم التشريع .
عاد افصاولية والماذاهب    ويقف طاارق أوبارو بشادة ضاد ن عاة القطيعاة ماع القوا       

جااط وسااط في اسااتكناه نصااوص المرجعيااة بااين النصااانية    لباااًامط ،الفقهيااة القدمااة
والرم يااة المغاليااة  ،فالنصااانية تاا د  إلى الجمااود والتطاارف ،المغاليااة والرم يااةالمغلقااة 

تقض  إلى الت رر مان ضاوابط الادين ولا تبقاى مناه غا  تادين أندوبولاوج ... ويارو          
باعتبااار أن ااا  فقااه لا بااد أن يسااتوعب   ،إلى فقااه جديااد مااة بحاجااة فعاالاًأوباارو أن اف

لكن لا مكن أن يتم  ،ثقافة و ضارة المجتمع والعصر ويستند لمشرو   تمع  متكام 
الجاناب الخاارج    "ويعارف أوبارو الشاريعة بهنهاا      ،ذلك دون ضوابط وقواعاد الشاريعة  

وها  موضاو  علاوم النقا  مان       ،"عمن الدين الذ  يتضمن الشاعائر وافخالاق والتشاري   
والفتاوو   ،ثابتااً  وصياغتها تتم مان خالال نمطاينلأ الحكام بصافته معيااراً       ،فقه وأصول

 .متغ اً بصفتها معياراً
 وأخلاقياااً إذن ماان  يااث هاا  إطااار المشااروعية في الإساالام )ثقافياااً     ،فالشااريعة

ه اف كاام والفتااوو   ن هاذ بحياث إ  ،( تتجاوز التطبياق الآ  لن كاام والفتااوو   وقانونياً
 مكن في بعق السياقات ومن منظور مقاصد الدين ومصالحه أن تكون مقبولة نظرياً

 إن ه  خالفت روح الدين ورسالته. مرفوضة إجرائياً
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إن الداي  على افبعاد التشريعية في ذاتها بدون إخضااعها للمنظاومتين العقدياة    
ل مواضيع الحرية والمسااواة والمارأة   والقيمية لوسلام هو سبب ا  الجدل المحموم  و

 الخلاف المنهج  بينهما  ول مكانة التشريع في الإسلام ومدو إل امية أ كامه.
التي تعتبرهاا ليلاى باابس     ،ومن أهم هذه الموضوعات الخلافية مسهلة الحدود الجنائية

 هرية.وليست من ثوابت الدين الجو ،عقوبات م قتة محدودة بسياقها التاريخ  والمجتمع 
فالإساالام  ااريص بالنساابة مااا علاااى وضااع  ااد لن عااة الإنسااان إلى الغلاااو في         

قصوو لا يجوز تجاوزها  فكانت هذه العقوبات التي نص عليها القرآن أ كاماً ،العقوبة
 وأاقار انساجاماً   لكن لا مانع من تعويضها به كام أاقر تخفيفااً  ،في القساوة والصرامة

ماة لظاروف العصار وثقافتاه الاتي ها        اة وأاقار ملا مع روح الإسلام السم ة المتسامح
من محددات التشريع ومقوماته باعتبارها تدخ  في عقد افمانة والمسا ولية باين    دوماً

 .الخالق وعباده
الااذ  بلااوره المفكاار التونساا   "السااهم الموجااه"ياا  في هااذا السااياق إلى مفهااوم ونح

 التشريع على  رفية الحكم. محمد الطالبي للتعب  عن أولوية المقصد والغاية في
من هاذا المنظاور تارفق ليلاى باابس بشادة عقوباة الارجم والجلاد وتعتبرهاا غا             

اماا تارفق  اد الاردة معتابرة أناه يتنااقق ماع مبادأ عادم            ،مستساغة للذوق المعاصار 
 الإاراه في الدين وليست له أدلة واض ة في النص القرآن .

ساالام تقااوم علااى مباادأ قساااوة الحكاام  أمااا أوباارو فاا و أن فلساافة العقوبااة في الإ 
 ،فالغرض من العقوبة ليس الجا اا وإنماا الارد     -است الة تطبيقه وأ ياناً–وصعوبته 

لكا  تطباق باالنظر إلى     بحيث يحاق للمارا أن يتسااال ها  وضاعت هاذه الحادود فعالًا        
 صعوبة توفر شرو  إقامة الحد..

 نوهو ساقط عم ،نتهاك العلنيلا ينفذ إلا بالإقرار الصريح أو الا د ال نا مقلاً ف
أمااا الاارجم الااذ  تصاافه بااابس      ،تااا  قباا  مقولااه أمااام القاضاا  امااا ياارو الحنابلااة      

ولاذا   ،فلتن اان ورد في أ اديث صا ي ة إلا أناه   يارد عان طرياق التاواتر       ،بالبشاعة
أماا  اد الاردة فلايس      ،با  هاو رأ  شااذ لا ضا  مناه      ،مان الادين   فمنكاره ليس خروجااً 

 ،وقد أ جم البصار  عان ذااره   عليه و ديقه ليس متواتراً  معاً برو أمراًبالنسبة فو
اما   يقبت أن النبي )ص( طباق هاذا الحاد الاذ  يناقضاه صالح الحديبياة الاذ  أقار          

 لقري  بحق الرجو  عن الإسلام.
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أ   ،"من بدل دينه وفاارق الجماعاة  "ويذهب أوبرو إلى أن المقصود بحد الردة هو 
 ،ن عم  على زع عة افمن وإشعال الفتنة وتهديد السالم الاجتمااع   بعبارات  ديقة م

 ويستند هذا الرأ  فقوال بعق العلماا من أمقال إبراهيم النصع  وسفيان القور .
فتتسااال ليلاى باابسلأ     ،ويستهثر فقه المرأة وافسارة بالجاناب افوفار مان الكتاا      

 فمن   تكن غائبة تشاريعياً  ،سلام قانونية فعلية في التشريع الإ ه  تشك  المرأة ذاتاً"
وتادل  علاى هاذا الارأ  به كاام       ،لا تتمتع بكام  افهلياة  فه   اضرة بصفتها قاصراً

وتشاا  إلى بعااق جوانااب التميياا  بااين الرجاا     ،الشااهادة والولايااة علااى الاا واج والداااة 
 والمرأة في أ كام الصلاة والصوم والحي.

باالدا    منفتح وإن ظا  في الغالاب مقياداً    ويرد أوبرو على هذه الإشكاليات بعق 
فبالنسبة له أرسى الإسلام  ،الفقه  ولو أ سن استقمار هوامشه واختلافاته الداخلية

وا  خلاف في طبيعة اف كام المتعقلة بهما له أسبا   ،مساواة ااملة بين الرج  والمرأة
 .بيولوجية أو اجتماعية أو هو من افعراف والتقاليد غ  المل مة

مان   قااً لاالذ  طالبات ليلاى باابس بت رماه إنط     فبصصوص تعدد ال وجات مقلاً
قرااة جديدة للنص تستند لاست الة العادل باين ال وجاات وتقاوم علاى أولوياة مقصاد        

 ووضع قياوداً  ،يرد أوبرو باست الة تعام  الإسلام بواقعية معها ،المساواة بين الجنسين
ويساتند في هاذا الباا  إلى رأ      ،ا  رفضاها صارمة لتنظيمها وأعطى للمرأة  ق اشد

العلامة المغرب  علال الفاس  الذ  ذهب إلى  د القول إن للدولاة  اق تحاريم التعادد     
  اانت له آثار سيتة على المجتمع. إذا

يكاارر  ،للتمييا  ضااد المارأة   وجصاوص أ كااام الدااة الااتي اعتبرتهاا ليلااى باابس مقااالاً    
ر تفاوت نصيبي الرج  والمرأة في الم ا  من قبي  تو  الرجا   المهلوفة في تبري ةفدلاأوبروا 

بيد أنه اعدف بهن وضعية تفكك افسرة التقليدياة   ،لمس ولية الإنفاق والقوامة على افسرة
مان خالال الوصاية     ،تستوجب بعق التعدي  في هذه اف كام داخا  المشاروعية الإسالامية   

  ا .إليس مدار  "صية لوار لا و"أن  ديث  معتبراً ،الإل امية لننقى
 يث رد أوبرو علاى اتهاام ليلاى     ،واذلك الشهن في موضو  الاختلا  والمصاف ة

بابس التشريع الفقه  بالنظر للمرأة اصطر وجس بالقول إن أ كام الحجا  والفص  
أن المجتمع الإسلام   معتبراً ،ه  من افمور الاجتهادية المرتبطة بافعراف الاجتماعية
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في ص ة أسانيد اف اديث التي اناع الخلاوة    مشككاً ،فتلطاً  تمعاً ل اان دوماًافو
 وتحرم المصاف ة.

 مل مااً  تذهب ليلى بابس إلى أن تغطياة الشاعر ليسات أماراً     ،وجصوص الحجا 
 وإنماا وضاعت آياات الحجاا  خصيصااً      ،في الإسلام ولايس حاة ناص صاريح يفرضاها     

علاايهن ماان   ات الا تشااام رعايااة ماان وخوفاااً  ل وجااات الاانبي )ص( وطلااب ماان الم مناا   
 اا.ذالإي

بين مشدد يفرض تغطية  ،ويستعرض أوبرو في رده خلاف الفقهاا في عورة المرأة
اام  الجسم بما فيه الوجه ومتساه  يعمم نطاق ال ينة المسموح بها إلى بعق الشاعر  

ق  الفقيه ب  إن البعق سمح بالشعر والقدمين  سب ما ن ،وج ا من الساعد والساق
ويخلص أوبرو إلى القول إن الإسلام   يحادد شاك  لبااس     ،التونس  طاهر بن عاشور

م لباسااها وضااعها المهااني  ئااالماارأة وإنمااا طالبااها بالحشاامة والتسااد و  مااانع في أن يلا  
 والعمل .

 ،ثانويااً  وإن اسك أوبرو في نهاية المطاف بمبدأ تغطية الشعر إلا أنه اعتابره أماراً  
أن مبادأه في افمار هاو المسالك      مبينااً  ،الداي  على الموضاو   رافضاً ،اا الل يةمق  إعف

 ."الفتوو السلبية بالإهمال")رلة بافمة( أ   "الصمت المبدئ "القرآن  المتمق  في 
 

 المطلب الرابع
 في الفكر الإسلامي قيم التمدن

هي التجاريبي  عندما انفت ت أوروبا على الحضارة الغربياة الإسالامية أخاذت المنا    
أماا فيماا يتعلاق     ،أ  علوم الطب وامندسة والبصريات وفتلف إنجازات العلم العربا  

وهاذه فعلتناا في    ،فقد ا تفظت بقساماتها المميا ة   ،بالعناصر الفكرية وبالقيم الققافية
فقااد ااناات عيااون الطهطاااو  ومحمااد علاا  مفتو ااة علااى         ،بدايااة يقظتنااا الحديقااة  
أما في المجاالات الفكرياة والفلسافية وفي تصاورات الكاون و       ،الت ديث المدن  والدنيو 
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فلقاد ااان هنااك وعا  بضارورة الحفااث علاى مميا ات          ،الققافة والقايم وافخلاقياات  
 وهذا هو عين موقف  ضارتنا في العصر الوسيط ،(1) ضارتنا

ولع  المناض   ال الدين اففغان  عبر عن هاذه الحقيقاة في الكاق  مان مواقفاه      
قاللأ لابد من  راة دينية لقلع ما رسخ في عقاول العاوام والخاواص مان فهام       ،اتهواتاب

إذ لا بد مان باث    ،بعق العقائد الدينية والنصوص الشرعية على غ  وجهها الحقيق 
العقائد الحقة بين الجمهور وشر ها مم علاى وجههاا المناساب وللاها علاى محاملاها       

 (2)ا وآخرةالص ي ة التي تقودهم لما فيه خ هم دني
و  "الفائاادة"الااتي لا يدتااب عليهااا إلا  "للمكتساابات العلميااة"الماارادف  "التماادن"وقولااهلأ 

غا  مادن ااب ة    "فهاذه المكتسابات لا تناتي     ،فليس هو التمدن الحقيق  ،"الربح"و  "الكسب"
وأبنيااة شااافة وقصااور م خرفااة ومعاماا  ينسااي ويصاانع فيهااا القطاان والحرياار بهصااباغ      

 وا تكار تجارات أتت مم بقروات وانوز..   ،ومعادن ومناجم ،ألوانها ايماوية فتلفة
الياوم لايس ماا مان مميا  ساوو التفانن بااخدا  المادافع           ،فافمم الراقية المتمدناة 

لو  عناا اا    "ونحن  ،"المريعة والمدمرات والقذائف وباق  المصربات القاتلات لونسان
 دنية تلك افمم من خ  وضاعفناه أضاعافاً ما في ذلك من المكتسبات العلمية وما في م

لا "فمنااه  ،"ووضااعنا في افخاارو الحاارو  وويلاتهااا ،مضاااعفة ووضااعناه في افااة مياا ان
وافة الحارو    ،شك أن افة المكتسبات العلمية والمدنية والتمدن ه  التي تن ط وتغور

 .(3)"وويلاتها ه  التي تعلو وتفوز
 و وفي تلك النتيجة إن هو إلا جه  محاق  فالرق  والعلم والتمدن على ذلك الن"

إذ الإنسااان اليااوم هااو أ ااط درجااة ماان إنسااان       ،(4)"وهمجيااة صاارفة وغايااة التااو     
في  ،فنااه ربمااا يكااون لونسااان في دوره افول  " ، تااى وماان الحيااوان الناااهق   ،الجاهليااة

                                                           
، 40، ص984، 1امويااة والاادا لأ ناادوة شااارك فيهااا تبااة ماان المفكاارين، دار الكلمااة، باا وت،        (1)

 مداخلة د. محمد عمارة
، با وت افهلياة   914 – 1798افظةلأ الاتجاهات الفرياة عناد العار  في عصار النهضاة      على المح (2)

، وانظار رضاوان زياادةلأ العار  وتحاولات خطااهم، المقاال الساالف         77ص980، 3للنشر والتوزيع،  
 66الذار ص

 431خاطرات )الحر  والسلام( ص  (3)
 431المصدر نفسه، ص  (4)
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معاذرة في طلاب الحاجياات لل يااة بساهم وقاوس        ، روبه الو شاية وعواما  الجاهلياة   
ليس لل اجيات ب  فدنى صور "تستعم  فأما المعدات المدمرة المهلكة  ،"سمهر وسيف 

.. إذن فالإنساااان في مدنيتاااه الحاضااارة وفي مكتساااباته العلمياااة وافدبياااة    "الكمالياااات
وفي مرضاة  ،أو استقمار ثروته منها ،والعملية وفي بذل حرات سعيه في سبي  الحرو 

تلااك المواقااف الااتي لا تقفهااا الحيوانااات ولا     ووقوفااه فيهااا   ،موقاادها أو رضااائه عنااها  
 .(1)"وليس حة مدنية ولا علم ب  جه  وتو   ،فهو أ ط منها ،الحشرات

القرآنياة )وإذ قاال رباك    إن العلم الحقيق  هو ذلك العلم الذ  انطوت عليه الآية 
أتجعاا  فيهااا ماان يفسااد فيهااا ويساافك   قااال ناا  جاعاا  في افرض خليفااة..  للملائكااة إ
الااذ  بااه ينااه  الإنسااان عاان الفساااد في  "العلاام   أ ،إناا  أعلاام مااا لا تعلمااون(الاادماا.. 

فهو نقيق  ،أما العلم الذ  يصون الإنسان عن هذين النقصين ،"افرض وسفك الدماا
ماا يتجلاى في الرقا  النسابي للمكتسابات       -علاى وجاه الت دياد   –وهاو   ،العلم الص يح

 .(2)"العلمية في أوروبا والعا  المتمدن
ن  اال الادين اففغاان  قاد انتاهى إلى الاعتقااد أن        ذلاك بصاريح العباارة أ   ويعني

التماادن ذو بعااد أخلاقاا  إنسااان  إذا تجاارد عنااه يتعاارو قيمتااه وفقااد صااورته ليتجلااى   
أن الغار  لا يتقادم علاى الشارق بادوافع       ومعناى ذلاك أيضااً    ،بصورة التو   والتهخر

 "الإنسااان "أمااا التماادن  ،تااه الماديااةوإنمااا فقااط بقوتااه وآلاتااه وعد ،"التماادن الحقيقاا "
الشارق والغار  فياه     ،أسمى وأساعد لونساان في اا  مكاان     افصي  الذ  يحقق وجوداً

 .إذ الاهما متهخر عنه بعيد عن إدرااه ،صنوان
لكان هااذه النتيجااة   تكاان لدضاا   هارة ماان معاصاار  اففغااان  مماان نشااطوا   

الخاروج بالدولاة العقمانياة مان واقاع       داخ  الدولة العقمانية وخارجها وعملوا من أجا  
ماان المفكاارين الااذين آمنااوا بالتقاادم المسااتمر   امااا أنهااا   تكاان لدضااى فريقاااً  ،التقهقاار

للمدنيااة علااى طريقااة مفكاار  افنااوار في أوروبااا وعلااى طريقااة الوضااعيين الفرنساايين    
 الذين مقلون النظرية المقابلة للنظرية التي عبر عنها عند العر  ابن خلدون.

والنظااام الااتي نااادت بهااا  عيااة )الاتحاااد والدقاا ( العقمانيااة  "التقاادم"فشااعارات 
ألاد   ،ودعا إليهاا في بااريس في العشارينات افخا ة مان القارن التاساع عشار         ،الداية

                                                           
 432المصدر السابق، ص  (1)
 434السابق، ص  المصدر (2)
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التقادم في مضامار   "تلاح علاى    ،رضا أ اد اباار المتاهثرين بافوساا  الوضاعية الكونتياة      
 .(1)"لنتائي العامة لتطوره العلم ا"بحيث تهخذ من الغر   ،"المدنية

 ،ذاتلا في بااريس با  ،وعلاى الارغم مان الجهاود العظيماة الاتي أباداها ألاد رضاا         
 -للدفا  عن افصاالة الشارقية وعان الإسالام بالاذات في وجاه شابه خصاومه المتعاددة         

فمنه اان ي من مع اونت بهن  ،(2)مما يتص  بالتعصب وبالجهاد وبوضع المرأة وبالجبرية
 .تقب  هو للعقلية الوضعيةالمس

والاذ  يتصا  بااففق العربا  أاقار مان اتصااله         ،لكن الموقف افاقر طرافة ودلالة
ب  الشيخ عل  يوسف صاا  ،في مصر ،هو ذاك الذ  عبر عنه ،باففق الدا  العقمان 

الواسعة الانتشار والمعبرة في نهاية المطاف عن ن عاة إسالامية وسمهاا     "ص يفة الم يد"
م في )الريااض المصارية( مقالاة    1888وذلاك  اين نشار في عاام      ،(3)المحافظاة البعق ب

لمقاالات   واساعاً  وقد اان من عادة هذه المجلة أن تفسح  االاً  ،بعنوان )التمدن دهر (
والااتي ااناات  ،التماادن والعمااران المتااهثرة صاارا ة بااآراا اباان خلاادون والماااورد  خاصااة   

 .(4)الغربية تعرض في اق  من اف يان بنتائي المدنية
إن المدنية دائمة مستمرة في الوجاود تابعاة لحاال الإنساان     " ،وفي رأ  عل  يوسف

 "مرتقية بارتقائه

                                                           
، 1960انظر منهاج هذه الجمعياة في أرنسات راما ورلأ تراياا الفتااة، نقا  د. صاا  العلا ، با وت           (1)

 57 - 56ص 
  Ahmed Riza la icrise de  ، orient، ses causes remedes، paris، 1907انظر بصورة خاصة  (2)

 Tolerance musulmone، paris، 1911واذلك لنفس الم لفلأ 
)التقليااد  1888)الإنساان مادن  باالطبع( وأاتاوبر      1888انظار علاى سابي  المقاال إعاداد ساابتمبر       (2)

)الساعادة وأسابابها(، و اال الادين      1889وم ايا الخلافة( و )محاورة بين المشرق والمغار (، وينااير   
ياضااك أو امااا قلاات يااا شاايخ في ر"اففغااان  نفسااه إلى هااذه المجلااة في  ديقااه مااع جااامع )خاطراتااه(لأ  

 278المصرية، خاطراتلأ في الدبية والتعليم ص 

 
 216تشارل  أدم ، الإسلام ولتجديد في مصر، ص  (3)
 (1888، نوفمبر 1306الشيخ عل  يوسفلأ التمدن دهر  )الرياض المصرية، ربيع أول  (4)
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هااو اااام نظااام "أو  "الكمااال الإنسااان "التماادن هااو  ،ولكاان مااا هااو التماادن أصاالاً 
وهذا الكمال يوجد لدو ا  أمة أو شعب بعد  الة من السذاجة  ،(1)"اميتة الاجتماعية

لكناها   ،فك  هيتة اجتماعية في الوجود متمدنة بالنسبة أو بالقياس لما دونهاا  ،ةالفطري
أما معيار التفاض  هنا فهو درجة الارتقاا في المعاارف   ،غ  متمدنة بالقياس لما فوقها

ويتبع ذلك درجة اتسا  نطاق  ،والعلوم النظرية والعملية وفي افخلاق الفاضلة للنفوس
ة وأنااوا  التجااارة والتفاانن في معاادات الحضااارة والاخاادا   الصاانائع ماان فلا ااة وملا اا

فهذه  ،"للمنافع اآلات المواصلات والمراسلات والتسهيلات التي يقدمها ا  عصر لآخر
وهكاذا اا    " ،المنج ات تخضع باساتمرار للتادقيق والصاق  واختياار افصالح فافصالح      

 النقطاة الاتي فيهاا    سابق يبد  واا  لا اق يحسان أو يقابح إلى أن يصا  هاذا الناو  إلى       
الانقلا  الوجود  )على مذهبنا( وفي النفوس غصة مان عادم إيجااد ماا يتصيلاه أنفاع       

 .(2)"لل ياة
علاى الرا اة وافمان     لنظاام افمام وباعقااً    إن السع  وراا هذه المنافع يعتبر متمماً

رك عن أنه مطلب لنجيال القادمة التي ترجو بدورها أن تد فضلاً ،والرفاهية والقروة
فنها توجد قلاة مان    ،رويداً لكن المدنية في العا  لا ترتق  إلا رويداً ،نفسها غاية أرقى

ثاام أن قصاا  أطااوار  ،جهالااة الكقاارة ماان افماام فتعرقاا  مساا تها افماام تعدضااها غالباااً
الحياة يقصر من العم  ويقل  من الفائدة وليس من القابت أن يستهنف المتهخر دروس 

أعمااال افجيااال المتتابعااة ااادروس  "ج اتااه بشااك  ناااجع مااذا ااناات  الجياا  السااابق ومن
اانت الشارائع الإمياة والوضاعية    ".. ومذه افسبا  "وعملاً متقطعة غ  ملتتمة وضعاً

 ،سااذجاً  ااان الإنساان خلاواً    فمقلاً ،بحسب الاستعدادات في افمم فشيتاً مرتقية شيتاً
وترتق  بعد ذلك إلى معرفة أناه عااج  عان     ،ثم أدرك المطالب التي يدعوه إليها النفس
فاادعا افماار إلى  كاام يفصاا  عنااد الخصااام     ،إدراك  اجتااه بنفسااه فكاناات المشاااراة 

مناه إلايهم    أرشااداً  ،فهن ل اأ افسافار والصا ف علاى ياد أنبيائاه افولاين مان البشار        
 ابااً ات ثام أنا ل الكتاب الساماوية اتابااً      ،بقدر الحاجة  سابما تقتضايه الحكماة افمياة    

في ااا  ذلاك إلى اسااتعداد   في التوسااع والتابين منظاوراً   باقتضااا  كمتاه افزليااة تادرجاً   
ودلي  دلاك   ،واذلك القوانين الوضعية تلبس ا  يوم أ سن من ذ  قب  ،النو  وترقيته
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للعوائاد الحالياة وافخالاق الاتي لا شاك أنهاا        ما نراه اليوم من تقدمها وملاامتها ااق اً 
علمااا الطبيعاة يحكماون أن الإنساان في انتصاا        نسان مادة وجاوهراً ارتقت بارتقاا الإ

 .(1)"دائم وترق في المادة والجوهر
وهكذا ينته  عل  يوسف إلى دعم موقفه في التقدم الإنسان  المساتمر بالنظرياة   

لكناه ينكار    ،اماا يقاول   ،"مشااهدة اف ااف  افولى  "الداروينية في التطور التي تعضدها 
 ،نفساها  "فع  الطبيعة"في الموجودات وفي الإنسان من  "الت سين المتدرج"أن يكون هذا 

فمن  "بفع  الطبيعة"و تى لو سلمنا  ،"مراد اأ ج  شهنه"هو  "الت سين المتدرج"فهذا 
وباذلك الصاورة تصابح     ،(2)"تقادير ذاتاه افقادس   "هذا لا يعني إلا أن هذا الفع  هو من 

 أن أمكن القول. "لاميةتطورية إس" "التطورية الداروينية"
في  ،أما الانحطا  في الوجود الذ  تنته  إليه افمم التي اانت مدقياة فالا يعاني   

و تاى لاو سالمنا باذلك فمنناا لا       ،" الاة و شاية  "إلى  رجوعااً  ،رأ  الشيخ عل  يوساف 
بمعناى أن التمادن دا  إلى التاو       ،نسلم بهن علة ذلك اامنة في طبيعاة المدنياة ذاتهاا   

فسااد  "مردهاا إلى   "الانقالا  "ذا الحقيقة أن حاة دواعا  أخارو أوجبات هاذا      إ ،بنفسه
افخلاق وعدم السع  وراا المطالب أو الالتفات إلى الملاذ الشهوية وإتبا  الإنسان هوو 
الاانفس فيمااا تطالبااه بااه ماان السااكر والعرباادة والفجااور والااذها  إلى محاالات الفسااق   

ور منتجة لخمود الفكر وظلماة العقا  وفظاظاة    فهذه افم ،"والميسر والملاعب والملاه 
 الطبع وخشونة المعاملات.

بمعناى الارتاداد إلى  الاة الانحطاا  والتاو   بعاد       – "الحكم بالانقلا  في افمام "إن 
بين ياد  اا  أماة     لكان واقفاً"إذ لو اان اذلك  ،واجب الحصول ثابتاً ليس أمراً - الة التمدن

في الحضاارة أو ت ياد الوا ادة عان افخارو       سااوو أعمااراً  فتت ،من افمم عند  اد لا تتصطااه  
في  وا اااداً نجاااد أماااة لا تتجااااوز قرنااااً "لكنناااا في الحقيقاااة  ،(3)"بقليااا  اهعماااار ذوات الاااروح 
اق ة الخالصة وربط التقهقر ضرورة بالنكوص والارتاداد عان    الحضارة وأخرو تعي  قروناً

 المكافتة للدين. "الة اللاهوتيةالح"أو  "هذه المر لة إلى )الحالة المتيافي يقية
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واتبااا   "فساااد افخاالاق"وماان الواضااح أن علاا  يوسااف  ااين ياارد الانحطااا  إلى  
 من نظرية ابن خلدون. الشهوات فمنه يستهنف جانباً

ماان العواماا  الرئيسااية الااتي وضااعها  ااال الاادين اففغااان  وراا واقعااة      ووا ااداً
 ل  يوسف أاقر غنى وتعقيداًعم في فكر وهكذا تبدو الاعتبارات التي تت ك ،الانحطا 

أ  ماان  ،ويباادو الدايااب بااين العناصاار المتباينااة المن اادرة إليااه ماان المنظومااات الفكريااة  
  .إلى  د بعيد طريقاً ،الإسلام والوضعية وفلسفة التاريخ

فقااد وقااع   ،م(1897 – اهاا1314 \م1845 – اهاا1261أمااا عبااد اأ النااديم )  
لكان أبارز ماا ايا  بهاا محاولتاه        ،الإسالام والفكار الغربا     في إغراا الداياب باين   أيضاً

هااو  ااين أقاادم علااى هااذه  ،الدقيقااة لتفساا  ظاااهرة التااهخر عنااد الشاارقيين بالإ ااال
من أن ينظر في افسبا  التي جعلت افوروبيين  المحاولة   يجد من وسيلة لذلك خ اً

التاهخر  "باذاتها أسابا     فمعرفة أسبا  التقدم افوروب  تكشاف  ،يتقدمون في مدنيتهم
 .(1)"بضدها تتمي  افشياا"إذ  "الشرق 

التي ي عم أص ابها أنه قد قضى علاى   "الدعوو الجغرافية المناخية"وفي رأيه إن 
الشاارقيين بالكساا  والتقاعااد عاان افعمااال العمرانيااة وعلااى افوروباايين بالعماا  وعلااى   

فناه قاد مار      صا ي ة إطلاقااً  غا   ،ه لاا وأولتاك  "بسبب تهث  الجو في انفعال"اممة 
 اما أناه ينكار إنكااراً    ،على الشرقيين افوروبيين أدوار اانت افمور فيها معكوسة ااماً

مان   "غا  المسالمين  "مان التقادم فتقهقار     أقطع أن يكاون الادين الإسالام  نفساه مانعااً     
الإسالام   وإناه لمان العباث تردياد القاول إن      ،الشرقيين هو أابر بكق  من تقهقر المسلمين

 نفسه هو الذ  ارتقى بههله في عصور تاريخية مضت ورفعهم فوق الممالك طرا.
الااادين الإسااالام  ااااان السااابب الو ياااد في المدنياااة "وي ااااد عباااد اأ الناااديم أن 

فهاو يحاث علاى أن يقاوم العلمااا       ،"وتوسيع العماران أياام ااان النااس عااملين به كاماه      
اما يرو أن علايهم   ،تفا  بافمة إلى سنام الكمالاليوم بدورهم في عملية النهوض والار

وينعا  علايهم بعادهم عناها وانصارافهم إلى       ،أن يقوموا بدور باارز في شا ون السياساة   
إذا عرض عليهم أمر سياس  أ جموا عن الخاوض فياه   "العلوم الدينية ف سب بحيث 

تغامم وإن تكلماوا فياه باالجرأة ااان الخطاه أاقار مان الصاوا  لعادم اشا           ،لجها  طرقاه  
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وهو ما يدفع الحكام إلى إهماامم في المجاامع السياساية وافخاذ باآراا مان هام         ،"بمقله
لكناه   ،دونهم في الدبة العلمية إذا اانوا من المشاتغلين بالسياساة المادربين علاى أعماماا     

وراا  وساعياً  من أج  إيقاف التياار افوربا  ثام مضاارعته قاوة وعلمااً       ،في النهاية يدعو
لى الت ااارر مااان موجباااات التاااهخر الاااتي تنطاااو  عليهاااا افسااابا  الرئيساااية  إ ،التقااادم
فهو   ير أ  تناقق بين الطرفين من  يث إن مضاامين التقادم ليسات في     ،والفرعية

وإن الإساالام نفسااه هااو في طبيعتااه باعااث علااى المدنيااة     ،نهايااة افماار إلا التماادن ذاتااه 
  سد ما على أرض الواقع والتاريخ.

هاو علاى وجاه الت دياد مناهي عباد        ن أن يبعث على التساالل  قااً  لكن الذ  مك
القول إن افشياا  إذ ه  يستقيم فعلاً ،اأ النديم في سبره لمعاي  التهخر عند المسلمين

يعرفنااا  بضاادها تتمياا ؟ وإن معرفتنااا فساابا  نهااوض الغاار  تكفاا  لان تكااون م شااراً  
إن الظاااروف التاريخيااااة   بهسااابا  انحطاااا  الشااارق؟ إذ إلى أ  ماااادو مكااان القاااول     

 والاجتماعية والاقتصادية والدينية هناك مكافتة لقريناتها ههنا
م( 1893 –ه 1311 –م 1824 –ه 1239والذ  يبدو أن طريقاة علا  مباارك )   

فهاو   ،أيضااً  في النظر إلى هذه المساهلة تظا  مان أاقار طرائاق النظار بسااطة وتبسايطاً        
 الااة "هااو الااذ  نقاا  الاابلاد افورباويااة ماان    "اتسااا  دائاارة العلاام والمعلومااات "ياارو أن 

وإلى نمااو سااب  القااروة وزيادتهااا   ،إلى درجااات الكمااال والسااطوة والاعتبااار  "والخشااونة
 .(1)و صول التقدم في الفلا ة والتجارة والصناعة والملا ة

أن الفرني مدينون في تقدمهم في العلوم والصنائع إلى اخاتلاطهم   لكنه يرو أيضاً
 طلاعهام علاى العلام العربا  الاذ  اشاتغلوا فياه ودفعاوه إلى افماام دفعااً          بالمشرقيين وا

 .قوياً
ليس في أ كام الدياناة )الإسالامية( ماا مناع مان التقادم       "وي اد عل  مبارك أنه 

في إ يااا   وأن الإسالام قاد ااان بالفعا  سابباً      ،ودنياا  في أ  علم من العلوم النافعة ديناً
افسااس الحقيقا    "وأنه هو  ،لفنون والصنائع النافعةوما اندرس من ا "التمدن القديم"

 .(2)"والمنبع لما يسمونه بالتمدن الجديد المبتد 
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أما ما  د  في الإسلام من موانع عاقت التقدم عن مس ته افصلية فالا يرجاع   
تغ  "ولا إلى  ،"تغ  طبيعة أرضهم وهوائها"ولا إلى  ،إلى بلادة وقصور في عقول العر 

وإنما يرجاع إلى أمارين    -فذلك اله   ي ل اما اان عليه من قب – "عاداتهمقوانينهم و
 بارزينلأ

اف خلق افمة عن س ة سلف وثانيهمالأ انحر ،أوممالأ انحسار تعظيم العلم وأهله
 .(1)نبذهم مصا  افمة العمومية وجريهم وراا شهواتهم الخاصةافمة ب

في القاارن التاسااع عشاار   لا شااك أن خاا  الاادين التونساا  اااان خاا  ماان عاارض       
وإذا  ،التمدن الغرب  وللمرا   التي مر بهاا في افقطاار افوروبياة الاتي زارهاا      "لمظاهر"

الواسااعة الااتي أوردهااا وفي    "الإ صااااات"اااان لعملااه هااذا ماان مياا ة خاصااة فهاا  في     
وها  إ صاااات    ،التفصيلات الج ئية المتصلة بهذا الفان أو ذاك في هاذا البلاد أو ذاك   

من مستواه المجرد الخالص إلى مستوو  "العمران"أو  "التمدن"تنق  مفهوم  وتفصيلات
 التشصيص والواقع.

اهتمامااه  "المدنيااة"( أباارز ماان أولى قضااية   1925 -1865ولعاا  رفيااق العظاام )  
وترجاع   ،وذلك بسبب ولعه بالت ليلات العمرانية الاتي ورثهاا عان ابان خلادون      ،الخاص

الشبا  افولى التي تقاع في العشارينات افخا ة مان     اهتماماته العمرانية هذه إلى سني 
ومع أنه قد تحول في سن الكهولة والشيصوخة إلى الفكر والنضال  ،القرن التاسع عشر

هاذه الت لايلات المدنياة الاتي تجلات أول ماا تجلات في         السياسيين إلا أنه   يهجر أباداً 
وه  رساالة عااد إلى جا      ،(2)"البيان في التمدن وأسبا  العمران"رسالة تحم  عنوانلأ 

إليهاا   مضايفاً  "السوانح الفكرياة في المبا اث العلمياة   "أفكارها في اتا  لا ق هو اتا  
بالا تيااج في ضاروريات    "مت د"فالنو  الإنسان  عند العظم  ،بعق اففكار المستجدة
فاالقول القاديملأ    ،بالغاياة الاتي ينشادها اا  تجماع مناه       "فتلاف "الحياة والمعيشة لكناه  

الإنسااانية تفرضااها  "المدنيااة"وهااذه  ،يعاابر  قيقااة عاان الواقااع "الإنسااان ماادن  بااالطبع"
 "امال المدنية"لكن  ، اجة اففراد بعضهم للبعق الآخر في أمورهم الحيوية الضرورية

وإنماا هاو ياهت  مان سابب آخار        ،في الضاروريات   بالا تياجلا يتوقف على اتحاد النو  
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الغايااة "وهااذا الساابب هااو علااى وجااه الت ديااد    ، هااو موضااو  خاالاف بااين أفااراد النااو  
التجاااوز عاان  ااد   "ياادعو إلى   باااً ،المغااروس في البشاار  "الناشااتة عاان  ااب التنااافس   

التقاادم في اميتااة  "يبعااث علااى   تجاااوزاً "الضااروريات لنشااياا اللازمااة لل ياااة المدنيااة  
 ."الاجتماعية
تت قاق   "الغاياة "وهاذه   ،غاية تختلف عن غاياة الجمعياات افخارو    " عية"فلك  

أو بقااوة   ،أو بااالعمران ،أو بااالعلوم والمعااارف  ،بانصاارافها نحااو التقاادم بااالغنى والمااال    "
فالتقاادم الماادن    ،(1)"إلى غاا  ذلااك ماان افمااور الااتي يدتااب عليهااا التقاادم        ،الساالطان

 ،والعماران والقاوة السياساية في الجماعاة     ،والعلوم ،الإنسان  مرهون إذن بحجم القروة
وبماا ينشاه عان هاذه الاروابط مان        ،"الروابط الاجتماعياة "بطبيعة  ن أيضاًولكنه مرهو

 ."التعاون والتعاضد في هيتة الاجتما "
للانفس   أمنياة روح المدنية الحقيقياة وعاين   "يعتقد بهن الإسلام فأما فريد وجد  

ا  رق  يحص  في العا  الإنساان   "وبهن  ،"البشرية ونهاية ما ترم  إليه القوة العقلية
لذا اان اتابه افساس  )المدنية والإسالام(   ،(2)"إلى الديانة المحمدية يس هو إلا تقرباًل

ب   ،"تطبيق الديانة الإسلامية على نواميس المدنية"محاولة ل 1898الذ  أصدره عام 
وأن  ،"لا مدنياة إلا باه أو بابعق نصوصاه    "فهو يذهب إلى أبعد من هاذا  اين يارو أناه     

المدنية المعاصرة ليس بالنسابة إلى قواعاد الدياناة الإسالامية      ا  ما يقرله من قواعد"
 .(3)"إلا اشعا  من يس أو قطرة من بحر

والقابااات لااادو فرياااد وجاااد  أن افصااا  الاعتقااااد  المعتماااد في المدنياااة الغربياااة  
الحديقة يدور على ما يسميه فلاسفة الغر لأ )الديانة الطبيعية( التي أسسات بحساب   

عتقاد بوجود إله فتار خلق الكائنات واعتنى بها وهو متميا  عان   الا"قول )اارو( على 
والاعتقااد بوجاود روح في جسام الإنساان متصافة       ،العوا  الكونية وعن النو  الإنسان 

وهذه الروح مكناها   ،لتبتلى فيه بالذااا والحرية ومحبوسة في هذا الجسم الماد  أمداً
                                                           

رفياااق العظاااملأ الساااوانح الفكريااااة في المبا اااث العلمياااة، مطبعااااة المناااار بمصااار، الطبعااااة افولى         (1)
 5-4، ص1925\1344

، 1912\1330محمد فرياد وجاد لأ المدنياة والإسالام، القااهرة، مطبعاة هندياة بالموساك ،          (2)
 5، ص3 
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امااا مكنااها أن تساافله    ،نحااو السااماا بمرادتهااا أن تطهاار هااذا وتنقيااه إذا عرجاات بااه     
والاعتقاااد المطلااق برفعااة العقاا  علااى الإ ساااس ووضااع     ،باستتناسااها بالمااادة الصااماا 

الحرية افخلاقية التي ه  ينبو  وأص  ا  الحرياات افخارو تحات سايطرة الاعتادال      
وإعطاااا افخاالاق الفاضاالة أسمهااا الحقيقاا  وهااو الامت ااان والابااتلاا وتحديااد   ،الكلاا 
ا الحقيق  وهو التصليص التدريج  للنفس من علائاق الجسام والتاهي  لسااعة     غرضه

ولكن بدون فص  رق  النو  الإنساان    ،الاعداف بقانون الدق  وأخ اً ،الموت بال هادة
 ."في مدارج السعادة المادية عن العواطف الفاضلة التي ه  و دها تبرر تلك السعادة

 انتاهى إليهاا الفكار الفلساف  الاديني في      ويرو فريد وجاد  أن هاذه الصاورة الاتي    
هااذه الصااورة الااتي جعلاات علماااا القاارن  ،أوروبااا بعااد أن شااابت ناصااية الكاارة افرضااية

مان الدياناة الإسالامية     لايس إلا شاعاعاً  " وميلون طربااً  التاسع عشر يتيهون بها عجباً
 .(1)"وقطرة من بحرها ال اخر

أ  جهااد   ،و نااموس التقادم والارتقااا   فها  "الناموس افعظم للمدنية الحديقة"أما 
بمباادأ  توساالاً ،"نحااو افمااام "الإنسااان وافا ااه المتصاا  ماان أجاا  التقاادم بالإنسااانية      

 .الحرية
يظا    ،علاى الارغم مان المحان والكاوار  والشارور الاتي يحفا  بهاا          ،ذلك أن العاا  

 ،لعاان مقااار هااذه القلاقاا  والاا لاز   لااو علااوت قلاايلاً "وأناات  ،لناااموس التقاادم  خاضااعاً
يبعث  ثانياً لرأيت بعينيك أن هناك ناموساً ،ونظرت إلى النو  البشر  من وجهة أخرو

الإنساان مان خالال هاذه المضاانك الاجتماعياة والارتباااات العمومياة إلى التقادم نحااو          
عمااا يساااوره في  يااع جهاتااه ماان هااذه النوائااب المصاامتة لااو علااوت عاان    افمااام زعماااً

تلااك الارتبااااات الااها هاا  نااواميس ثانويااة تابعااة   مرااا ك هااذا إلى أسمااى لت ققاات أن
وأن تلك الارتبااات والمضانك ه  أفاعيلاها   ،لذلك الناموس افعلى الذ  شاهدته أولاً

يفصاا  عنااه خبااث افخاالاق   تنفعاا  في العااا  لكاا  ياارتي في بعضااه ارتجاجاااً   ،وآثارهااا
 .(2)"البهيمية ودرن الن عات الوهمية
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وا  خطاوة تخطوهاا العقاول في     ،يحص  في العا  إن ا  ترق"ومن الحق القوللأ 
التي أسست على  "الديانة الطبيعية"فهذه  ،(1)"إلى الإسلام سبي  الكمال ليس إلا تقرباً

غاا  شااعور  عاان هااذا    تكاان إلا تعااب اً "دعااائم الباادااة العقليااة والحقااائق الفلساافية"
عار  الادائب عان ماذهب     اما أن بحث فلاسافة ال  ،التقر  إلى قواعد الدين الإسلام 

إلا مان جهاة اوناه       يكان ممكنااً   عاادلاً  عام يوفق بين مطالب الجسم والنفس توفيقااً 
  .مذه الن عة افصيلة في افخلاق الإسلامية تهايداً

 ،تناهك قاواهم   "العلا  الاجتماعياة  "فامن   ،أ  لدو المسلمين ،أما في الطرف المقاب 
ا في مدة قصا ة افماد   نانهرة العر  وتفرعت أفوالمدنية التي تكونت جرثومتها في ج ي

ناااموس ااا  "بفضاا  الديانااة الإساالامية الااتي ولاادتها   ،علااى أاقاار باالاد المشاارق فبااذرت 
لتغارز مكانهاا    ملموسااً  قد تراجعت تراجعااً  ،"السعادات الاجتماعية وهما العلم والعم 

 ."التدرج في معارج الكمال"نواميس الانحطا  والتقهقر عن 
إن ا  قاعدة مهما اانت "ل عم من قال  ن هذا التقهقر ليس مصداقاًة إوالحقيق

ممدنة لنمم ومرقية لشهنها في عصر من العصور   تخ  مان أن تكاون محتوياة علاى     
ذلاااك فن  ،"جرثوماااة اناااع الدقااا  في المساااتقب  لمضاااادتها لسااانة افزمناااة والمناسااابات

أطلاق معهاا خصاائص     "نن عاماة سا "الإسلام قاد بناى مناذ البداياة قاانون الدقا  علاى        
وهماا فضايلتان    ،النفس من أغلاما افولى بعاد أن نقلاها إلى جاادة الاعتادال والحكماة     

 ترقياة الإنساان ماديااً   "أن غرضاه هاو    اما قرر مناذ البداياة أيضااً    ،ثابتتان في ا  وقت
علاى  ساب نااموس الرقا  العاام الاذ  اساتدل علياه باساتقراا أ اوال الإنساان             وأدبياً
في ذلاك لحاجتاه المادياة ون عاتاه المعنوياة       مستجيباً ،"الإنسان الكام "وبناا  "وراتهوتط

 وافخلاقية.
إلا أن يقال إن سبب الانحطا  والتقهقار ااامن في هاذه     ،ا قيقة ،فلا يبقى إذن

وها  ظااهرة    ،الظاهرة التي نلا ظها في ا  مكان متد إليه بصرنا من  ياة المسلمين
والانفاارا  المطلااق ماان ااا    "بالانصااراف عاان الاادنيا وعلائقهااا    ،)تغاا  معنااى التقااوو( 

عان الحيااة المجتمعياة وفقادان      من أج  التفارغ للعبااد والانا واا بعياداً     "افميال المدنية
 .(2)الإسلام نفسهب جهلاً ،به وال افواخر وافوائ  جهلاً ،في الدنيا "أق  أم "

                                                           
 122المصدر السابق، ص (1)
 130 - 129المصدر السابق، ص  (2)



359 

 ،بين علاوم الادين وعلاوم الادنيا     دعوة إلى الدايب ،عند فريد وجد  ،إن الإسلام
إن ااا  تاارق "لا باا   ،افساسااية "المدنيااة"أو  "التماادن"فهااو بهااذا المعنااى تحقيااق لمطالااب  

إلى  يحص  في العا  وا  خطوة تخطوها العقول في سبي  الكماال لايس هاو إلا تقربااً    
سالام  ما بم ا  اافاة عقالاا البشار علاى اعتباار الإ      وإنه سينته  افمر يوماً ،الإسلام
 (1)"لرا ة الحياتين للسعادتين وضامناً عاماً ناموساً

وعلااى المساالمين أن يفقهااوا أن لفظااة عبااادة في الإساالام لا تعااني فقااط العبااادة         
ينبغا  علياه    باه أماراً   با  إن اا  ماا يفعلاه الإنساان مرياداً       ،الجسمية من راو  وساجود 

هو في نظر الإسلام  ،ات الهاإصلاح لذاته أو فسرته أو لجمعية أو لبني نوعه أو للكائن
وأن يدراوا أن الإسالام   ،من أ سن أنوا  العبادات وأشرف أشكال الطاعة أ ع  وج 

با  يحاث عليهاا ويناد  إليهاا وي اخاذ        ،لا يعارض التقادم في الصاناعات والااتشاافات   
 (2)"المتقاعسين عن  اراة غ هم فيها

باهن لا يغلاوا في نباذهم     ،دنيةلقد طالب فريد وجد  المسلمين بهن يهخذوا من الم
وأن يادراوا أن المدنياة الغربياة م هلاة      ،لل ضارة الغربياة بسابب إقامتاهم علاى القاديم     

 ،فن تتصطى ثغراتها ومفاسدها وتواص  سعيها نحو الكمال ااماً
صااا يح أن هاااذه المدنياااة  افلاااة بعياااو  جوهرياااة مكااان أن تنقلاااب إلى أماااراض 

وفي الإلحااد   ،الاجتماعياة  "الحرياة "لميا  إلى إطالاق   وخاصة في إفراطها في ا–عضوية 
وفي  ،الذ  يجر إلى فقدان  رارة الحياة وفي التهافت على المكاسب المادية و اع الماال  

وفقاادان عاطفااة الحااب والإخاااا الإنسااانيين بتااهث  المطااامع   ،غيااا  القااانون افخلاقاا 
 ومن الخوف من المستقب . ،المادية

( الذ  عبر عنه 1944 – 1885لاييني )غوت  مصطفى الأما موقف المصلح الب 
مصاار "واااان قااد دعاااه إليااه بالدرجااة افولى اتااا     ، اااداً في شاابابه فقااد اااان جاادلياً 

ودعوو أولتك  ،"معتمد الدولة البريطانية في مصر"الذ  وضعه اللورد ارومر  "الحديقة
وإن مان اساك بهصاول     الادين والمدنياة ضادان   "الذين قاالوالأ   "المقلدين"من  "ال عانف"

فهيااة أمااة تريااد  ،الاادين فقااد بعااد عاان التماادن فن الاادين عقبااة في ساابي  ترقااى افماام 
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النااهوض إلى المجااد والارتفااا  إلى العلااى فعليهااا تاارك الاادين السااماو  والتمسااك باادين 
تلك الدولة التي   تبل  ما بلغته إلا بعد أن  ،وأقر  دلي  ه  فرانسة -المدنية الحديقة

 (1)"ونفت رجاله من بلادها لدين ظهرياًنبذت ا
أصااول الاادين ومبادئااه السااامية هاا  أصااول المدنيااة الصاا ي ة    "وهااو ي اااد بااهن  
في  فمااا ماان تقاادم ياارو ولا ماان ااادن يشاااهد إلا وتاارو ممااا أثااراً  ،ومصااادرها العذبااة
 ،"يعرفها من يعرفها ويجهلها من يجهلها ،افصول الدينية

فها  فياه ماا     ،ن الادين لا ياهمر بشا ا مان المدنياة     لنفارض أ "لأ وهو يتسااال قاائلاً  
؟ إن جوا  من عرف الدين الإسالام   قيقاة هاو بطبيعاة الحااللأ      "يخالفها ويناقضها

دون ترقيهاا   أماا القاول إن فرانساة ترقات بعاد أن تراات الادين الاذ  ااان  ااج اً           ،الا
هااذه ألمانيااا و ،هااذه انكلاادا متدينااة "إذ  ،ماان العلاام والنقااد الصاا يح  آثااارهفلاايس عليااه 

ماان التقاادم والرقاا    تبلغهااا  فهاا  همااا متهخرتااان أم همااا قااد بلغتااا أشااواطاً ،متدينااة
تلك الدولة التي لا دين ماا؟ وإن ااان تارك الادين هاو السابب الو ياد للدقا           ،فرانسة

 (2)"فلم نر فرانسة متهخرة عن الدول المتدينة
 يني مذه الدعوو استناداًلايغبحسب عرض ال ،أما انتقاد ارومر لوسلام ودعواه

دين منااف  "بهن الإسلام  ،القاهرية "الم يد"إلى الشذرات التي نقلتها من الكتا  جريدة 
وأن المسلمين لا مكنهم  ،إلا للبيتة وال مان اللذين وجد فيهما للمدنية و  يكن صالحاً

رآن وأواماره  أن يرقاوا في سالم الحضاارة والتمادن إلا بعاد أن يدااوا ديناهم وينباذوا القا         
فنه يهمرهم بالخمول والتعصب ويبث فيهم روح البغق لمن يخاالفهم والشاقاق    ظهرياً

وفنااااه أتااااى بمااااا يناااااقق مدنيااااة هااااذا العصاااار ماااان  يااااث الماااارأة    ،و ااااب الانتقااااام
 -1908\1326وضاعه عاام    اااملاً  لايايني لارده اتابااً   غفقد ارس ال ،(3)"والرقيق..الخ

 الذ  وضاعه محماد عباده رداً    "الإسلام روح المدنية"هو  -وطبع بعد ذلك طبعات اق ة
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 ول ما جرو لابن رشد من أ ادا    " لة الجامعة"على ما اتبه فرح أنطون صا ب 
 ."تعصب الإسلام على العلم"ردها فرح أنطون إلى 

إلى جنب ومش   ي اد الفلاييني باد  ذ  بدا أن الإسلام دين يرافق العق  جنباً
د رفاع مناار   قا فهاو مان نا ياة     ،بياد ا دة ويصاافح الإنساانية يداً  مع المدنية في طريق و

نهاق بالإنساانية وأقاام بنااهاا علاى      ومن نا ياة ثانياة قاد     ،الحقيقة على ذروة لا تنال
مماا يصالح لكا  زماان      ،أساس من العدل والمساواة وافخلاق والدبياة السياساية المقلاى   

عقيادة الشارك وتكاق  افرباا       ولقد خلص هذا الادين الإنساانية مان    ،ومكان وا  أمة
وأزال عنها برقع الخرافات المضللة واسر من عقول البشر قياود افوهاام ونجااهم مان     

 فساد افخلاق.
لاييني في أن أوربة تدين برقيها وادنها لماا ااتسابته مان    غوليس حة شك عند ال

يبية فهفاادوا  تهليف علماا الإسلام وآرائهم التي اقتبسها افوربيون بعاد الحارو  الصال   
ممااا فيهااا ماان علااوم وفنااون وااتشااافات وتجااار  أصاال وا بعااق مااا فيهااا ماان الخطااه  

 ،"روح المدنيااة"فالإساالام هااو بحااق  ،(1)وطااوروا باقيهااا علااى نحااو ولااد المدنيااة الحديقااة  
رباا مان سلاسا  الجها  واسار قياود       هما السبب افعظم لتصليص أو "اتابه"ومحمد و 

ونشااات تتلقااى عنااهم العلاام والفلساافة    ،عقااول أهلااها  نحطاااطين افدباا  الماااد  عاان  الا
 ،هاو مناار العاا     "اتاباه "وإن  "ممادن افمام  "وهاو   والآدا . وإنه لي ق القول إن محمداً

فن فيااه ماان العلاام الااوافر والفلساافة المدهشااة وافخاالاق الكرمااة والتهااذيب العااا         "
يقدر على التعب  عنه  واف كام السامية والمدنية الص ي ة مالا يحيط به الوصف ولا

 .(2)"اللسان
ن الطابع التمديني لوسلام يتجلى بصورة خاصة في التصور إ لايينيغوفي رأ  ال

وفي الإشارات القرآنية إلى المسائ  العمرانياة والكونياة وفي    ،الراق  للتو يد الإسلام 
سا  الضاامن   وفي نظاماه افخلاقا  والسيا   ،تهايده لمباد  العدل والمساواة باين اففاراد  

تلاك  –من أج  إثبات المرونة الاجتماعية لوسالام   ،ولا يددد ،لسعادة الجماعة والفرد
والااتي تكشااف عاان صاالا ية  "المصااا  المرساالة"المرونااة الااتي تعاابر عنااها خاصااة نظريااة 

في أن ياادعم آرااه بااهقوال ااتااب علماا  اجتماااع      -الإساالام لكاا  زمااان ومكااان وأمااة   
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 36المصدر السابق، ص  (2)
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من أج  رد الحكم على الإسلام من  ،اما لا يددد ،(1)يَ مسي   هو الداتور شبل  ي
 ز في النهاياة قاول محماد عبادهلأ     عا لي (2)في الاستشهاد بجرجا  زيادان   ،خلال المسلمين

 ."إن الإسلام محجو  بالمسلمين"
ماان أجاا  الإلمااا  إلى الرقاا  الماادن      "شااهادتهم"أمااا اتااا  الغربيااون الااذين يااورد    

 ،ودوز  ،وجيباون  ،وواشانطن إيارفني   ،واارليا   ،طيلار  الإسلام  فكق ون منهم اسا ق 
 ،وليون روش ،وداود اراوهارت ،وغوستاف لوبون ،وسيديو

معيناة   "فكرة دينية"تبدأ  ين تدخ  التاريخ  -عند مالك بن بني–دورة الحضارة 
 "الروح"وتنته   ين تفقد  -"اسر لني"بحسب قول –( Ethosمعين ) "مبدأ أخلاق "أو 

 اح.ممنة التي اانت ما على الغرائ  المكبوتة أو المكبو ة الجامي نهائياً
 الااة سااابقة  "وقباا  باادا دورة ماان الاادورات أو عنااد بدايتااها يكااون الإنسااان في       

وسالبت مناه    فساخ  ضاارياً  تأما في نهاياة الادورة  ياث يكاون الإنساان قاد        ،"لل ضارة
 "ماا بعاد الحضاارة   " وإنساان  ،"عهاد ماا بعاد الحضاارة    "فهو يادخ  في   ،الحضارة ااماً
يظا    "الطبيع "االإنسان  ،فهذا ،"ما قب  الحضارة"عن إنسان  عميقاً يختلف اختلافاً

 "ماا بعاد الحضاارة   "أماا إنساان    ،للادخول في دورة الحضاارة   عظيمااً  اساتعداداً  مستعداً
 .(3)إلا إذا تغ  هو نفسه عن جذوره افساسية "عم  محضر"لإنجاز  فمنه   يعد قابلاً

                                                           
قاف شابل  ييا  مان قضاية )ارومار والإسالام( في مقالاة لاه          وانظار مو  27المصدر الساابق، ص   (1)

المقالااة السادسااة ماان ) موعااة الااداتور شاابل  يياا ( مطبعااة المعااارف    "القاارآن والعمااران"عنوانااهلأ 
وبالحقيقة إن علاقة الدين بالعمران من  يث تهث ه "لأ 63 – 57، ص 1908بشار  الفجالة بمصر، 

وإلا ما ارتقى العمران وتقهقر، وهاو تحات سالطان ديان وا اد،      في ارتقائه وتقهقره ليست إلا عارضة 
وإذا اان قد وقف ورجع القهقر  مراراً اق ة بسبب افديان فما ذلك بسبب تعااليم الادين نفساه، با      

 "من الذين ادعوا ال عامة عليه فقصروا في إدرااه أو تاجروه به...
افمم الإسلامية، ب  على الرلسااا مان رجاال     ... فالمنصف لا يسعه أن يلق  على القرآن تبعة تقهقر"

 63-61ص "الدين والحكام..
 36المصدر السابق، ص  (2)
 97مالك بن بنيلأ شرو  النهضة، ص  (3)
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والصعوبات التي تجابه أهداف المجتماع   "الفكرة الدينية"هذه الحالة تتكاتف وفي 
لكاا  تجعاا  عمليااة إعااادة   -(ينبيبحسااب مصااطلح )تااو  "الت ااديات"أو  "الت ااد "أ  –

 ممكن الت قيق. البناا الحضار  أمراً
لا يعني بذلك سوو  "دعوة إلى التقدم" هويحدد محمد البه  الدين بهنه في جوهر

أن يساا  الإنسااان في نمااوه   "أمااا التقاادم في الإنسااانية فاايعني     ،"الإنسااانية التقاادم في"
 بحيااث يصاا  في هااذا النمااو إلى المر لااة الااتي تصااور تصااويراً    ،طبيعياااً الإنسااان  نمااواً

وهاااذه الخصاااائص فكرياااة ووجدانياااة   ،(1)"خصاااائص الإنساااانية في الإنساااان  واضااا اً
ا  على التوعية بعلاقة الإنساان  تر"فه   ،صريح "اجتماع "وه  ذات طابع  ،وسلواية
تحوياا  الااوع  إلى ساالوك عملاا  يباشااره ااا  منااهما في علاقتااه    "ثاام علااى  ،"بالإنسااان
محاولة لنقا  الإنساان مان دائارة التصارف      "وبتعب  آخرلأ فدعوة الإسلام ه   ،"بالآخر

 "الذات"من  يث إن الغري ة تدير ا  أمر  ول  ،"الغري   إلى دائرة التصرف الإنسان 
تتصطااى هااذا المحاايط لتجعاا  ماان )المجتمااع( غايااة ااا     "الإنسااانية"بينمااا  ،مصااالحهاو

 فعالية.
الساالوك "مر لااة  ،إلا إدراك هااذه المر لااة ماان الساالوك "الرشااد الإنسااان "ولاايس 
إن التقاادم "وإذا اااان افماار علااى هااذا الن ااو فمنااه يحااق القااول   ،الإنسااان  "الاجتماااع 

علااى التقاادم   التقاادم الماااد  لاايس دلاايلاً   "أن  امااا "البشاار  لاايس هااو التقاادم الماااد     
التقدم في الإنسانية لا يتم إلا إذا ااان تفكا  الإنساان ووجداناه وسالواه      "إذ  ،"الإنسان 

أ  يتسااام برعاياااة الجماعاااة وعااادم الاساااتجابة لاااداع        ،العملااا  يتسااام بالإنساااانية  
الساالوك " ااال ومعنااى ذلااك أن التقاادم الماااد  ينبغاا  أن يرفااد بتقاادم في    ،(2)"افنانيااة

 "إنساانية "أ  أن تضابط الحضاارة الصاناعية المادياة بحضاارة       ،"افخلاق  الاجتمااع  
أو بتعااب  ثااان بااهن يكااون للوجااه الماااد  لل ضااارة       ،رائاادها الفكاار والوجاادان والإرادة  

تعر   "القيم "هذا افساس  ،ووجدان  وإراد  ،فكر  "معنو "الإنسانية أساس خف  
 .(3)ة الإسلام التمدينيةعنه أما إعرا  رسال

                                                           
 115، ص 1964\1373محمد البه لأ الدين والحضارة الإنسانية، دار املال  (1)
 119نفس المصدر، ص  (2)
 122 -121المصدر السابق، ص  (3)
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وقد أاد علال الفاس  بدوره علاى أهمياة الضاابط المعناو  أو القيما  لل ضاارة       
أ  أنه ربط  ،"النفعية الرأسمالية"لا  "ميةالمقالية الإ"وجع  معيار التقدم في الحضارةلأ 

أو  "واقعياة مقالياة  "ر الحضاارة علاى فلسافة    ايوجهاه وأد  "أخلاقا  عاال  "بمقاال   "الواقع"
لا تنطلق فيها الحضاارة التقنياة بمطلاق قوانيناها الخاصاة دون تادخ         "مقالية واقعية"

وإنما تظ  خاضعة لإرادة الإنسان الذ  يوجهها بحسب مقله العليا  ،من جانب الإنسان
ومكان القاول    ،(1)"وبالتا  فالحضارة الحقيقية ه   ضارة الوجادان  ،ووجدانه النق 

 "الحضااارة"أو  "التماادن"ا  العرباا  الحااديث أمنااوا بااهن   إن المفكاارين المساالمين في العاا  
 ،التي تدفع بصا بها إلى مرتبة التمييا  الإنساان    "القيمة"تست ق أن ترقى إلى مرتبة 

د صااعقوا في البدايااة أمااام معطيااات الحضااارة الغربيااة فو اادوا قااوإن هاا لاا المفكاارين 
 ،دراين محاذيرهاا وفاطرهاا  لكناهم ماا لبقاوا أن ابتعادوا عناها ما       ،"التقدم"بينها وبين 

إلا أنهاا   -وإن اانت ضرورة لازماة لونساان  –ة  زين بالاعتقاد بهن الحضارة التكنيومع
الإنسانية  -ينبغ  أن تكون ذات وجه إنسان  لا يستطيع الغر  الفاقد للقيم افخلاقية

جدياد وأصاي     "موقاف  ضاار   "من ها إياه وما من ش ا بقادر على ضمان ذلك غ  
 بهدو قيم الإسلام ومقله العليا. يت دد

وهاذا   ،لاداا العاا  الحاديث    "التشاصيص "وإنه لدين اب  علينا أن نذار بهن هاذا  
الاقداح لعلاج هذا الداا يرجعان الاهما إلا لمفكر العراقا  عباد الارلن البا از الاذ       

العاا   ألا وإن داا "لأ قاائلاً  اه1369رمضان عام  29ث من دار الإذاعة العراقية في يح
وغلبااة  ،وتحطام المقاا  الرو ياة   ،افساسا  وبليتاه الكاابرو ها  فقادان الااواز  الوجادان      

ولاايس في هااذا الكااون عاالاج يرباا  وجاادان الفاارد وينماا    ،المصااا  أو الشااهوات الماديااة
 .(2)"ضم  الجماعة ويرفع من شهن المق  المعنوية ويحد من شهوات اففراد االإسلام

الاجتماعية تهدف إلى بناا الشصصية مان أجا  ذاتهاا    –ة إذا اانت القيم افخلاقي
الاقتصاادية الاتي    -فمن القايم الاجتماعياة   ،ومن أج  الذوات التي تشاراها هيتة معنية

تهااادف إلى تحقياااق  يااااة دنيوياااة  "المادياااة"والقااايم  "المعنوياااة"هااا  تراياااب مااان القااايم 
                                                           

 234، ص 1952لفاس لأ النقد الذات ، القاهرة، علال ا (1)
، انظاار اااذلك 160عباد الاارلن البا ازلأ ماان روح الإساالام ) اديثلأ  كمااة الصاايام في الإسالام(،      (2)

 135، ص 1967عبد الرلن الب ازلأ نظرات في الدبية والاجتما  والقومية، مطبعاة العاان ، بغاداد    
 وأماان متفرقة
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ن من خلال نمط معاين  اجتماعية وفردية تلبي فيها الحاجات الحيوية افصيلة لونسا
مان اساتغلال القااروة وتوزيعهاا في  تمااع مادعو بادوره إلى أن ياابني علاقاتاه الداخليااة       

 .معين "زابط "على نهي 
لظروفهااا  لكاان ألا تتاادرج صااب  وأشااكال وأعمااال الخاا  الااتي ترفااد المجتمااع تبعاااً  

ن ومااا ااناات تقدمااه ماا   ،زوايااا السنوسااية في ابااد الصاا راا   هخااذ مااقلاً نفل ،وجاادواها
 خدمات إنسانية.

اا  مان   "إن   اول السنوساية قاائلاً    "اللغاط "لقد اتب عبد الحميد ال هراو  عن 
عرف السنوسية  ق المعرفة متد هم على قيامهم في ابد الص راا بما ينفع بني آدم 
ماان الم اخاااة وتقلياا  الشاارور بااين القبائاا  وإيااواا اباان الساابي  وتعلاايم الجاهاا  وإرشاااد   

وهام قاوم قاد بعادوا      ،دقب اتاا  افوروبايين مان ها لاا إلا اا  شار      فلماذا لا ي ،الضال
ولا ذنب مام   ،على مالا  د له من الطمع المبنيةجهد استطاعتهم عن هذه السياسات 

  يكن يقصد في  قيقة افمر إلا اسر  دة التهوي  مان  – (1)"إلا شبه قوة على الدفا 
تصااوير الحراااة  الإسااراف  قاااًبيااد أن ماان  ،خطاارهم ماان أجاا  إبعاااد افورباايين عنااهم
إ يااا  "وافصاو  أن يقاال إنهاا  رااة      ،وآخاراً  السنوسية على أنها  رااة سياساية أولاً  

 .(2)"الإسلام
 –ومكننا أن نضيف القاول إنهاا  رااة إ يااا لوسالام مان الطرياق الاجتمااع          

 .يا(الاقتصاد  الذ  يتبلور في هذه الو دات الجماعية التي أطلق عليها اسم )ال وا
ال اويااة فيهااا مقاادم هااو "وترايبااها بقولااهلأ  "ال اويااة"لقااد وصااف شااكيب أرساالان 

وهاو الاذ  يتاولى أماور القبيلاة ويفصا  الخصاومات بيناها ويبلا  افوامار            ،القيم عليها
وإليااه النظاار في زراعااة   ،ويليااه واياا  الاادخ  والخاارج  ،الصااادرة ماان الساايد السنوساا  

ن عادتهم أن على ا  فرد من أفاراد القبيلاة أن   وم ،افراض  و يع افمور الاقتصادية
يتاابر  بحراثااة يااوم و صاااد يااوم ودراسااة يااوم في أرض ال اويااة فلااذلك يسااه  عمااران      

ثم هناك لشيخ الذ  يقيم الصالاة في مساجد ال اوياة ويعلام      ،ال اوية بدون نفقة اب ة
 ..الخ. ويعقااد عقااود النكاااح ويصاال  علااى الجنااائ      ،أ اادا  القبيلااة القاارااة والكتابااة   

                                                           
، 8، جااااا ا 10سنوساااااية والجامعاااااة الإسااااالامية، المناااااار،  لاااااة  عباااااد الحمياااااد ال هاااااراو لأ ال  (1)

 588، ص1907\1325
 53محمد ف اد شكر لأ السنوسية دين ودولة، ص  (2)
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 ،وال وايا السنوسية ه  الملاجو الو يادة في الصا راا للتاائهين والاواردين والشااردين     
فمن لك  قبيلة زاوية ها  مرجعهاا في    ،ولا يوجد هناك مساجد مبنية بالحجر وغ ها

وأينما    السنوسية عمروا وحروا ووجدت افرض اهت ت وربات وقا     ،الدين والدنيا
 .(1)"بستان أو بساتين.. أن مررت ب اوية ليس ما

لكنه  ،التكني "التمدن"عن   لا شك أن هذا النظام يليق بمجتمع قبل  مازال بعيداً
 .لملابسات و افات هذه المجتمعات م المجتمعات المتطورة نظراًئلا يليق أو يلا

لا وضااع القااوانين أو – "التكاماا  العااام"و  "عاادل القااوام"يقااول رفيااق العظاايملأ إن  
 ،أما تلك فمنها ،هما إذن شرطا التقدم -وين أو تهليف المنشورات السياسيةتدوين الدوا

التكافا   "فمفهاوم   ،(2)"اصاط علاى مااا أو نقا  في هاواا     "تكاون  ،بغيا  هذين الشرطين
لا يتصطااى افمااور الاجتماعيااة وهااو لا يعااني في نهايااة الت لياا  إلا التعاااون علااى   "العااام

اتفااة المصااممة علااى أن يكااون ف كااام الشااريعة ساايادة العاادل بااين أفااراد الجماعااة المتك
مان غائلاة اا  ظلام      مصاوناً  "المجمو  بهفراده"وذلك من أج  أن يكون  ،السيادة المطلقة

 .مكن أن يقع عليه
بيد أن رفيق العظم ما يلبث أن يلا ظ أن المشكلة الاجتماعية ها  قلاب المشاكلة    

التكافا   "فتلفاة يلعاب مفهاوم     وإن الطارح الحاديث للمشاكلة يتضامن أبعااداً      ،الحديقة
في  1899وهااذا مااا عالجااه في عااام     ،وأهميااة لا  اادود مااا   خاصاااً فيهااا دوراً "العااام

ثم أجرو عليها بعق التعدي   " لة الموسوعات" موعة من المقالات التي نشرها في 
إلى مطالااب  اففهااامتنبياه  "في اتااا  يحما  عنااوان   1900والإضاافة ونشاارها في عاام   

 .(3)"لاجتماعية والإسلامالحياة ا

يل ااظ رفيااق العظاام منااذ البدايااة وبوضااوح ااااف أن ترقااى أ ااوال المعاااش بدقاا    
الاجتما  المدن  يولاد مقاصاد ومطالاب  ياتياة مطاردة التشاعب ومتنامياة اماا يبعاث          
علااى الجاار  وراا أساابا  الرفاااه الااتي ينشااه عنااها ازدياااد التاا ا م بااين طبقااات الناااس  

                                                           
 )الحاشية( 108، ص 1شكيب أسلانلأ  اضر العا  الإسلام ، ج (1)
 86رفيق العظملأ الإصلاح الإسلام ، ص (2)
لاجتماعياة والإسالام، مطبعاة الموساوعات بمصار      رفيق العظملأ تنبياه اففهاام إلى مطالاب الحيااة ا     (3)

1318\1900 



367 

فتنقلب تلك السعادة المقصاودة شاقاا علاى     ،الوصول إلى المقاصدفت داد العوائق دون "
الطبقات النازلة من الناس لقعودهم عن  اراة غ هام في مضامار الم الاة الدنيوياة     

خطار  "ومما يتولد عناه   "وعج هم عن مباراة ذو  اليسار والقوة في اميتة الاجتماعية
وامتاهان ناواميس    ،"دون الضاعيف  تسلط الكب  علاى الصاغ  واساتتقار القاوو بالمناافع     

 .(1)"بتشوي  نظام الاجتما "العدل القاض  

اسام   "علماا العماران "التي يطلق عليها  ،هذه ه  عقدة المدنية افوروبية الحديقة
 ،وه  عقد افداق الغربيون في  لها إلى فرق ومذاهب متصالفاة  ،المسهلة الاجتماعية("

شقاا هم أفراد افغنياا لاساتتقارهم بارأس الماال    سبب ال"يرو أن  "الاشداايين"ففريق 
وهم  ،"وأن هذه القروة ه  نتيجة عم  المجمو  فينبغ  أن توز  على المجمو  ،أو القروة

الطبقااة النازلااة ماان "يتوساالون إلى  اا  هااذه المسااهلة الاجتماعيااة بنشاار تعاااليمهم بااين  
شاتون بحكام   نفي ،رونفيكاون هاو الغالاب وأهلاه هام افاقا       ،"الناس لايعم مذهباهم بيناها   

بهن تقسم ناواتي القاروة العاماة    "تتكف  بمسعاد الجميع  ،افاقرية الغالبة  كومة جديدة
 ."بين اففراد على السواا

ثورياون يريادون التوصا     "لكناهم   "الاشداايون"يرون ما يرو  "الفوضويين"وفريق 
وفرياق   ،"لقاورة إلى تلك السعادة في القريب العاج  بقلب نظاام الحكوماات مان طرياق ا    

 ."إنكار ا  ش ا في الوجود وأن لا سعادة للك  إلا إلا بعدم الك "يرون  "العدميين"
الم ثر افدب  أو تربية النفوس علاى الرضاا بالحرماان    "يرون أن  "الدينيين"وفريق 

وربما يريدون بهذه السعادة  ،وتطه  الوجدان من شوائب  ب الذات ي د  إلى السعادة
أن السعادة منوطة بالكد "يرو أص ا  الاستقلال الذات   وأخ اً ،"و انيةالمعيشية الر

والعم  وأن ا  فرد قادر في نفسه على العم  متى علم مناها هاذه القادرة وترباى علاى      
فمتاى ربيات   –أ  بهن يكاون أماة في ذاتاه لا يعتماد علاى ساواه        ،مبدأ الاستقلال الذات 

الحصاول علاى ساعادة الحيااة مان طرياق العما         الطبقة النازلة على ذلك المبدأ أمكنها 
فتكون على جاناب مان الساعة ورفااه العاي  مهماا قا  النسابة للطبعاة العالياة فمناه لا            

 (2)"يكون شقاا ب  سعادة بالإضافة للطبقة النازلة
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دفااع "علااى وجااه ياا د  إلى  فقااد قاادم  االاً -في رأ  رفيااق العظاام–أمااا الإساالام 
أن "وذلااك باعتباااره  ،"ون أن مااس باسااتقلال العماا شااقاا العااوز عاان الطبقااة النازلااة د

العم  هو رأس مال ا  إنسان بمفرده أو هو منا  سعادة ا  فرد في نفساه وأن اتعاه   
بقمرة العم  يكون بنسبة العم  نفساه وإلا فلاو اساتوو الجاها  ماع العاا  والبلياد ماع         

 جاود وشاعر اا    النشيط في اجتناا حرة العم  لانم ت آياة التفاضا  مان صاف ات الو    
 ،ويغارس ولكان لايجني ساواه     ،نما يعم  ولكن لغا ه إنسان في نفسه بضعف افم  فنه إ

فمن ثم تقعد به اممة عن إجهاد القوو العاقلة فيما لا يجاني مان حراتاه إلا الحرماان     
وفي هذا من العبث بسنن الوجود الطبيعية  ،ولا يرجح بفضيلة عمله على أجه  إنسان

ي   راة العق  وإيقاف وظائف الحياة المدنية المتوزعاة علاى النااس    ما يفض  إلى تعط
 .(1)"بنسبة تفاوتهم في مراتب العلم

لما عساه يصيب الطبقاة النازلاة مان     دفعاً"ومع مراعاة الإسلام مذه المباد  فمنه 
أو بسابب اساتتقار    ،الناس من الشقاا بسبب الون  والعج  عن  ااراة الطبقاة العالياة   

فقد اعتبر أن ا  ما ملك فيكون ثروة تتداوما  ،بالمال والتكاثر به دون الفقرااافغنياا 
وحرتاه ها     ،افغنياا من متا  أو عقار لاه أصا  هاو  اق المالاك لا يشااراه فياه ساواه        

  قه  ق المسلمين يفرض عليه أداا قسم منها ينتفعون به إما بهن ياوز  علايهم ساهاماً   
اما تشا   "هم عامة وفيها إعالة ذو  البهساا فهم معلومة وإما بهن يصرف في مصالح

ذ  مااا أفاااا اأ علااى رسااوله ماان أهاا  القاارو فللااه وللرسااول ولاا "إلى ذلااك آيااة الفاا الأ 
 .(2)"افغنياا منكم اين وابن السبي  ا  لا يكون دولة بيناسالقربى واليتامى والم

يساتوجبون  "أ  ما  ،وقوله تعالى )والذين في أموامم  ق معلوم للسائ  والمحروم(
 ."على الناس إلا اأ تعالى وإشفاقاً على أنفسهم تقرباً

بتعب  آخر يعتبر رفيق العظم أن ما يرض  العق  وما ي ااده الإسالام هاو أن  ا      
)عن القمرة( والقمرة مشداة علاى   جع  العم  مستقلاً"المسهلة الاجتماعية يقوم على 

وليس اما  ،ى المسابقة في ميدان العم  والعلموجه لا يعبث بقانون التفاض  الباعث عل
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لااارأس الماااال أو القاااروة العاماااة ووجاااو   مااان اعتباااار العمااا  أصاالاً "ياارو الاشاااداايون  
 فهاذا ضابط وتعساف يشابه أن يكاون مضااداً       ،"الاشداك برأس الماال هاذا وحرتاه معااً    

 (1)لقوانين الاجتما  الطبيعية ولسعادة البشر.
وأن  ،نفساه أو  اصا  الإنتااج    "الإنتااج "هاو   "القمارة " ومن الواضاح أن المقصاود    

 ،"أو رأس الماال "وسائ  الإنتاج التي لا يش  إليها رفيق العظم ه  عنده ج ا من القروة 
لا يجاوز أن يشااراه    " ق المالاك "هو  "أصلاً"أما القروة نفسها أو رأس المال فمنه يعتبره 

واة فمنه يربط صرا ة بنظام قائم علاى  أ  غيا  المسا "التفاض "أما قانون  ،فيه أ د
 "السااع "منافسااة مباادلها  ،في فتلااف ميااادين الحياااة "المنافسااة"أ  علااى  ،"المسااابقة"

 ."القمرة"الذ  يولد 
 ،"رأس ماال اا  إنساان بمفارده    "وفي ا  اف وال يارو رفياق العظام أن العما  هاو      

 "كون بنسبة العما  ذاتاه  ي ،وأن اتع الفرد بقمرة عمله"ومنا  سعادة ا  فرد في نفسه 
 .)وأن ليس لونسان إلا ما سعى(

ولايس إلحااح    ،والسع  مرهون بالإرادة التي تبعاث في الانفس القادرة علاى العما      
الإسلام على ضرورة العقول والإرادة من الدبيات الخاملة والفاسادة إلا مان أجا  دفاع     

وتادفع بصاا بها    الشصص إلى العم  بهمة عالية تحطم السلاسا  الاتي تقياد النفاوس    
ولقاد رباط الإسالام هاذا الت ريار للعقاول والإرادات        ،في سب  الساابقة وطلاب الكماال   

إذ   يخلق اأ السموات وافرض وما فيهاا   "لنفع الإنسان"الإنسانية بتسص  الطبيعة 
 إلا من أج  ذلك.

وها   –ومع أن اأ هو دون سواق القابق على مفاتيح الرزق إلا أنه قاد قسام المعاائ     
فقاال تعاالى )نحان قسامنا بيناهم معيشاتهم في        ،لتكون مناا  الارتا اق   -افعمال والصناعات

 للمساابقة الاتي يكاون الارزق معهاا محظوظااً       ولكا  تكاون هاذه المعااي  سابباً      ،الحياة الادنيا( 
إعطاااا الساالطان المطلااق  "بمعنااى  ،"الاسااتصلاف في افرض"وهااذا هااو  ،بنساابة العماا  والكااد 

 .(2)"  المحدودة على ما في افرضغائر الخلق ومن ه السيادة لونسان دون س
لمدو تحرره من الجه  والقيود ولمدو سعيه وفي  تبعاً فيسصر الطبيعة لنفعه  قاً

بحياة جديدة هبطت إليهاا مان الساماا وقاوة     "رأ  رفيق العظم أن شعور افمة العربية 
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لسااي  ماان عااال تفااتح الممالااك  فاناادفعت اناادفا  ا ،"فائقااة أخرجتااها ماان عااا  اف ياااا 
هذا الشعور وما أبدعاه في الواقاع    –وتدوخ افمصار وتنشر العلوم والفنون وا  المنافع 

اللاذين بعقهماا الإسالام في نفاوس      "الاساتقلال الاذات   "وذاك  "اممة الذاتياة "يرجع إلى 
في هاذا العصار وبصاورة خاصاة      "رجاال المغار   "وليس هاذا الاذ  أحاره مبادأ      ،العر 

الاسااتقلال "الااذ  يبنااون أصااول الدبيااة علااى مباادأ       "مااذهب الانكلياا  السكسااونيين  "
 الداع  إلى العم  والجد. "الشصص 

ومع ذلاك فشاتان باين ماا أنتجاه هاذا المبادأ عناد الانكليا  السكساونيين وباين ماا             
الإفارا  في السالب الاذ  تنااهى فياه      "فقد أدو عند أولتاك إلى   ،أنتجته عند المسلمين

افثاارة بمنااافع الممالااك المسااتعمرة ولااو باسااتعمال قااوة القهاار الجااائر مااع    عناادهم  ااب
أما في الإسلام فامن أ كاام العادل قاد سااقت المسالمين        ،"الشعو  الخاضعين لحكمهم

القصااد في الطلااب ومراعاااة  قااوق الغاا  والمحافظااة علااى تقااوو اأ في معاملااة      "إلى 
 ."وبة والتساو  معهم بالحقوقالناس والدفع عن الدنايا والرفق بافمم المغل

المنافساة وفعالياة   "القاائم علاى    "الاستقلال الذات "ولكن ألا ي د  افخذ بمذهب 
الظا   "التفاوت"العوارض التي تقف في وجه الع ائم الساعية وراا الرزق إلى  الة من 

 "السبق"من افمة في مقاب  فريق آخر يحص  قصب  التي تصيب فريقاً "التصلف"ومن 
تتسابق فيه الرجال وتتباارو   ميداناً"أ  القراا والغنى والرفاه؟ لا شك أن جع  افرض 

بتصلف عدد غ  قلي  ممن يعديهم "يقض  من طبعه في رأ  رفيق العظم  "عليه اممم
وإماا   ،الونى والعج  فسبا لأ إما طبيعية في أصا  الخلاف تضاعف قاوة الإرادة والعقا      

لقيااام بوظيفااة المرابطااة للااذ  عاان  ياااض الإساالام   وإمااا  كميااة اا ،عرضااية الماارض
 ."بالذود عن لى الملك

؟ لقد ااان جاوا  الإسالام في رأ     "الطبقة المتصلفة"فكيف تح  إذن مشكلة هذه 
بطبعاااه عااان مبااادأ  لا ليكاااون منفصااالاً" ،"مبااادأ الاشاااداك"هاااو تقريااار  ،رفياااق العظااام

لتلك الطبقة المتصلفة  ناًون عب  ليكو ،الاستقلال اما يسعى إليه دعاته في هذا العصر
 .(1)"يدفع عنها الشقاا ويجعلها وأه  العم  والجد من السعداا
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والاساتقلال الاذات  الاذ  يرياد      "غلاة الحرية الشصصية"أن مذهب  كومعنى ذل
الإنسااان أمااة في نفسااه لا أمااة لااه يتكافاا  وإياهااا علااى جلااب منااافع الحياااة      "أن يكااون 

 ااماااً ،مااد وض بطبعااه "هااو مااذهب   "الحيوانيااة الاجتماعيااة ورفااع مضااار الو اادة   
وفي  ،امااذهب الاشااداك المطلااق الااذ  يغلااو في إنكاااره المطلااق لمباادأ الاسااتقلال الااذات    

وعلى هاذا يشابه    ،اعتقاده بالمساواة المطلقة في السعادة ورفضه لمبدأ التكاف  الطبيع 
صاا يح في المااذهبين ممااا هااو  ترايباااً ،أن يكااون المااذهب الاجتماااع  المعقااول والمقبااول 

في نفسااه  أمااة مسااتقلاً"ون الإنسااان في المجتمااع الآخااذ بهااذا المراااب كااالآنفااين بحيااث ي
  ."أمة متكافلة على صالحها بالنظر افعم"ويكون أبناا المجتمع  ،"بالنظر افخص

الاذ  رباط الإسالام باه      "الإخااا العاام  "فار  لحكام    "التكاف "يرو رفيق العظم أن 
والعائلااة رابطااة  "العشاا ة"نااهم  ااين طالبااهم بااهن يسااتبدلوا برابطااة   المساالمين فيمااا بي

 ،وجعاا  ماان التكافاا  المظهاار الرئيساا  للعاادل الكافاا  لحياااة افماام  ،والاانفس "الجامعااة"
 في الإسلام عندهلأ "التكاف "وحة ثلاثة شرو  تحدد 

اماا يشا  إلياه قولاه      ،الشر  افوللأ التعاون على البر وترك التعاون علاى الشار  -
 .وتعاونوا على البر والتقوو ولا تعاونوا على الإثم والعدوان("تعالىلأ 
الشر  القاان لأ تكافلاهم علاى قياام شارائع الإسالام لتكفلاها بهسابا  ساعادتهم          -

وفياه افمار بلا وم     ،على الدوام وإليه يش  قوله تعالى )أقيموا الدين ولا تتفرقاوا فياه(  
فياه والتناا ر علاى إقاماة ساائر أواماره        يعاًو دة الكلمة في الدين واجتنا  التفريق ش
 ونواهيه وإجراا  ا  قوانينه وأ كامه.

الشااار  القالاااثلأ إطااالاق  رياااة الضااامائر واساااتقلال اففكاااار في أداا واجاااب      -
فقاال اأ تعاالى في هاذا     ،المناص ة العامة بين الم منين والخاصة لك  م من في نفساه 

 (1)قسط شهداا اأ ولو على أنفسكم()يا أيها الذين آمنوا اونوا قوامين بال
 -سايكولوج  "فيلا ظ من هذا إذن أن مفهوم )التكاف ( هو قب  اا  شا ا مبادأ    

في  نمطااً  ،يحادد في الواقاع   وأناه مبادأ معناو  ولايس مبادأ اقتصاادياً       ،اجتماع  موجه
 -ضاابطة رادعاة  –ومعنى ذلك أنه وظيفاة أخلاقياة خالصاة     ،توزيع القروة واستقمارها

هااذا  ،ى الجماعااة لايااة الفاارد وضاامان  قوقااه الااتي جعلااها الشاار  لااه       تفاارض علاا 
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بالإضاااافة إلى أناااه صااامام أماااان يحاااول دون التعاااد  علاااى مبااادأ العدالاااة الفردياااة          
 (1)والاجتماعية اما  ددتها الشريعة.

بسااابب فااااطر المدنياااة  "أهااا  المغااار "والحاااق أن املاااع الاااذ  سااارو في نفاااوس 
وهذا ماا   ،"الدبية الرو ية" اموو يرجع إلى غيا  الجديدة الناشتة عن الاسدسال في

القاضا  باتطه  الوجادان وتربياة     "دفع بعق فلاسفة الغر  إلى القول باالم ثر افدبا    
اطريااق  ،"الإنسااان علااى الحرمااان وإماتااة الشااهوات و ااب الغاا  وتضاا ية  ااب الااذات  

ا رفضاه أصا ا    وهاو ما   ،"رفع الظلم الإنسان  وانتظام النظام الاجتماع "م دية إلى 
غا  وافياة   "بل  بهام  اد اساتنكار ساائر افدياان بحجاة أنهاا         رفضاً "الاستقلال الذات "

 ."بحاجات العمران
لا لتكااون بنفسااها  "بيااد أن الحقيقااة هاا  أن أصااول الدبيااة الرو يااة لا مفاار مااا    

باا  لتكااون  "الماا ثر افدباا "امااا يقااول أتبااا    ،"قائمااة بسااائر  اجااات الاجتمااا  المدنيااة  
ويكف   ،غوائ  التفريط والإفرا  -التي قررها الإسلام–يق  مطالب الاجتما   ياجاًس

 وانتظام العملين عم  الجسم وعم  الروح. ،انتظام السعادتين في الدنيا والآخرة
لقد قرر الإسلام هذه افصول فهمر بتطه  الوجدان وتعدي  ملكات  اب الاذات   

أ  بسااوق  ،م وبمضااعاف حاارات العقااول إلى  ااد لا يقضاا  بقتاا  امماا "وااا  الشااهوات 
ملكات الشهوة إلى مي ان الحكمة وردها إلى  د العدل القاض  باختيار الوسط وترك 

  .اللذين ي ديان الاهما إلى تعطي  وظائف الحياة "التفريط والشطط"
يلا م   -وها  النياة والقادرة والعلام والإرادة     "أعماال القلاب  "ولا شك في إن صالاح  

بتعب  آخر يعتمد رفيق العظام علاى    ،مال الإنسان الرو ية والجسديةعنه استقامة أع
 ،الحديث النبو  الذ  يقول )إن في الجسد مضغة إذا صل ت صلح ما سائر الجسد(

 من أج  أن يقيم علاقة فع  وانفعال جوهرية بين القلب والجسم.
ثام   ،نه القلاب اانت طبيعته وسببه فهول ما يتهثر م إذا انفع  بم ثر أياً"فالإنسان 

تهثر افعضاا فمذا عود القلب إرادة الخ  انفعلت به الجوارح فاهتدو الحس إلى مناال  
أمااا إرادة الخاا  فتكااون بالعاادل الااذ  يفضاا  بالسااع     ،"السااعادة الرو يااة والجساادية

امااا تااهمر   ،والاعتماااد علااى اممااة الذاتيااة لنااوال السااعادة ولكاان لا إلى  ااد الإفاارا       
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وفضيلة  ،ن لا إلى الدك والحرمان وتعطي  وظائف الحياة البشريةبالقصد بالطلب لك
إلى القناعااة وطلااب الاارزق ماان طرقااه    ،هااذه هاا  الااتي تعاادل ملكااة الشااره   " ،الاعتاادال
روح الشفقة "وه  التي تجع  المرا يخفق من  ب الذات بحيث تنبعث فيه  ،المشروعة

ومان نا ياة    ،قرآنياة ااق ة   الاذ  تحاث علياه آياات     "على الغ  والحنان إلى عما  الخا   
تعدي  ملكة الشر إلى القناعة عند تعذر الحصول على المطالب لسبب مان  "ثانية يفيد 

اماا يفعا     ،افسبا  فائدة عظمى وه   بس الم من شهوته وعدم إقداماه علاى الشار   
ذلك الذين يصيبهم اليهس والقناو  مان افوروبايين ويا د  به ادهم إماا إلى الانت اار        

من متاعب الحياة وإما إلى الجرأة على اجداح الجرائم والآثاام   نفسه تخلصاًبهن يقت  
 (1)"فينضم إلى     من أ  ا  الفوضى والعدمية وينتقم لعج ه من سواه

وساياجه   "التكافا  الاجتمااع   "ويبدو أن رفيق العظم قاد أسااا اساتغلال مفهاوم     
الدبياة  "ك  اين جعا  وظيفاة    وذلا  ،في القارآن  ثابتااً  افخلاق  اللاذين وجاد مماا أصالاً    

ماان  هرباااً "الانت ااار"و ،"الانتقااام"و ،"الجاارأة"و ،"الإقاادام"إلجااام الماا من عاان   "الرو يااة
في  تماع غاا     وعااج اً  اليهس والقنو  في ا  مرة يجد الما من فيهاا نفساه محرومااً    

روح الشافقة علاى الغا  والحناان إلى عما       "فيه العدل الاجتماع  وانسا ب اا  ظا  ل   
  ."الخ 

 -يظ  على الصاعيد الاجتمااع    ،فمفهوم التكاف  العام اما يتصوره رفيق العظم
من  ،وهو يتيح ،الاقتصادية -ا  العج  عن    المشكلة الاجتماعية الاقتصاد  عاج اً

واستغلال الطبعة  ،تشديد القبضة على مقدرات المجتمع ،هبحسب مصطل  ،غ  شك
اب ااه  ، يااث هااو مفهااوم أخلاقاا  مقااا   اارد ماان  ،يصااعب عليااه اسااتغلالاً "النازلااة"

 بشك  ناجح فعال.
لذا اان لابد مذا المفهوم من أن يرفع إلى مادو أبعاد بكاق  مماا يبادو علياه لادو        

 رفيق العظم.
 ناَا تتقا  باه هيتاة الإسالام الاجتماعياة هاذه الفتناة         "ولا يرو شاكيب أرسالان   

ااة على الوجه الشارع  شاريطة   سوو القيام بفرض ال  -لا ريب فيها–القادمة عليها 
أن يكون ما وزارة أو إدارة في ا   كومة إسلامية تنظم أمر استيفائها وطريقة إنفاقها 
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بحيااث إذا دخلاات الاشاادااية علااى باالاد الإساالام دخلاات باادون ضوضاااا ولا        تنظيماااً
 .(1)"لإ ياا فرض من أقدس فروض الدين ألا وهو ال ااة ب  اانت سبباً ،شقاق

التكافاا  "إلى الحياااة مفهااوم   ،د المفكاار العراقاا  عبااد الاارلن الباا از    ولقااد أعااا 
وتاهت  أهمياة أفكاار     ،في الإسالام  "الن عة الجماعية"داخ  إطار ما أسماه  "الاجتماع 

الب از هنا من اون هذه اففكار تعبر عن ردود فعا  شصصاية لواقاع جدياد أصابح فياه       
تهث هاا وخطرهاا في العاا      -شايوعية وخاصاة ال – "المتطرفة أو المل ادة "للاشداايات 

وبصاورة خاصاة    ،وهو تهث  سينمو ويطرد بعد الحر  العالمية القانية ،العرب  الحديث
افمريكاا  إلى بعااق -الغرباا  -الشاايوع  السااوفيتي–بعااد انتقااال الصاارا  الرأسمااا   

ماان المفكاارين العاار  المساالمين المعاصاارين إلى   وهااو مااا دفااع عااداً  ،مناااطق هااذا العااا 
في بناا صورة لنظام اقتصاد  إسلام  يواجاه الرأسمالياة والشايوعية في     التفك  ملياً
 آن وا د.

امااا مكاان أن يلا ااظ ااا  ماان عاارف الفلساافات الاجتماعيااة          ،يلا ااظ الباا از  
أن الاتجاااهين الرئيساايين اللااذين يتوزعااان المااذاهب   ،الاقتصااادية والسياسااية الحديقااة

أما الاتجاه الفرد  فيفر  في توجيه نظمه  "الجماع  الاتجاه"و  "الاتجاه الفرد "هما 
فيفاار  في جعاا   ،وأمااا الاتجاااه الجماااع  ،وتشااريعاته وأهدافااه لصاالاح الفاارد المفاارد 

واالا هاذين الاتجااهين يا د  إلى نتاائي خطا ةلأ        ،اففضلية مذه التشريعات للجماعاة 
 ،الاجتمااااع  الفردياااة تااا د  إلى الااات كم افناااان  والتسااايب الاقتصااااد  والانحااالال    

والجماعيااة تاا د  إلى المرا يااة العنيفااة والتاادخ  الشااديد في  ياااة افشااصاص بحيااث    
يست ي  ه لاا آخر افمر إلى ما يشبه القطيع المعدوم الإرادة الذ  يت كم فيه الراع  

اما هو الحال في النظام الفاش  وفي بعق الانظم القائماة علاى أسااس      مطلقاً تحكماً
 طبق .

 المقلى في رأ  الب از ه  تلك التي تستطيع أن توفق بين قاعدت لأ لكن الفلسفة
فون "اما يقول الفقيه افلمان  – "وجدت من أج  العا "و  "وجد العا  من أجل "
بحيااث لا تطغااى الفرديااة ماان جهااة ولا تطغااى الغ يااة أو الجماعيااة ماان جهااة    -"يربااك
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هو نظام اجتماع  وفلسفة وهذا بالضبط هو ما يهدف إليه الإسلام من  يث  ،أخرو
 .(1) ياتية

وعلااى الاارغم ماان عاادم " ،ومااع ذلااك مكاان القااول إن الإساالام ماان  يااث افساااس 
وذلك  ،"دين  اع  على معنى من المعان "هو  ،نكرانه للفرد وتسليمه بحقوقه الممي ة

ها النهائيااة الوا اادة  تماان  يااث هاا  اتلااة بشاارية مااا مصاال      –فنااه يضااع الجماعااة   
 له. أساسياً فاًهد -المشداة

والحق أنه إذا اانت النظم الجماعية تتميا  بالعناياة باالجمو  أ  بوضاع اف كاام      
اااالإخلاص والتضاا ية "وبالاادعوة إلى أخاالاق إيجابيااة  ،للهيتااة العامااة بالدرجااة افولى
وبالحرص على  ،ويجع  إرادة وتفضي  الواجب على الحق ،والتعاون والجهاد والتضافر

 دينااً "فمن الإسلام يكاون علاى هاذا افسااس       -بالبطولات وبالروح بناا  ضارة مفعمة
دون أن يغف  مع ذلك عما في )الفردية( مان صافات نافعاة يحاث علاى افخاذ        " اعياً

 (2)بها إلى الحد الذ  لا تتعارض فيه مع ن عته الجماعية افصلية.
سالام  وعلى هذا افساس مكن أن يبين بوضاوح الطاابع الجمااع  في فارائق الإ    

 ،أ  إعلان الإمان أمام الجماعة الها ،ذاتهالأ فالنطق بالشهادتين يتطلب تقرير اللسان
والحااي  ،ولاا وم صاالاة الجماعااة وتفضاايلها علااى صاالاة الفاارد ي اااد معناهااا الجماااع  

في المجتمع من  يث  "تضامنية"وال ااة قائمة على أسس  ،مظهر للجماعية بدون شك
وتعريااف الاادين بالمعاملااة )أ  صاالة   ،دالااة الاجتماعيااةهاا  وساايلة الإساالام لت قااق الع

والصوم وإن ااان  اهادة ذاتياة إلا أناه      ،الفرد بالجماعة( دلي  على هذه الن عة أيضاً
  اهدة يت د فيها المجتمع اله فت او أخلاقه وتتهذ  رو ه.

في صافات   وإنماا أيضااً   ،ضاه ف ساب   اعية الإسالام الإيجابياة في فر   ولا تبدو
 ،العطااا  ،الإيصاال  ،العفاو  ،القصد ،العدل ،والإخلاص ،اما يريدها القرآنلأ البر أتباعه

وها  تبادو ااذلك في تشاريعاته المصتلفاة وأ كاماه        ،افمر بالمعروف والناه  عان المنكار   
رعاياة   وآخاراً  اماا ينشاد أولاً   ،المتصلة بالم ا  وال واج والمحرمات والعقوبات والحدود

 .(3)الصا  العام
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فاالكون خلاق ابتاداا     ،"الخلق"  إلى أن عبد القادر عودة تكلم عن غائية هذا ويش
ومعنى  ،من أج  أن يعمره ويفيد من خ اته ويستغ  ما فيه من قوو ،من أج  الإنسان

تساص    "التساص  "ذلك أن البعد الوجود  افول لونسان والطبيعة يتمقلان في علاقاة  
بالكشف عن أسراره وتذليله  ،ت وما في افرضأ  لك  ما في السموا ،الإنسان الطبيعة

 بمذن اأ والسيطرة على خ اته والإفادة من هذا اله.
أ  أن  ،"البشر سصر بعضهم لابعق "وأما البعد الوجود  القان  لونسان فهو أن 

علاقات الإنسان بالإنسان مدعوة إلى أن تقاوم علاى أسااس التعااون المادن  والمسااهمة       
ونتيجة هذا اله أن الإنسان على افرض  ،ناا  ياة إنسانية مرضيةالجماعية من أج  ب

عمارهااا وإقامااة ماان أجاا  إ "الاسااتصلاف في افرض"يصاابح ذا وضااع خاااص هااو وضااع  
 وإنمااا يكااون مربوطاااً   ،ومااذا لا يكااون الاسااتصلاف لا قيااد أو شاار     ، كاام اأ فيهااا 

ق وعلاااى مساااتوو إلى اف كاااام الإمياااة علاااى مساااتوو الحقاااو "المساااتصلفين"باسااتجابة  
الواجبات بحيث يكون ج اا التعد  على  ادود اساتصلاف اأ لونساان  باو  عما       

من النا ية الشرعية بحيث يلغ  اا  اعاداف باه     مطلقاً وبطلانه بطلاناً "المستصلفين"
 .(1)أو متابعة له

بال راعااة أو باسااتصراج ثرواتااه الباطنيااة –وإنااه فماار طبيعاا  أن اسااتغلال الكااون 
ورغبة في الادخار أو التملك بهشكال  يولد مالاً -والصنع ،ة من ثرواته المكشوفةوالإفاد
فما هو  كام هاذه الملكياة وها  ماا  ادود؟ يجياب         ،"الملكية"أ  أنه ينته  إلى  ،فتلفة

الماال الاه أ وأن البشار لا    "باهن   ،في إجابته نصوص القرآن عبد القادر عودة مستلهماً
واأ   يساصر ملكاه لفارد دون فارد أو لفتاة  دون فتاة        ،(2)"باه ملكون إلا  ق الانتفاا   

بااين عباااده الااذ  اسااتصلفهم في افرض    وجعلااه مشاااعاً  وإنمااا سااصره للبشاار  يعاااً  "
 ،ومااا ينتفااع إلا بملااك اأ ،هكاالفمااا يعااي  أ ااد منااهم في م ،ليعيشااوا فيااه وينتفعااوا بااه

 ."وليس أ د منهم أ ق بملك اأ من غ ه
ينتفعااون بهااا   "رعايااة"  البشاار ماان ملااك اأ وحراتااه إنمااا هااو    فكاا  مااا في أيااد 

وفن ماا ملكاون    ،ويقومون بها نيابة عان مالكهاا الحقيقا  الاذ  اساتصلفهم في افرض     
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دون أن يكون  ،من هذا المال الذ  آتاهم "الإنفاق"للبشر فقد فرض اأ عليهم  "رعاية"
بهاذا الارزق أو    "خصاوا "باهنهم قاد    مم  ق التاهخر في إنقااذ هاذا افمار أو  اق التاوهم      
إذ ماا هام في الحقيقاة إلا     ،ف باه رفضلوا به على نجاو يجعلاهم ينفاردون في أمار التصا     

ولا تااهالوا "أمااا النصااوص الااتي تضاايف المااال للبشاار     ،ماام لا الااك  قيقياااً  "وسااطاا"
فمنهاا   ،...الخ.2النسااالأ   "وآتوا اليتامى أماوامم " ،188لأ البقرة "أموالكم بينكم بالباط 

ملاك  "أ   ،"ملكاوا  اق الانتفاا  باه    "لا تفيد أن البشار قاد ملكاوا الماال وإنماا تفياد أنهام        
وهاو هناا    "الإضاافة يكفا  فيهاا أدناى افسابا      "القاعادة ها  أن    إذاً ،ف سب "الانتفا 

وأن نصااوص القاارآن لا ياادك بعضااها لاابعق بحيااث تفساار علااى   – ااق الانتفااا  فقااط 
 ،"وإنما ت خذ  لة وتفسر  تمعة"رو تناقضها ظاهرها على رغم وجود نصوص أخ

وهذه الظاهرة في الفهم تقض  باعتبار نسبة المال للبشر نسبة  ازية بسابب وجاوده   
 .(1)في أيديهم ولما مم من  ق الانتفا  به في الحدود التي رسمها اأ

في وجود سائر أجا اا الكاون مان     "الو دة المتكاملة"وينطلق سيد قطب من فكرة 
فهااذه الو اادة لا تفاارض التناسااق    ،يااث هااو صااادر عاان الإرادة المطلقااة المباشاارة أ    

بحيث يصابح   ،وإنما بين أفراد الإنسان أيضاً ،والتعاون بين أج اا الكون المادية ف سب
والقول إن الإسلام هو  ،افص  في الوجود الاجتماع  هو التعاون والتكام  بين الجميع

وإنمااا يعااني  ،يااد اأ وتو يااد افديااان في دياان اأ ف ساابلا يعااني تو  "التو يااد"دياان 
وباين العقيادة    ،والو ادة باين العباادة والمعاملاة     ،الو دة بين القوو الكونية  يعااً  أيضاً

 .وبين القيم الاقتصادية والقيم المعنوية ،وبين الرو يات والماديات ،والسلوك
عدالاة إنساانية شااملة لا    "في الإسالام ها     "العدالاة الاجتماعياة  "ومعنى ذلك أن 

لا  والرو يااة امت اجاااً ةعدالااة اتاا ج فيهااا القاايم المعنوياا   ،"عادلااة اقتصااادية محاادودة 
وعند هذه النقطة بالذات يفدق الإسلام عن الشايوعية مان نا ياة وعان      ،انفصام معه

 ،فعدالة الإسلام تنطلق من نظرة الإسلام إلى المالك هو اأ ،المسي ية من نا ية ثانية
أماا الفارد فهاو مساتصلف في هاذا       ،لا الفرد "المجتمع"على افرض هو  "الفعل "والمالك 

أن يكاف ياد    -في الدولاة  مماقلاً –وللمجتماع   ،المال ليس له إلا  ق التصريف والانتفاا  
ومع أن بعق النتائي  ،المستصلف عن تصريف المال  ين يرو أن مصل ته تقض  بذلك
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مكان أن تكاون موضاو  اعاداض أو      -ن علاى هاذا المبادأ   التي رتبها بعق ه لاا المفكري
لقيماة افشاياا الم مماة في  الاة      "المسااو  "أو  "التعاويق العاادل  "جدل وخاصة قضية 

وعدم  "ملكية الانتفا "أو مبدأ دوام  ،فغراض المصل ة العامة "التهميم"أو  "وضع اليد"
كلا هاذين الحكماين مكان أن    ف ،تقييدها بمدة معينة أ  استمرارها طيلة  ياة المنتفع

ماان قيمتااها الحسااية  "والانتفااا  المسااتصلف بالمااال" "الاسااتصلاف"فكاارة  ،علمياااً ،يجاارد
 إلا أن الفكاارة في  ااد ذاتهااا تساات ق قاادراً   -المشصصااة ويجعلااها فكاارة نظريااة  ااردة  

عان   فضالاً  ،من الاهتمام والت ليا  وترتياب النتاائي الاتي مكان أن تشاتق مناها        عظيماً
إجرائيااة  ةوإنمااا قاعااد ،يغة معقولااة لا تجعاا  منااها  اارد شااعار جااذا  مغاارإيجاااد صاا

وإنه لمن الم اد في ا  اف وال أن تقرير ه لاا المفكرين يكشاف صارا ة    ،عملية  سية
قاد عريات لاديهم     "الملكية الفردياة "عن معنى لا جدال في ص ته وفي خطورته وهو أن 

 .(1)"الرأسمالية الغربية"الذ  أسقطه عليها فقهاا  "القداسة"من طابع 
علااى القضااايا   واسااعاً نظرياااً والخلاصااة الااتي مكاان تقريرهااا هاا  أن انفتا اااً    

الاجتماعية والاقتصادية قاد عباَر عان نفساه بصاورة محااولات فكرياة بادأت محادودة          
أن اطااردت في النماااو والاتسااا  والنضااوج  تاااى بلغاات عناااد      تثاام ماااا لبقاا   ،متواضااعة 

إلا إلى الت قااق في  ،رم درجااة   تعااد تحتاااج ماان بعاادهاالخمسااينات ماان القاارن المنصاا
وتكشف عن مدو  ،تخبر مدو صلا يتها في إ راز التقدم ،تجار   تمعية مشصصة

الاستجابة العملياة لحاجاات  تماع  اديث يت ارك بقاوانين الواقاع المعقادة المريارة لا          
 الس رية. "المقال"بقوانين 

له القدرة على التغلغ  في أعقاد   -ذارنااما –وهذا ما ي اد أن الوع  الإسلام  
وماا علاى    ،مشاا  الحياة وإعطائها الح  والمبتغى والتنظيم والعادل والضام  والتقادم   

رجااال الاادين العضااويين المااوقعين عاان ر  العااالمين إلا أن يشااقوا الطريااق في الصاافوف   
 .ليجدوا الجماه  تدبص دعمهم وتهييدهم

 
 ديات الثقافة الحديثةسلامية وحجداليات الأصولية الإ

 (2))بسام طيبي(
                                                           

 541د. جدعانلأ أسس التقدم ص  (1)
 9الة في  لة الاجتهاد، ب وت، صنشرت هذه المق (2)
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 ،يشتك  افصوليون المسلمون المعاصرون من الغ و الفكر  الغرب  لديار الإسلام
 ويشم  هذا الغ و في نظرهم إدخال العلوم الاجتماعية الحديقة.
فامنهم يعمادون إلى    ،ولت د  إدعاا العلم الغرب  الحديث أن لاه مصاداقية اونياة   

 عرفة الغربية وفي الوقت نفسه أسلمة الفكر العلم .طرح دعوو بنقص الم
وااذلك   ،فبرنامي افسلمة يعتمد على الرفق الإسلام  لمشرو  الحداثاة الغربا   

فاامن عمليااة نقااق  ،أمااا فيمااا يتعلااق بااالعلوم الاجتماعيااة  ،يعتمااد علااى مبادئااه الذاتيااة 
 م  أصي .المسلمين افصوليين تغريب المعرفة يهدف إلى تهسيس علم اجتما  إسلا

 للعلام مقتنعااً   وإن   يكان م رخااً   ،لأ اان عا  الاجتما  المشهور مااس فيابر أولاً-
لا يوجاد في  اال ثقاافي     (1)"في  الة تطوره التي نعادف بهاا امعياار صاادق    "بهن العلم 

 غ  المجال الغرب .
يقوم مفهوم الفيابر  للعقلانياة الغربياة علاى الفهام الحاديث للعلام اماا تطاور في          

وعلم اجتماعه هو امتداد لتقليد القرن التاسع عشر  ،(2)وروبا منذ القرن السابع عشرأ
وبعاد مفهاوم    ،افوروب  القائم على تهسيس علوم اجتماعية بحسب المعرفة الموضوعية

 Entzou berung der welt "(3)" "إزالة س ر أو غموض العا "
معظام ما رخ  العلام فيابر في     ويشاارك   ،من أبرز وأهم الانجازات الفيبرياة  وا داً

وجهة نظره هاذه باهن العلام الحاديث قاد قادم الإساهام افعظام في ظهاور رلياة العاا             
 .(4)(Weltbildالحديث )

                                                           
(1) Max weber Soziologie، Weltgeschichtiche Analysen Pplitik Wnckelmonn (stuttgart Kroner – 

verlag 1964) p.340 
 لل صول على تفاصي  أاقر انظر العم  المتمي  للأ (2)

Edgor zilsel، die Soziolen  u rspringe der reuzeitlechon wissenschft 2 nd edition (Frankfurt: 

suhrkamp verlag، 1985) p.p49 – 66 ff   
إن "( الصاورة التالياةلأ   1944 – 1881ويعط  م رخ هارفرد للعلم، أفريت مندلسون أعمال زيلسي  )

دراسااات زيلسااي  الرائعااة لنسااس الاجتماعيااة لنساااليب الإدراايااة والابسااتمولوجية للعلاام الحااديث  
 في اتابهلأ "الذ  تست قأعطيت فقط الآن 

EM endelsohn، the producton of scientific K nowledge (Boslon:Reidel puble. Co،1977)، p،8 

(3) Max weber sosiologie، p. 103 also p.317  4p.338   
(4) Fronz borkenau، Der u bergong vom feudolen Zum burgerlichen Weltbild 
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ويعدض افصوليون المسلمون المعاصرون بهن المعرفة العلمانية ورلية العا  هاذه  
رفاااة لا يقاااف وفي ثاااورتهم ضاااد المفهاااوم الغربااا  العلماااان  للمع ،إنمااا اعتمااادت عليهاااا 

فبعق العلماا الغاربيين الباارزين مان أمقاال دانياال بيا         ،افصوليون المسلمون و دهم
في مقابا  مفهاوم    "الديني للمعرفة"تصوروا وسعوا إلى إعادة المفهوم  (1)وريتشارد فولك

وذلك بالاعتماد على معنى الدين بغاق النظار عان أ      ،"إزالة س ر أو غموض العا "
 معنى له  ديث.

فمننااا لا نسااتطيع أن نهاار  ماان     ،لكاان إذا مااا ترانااا نقااد عمليااة العلمنااة جانباااً     
ملا ظااة أن المفهااوم الفياابر  للعقلانيااة والتطلااع الماالازم ماان أجاا  الموضااوعية العلميااة   
المرتبط به هما افرضية الاتي تقاوم عليهاا معظام المادارس المصتلفاة الراهناة في العلاوم         

 طور إطارها المرجع .الاجتماعية وعلى أساسها تعم  وت
الذ  نعالجه في هذا الب ث موجه ضد هذه افرضايات   ،(2)ومفهوم أسلمة العلوم

إمبريالياة  "فالعلماا المسالمون افصاوليون يشاجبون المعااي  الساائدة بوصافها        ،المشداة
بينمااااا يسااااعون إلى تقااااديم باااادي  مفهااااوم إساااالام  للعلااااوم   ،"إبسااااتمولوجية للغاااار 

هذا الادعاا على رأس جدول أعمال علماا العلوم الاجتماعية مان  ونقاب   ،الاجتماعية
 المسلمين افصوليين الراهنين.

وعلينا أن نلا ظ أن افصولية الإسلامية ه  نفسها ظاهرة اجتماعية وسياسية 
في  -المحاادثين–مرتبطااة بهااذا التماارد والقااورة عنااد معظاام المفكاارين المساالمين نصااف     

الاقتلا  الاجتماع  والاعداض السياس  ه   ،الياً ليس خطه ،مقاب  العصر الحديث
ينبغا    ،لكان ماع ذلاك    ،المعيقات افساسية خلف النشا  السياس  لنصاولية الراهناة  

أن لا نتجاه   قيقة أن افصولية الإسلامية لا مكن ردها إلى النشا  السياس   ،لنا

                                                                                                                                              

 96-15في ألمانياا الصاف ات    1980م وأعياد نشاره   1934بافلمانية في باريس ولقد نشر في افص  
 ( في المقدمةVIIIواذلك صف ة )

(1) Daniel Bell، the Winding passage (Newyork books،1980) "Beyond Modernism" pp.27 ff، and 

"the return of the sacret the Argument on the future of Religion" pp.324ff 

 Richard Falk "Religion and Politics: Verging on the postmoderm" Alternatires 13:3واذلك انظارلأ  

(1988)،pp379 - 394 

(2) The International Institute of Islamic Thought، ed. Toward Islamization of Disciplines 

(Herndon\Viginia: III7،1989) 
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 الجااادين مماان المفكاارين افصااوليين المساالمين ،جهااود بعااق فهاا  تشااتم  أيضاااً ،فقااط
أبدعوا مفاهيم بديلة لتلك المفاهيم الساائدة في الادوائر الفكرياة العالمياة اا  ي سساوا       

 رلية إسلامية أصلية للعا .
فهاا لاا  ،وتقاع العلاوم الاجتماعياة في قلاب اهتمامااات ها لاا المفكارين افصاوليين       

ليسات   ،ذات التاهث   يرون أن المناهي والمفاهيم السائدة في العلوم الاجتماعية المعاصرة
 "معاديااة"وإنماا افهام ماان ذلاك أنهاا      ،في تفسا  المجتمعااات الإسالامية   "قاصارة "فقاط  

فاامنهم يجعلااون هاادفهم اسااتبدال هااذه العلااوم الاجتماعيااة    ،ومااذا الساابب ،(1)لوساالام
 .(2)"العقائد الإسلامية"بم اولات علمية إسلامية أصيلة تقوم على 

افصاوليون تعارف علاى أنهاا محاولاة أو جهاد قصاد        فالجهود التي يدعمها ه لاا 
إزالااة ساا ر أو  "وبالتااا  ف ،ومحاولااة فساالمة العلااوم   (3)"نقااق تغريااب المعرفااة  "منااه 

 ،الفيبرية ه  إ دو النتائي المهمة للمشرو  افوروب  لل داثاة الققافياة   "غموض العا 
 في أ د اتب هابرماس الحديقة. اما   إعادة بنائها مفاهيمياً

لقضااية هنااا هااو إجابااة م ااادة للااذات علااى الت ااد  الااذ  ترشااق بااه الحداثااة    وا
وهاذا هاو الساياق الققاافي      ،(4)م ادة بذلك أزمة مذا النسق الققافي ،افوروبية الإسلام

التاااريخ  لبرنااامي عمليااة أساالمة المعرفااة الااذ  فهاام علااى أنااه إجابااة         -والاجتماااع 
 العلوم الحديقة.للمفهوم العلمان  للمعرفة الذ  تقوم عليه 

بشاك  أساسا  علاى تهسايس      "إزالة س ر أو غماوض العاا   "لأ تقوم عملية ثانياً-
إ اااد  ،فياابرامااا يقااول  ،وينااتي عاان هااذا ،الموضااوعية في معرفتنااا للطبيعيااة والمجتمااع

في "وهكاذا فامن العقلانياة الغربياة قاد أدت       ،(5)الرلية الدينياة واساتبداما برلياة ذاتياة    
ااذلك مهادت الطرياق     ،(6)"رلية العا  الدينياة مولادة ثقافاة علمانياة     أوروبا إلى ا يق

                                                           
(1) Ziouddin Sordor: Islamic futures، the shope of I deas to come (London-Mansell،1989) pp.85ff 

 8، ص1985عادل  سين، نحو فكر عرب  جديد، القاهرة، إدارة المستقب  العرب ،  (2)
 30المرجع السابق ص (3)

(4) S.M.N.AL – Attas، Islam، Secularism and the philosophy of the Future 

(london،Mansel1985)pp.12ff 

(5) B. Tibi، the crisis of Modern Islam (Salt loke city: Utah U niresity press،1988 

(6) Max Weber، Sosiologie، p. 103 
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بحسااب  ،فرليااة العااا  "لمعالجااة تهمليااة للتقاليااد الااتي فقاادت مكانتااها شاابه الطبيعيااة"
تاواز  ااتشااف الإنساان لقدرتاه علاى       ،بوصافه و ادة موضاوعية    ،الطريقة الديكارتية

 تهسيس معرفية بشرية عن العا  الموضوع .
علااى  ،ان يتصاارف امااادة مفكاارة قااادرة علااى ااتشاااف العااا  الموضااوع   فالإنساا

واعتقااد أن  ،الااذ  ي اااد علااى موقااف هيجاا  في تفساا ه لل داثااة   ،(1)عكااس هابرماااس
 تقوم على مفهوم ديكارت امادة مفكرة. ،الحداثة بوصفها إبستمولوجيا

 ،يقااةااا  جوانااب الققافااة الحد  ،يقاارر ،في صاايغته للااوع  الااذات   ،فمباادأ الذاتيااة
لجهاد عملياة نقاق تغرياب      ،وإذا ما نظرنا من هاذه ال اوياة   ،وبالذات المعرفة الحديقة

فمنهااا مكاان أن تفساار اقااورة ضااد      ،امااا يسااعى فيهااا افصااوليون المساالمون     ،المعرفااة
 الديكارتية.

إنمااا تنبااع ماان الشااك الااذ  تصاادر عنااه    ،امااا يراهااا ديكااارت  ،فمعرفااة الإنسااان
فالوع  الإنسان  بالذات يادخ  علاى شاك ويساهم      ،ضوع معرفة الإنسان بالعا  المو

وتساعد الديكارتية الإنسان في  ،في تهسيس اليقين على أساس الن عة الذاتية المجردة
فامن مبادأ الاذات      ،وبحسب مصطلح الإبستمولوج  ،تحقيق وع  بنفسه امادة مفكرة

 (2) ديقة للعا .هذا الذ  ي سس افساس للانتقال من رلية دينية للعا  إلى رلية 
لذا فمنه من غا  المساتغر  أن يكاون المفكارون المسالمون افصاوليون ماتفقين ماع         

فمن أعظم خطر يهادد الإسالام   يعاد     ،أنه في العصر الحديث (3)تقييم برنارد  لوبس
اماا   ،وإنما هو الخطر المرتبط بالمعرفة الحديقاة  ،لخطر العسكر  أو السياس ا رد 
 .(4)وصفها

                                                           
(1) Jurgen Habermas، the philosophical Discourse of Modernity،TR Frederick G. lowrence 

(Cambridge \ MA: MIT، press، 1987) p.1 

 2المرجع السابق، ص (2)
(3) Rene، Descartes، Discours de la Methode (1637) 

 "واذلك انظر فصلاً عن ديكارتلأ 
the founder of the modern view of the world by Borkenau، Der ubirgang، p.p 268 - 383 

(4) Bernard lewis، the muslim Discovery of Europe (new youk، W.W Norton، Co1981 Chapter 

(Science and Technology) pp.221 - 238 
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إن "المفكاار افصااو  المساالم المعاصاار العطاااس بهااذا الخطاار بصاارا ةلأ       ويعاادف
تحد  الحضارة افوروبية اليوم يفرض تحد  المعرفة التي ه  نتاج الشك والتي رفعت 

 الشك والتصمين إلى مستوو المنهجية العلمية.
أ  أن المبدأ الديكارت  المنهج  للشك والتصمين خطر على الإمان الديني ويحرم 

 ،"عملياة نقاق تغرياب المعرفاة    "الحا  هاو في    ،وبالنسبة للعطااس  ،سلمين من يقينهمالم
الإمبرياليااااة "امااااا يشااااجب مفكاااار أصااااو  مساااالم بااااارز هااااو ضااااياا الاااادين سااااردار   

يقاارر أنهااا باادي  للن عااة  "بمبسااتمولوجيا إساالامية"ويطالااب  (1)للغاار  "الإبسااتمولوجية
 الديكارتية

إزالااة ساا ر أو غمااوض "يعكسااوا عمليااة  باختصااار يريااد المفكاارون افصااوليون أن
إذ   يعاد الإنجااز    ،عن طريق رفاق الشاك والاتصمين اقواعاد للمناهي العلما        "العا 

عنادهملأ   مقباولاً  ،اما يعرضاه هابرمااس في عبارتاه التالياة     ،الرئيس  للققافة الحديقة
ات في ع لاة  وبدا علام الإميا   ،تهملياً أمراً أصبح الإمان الديني ،بتهسيس مبدأ الذاتية"

تكاون الحيااة    ،لذا ففا  الحداثاة   ،أو أنه قصر الذاتية إلى ش ا مفروض علينا بهنفسنا
الدينياة والدولااة والمجتماع واااذلك العلام وافخاالاق والفان قااد تحولات إلى و اادات ماان      

 (2)"تجسيدات عديدة لمبدأ الذاتية
فااة إن معضاالة افصااوليين المساالمين الااذين يوظفااون مشاارو  نقااق تغريااب المعر    

فهام   ،هاو أنهام ليساوا تقلياديين وإنماا هام  اداثيون        بالذات وفي عا  الإسالام عمومااً  
يريدون أن يطبقوا الحداثة اهداة بينماا يرفضاون منطقهاالأ أ  اساتصدام مبادأ الذاتياة       

 على الفع  الإنسان  وعلى قدرات الإنسان. معتمداً
يوضاح لناا العطااس     ،فف  مواجهة المعرفة الغربية في اعتمادهاا علاى هاذا المبادأ    

 لأالمفكر الذ  أشرنا إليه آنفاً
عدا تلك التي –القرآن الكريم هو الو   الكام  والخا  ولا توجد معرفة أخرو "

 .(3)"مكن أن تقود وتخلص الإنسان -تعتمده وتش  إليه

                                                           
(1) S.M.N AL – Attas، Islam، secularism. P.127 

(2) Ziouddin sordar، Islamic Futures .p.85 

(3) Jugen Habermas، the philosophical Discourses، p.p138 
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ويقرر مفكر أصو  مسلم آخر هو  سين الصدر أن المعرفة في الإسلام تتعارض 
 ويرو أنلأ ،لغرب  مامع الفهم ا الياً

وإنمااا هااو  اارد وساايلة   ،تحصااي  المعرفااة في الإساالام لاايس غايااة في  ااد ذاتااه "
وللعقا  وتحصاي  المعرفاة مكاان      ،افمة الإسلامية \و   مشاا  الجماعة ،لمعرفة اأ

 مهم في المجتمع المسلم لكنها تابعة لقيم القرآن وأخلاقه.
أمااا في العلااوم الحديقااة فاامن   ،ارضااانوفي هااذا الإطااار فاامن العقاا  والااو   لا يتع 

 .(1)"العق  يتقدم على الو  
وإخضاا    ،"إزالة س ر أو غموض العا "ة ييهدف هذا الجهد إذن إلى عكس عمل

وهكااذا يااتم نقااق الرليااة الكونيااة والمعالجااة النقديااة   ،العقاا  الإنسااان  للتقليااد الإماا 
 .للتقاليد الدينية من طرف المفكرين افصوليين المسلمين

أ  علاى رلياة أن    ،فالعلوم غ  الغربية   تعاد تعتماد علاى مبادأ الذاتياة المجاردة      
الإنسااان قااادر علااى تهساايس معرفااة إنسااانية للعااا  الموضااوع  وأن يخضااع الطبيعااة     

 المكتشفة في تحصي  الا تياجات الإنسانية.
مح فالعلوم الم سلمة خاضاعة للتقالياد الدينياة ولا تسا     ،وعلى عكس العلم الغرب 

 بمعالجة تهملية ما.
أن مشاكلة تقادم العلام في المجتماع     "ومن وجهة نظر افصو  إسماعي  الفاروق  

الإسلام  ليست إلى أ  مدو مكن للمجتمع أن يحرر نفسه من اوابح دينية وإنما إلى 
 .(2)"أ  مدو مكن أن يجع  برا ه التعليمية إسلامية
لاوم الاجتمااع  افصاو  المسالم هاذا      والس ال المطروح هولأ ايف يطبق عاا  الع 

 الإطار المرجع  للت لي  الاجتماع ؟
في مقدمااة هااذا الب ااث ذارنااا رفااق العلااوم الاجتماعيااة الغربيااة ماان طاارف         -

ومكننااا أن نجااد هااذه امويااة   ،قاصاارة ومعاديااة افصااوليين المساالمين بوصاافها علوماااً 

                                                           
(1) S.M.N، AL – Attas، Islam، Secularism،p. 138 

(2) Hussain sadr، "Sience and Islam: is there a conflict?" in the touch of Midas، Science values and 

Environment in Islam and the West،ed، Ziouddin Sordor (Manckester: Manchester u niversity 

perss،1948) p.p 22 - 23 
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ين ومان علمااا الاجتماا لأ    السلبية في بحث لوا د من أهام الكتاا  افصاوليين المشاهور    
 عادل  سين.

لقد قدمت أطرو تاه في ما ار عربا  عان علام الاجتماا  وظهارت بعاد ذلاك في          
 منااهجياً ونقااده اااان أيضاااً(1)اتااا  ضاام  موعااة مقااالات صااارت واسااعة الانتشااار لااه 

فيعتاابر علاام الاجتمااا  الغرباا  أداة قاصاارة لت لياا  المجتمعااات     ،في طبيعتااه وسياسااياً
 نظر إلى العلوم الاجتماعية الغربية على أنها معادية. وسياسياً ،سلمةالم–العربية 

إن التصور السلبي لعلم الاجتما  الغرب  ينته  إلى أن العر  المسالمين يحتااجون   
علم اجتما  م سلم يعتماد علاى عملياة     ،أو بشك  أدق ،إلى علم اجتماعهم الخاص بهم

 مهماة وممقلااة إلى درجاة أنهااا   ومان ثاام فمسااهمة عاادل  سااين    ،نقاق تغرياب المعرفااة  
ا الاة لتساليط الضاوا     ،والب رة ه  الإشارة لعلم الاجتماا   ،تست ق مناقشة تفصيلية

علااى طريقااة عامااة في صااياغة افساالمة باعتبارهااا دعااوة لعمليااة نقااق التغريااب يعاا    
الااتي يقااوم عليهااا علاام   ،عااادل  سااين الجوانااب التكميليااة للمفهااوم العلمااان  للمعرفااة  

بوصفها تعتمد على رلية علمية للعاا  ذات   ،الحديث والرلية الحديقة للعا الاجتما  
وهكاذا فمناه ماذا     ،والاثنان ترعرعاا في أوروباة الحديقاة    ،علاقة بعلم الفي ياا الحديقة

الوع  اان جهد عادل  سين يهدف إلى إخضا  المعرفة للعقائد الدينية وعدم دمي أو 
ذلاك أن أ  علام لا يخضاع للعقائاد الدينياة       ،لطبيعياة م ج العلوم الاجتماعية باالعلوم ا 

 ،من رلية العا  بناا على الرلية الخاصة بعلم الطبيعاة )الفي يااا(   رولا مكن أن يت ر
 .(2)"ة لنا بهجملعون ولا  ا"هو في رأ  عادل  سين 

فاامن عااادل  سااين وا  باابعق الاتجاهااات      ،وإذا مااا ترانااا هااذا الإدعاااا جانباااً    
فعااادل  سااين ياارو أن الإدعاااا   ،قااة القائمااة علااى أنقروبولوجيااا المعرفااة الفكريااة الحدي

                                                           
(1) Isamil R.AL – foraqi، " Scince and Traditional Values in Islamic Society" in zygon، vol 

2(1969) p.p/231 – 4246،here،p.241 

. ولقاد بادأ عاادل  ساين مهنتاه اعضاو في  موعاة        37 – 11عادل  سين، نحو فكار عربا  ص    (2)
معاه  مصر للفتاة المحظورة وبعد تحولاه إلى الماراساية قبا  أن يعاود إلى الإسالام. وفي مقابلاة  ديقاة        

، يصاف عاادل  ساين تطاوره الفكار       1989سابتمبر   15نشرت في  لة لواا الإسلام افصولية، في 
 و المرجع السابق."من ظلام الشيوعية إلى نور الإسلام"
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اما ذارناا ذلاك في بداياة     ،الغرب  بهن الفهم افوروب  للعلم هو الفهم الو يد الص يح
 .(1)هو اعتقاد أوروب  ،هذا الب ث بحسب الاقتباس المشار إليه

ه ذو طبيعاة  يارفق عاادل  ساين الإدعااا الغربا  للعام علاى أنا         ،وبنفس الطريقة
وهكاذا   ،اونية ويواجهه بالادعاا الإسلام  المقاب  على أساس أنه علم إسالام  أصاي   

يقااوم علاى معرفاة الغاربيين بحسااب  تمعااتهم... وهكاذا ناارو أن      "فامن العلام الغربا     
 .(2)"العلوم الاجتماعية الغربية مشتقة من ادعائهم بالمصداقية الكونية

يبعاد نفساه عان تفرياق      لوجيا المعرفة الم ساس  اديقاً  فمن علم أنقربو ،واما هو معروف
  يعاد  "ويعتابر أنصاار هاذا الاتجااه أن تفرياق مبرتاون        ،"العقيادة "و  "العلم"روبرت م تون بين 

  مااان معهاااد بااارلين يااانالبروفساااور وولاااف لي ،فه اااد علمااااا الاجتماااا  الباااارزين ،(3)"صاااالحاً
يااا المعرفااة هااو تحلياا  المعرفااة العلميااة   هاادف علاام أنقروبولوج"ياارو أن  ،للدراسااات المتقدمااة

 .(4)"من عقيدة معينة ه  ج ا من نسق عقد  أابر لققافة ما بوصفها نوعاً
إن هاذا  "بجلاا هذه المسهلة فيما يل لأ  في تعليق قال لبني  موض اً ،لكن مع ذلك

 (5)"الصدق في المعرفة العلمية -لا يعني إصدار أ   كم على قيمة
أن ياارفق أن ينكاار أن  ،بوصاافه يعتمااد علااى الذاتيااة  ،داثااةفاامذا اااان لمشاارو  الح

فامن النتيجاة ها  زياادة      ،يكون سا ة اونياة للصطاا  العقلانا  يشاارك فياه اا  بشار       
هو المبدأ  ،التفكك الققافي. لكن إذا ما أصبح هذا الإنكار. القائم على النسبية الققافية

 "معرفتاهم "ة أن يواصلوا العام فمنه سيصبح من الصعب على الناس من ثقافات فتلف
طالماا أن نتاائجهم سايقل  مان قيمتاها علاى اعتبارهاا  ارد عقائاد           ،مع بعضهم بعاق 

قااد يكااون لاادينا علاام اجتمااا  إساالام  أو  ،إذن ،ثقافياة تصاادق فقااط لكاا  وا ااد منااهم 
لكاان لاان يكااون عناادنا إطااار فكاار  عااام يشاادك فيااه مفكاارون ماان   ،هندوساا  أو بااوذ 
 ثقافات فتلفة.

                                                           
 16عادل  سين، نجو فكر عرب ، ص (1)
 .23المرجع السابق ص  (2)
 وما بعدها. 17المرجع السابق، ص  (3)

(4) Wolf Lepenies، "Anthropological perpectives the Sociology of Science" in Ezett Mendelsohn 

yehude Eekana eds Sciences and Cultures (london، Reidel publ. co،1981) pp.245 – 261، 
here.p.256  
(5) I bid، p. 256 
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وذلاك   ،فامنني أعا   ادود إدعااا الكونياة في مشارو  الحداثاة        ،ة أخارو ومن نا ي
 ،مكن أن يفيد مذه الحدود في فهم ثورة افصوليين المسالمين ضاد الحداثاة افوروبياة    

ومان ثام فمنهاا     ،ولكن يبقى الس ال عن برنامي افسلمة اادعاا لنقق عملياة التغرياب  
رغم موقفاه   ،دف لشجب هذا البرنامي  ته ،ارلية مناقضة لمشرو  الحداثة افوروبية

فهنا اعا  من علماا العلوم الاجتماعية أمي  إلى دراسة هذا البرناامي   ،المصتلف جذرياً
لاذا فامن مناقشاة إضاافية      ،أفض  للموانع خلفاه  والادعااات المرتبطة به فلسس فهماً

 .في هذا الاتجاه لرلية عادل  سين يعد بهن يكون مساعداً
نه من المهم أن نعرف النقا  الرئيسية في فهم افصوليين المسالمين  يلفت النظر أ

ويلق  الرأ  التا  لعادل  سين بعق الضوا على فهم افصاوليين المسالمين    ،لل داثة
 لل داثة افوروبيةلأ

فن  ،من المفهوم أن متدح الغربيون عصرهم التااريخ  المسامى بالبعاث وافناوار    "
لكاان لماااذا نتصاارف باانفس   ،فاادات تطااور في تاااريخهم هااذه الفاادات هاا  في الحقيقااة  

الطريقة ولماذا نقب  هذه الانجازات على أنهاا م شار للبعاث في العاا  وأنهاا فادة أناوار        
لماااذا يكااون  ،فاالا أفهاام ،اونيااة؟ وإذا عرفنااا أن شااعوبنا ااناات الضاا ية مااذه التطااورات 

 .(1)علينا أن نقدرها؟؟
وهاا   ،باانفس الدرجااة ظهاار وتخفاا  أماوراً ت ،فافساتلة الااتي يسااهما عاادل  سااين  

ذلاك الخلاط الاذ  مكان أن نجاده باين العدياد مان          ،أستلة تجع  الخلط مستمر أيضاً
أ تااج   ،ولتوضيح ما أرم  إلياه  ،علماا الاجتما  الغربيين الرواد في معالجتهم لل داثة

إلى توضاايح تفريااق تاااريخ  ومفاااهيم  أساساا  بااين ظاااهرتين فتلفااتين جااوهريتين     
 داخلتينلأ مت

 المشرو  الققافي لل داثة والبعد الم سس  في عمليات عولمتها.
في دد هابرماس معالجته بطريقة أوروبية الن عة بشك  معيار  للمعنى الققافي 

تحليله لل داثة  ،(3)ويحدد عا  اجتما  مشهور آخر هو أنتون  غيدن  ،(2)مذه الظاهرة

                                                           
 24عادل  سين، نحو فكر عرب ، ص (1)

(2) Jurgen Habermas،the philosophical Discourse، p.2 

(3) Anthony Giddens the consequences of Modrnity (Stanford: Stanford university press.1990) p.2 

 وهناك جهد لجمع البعدين من طرفلأ   
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التجااانس الإبسااتمولوج  "أنااه يقاار بااهن  باا   تااى ،وعولمتااها بدراسااة بعاادها الم سساا  
وأن هناااك معرفااة مكاان تعميمهااا عاان الحياااة الاجتماعيااة ونماااذج التطااور         -ممكاان

 الاجتماع .
 

                                                                                                                                              
Bassam Tibi، Islamisher pundamintalismus modern Wissenschaft and technologie (Frankfurt \M: 

Sahrkamp،1992 

 رلأ وذلك انظ 
B.Tibi، the world view of sunni Arab Fundmenlalists Attiludes Towards Modern Science and 

Technology، in Fundamentalisms and society، eds، M. Marty us. Apple by (Chicago:Chicago u 

niversity: press،1992) pp.73 - 102 
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