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  إھداء
حتى تجتمع كلمة المسلمین على عقیدة التوحی�د ال�صافیة والت�ي لا ..  وطلاب علمعلماء وشیوخ وأساتذة.. إلى الأزھر الشریف= 

  یسع فیھا الخلاف 
ر الفط�رة الت�ي فط�َتك�ون عل�ى  یوم الذر فإیمانَحتى تصبغ أمتنا بصبغة .. سلاميین العربي والإَإلى من ذكرنا في أنحاء العالم= 

  الله الناس علیھا
  بسم الله الرحمن الرحیم

  )٧٥/ البقرة.. أفتطمعون أن یؤمنوا لكم وقد كان فریق منھم یسمعون كلام الله ثم یحرفونھ من بعد ما عقلوه وھم یعلمون(
  )١٨٠/ الأعراف.. و� الأسماء الحسنى فادعوه بھا وذروا الذین یلحدون في أسمائھ سیجزون ما كانوا یعملون(

 یوم القیامة اعملوا ما شئتم إنھ بما اً الذین یلحدون في آیاتنا لا یخفون علینا أفمن یلقى في النار خیر أم من یأتي آمنإن(
  )٤٠/ فصلت.. تعملون بصیر

   : فيتمھید
ِّرد عادیة الأشاعرة في في ،ئمة أھل السنةلأ ٍعباراتالتذكیر ب   ھا والفعلیة الخبریة منھمالله؛ وتعطیل إخلالھم بتوحید صفات :َ

م�ا علی�ھ لخلاصة م�ا علی�ھ المعارض�ون ف�ي ذل�ك في  و،الخبریة والفعلیةفي بیان مرجعیة الأشاعرة المؤولین لصفات الله ف -١
   المریسي المعتزليلسنة والجماعة، المنتھجون نھجأھل ا

ِأجمل المع�ارض : "النشار. د.ت) عقائد السلف( ضمن ٢٩٣ ص ٢٨٠یقول الإمام الحافظ أبو سعید عثمان بن سعید الدارمي ت  ُ
ً ، فع�د منھ�ا ب�ضعجمیع ما ینكر الجھمیة من صفات الله وذاتھ المسماة ف�ي كتاب�ھ وف�ي آث�ار رس�ول  َّ ، اً واح�داً وثلاث�ین ص�فة ن�سقاَ

حون، لا  خلاف م�ا عن�ى الله وخ�لاف م�ا تأولھ�ا الفقھ�اء ال�صالاً حرفاًم المریسي، وفسرھا وتأولھا حرفكََیحكم علیھا ویفسرھا بما ح
 عن�د الجھ�ال بالت�شنیع بھ�ا عل�ى اًالزائغ الجھمي بشر بن غیاث المری�سي دون م�ن س�واه، م�ستترعلى تفاسیر  ..یعتمد في أكثرھا إلا

..  بغیر تكییف ولا مثال، فزعم أن ھؤلاء المؤمنین یكیفونھ�ا وی�شبھونھا ب�ذوات أنف�سھمون بھا ویصدقون الله ورسولھ فیھاقوم یؤمن
 یفند شبھھم ویبط�ل حججھ�م بأدل�ة العق�ل – رحمھ الله –، ثم طفق "ن الله لیس كمثلھ شيء، فكذلك لیس ككیفیتھ شيءوھذا خطأ لما أ

  .والنقل
  من صفات جاء عنھ ورد في القرآن وبما  وجوب التسلیم بما :منأھل السنة وفي بیان ما علیھ  -٢

إنما جاءنا بھذه الأحادی�ث م�ن جاءن�ا بال�سنن ف�ي ال�صلاة  ": وقد سئل عن أحادیث الرؤیة والنزول وما أشبھ١٧٨یقول شریك ت 
إن�ي أك�ره : (ح ب�ن محم�د عن�دما ق�ال ل�ھ أفل�–١٨٢ویق�ول عب�د الله ب�ن المب�ارك ت " والزكاة والحج، وإنما عرفنا الله بھذه الأحادیث

أنا أشد كراھة لذلك، ولك�ن :  (–لما قد توھمھ في نفوس العامة من صفات الخلق لما في ظاھرھا من الاستیحاش، و :، یعني)الصفة
ْ وإذا جاءت الأحادیث المستفیضة الظاھرة، تكلمن�ا ب�ھ–تجرأنا وأقدمنا على النطق بھ :  أي–ََإذا نطق الكتاب بشيء جسرنا علیھ  َ( ..

ًإذا بلغك عن رسول الله حدیث: (ویقول مخلد بن الحسین ً، فلا تظنن غیره، ف�إن محم�داَ ّ ویق�ول أحم�د فیم�ا )..  ع�ن رب�ھاً ك�ان مبلغ� اَ
ًنؤمن بھا ونصدق بھا، ولا نرد منھا شیئ: ( وغیره٢٩، ٢٨نقلھ عنھ صاحب ذم التأویل ص  ُّ ُ  ح�ق ، ونعلم أن ما جاء بھ الرسول اَ

.. لا نتعدى القرآن والحدیث، بل نقول كما قال، ون�صفھ كم�ا وص�ف نف�سھ.. ُّإذا كانت بأسانید صحاح، ولا نرد على رسول الله قولھ
  .ٍّوباقي أصحاب المذاھب وأئمة السلف لم یخالفوا إمام أھل السنة في أي من ھذا).. ُزیل عنھ صفة من صفاتھ لشناعة شنعتُولا ن

 كت�اب ال�سنة –جمی�ع م�ا ف�ي كتابن�ا ": ، قول�ھ٢٨٧ع�ن اب�ن أب�ي عاص�م ال�شیباني ت ) العل�و(ومما ساقھ الحافظ الذھبي في كتاب�ھ 
 توجب العلم، نحن نؤمن بھا لصحتھا وعدالة ناقلیھا، ویجب التسلیم لھ�ا عل�ى ظاھرھ�ا، وت�رك ا من الأخبار التي ذكرنا أنھ– الكبیر

قول�ھ ، ٣٠٦بن سریج ت كما نقل عن ا..  النزول إلى السماء الدنیا والاستواء على العرش:ذكر من ذلكو، "تكلف الكلام في كیفیتھا
 جمی�ع أھ�ل الدیان�ة وال�سنة والجماع�ة م�ن ال�سلف الماض�ین ق�د ص�ح وتق�رر وات�ضح عن�د: "– وھو بتمام�ھ ف�ي اجتم�اع الجی�وش –

وال��صحابة والت��ابعین م��ن الأئم��ة المھت��دین الراش��دین الم��شھورین إل��ى زمانن��ا ھ��ذا، أن جمی��ع الآي ال��واردة ع��ن الله تع��الى ف��ي ذات��ھ 
ِبلھ�ا النق�اد الأثب�ات، یج�ب  في الله وف�ي ص�فاتھ الت�ي ص�ححھا أھ�ل النق�ل وقوصفاتھ، والأخبار الصادقة الصادرة عن رسول الله 

  .على المرء المسلم المؤمن الموفق، الإیمان بكل واحد منھا كما ورد، وتسلیم أمره إلى الله كما أمر
 أن نقبلھ�ا ولا نردھ�ا ولا نتأولھ�ا بتأوی�ل :اعتقادن�ا فی�ھ وف�ي الآي المت�شابھة ف�ي الق�رآن.. وجمیع ما لفظ بھ المصطفى من ص�فاتھ

ِالمخالفین ولا نحم ْ  ولا نكیفھا، ولا نت�رجم ع�ن ص�فاتھ بلغ�ة غی�ر العربی�ة، ..َلھا على تشبیھ المشبھین ولا نزید علیھا ولا ننقص منھاَ
 وأص��حابھ والت��ابعون ولا ن�شیر إلیھ��ا بخ��واطر القل��وب ولا بحرك�ات الج��وارح، ب��ل نطل��ق م�ا أطلق��ھ الله، ونف��سر م��ا ف�سره النب��ي 

ُُُین والأمان�ة، ونجم�ع عل�ى م�ا أجمع�وا علی�ھ ونم�سك عم�ا أم�سكوا عن�ھ ون�سلم للخب�ر والأئمة المرضیون من السلف المعروفین بالد
الظاھر والآیة الظاھر تنزیلھا، لا نقول بتأویل المعتزلة والأش�عریة والجھمی�ة والملح�دة والمج�سمة والم�شبھة والكرامی�ة والمكیف�ة، 

  .ھـ.أ"جب، والقول بھا سنة، وابتغاء تأویلھا بدعةالإیمان بھا وا: بل نقبلھا بلا تأویل ونؤمن بھا بلا تمثیل، ونقول
وإبان سوقة لعبارات أئمة السنة في إثبات الصفات وحملھ�ا عل�ى ظاھرھ�ا، ) إبطال التأویلات( من كتابھ ٤٣، ٤٢، ٢٦وفي ص 

 على م�ا ذھ�ب إلی�ھ اولا التشاغل بتأویلھعلى ما ذھب إلیھ جماعة من المعتزلة، لا یجوز رد ھذه الأخبار : "یقول القاضي أبو یعلى
وی�دل عل�ى إبط�ال ..  لا ت�شبھ ص�فات الموص�وفین بھ�ا م�ن الخل�ق تع�الى، والواجب حملھا على ظاھرھ�ا وأنھ�ا ص�فات �الأشعریة



 ٤

 اًرفھا ع�ن ظاھرھ�ا، فل�و ك�ان التأوی�ل س�ائغَن بعدھم حملوھا على ظاھرھ�ا ول�م یتعرض�وا لتأویلھ�ا ولا ص�َ أن الصحابة وم:تأویلھا
ََأن من حمل اللفظ على ظاھره حملھ على حقیقتھ، ومن تأول ع�دل : كما یدل على إبطالھ.. بق لما فیھ من إزالة التشبیھلكانوا إلیھ أس

   كذا فسره الذھبي،)تشبیھالظاھرھا (بزعم أن ، "بھ عن الحقیقة إلى المجاز، ولا یجوز إضافة المجاز إلى صفاتھ
إلا تجری�د اتب�اع الرس��ول  ي م�ن ھ��ذه الفتن�ةِّج�َنُولا ی: "تھ�ا الت��ي فرق�ت الأم�ةویق�ول اب�ن الق�یم ف�ي التح��ذیر م�ن ش�بھ الجھمی�ة وفتن

 حق�ائق الإیم�ان وش�رائع الإس�لام ى عن�ھ َتلق�ُلھ، ظاھره وباطنھ، عقائ�ده وأعمال�ھ، حقائق�ھ وش�رائعھ، فیُ الدین وجِّقِوتحكیمھ في د
ُتلق�ى عن�ھ وج�وب ال�صلوات وأوقاتھ�ا وأع�دادھا ومق�ادیر ن�صب ُُوما یثبتھ � من الصفات والأفعال والأسماء وما ینفی�ھ عن�ھ، كم�ا ی ُ

 في ش�يء دون ش�يء م�ن أم�ور ال�دین، ًالزكاة ومستحقیھا ووجوب الوضوء والغسل من الجنابة وصوم رمضان، فلا یجعلھ رسولا
ُ فالھ�دى كل�ھ دائ�ر ف�ي أقوال�ھ ُبل ھو رسول الله في كل شيء تحتاج إلیھ الأمة في العلم والعمل، لا یتلقى إلا عن�ھ ولا یؤخ�ذ إلا من�ھ،

ِوأفعالھ وكل ما خرج عنھا فھو ضلال، فإذا عقد المتلقي قلبھ على ذلك وأعرض عما سواه ووزنھ بما جاء بھ الرسول  َ  فإن وافقھ –َ
ھ م�ن فتنتھ�ا  أص�اب:ی�ھ م�ن فتن�ة ال�شبھات، وإن فات�ھ ذل�كِّ فھ�ذا ال�ذي ینج–ّلموافقتھ للرس�الة، وإن خالف�ھ رده ول�و قال�ھ م�ن قال�ھ  قبلھ

ي على الرجل فل�م یظف�ر ب�ھ، ِ وھذه الفتنة تنشأ تارة من فھم فاسد، وتارة من نقل كاذب، وتارة من حق ثابت خف..ما فاتھ منھبحسب 
) إغاثة اللھف�ان م�ن م�صائد ال�شیطان(، كذا في "الإرادةفي  ٍالبصیرة وفسادفي  ً من عمى:وتارة من غرض فاسد وھوى متبع، فھي

  .   ٤٣١ص 
   : كیفیاتھاِ من غیر تأویل، وإمرارھافي إثبات والصحابة  نھج النبي  انتھاج وفي -٣

یقول أبو عبید القاسم بن سلام عن أحادیث الرؤیة والكرسي وموضع القدمین وضحك ربن�ا م�ن قن�وط عب�اده وأن جھ�نم لا تمتل�ئ 
 ص�حاح حملھ�ا أص�حاب الح�دیث والفقھ�اء بع�ضھم ھ�ذه الأحادی�ث: "حتى یضع ربك قدمھ فیھا فتقول قط قط وأشباه ھ�ذه الأحادی�ث

ًلا یفسر ھ�ذا ولا س�معنا أح�د: عن بعض، وھي عندنا حق لا نشك فیھا، ولكن إذا قیل لنا كیف وضع قدمھ فیھا وكیف ضحك؟، قلنا  اُ
 بع�ض، ھذه الأحادی�ث عن�دنا ح�ق یرویھ�ا الثق�ات بع�ضھم ع�ن: "بلفظ) ٩٢٨ (٤٤٣/ ١وفي شرح أصول السنة للالكائي ".. یفسره

ع�ن : ، یعن�ي"، ن�صدق بھ�ا ون�سكتاً، ونح�ن لا نف�سر منھ�ا ش�یئاً یف�سر منھ�ا ش�یئاًما أدركن�ا أح�د: (ُإلا أنا إذا سئلنا عن تفسیرھا قلنا
ی�ا أب�ا :  فق�الاًشھدت زكریا ب�ن عل�ي س�أل وكیع�: "ویقول یحیى بن معین..  معلومة– كما في الخبر عن مالك – إذ معانیھا ،تكییفھا

أدركن��ا إس��ماعیل ب��ن أب��ي خال��د وس��فیان : (فق��ال وكی��ع.. ونح��و ھ��ذا) الكرس��ي موض��ع الق��دمین(مث��ل : لأحادی��ث یعن��يس��فیان، ھ��ذه ا
ً یحدثون بھذه الأحادیث ولا یفسرون شیئاًومسعر ِّ َ  وی�روي ..من جنس تفسیرات جھم وأشیاعھ من أھل الاعتزال والك�لام: ، یعني)"اُ

ًش�ھدت زكری�ا ب��ن ع�دي س�أل وكیع�: "ین وت�ابعیھم، ق�الیحی�ي ب�ن مع�ین ش�یخ المح�دثین، ع�ن ش��یوخ الت�ابع  ع�الم الكوف�ة وش��یخ – اُ
كان إسماعیل بن أب�ي : (ونحو ذلك؟، فقال وكیع) الكرسي موضع القدمین(یا أبا سفیان، ھذه الأحادیث مثل حدیث :  فقال–الشافعي 

َخالد والثوري ومسعر  یق�ول ال�شیخ الألب�اني ف�ي المخت�صر ص )".. اًئ ی�روون ھ�ذه الأحادی�ث، ولا یف�سرون منھ�ا ش�ی–ِ ب�ن ك�دام –ِ
ِلا یتأولونھا ولا یخرجون معناھا عن ظاھرھا): اًلا یفسرون شیئ: (والمراد بقولھ: "اً معلق١٥٠ ُ."  

ّ لمح�دث ك�ان عن�ده حدث�ھ بح�دیث ٢٤١ویقول أحمد ت  َی�ضع ال�رحمن فیھ�ا قدم�ھ(َ إن لھ�ذا : وعن�ده غ�لام، فق�ال المح�دث للغ�لام) ُ
ك�ونھم ف�سروھا ب�أھوائھم وتأولوھ�ا بم�ا !" ، كما تقول الجھمیة س�واء!انظر إلیھ: ال أحمد بن حنبل للأثرم راوي الخبر، فق!؟اًتفسیر

ُ وتف�سیرا ً، فأوج�ب رحم�ھ الله لل�صفات ت�أویلا"إنھ�م تأولوھ�ا عل�ى غی�ر تأویلھ�ا: ")١(وق�ال ع�ن أتب�اع جھ�م.. یخرجھا عن ظاھرھا
كل شيء وصف الله بھ نفسھ فقراءتھ تف�سیره، أي ھ�و عل�ى ظ�اھره : "قال ابن عیینة. .نیھمومعنى یغایر تأویلاتھم وتفسیراتھم ومعا

الرحمن على الع�رش : (عن تفسیر قولھ تعالىوقد سئل رعة الرازي، زُیقول أبو و. ".لا یجوز صرفھ إلى المجاز بنوع من التأویل
:  ویق�ول البیھق�ي،" م�ن ق�ال غی�ر ھ�ذا فعلی�ھ لعن�ة اللهتفسیره كما تقرأ، ھ�و عل�ى عرش�ھ وعلم�ھ ف�ي ك�ل مك�ان،": )٥/ طھ.. استوى

ض ولا ذي ِّالمتق��دمون م��ن أص��حابنا ل��م یف��سروا أمث��ال ھ��ذه، ول��م ی��شتغلوا بتأویلھ��ا م��ع اعتق��ادھم أن الله تع��الى واح��د غی��ر مت��بع"
   ".جارحة

 وذك�ر الاس�تواء والی�د –" یج�ب الإیم�ان ب�صفات الله: " قول�ھ٣٨٨ ع�ن الخط�ابي ت ٣١١/ ١) الحج�ة(وكان مما نقلھ التیمي في 
فھذا وأمثال�ھ مم�ا ص�ح نقل�ھ ع�ن رس�ول الله، ف�إن م�ذھبنا فی�ھ وم�ذھب ال�سلف إثبات�ھ : " ثم قال–والعین والرضا والغضب والنزول 

وإجراؤه على ظاھره، ونفي الكیفیة والتشبیھ عن�ھ، وق�د نف�ى ق�وم ال�صفات ف�أبطلوا م�ا أثبت�ھ الله، وتأولھ�ا ق�وم عل�ى خ�لاف الظ�اھر 
كم�ا نق�ل ب�نفس ".. رجوا من ذلك إل�ى ض�رب م�ن التعطی�ل والت�شبیھ، والق�صد إنم�ا ھ�و س�لوك الطریق�ة المتوس�طة ب�ین الأم�رینفخ

ما جاء منھا في كت�اب الله أو روي بالأس�انید ال�صحیحة ع�ن : الكلام في صفات الله: " قولھ٤٦٣ عن الخطیب ت ١٨٨/ ١المصدر 
  ". ؤھا على ظاھرھا ونفي الكیفیة والتشبیھ عنھا، فمذھب السلف إثباتھا وإجرا)٢(رسول الله

ق��د ص��ار الظ��اھر الی��وم " وأثن��اء ترجمت��ھ لاب��ن عقی��ل، أن ٤٤٨/ ١٩وف��ي خط��وة لح��سم الأم��ر كعادت��ھ، ی��ذكر ال��ذھبي ف��ي ال��سیر 
ْظاھرین َ خل�ق آدم (، )ك�ل ش�يء ھال�ك إلا وجھ�ھ(أن یقول إنھ سمیع ب�صیر مری�د م�تكلم ح�ي، : أحدھما حق، والثاني باطل، فالحق: ِ
ُّ، وأمثال ذلك، فنمره على ما جاء، ونفھم من�ھ دلال�ة الخط�اب كم�ا یلی�ق ب�ھ تع�الى، ً، واتخذ إبراھیم خلیلا)اًكلم موسى تكلیم(، و)بیده ِ ُ

أن تعتقد قیاس الغائب عل�ى ال�شاھد، وتمث�ل الب�اري بخلق�ھ، : والظاھر الآخر وھو الباطل والضلال.. ولا نقول لھ تأویل یخالف ذلك
                                                 

  .یرھما وغ١٢٤ وابن القیم في مختصر الصواعق ص ١٣١فیما نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص  )(١
  ما رواه العدل الضابط إلى منتھاه من غیر شذوذ ولا علة: وھي )(٢



 ٥

ِِاتھ كذاتھ، فلا عدل لھ ولا ضد لھ ولا نظیر لھ ولا مثل لھ ولا شبیھ لھ، ولیس كمثلھ شيء لا في ذات�ھ ولا ف�ي ص�فاتھ، وھ�ذا بل صف ّ
  ".أمر یستوي فیھ الفقیھ والعامي

   :إلى نھج أھل البدعةوتركھ وفي ذم من خالف نھج أھل السنة : ٤
قول اب�ن الماج�شون مفت�ي ی و..) بخلاف بدعتھ، إلا أبغض الحدیثُلیس من صاحب بدعة تحدثھ عن رسول الله: (ول الأوزاعيیق

 اًأم�ا ال�ذي جح�د م�ا وص�ف ال�رب م�ن نف�سھ تعمق�: "ُ وقد سئل عم�ا جح�دت ب�ھ الجھمی�ة١٦٤المدینة وإمامھا وعالمھا مع مالك، ت 
ّ، فقد استھوتھ الشیاطین في الأرض حیران، فعمي عن البین بالخفي، ولم یزل یمل�ي ل�ھاًوتكلف ِّ  ال�شیطان حت�ى جح�د ق�ول رس�ول الله َ
) : وھ�و ف�ي –ثاب�ت ب�ن ق�یس ل ھ، وقول�)قط قط، وی�زوى بع�ضھا عل�ى بع�ض: َلا تمتلئ النار حتى یضع الجبار فیھا قدمھ فتقول 

فم��ا : "إل��ى أن ق��ال كالم��ستنكر لم��ا اخترع��ھ المتأول��ة م��ن تف��سیرات)".. َلق��د ض��حك الله مم��ا فعل��ت ب��ضیفك البارح��ة: (–ال��صحیحین 
 الله من نفسھ فسماه على لسان رس�ولھ س�میناه كم�ا س�ماه، ولا نتكل�ف من�ھ ص�فة م�ا س�واه، ولا نجح�د م�ا وص�ف ولا نتكل�ف وصف

َّوما أنكرتھ نفسك ولم تجد ذكر تفسیره في كتاب ربك ولا في حدیث عن نبیك من ذكر ص�فة رب�ك، ف�لا تكلف�ن .. معرفة ما لم یصف َ ُ ْ
 یعن�ي م�ن ابت�داع –َعنھ كما صمت الرب عنھ، فإن تكلف�ك معرف�ة م�ا ل�م ی�صف م�ن نف�سھ َعلمھ بعقلك ولا تصفھ بلسانك، واصمت 

َ كإنكارك ما وصف منھ�ا، فكم�ا أعظم�ت ف�ي الاس�تنكار م�ا جح�ده الجاح�دون –تأویلات لا دلیل علیھا وما أنزل الله بھا من سلطان  ُ
َمما وصف من نفسھ، فكذلك أعظم تكلف ما وصف الواصفون مما لم یصف منھ َ ِ   . بتصرفھـ.إ"اُ

من شبھ الله بخلقھ فقد كفر، ومن جحد ما وصف الله بھ نفسھ فقد كف�ر، ول�یس م�ا وص�ف ": عیم بن حماد شیخ البخاريُنكما یقول 
 مم�ا ورد فمن أثبت � تعالى ما أثبتھ لنفسھ مما وردت بھ الآی�ات ال�صریحة ووص�فھ ب�ھ رس�ولھ ، اًالله بھ نفسھ ولا رسولھ تشبیھ

ویق�ول الإم�ام "..  فق�د س�لك س�بیل الھ�دى، على الوجھ الذي یلیق بجلال الله وعظمتھ، ونفى ع�ن الله النق�ائص،الصحیحةفي الأخبار 
  ). فھو على شفا ھلكةمن رد حدیث رسول الله : (أحمد
   :الإجماع على كل ھذافي سوقھم و: ٥

اتف�ق الفقھ�اء : "١٨٩لع�راق وص�احب أب�ي حنیف�ة تعن محمد بن الحسن فقی�ھ اما جاء   – مَا سبق الإشارة إلیھ من غیر –نذكر 
 ف�ي ص�فة ال�رب م�ن غی�ر كلھم من المشرق إلى المغرب على الإیمان بالقرآن والأحادی�ث الت�ي ج�اء بھ�ا الثق�ات ع�ن رس�ول الله 

 ولا –)١(اتتفسیر الجھمیة المعطل�ة ال�ذین ابت�دعوا تف�سیر ال�صفات بخ�لاف م�ا ك�ان علی�ھ ال�صحابة والت�ابعون الأثب�:  أراد–تفسیر 
 وف��ارق الجماع�ة، ف��إنھم ل��م ی��صفوا ول��م ؛ فق��د خ��رج عم�ا ك��ان علی��ھ النب��ي )٢( م��ن ذل��كاًوص�ف ولا ت��شبیھ، فم��ن ف��سر الی��وم ش�یئ

  .)"لا شيء: (ِفقد فارق الجماعة، لأنھ وصفھ بصفة) جھم(یفسروا، ولكن أفتوا بما في الكتاب والسنة ثم سكتوا، فمن قال بقول 
 وینظ�ر مع�ھ ش�رح – وم�ا بع�دھا ٢١٦ص لحسن الأشعري في الإجم�اع الخ�امس برس�التھ إل�ى أھ�ل الثغ�ر وما ذكره الإمام أبو ا

لا ..  عل�ى أن�ھ–إلی�ھ ون�بھھم إل�ى ص�حتھ    أي الصحابة فیما وجب اعتقاده مما دع�اھم النب�ي–وأجمعوا ": – ٦٢٣الطحاویة ص 
..  بھ�ااًثة، لأنھ تعالى لم یزل موص�وفَلإجماع علیھا، أن تكون محدیجب إذا أثبتنا الصفات لھ على ما دلت العقول واللغة والقرآن وا

ْ، لأن�ھ ع�ز وج�ل ل�یس بج�سم، وإنم�ا توص�ف الأع�راض ف�ي الأج�سام، وی�دل بأعاًولا یجب أن تكون أعراض راض�ھا فیھ�ا وتعاقبھ�ا ُ
ًكما لا یجب أن تكون نفس الباري عز وج�ل ج�سم.. ثھادََعلیھا على ح و ف�ي مك�ان دون مك�ان أو ف�ي غی�ر  أاً أو مح�دوداً أو ج�وھراْ

ولا یج�ب إذا ل�م تك�ن ھ�ذه .. ذلك مما لا یج�وز علی�ھ م�ن ص�فاتنا لمفارقت�ھ لن�ا، فل�ذلك لا یج�وز عل�ى ص�فاتھ م�ا یج�وز عل�ى ص�فاتنا
ًالصفات غیره أن تكون نفسھ لاستحالة كونھ حیاة أو علم أتى م�ن  یتأت منھ الفعل، وذلك أن الفعل یت أو قدرة، لأن من كان كذلك لااْ

  ".الحي القادر العالم دون الحیاة والعلم والقدرة
 ، فق�د ذك�ر ل�ھ ال�ذھبي ف�ي العل�و ص ٥٣٥ت ) الحجة في بیان المحج�ة(عن الحافظ أبي القاسم التیمي صاحب كتاب وكذا ما جاء 

ید وعبد الرحمن ب�ن مذھب مالك والثوري والأوزاعي والشافعي وحماد بن سلمة وحماد بن زید وأحمد ویحیى بن سع": قولھ ١٩٢
مھدي وإسحاق بن راھویھ، أن صفات الله التي وصف بھا نف�سھ ووص�فھ بھ�ا رس�ولھ م�ن ال�سمع والب�صر والوج�ھ والی�دین وس�ائر 

   ."توھم فیھا، ولا تشبیھ ولا تأویلُأوصافھ، إنما ھي على ظاھرھا المعروف المشھور، من غیر كیف ی
   :ض تأویلاتھم ودحعلى حل معضلات الأشاعرةفي قیامھم و :٦

وإبان سوقة لعب�ارات أئم�ة ال�سنة ف�ي إثب�ات ال�صفات ) إبطال التأویلات( من كتابھ ٤٣، ٤٢، ٢٦ القاضي أبو یعلى في ص یقول
 عل�ى م�ا ذھ�ب إلی�ھ ولا الت�شاغل بتأویلھ�اعلى ما ذھب إلیھ جماعة من المعتزلة، لا یجوز رد ھذه الأخبار : "وحملھا على ظاھرھا

ولا نعتقد الت�شبیھ فیھ�ا،  ، لا تشبھ صفات الموصوفین بھا من الخلق تعالى حملھا على ظاھرھا وأنھا صفات �، والواجبالأشعریة
وی�دل عل�ى إبط�ال تأویلھ�ا أن ال�صحابة وم�ن بع�دھم حملوھ�ا .. أنھم حملوھا على ظاھرھ�ا: لكن ما روي عن أئمة أصحاب الحدیث

..  لك�انوا إلی�ھ أس�بق لم�ا فی�ھ م�ن إزال�ة الت�شبیھاًاھرھا، فلو كان التأویل سائغرفھا عن ظَعلى ظاھرھا ولم یتعرضوا لتأویلھا ولا ص
ََأن من حمل اللفظ على ظاھره حمل�ھ عل�ى حقیقت�ھ، وم�ن ت�أول ع�دل ب�ھ ع�ن الحقیق�ة إل�ى المج�از، ولا یج�وز : كما یدل على إبطالھ

                                                 
 الی�د والع�ین والك�لام اللفظ�ي – ض�من م�ن أثب�ت –فأثبت محمد بن الح�سن � تع�الى .. للذھبي) العلو( في ھامش مختصره على ١٥٩ ونقلھا عنھ الألباني ص٣٠كذا في الحمویة ص )١(
ابت�دعوا وَّنفاه جھم وتبعھ في نفیھ متأولة الأشاعرة إلى یوم الناس ھذا، فإنھم ما أولوا إلا بعد أن شبھوا ثم عطلوا ثم تلاعبوا بالنصوص فتأولوھا  ذلك مما إلى آخر..  والنزولفعل الاستواءو

 فیھا بالتفویض وادعى أن ذلك ھو مذھب السلف   القول :وإنما أردنا بذلك الرد على من زعم أن المراد بعدم تفسیرھا.. تعطیلھابضي قتفسیرات تخرجھا عن ظاھرھا وتلھا 
   للجھمیة والمعتزلةاًتأولھ على غیر وجھھ كما یفعل الأشاعرة تبع: یعني )(٢



 ٦

المت�أخرون م�ن أھ�ل النظ�ر ق�الوا : "عل�ق یق�ولذي ال� ك�ذا ف�سره ال�ذھبي ،)ت�شبیھالظاھرھ�ا (ب�زعم أن ، "إضافة المجاز إلى صفاتھ
ھذه الصفات تمر كما جاءت ولا تؤول، مع اعتقاد أن ظاھرھا غیر مراد، فتف�رع م�ن :  سبقھم بھا، قالوااً أحدُدة، ما علمتَّلوَُمقالة م

  : ي بھ أمرانَنعُْھذا أن الظاھر ی
قراءتھ�ا : (، وكم�ا ق�ال س�فیان وغی�ره)الاس�تواء معل�وم: (ل ال�سنةأئم�ة أھ�أنھ لا تأویل لھا غی�ر دلال�ة الخط�اب كم�ا ق�ال : أحدھما
 اًبتغى لھ�ا م�ضایق التأوی�ل والتحری�ف، وھ�ذا ھ�و م�ذھب ال�سلف، م�ع اتف�اقھم أی�ضُ لا ی،، یعني أنھا بینة واضحة في اللغة)تفسیرھا

  .على أنھا لا تشبھ صفات البشر بوجھ، إذ الباري لا مثل لھ لا في ذاتھ ولا في صفاتھ
أن ظاھرھا ھو الذي یتشكل في الخی�ال م�ن ال�صفة، كم�ا یت�شكل ف�ي ال�ذھن م�ن وص�ف الب�شر، فھ�ذا غی�ر م�راد، ف�إن الله : انيالث

  .ھـ.إ"١رتعالى فرد صمد لیس لھ نظیر، وإن تعددت صفاتھ فإنھا حق، ولكن ما لھا مثل ولا نظی
أول ما نبدأ ب�ذكره، ذك�ر م�ا افت�رض ): "الاعتقاد ( قولھ في كتاب٥٢٦ت ) طبقات الحنابلة(بي الحسین بن أبي یعلى صاحب ولأ

وأن م�ا وق�ع ف�ي .. ث�م الإیم�ان ب�أن الله واح�د لا ی�شبھھ ش�يء.. الله على عباده وبعث بھ رسولھ وأنزل فیھ كتاب�ھ، وھ�و الإیم�ان ب�ا�
 أھ�ل الب�دع وال�ضلال ویج�ب ھج�ران: " وبعد ذكر جمل�ة م�ن ال�صفات وأم�ور الاعتق�اد٤١، إلى أن قال ص "الوھم فا� وراء ذلك

  ".   وبقیة الفرق المذمومة.. كالمشبھة والمجسمة والأشعریة والمعتزلة والرافضة والمرجئة والقدریة والجھمیة والخوارج
 م�ا –ه تعالى العدید من نصوص القرآن الناطقة بعلو) العلو للعلي الغفار(بعد أن ذكر في مقدمة كتابھ  – الحافظ الذھبي كما یقول

إن أحببت یا عبد الله الإنصاف، فقف مع نصوص القرآن والسنن، ثم انظر ما قالھ ال�صحابة والت�ابعون وأئم�ة التف�سیر ف�ي ف: "نصھ
وسترى أقوال الأئم�ة ف�ي .. ھذه الآیات، وما حكوه من مذاھب السلف، فإما أن تنطق بعلم وإما أن تسكت بحلم، ودع المراء والجدل

 النبویة، جمع الله قلوبنا عل�ى التق�وى وجنبن�ا الم�راء والھ�وى، فإنن�ا عل�ى أص�ل ص�حیح وعق�د ذلك على طبقاتھم بعد سرد الأحادیث
متین من أن الله لا مثل لھ، وأن إیماننا بما ثبت من نعوتھ كإیمانن�ا بذات�ھ المقدس�ة، إذ ال�صفات تابع�ة للموص�وف، فكم�ا نعق�ل وج�ود 

ِّالباري وننزه ذاتھ المقدسة عن الأشیاء من غیر أن نتع قل الماھیة، فكذلك القول في صفاتھ، نؤمن بھا ونعقل وجودھ�ا، ونعلمھ�ا ف�ي ُ
، فالاس�تواء كم�ا ق�ال مال�ك اًالجملة من غیر أن نتعقلھا، أو نشبھھا، أو نكیفھا، أو نمثلھا بصفات خلقھ، تعالى الله عن ذلك علوا كبی�ر

  .ھـ.إ"معلوم والكیف مجھول: وجماعة
المت�أخرون : " ن�صھا– على خطأ ما ف�اه ب�ھ الخل�ف م�ن ت�أویلات باطل�ة اً تنبیھ–١٨٣ص) لعلوا(وعبارتھ التي أوردھا في كتابھ 

ًمن أھل النظر قالوا مقالة مولدة، ما علمت أحد ھذه الصفات تمر كما جاءت ولا ت�ؤول، م�ع اعتق�اد أن ظاھرھ�ا : ( سبقھم بھا، قالوااُ
  :  بھ أمرانىُ، فتفرع من ھذا أن الظاھر یعن)غیر مراد
، )قراءتھ�ا تف�سیرھا: (، وكم�ا ق�ال س�فیان وغی�ره)الاس�تواء معل�وم: (أنھ لا تأویل لھا غیر دلالة الخطاب كما قال السلف: اأحدھم

ً أنھا بینة واضحة في اللغة لا یبتغى لھا مضایق التأویل والتحریف، وھذا ھ�و م�ذھب ال�سلف، م�ع اتف�اقھم أی�ض:یعني  عل�ى أنھ�ا لا اُ
  .باري لا مثل لھ لا في ذاتھ ولا في صفاتھتشبھ صفات البشر بوجھ، إذ ال

أن ظاھرھا ھو الذي یتشكل في الخی�ال م�ن ال�صفة، كم�ا یت�شكل ف�ي ال�ذھن م�ن وص�ف الب�شر، فھ�ذا غی�ر م�راد، ف�إن الله : الثاني
 وم�ن ذا تعالى فرد صمد لیس لھ نظیر، وإن تعددت صفاتھ فإنھا حق، ولكن ما لھ�ا مث�ل ولا نظی�ر، فم�ن ذا ال�ذي عاین�ھ ونعت�ھ لن�ا؟

ُّیستطیع أن ینعت لنا كیف سمع كلامھ، ووالله إنا لعاجزون، وكالون حائرون باھتون في حد الروح التي فینا، وكیف تعرج كل لیل�ة 
  »إذا توفاھا بارئھا وكیف یرسلھا وكیف تستقل بعد الموت

   :وجوب اتباع نھج سلف الأمةمیع المسلمین بفي توصیتھم جو: ٧  
جمیع آیات الصفات التي في القرآن والأخبار الصحاح الت�ي نقلھ�ا أھ�ل الح�دیث، واج�ب عل�ى : "٥٠٢/ ٢) الحجة(قول صاحب ی

.. مثل النفس والی�دین.. جمیع المسلمین أن یؤمنوا ویسلموا بھا، ویتركوا السؤال فیھا وعنھا لأن السؤال عن غوامضھا بدعة، وذلك
َء والتجلي والوجھ والق�دم والقھ�ر والمك�ر، وغی�ر ذل�ك مم�ا ذك�ر الله م�ن ص�فاتھ والاستحیاء والدنو والأولیة والآخریة والحیاة والبقا َ

ح�رام عل�ى : "وكان الأصبھاني قد نقل بنفس الصفحة عن بعض علم�اء ال�سنة قول�ھ"..  في أخبارهفي كتابھ وما ذكره رسول الله 
ن تتفك�ر فی�ھ وح�رام عل�ى الفك�ر أن یدرك�ھ، الخلق أن یكیفوه وعل�ى ال�ضمائر أن ت�ضمر فی�ھ غی�ر المنق�ول، وح�رام عل�ى النف�وس أ

في أخب�اره ال�صحیحة عن�د أھ�ل النق�ل  وحرام على كل أحد أن یصفھ تعالى إلا بما وصف بھ نفسھ في كتابھ أو وصفھ بھ رسولھ 
لھ�ا أھ�ل والسلف المشھورین بالسنة المعروفین بالصدق والعدالة، وجمیع آیات الصفات التي في الق�رآن والأخب�ار ال�صحاح الت�ي نق

ث�م ق�ال بع�د أن ".. الحدیث واجب على جمیع المسلمین أن یؤمنوا بھا ویتركوا السؤال فیھ وعنھ، لأن ال�سؤال ع�ن غوام�ضھا بدع�ة
فعلى العبد أن یؤمن بجمیع ذلك، ولا یؤولھ تأوی�ل المخ�الفین، ولا یزی�د فی�ھ ولا ی�نقص عن�ھ ولا یف�سر من�ھ إلا م�ا : "َّعد الكثیر منھا
ُّمره على ما أمروهُفسره السلف وی یقبل ما قبلوه ولا یتصرف فیھ تصرف المعتزلة والجھمیة، ھ�ذا م�ذھب أھ�ل ال�سنة، وم�ا وراء .. ِ
  ".ذلك بدعة وفتنة

نؤمن بصفاتھ تعالى كما وصف نفسھ في كتابھ المن�زل وبم�ا ثب�ت ع�ن رس�ول الله بنق�ل الع�دول : "ثم جعل ینقل عن الھروي قولھ
، ولا نف�سرھا تف�سیر  ا بألفاظھا كما أطلقھ�ا، وتنعق�د علیھ�ا ض�مائرنا ب�صدق وإخ�لاص أنھ�ا كم�ا ق�ال والأسانید المتصلة، ونطلقھ

                                                 
فوھ�ا وابتغ�وا على أن كلام الذھبي ھذا الذي یمثل القول الفصل في قضیة الصفات، حجة على الأشاعرة، ذلك أنھم وإن كانوا یعتقدون بأن ظاھرھا لا یتشكل في الخیال، إ )(١ لا أنھم حرَّ

 حد بأن ما بینھما مجرد خلاف لفظيالتنبیھ على أنھم في ذلك على خلاف مع السلف، وألا یحتج علینا أ: لھا مضایق التأویل، وإنما أردنا بھذا
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: ٥٤٩/ ٢إل�ى أن ق�ال ".. اً ونطل�ق ألفاظھ�ا ت�صریحاًأھل التكییف والتشبیھ ولا نضرب لھا المثال، بل نتلقاھ�ا بح�سن القب�ول ت�صدیق
م�ن ) السمع والبصر والوجھ والنفس والقدم وال�ضحك: (ھ رسولھ في سنتھ مثلوأھل السنة یطلقون ما أطلق الله في كتابھ وما أطلق"

وأھ�ل ال�سنة لا یعارض�ون س�نة النب�ي ب�المعقول، لأن ال�دین إنم�ا ھ�و .. غیر تكییف ولا تشبیھ، ولا ینفون ص�فاتھ كم�ا نف�ت الجھمی�ة
قب�ول ال�سنة، فأم�ا م�ا ی�ؤدي إل�ى إبطالھ�ا فھ�و جھ�ل لا ما یؤدي إلى : الانقیاد والتسلیم دون الرد إلى ما یوجبھ العقل، لأن العقل، ھو

  ".عقل
  

  مقدمة المؤلف
  

  :وبعد.. الحمد � والصلاة والسلام على رسول الله وعلى آلھ وصحبھ ومن والاه
 فمن تمام فضل الله على عباده الموحدین أن عقد قلوبھم على الإیمان بھ، وأضاء ظلمتھا بمصابیح أنوار التوحید، وسقى ش�جرتھا

مث�ل ن�وره كم�شكاة فیھ�ا م�صباح الم�صباح : (ًبنور المحبة لھ والخوف منھ وجمیل التوكل علیھ، وضرب لھا المثل بنوره فیھا ق�ائلا
في زجاجة الزجاجة كأنھا كوكب دري یوقد من شجرة مباركة زیتونة لا شرقیة ولا غربیة یكاد زیتھ�ا ی�ضيء ول�و ل�م تمس�سھ ن�ار 

ُّآنی�ة الله ف�ي أرض�ھ، فأحبھ�ا : (– كما ورد عن بعض السلف –، حتى صارت )٣٥/ النور.. ن یشاءنور على نور یھدي الله لنوره م
ش�جرة ال�وحي المت��ضمنة : ھ�ي) ال�شجرة المبارك�ة(ن�ور الإیم�ان ف�ي القل�ب، و: ھ�و) الم�صباح(، و١)إلی�ھ أرقھ�ا وأص�لبھا وأص�فاھا

ِللھدى ودین الحق، وھي مادة الم�صباح الت�ي یتق�د منھ�ا، و َّ َ ن�ور الفط�رة ال�صحیحة والإدراك ال�صحیح، ون�ور ): ر عل�ى الن�ورالن�و(ُ
 على نور، ولھذا یكاد ینط�ق ب�الحق والحكم�ة قب�ل أن ی�سمع م�ا اًالوحي والكتاب؛ فینضاف أحد النورین إلى الآخر فیزداد العبد نور

ُال�شرع والفط�رة وال�وحي، فیری�ھ عقل�ھ وفطرت�ھ ُھ الأثر بمثل ما وقع في قلبھ ونطق بھ، فیتفق عنده شاھد العقل وغُُلبَْفیھ بالأثر، ثم ی ُ
ُوذوقھ الذي ج�اء ب�ھ الرس�ول ھ�و الح�ق، لا یتع�ارض عن�ده العق�ل والنق�ل البت�ة؛ ب�ل یت�صادقان ویتوافق�ان، فھ�ذا علام�ة الن�ور عل�ى 

القواط�ع : (ھا أھلھ�االت�ي ی�سمی) الظن�ون الجھلی�ات(ُّعكس من تلاطمت في قلبھ أمواج الشبھ الباطل�ة والخی�الات الفاس�دة م�ن .. النور
كظلمات في بحر لجي یغشاه موج من فوقھ موج من فوقھ س�حاب ظلم�ات بع�ضھا ف�وق (؛ فھي في صدره كما قال تعالى )العقلیات

؛ فانظر كی�ف انتظم�ت ھ�ذه الآی�ات طرائ�ق )٤٠/ النور.. بعض إذا أخرج یده لم یكد یراھا ومن لم یجعل الله لھ نورا فما لھ من نور
  :ومن ھنا كان الناس قسمین! نتظام؛ واشتملت علیھ أكمل اشتمال؟بني آدم أتم ا

أھل الھدى والبصائر الذین عرفوا أن الحق فیما جاء بھ الرسول عن الله تعالى، وأن ك�ل م�ا عارض�ھ ش�بھات ی�شتبھ عل�ى م�ن = 
سبھ الظمآن م�اء حت�ى إذا ج�اءه ل�م كسراب بقیعة یح: (ُقل نصیبھ من العقل والسمع أمرھا، فیظنھا شیئا لھ حاصل ینتفع بھ، فإذا ھي

وھ�ؤلاء ھ�م أھ�ل الھ�دى ).. ٤٠، ٣٩/ النور.. أو كظلمات في بحر لجي. یجده شیئا ووجد الله عنده فوفاه حسابھ والله سریع الحساب
أوام�ره َّودین الحق أصحاب العلم النافع والعمل الصالح، الذین صدقوا الرسول في أخباره ولم یعارضوھا بالشبھات، وأطاعوه ف�ي 

أضاء الرسول لھم نور الوحي المبین؛ ف�رأوا ف�ي ن�وره أھ�ل الظلم�ات ف�ي ظلم�ات آرائھ�م یعمھ�ون وف�ي .. ولم یضیعوھا بالشھوات
ریبھم یترددون، مغترین بظاھر السراب، مجدبین مما بعث الله تعالى بھ رسولھ من الحكمة وف�صل الخط�اب، م�ا عن�دھم إلا نخال�ة 

لیھ�ا وق�دموھا عل�ى ال�سنة والق�رآن، إن ف�ي ص�دورھم إلا كب�ر م�ا ھ�م ببالغی�ھ إي قد رضوا بھا واطم�أنوا الأفكار وزبالة الأذھان الت
أھ�ل إثب�ات مع�اني ص�فات (ھك�ذا ھ�و ح�ال . .أوجبھ لھم اتباع الھوى ونخوة الشیطان وھم لأجلھ یجادلون في آیات الله بغیر س�لطان

   :في مقابل) اجتماع الجیوش(یصوره صاحب ) إمرار كیفیاتھا(و) الله
ٌّ، وم��ن ھ��و ش��ر م��ن ھ��ؤلاء وأولئ��ك وھ��م )وض��ة وأرب��اب التكیی��ف وتق��دیم العق��ل عل��ى النق��لفالم(و) أھ��ل التعطی��ل والتحری��ف(= 

بتلاع�بھم بالن�صوص وإس�اءة الظ�ن بھ�ا "فإنھم لم یكتفوا بمشاركة المعطلة في نفي حقائق الصفات، حتى امت�ازوا عل�یھم ) المؤولة(
  :  بما ظاھره الضلال والإضلال، فجمعوا بین أربعة محاذیرونسبة قائلھا إلى التكلم

ُّ وھ�و م�ا لا یكف�ون ع�ن اتھ�ام م�ن س�واھم م�ن – ًن ظاھر كلام الله ورسولھ محال باطل، ففھموا الت�شبیھ والتج�سیم أولاأاعتقادھم 
نسبة الم�تكلم الكام�ل : محذور الثالث، وھوالتعطیل فعطلوا حقائقھا، فال:  ثم انتقلوا منھ إلى المحذور الثاني؛ وھو–أھل الإثبات بھما 

تلاع��بھم :  إل��ى ض��د البی��ان والھ��دى والإرش��اد؛ والمح��ذور الراب��ع، وھ��و– وھ��و الله ورس��ولھ –العل��م الكام��ل البی��ان الت��ام الن��صح 
لأدل��ة نح�ن أھ��ل المعق��ولات وأص��حاب الب�راھین، وأن��تم أص��حاب ا: ذل��ك ب�أنھم ق��الوا لأھ��ل الإثب��ات.. بالن�صوص وانتھ��اك حرماتھ��ا

اللفظیة والظواھر السمعیة التي لا تفید العلم ولا الیقین، فسندكم آحاد، وھو عرضة للطعن في الناقلین، وإن صح وتواتر ففھم م�راد 
  .المتكلم منھا متوقف على انتفاء أشیاء لا سبیل إلى العلم بانتفائھا عند الناظرین والباحثین

تى یعقد قلبھ على أن الدین كلھ �، وأن الھدى ھدى الله، وأن الح�ق دائ�ر م�ع الرس�ول والحق أنھ لا یستقر للعبد قدم في الإسلام ح
 وأنھ لا مطاع سواه ولا متبوع غیره، وأن كلام غیره یعرض على كلامھ اً وعدماًوجود ،ُ لأنھ أخب�ر ب�ھ ع�ن ،فإن وافقھ قبلناه 

  .٢"هالله ورسولھ، وإن خالفھ رددنا

                                                 
  )١٦٩١: (انظر السلسلة الصحیحة للألباني رقم).. بھا إلیھ ألینھا وأرقھاإن � آنیة من أھل الأرض، وآنیة ربكم قلوب عباده الصالحین، وأح: (إشارة إلى قولھ علیھ الصلاة والسلام )١(
 .٣٧ ص)مختصر الصواعق( كذا ھو خلاصة الأمر كما یصوره محمد بن الموصلي لـ )(٢
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 المت��ضمن إثب�ات ص��فات يوبخاص�ة م��ا تعل�ق منھ��ا بجان�ب التوحی�د العلم��ي الخب�ري الاعتق�اد –  أن أم��ور الاعتق�اد:ھ�ذاوم�ؤدى 
ً الذین قدموه على السنة الصحیحة، وإنما تقبل مم�ن تناقلوھ�ا ع�ن النب�ي ع�ن الله ج�یلاالھوىُ لا یقبل فیھا كلام أصحاب –الكمال �  ُ 

  !.ستسلام؟ وھل الإیمان إلا التصدیق بخبر الله ورسولھ بأبي وأمي؟؛ فھل الإسلام إلا الا!بعد جیل بسند صحیح متصل، ولا غرو
وم�ا ك�ان لم�ؤمن ولا مؤمن�ة إذا : (ولك أن تتأمل في التدلیل على وج�وب أن یك�ون م�صدر التلق�ي الآی�ة والح�دیث ق�ول الله تع�الى

 لا یؤمن�ون حت�ى یحكم�وك فیم�ا ش�جر فلا وربك: (، وقولھ)٣٦/ الأحزاب..  أن یكون لھم الخیرة من أمرھماًقضى الله ورسولھ أمر
، إلى غیر ذلك من النصوص التي تجل عن الح�صر، )٦٥/ النساء..  مما قضیت ویسلموا تسلیمااًیجدوا في أنفسھم حرج بینھم ثم لا

ّما سلم في دینھ إلا من سلم � ولرسولھ"وكلھا على أنھ  ِ   ..وعل�ى ".. ت�سلامُوأنھ لا تثبت قدم الإسلام إلا على ظھر التسلیم والاس
أجم��ع أھ��ل ال��سنة، وأس��س علم��اء الأص��ول أول��ى : َّالإق��رار بھ��ذه الم��سلمة الت��ي قع��د لھ��ا الإم��ام الطح��اوي ف��ي س��ائر أم��ور الاعتق��اد

قواعدھم في تقریر مذھب جماعة الحق، وما ذاك إلا لأن الذي خلق العباد ھو الذي أنزل إلیھم ال�وحي الم�شتمل عل�ى ھ�ذه الأم�ور، 
  . بنفسھ– من خلال أسمائھ وصفاتھ –رفھم وھداھم إلیھ وع
ًلا یت�صور أن یتع�ارض عق�ل ص�ریح ونق�ل ص�حیح أب�د: "١٣٧یقول ابن عب�د الع�ز ص : وفي شرحھا لأن العق�ل ق�د دل عل�ى .. اُ

ح أن صحة السمع ووجوب قبول ما أخبر بھ الرسول، فلو أبطلنا النقل لكن�ا ق�د أبطلن�ا دلال�ة العق�ل، ول�و أبطلن�ا دلال�ة العق�ل ل�م ی�صل
  : المسلمواجب ل، ف في العقاً عدم تقدیمھ، وصار تقدیمھ على النقل قدحاً للنقل، فكان تقدیم العقل موجباًیكون معارض

ِّ، أو یحمل�ھ ًوالانقیاد لأمره، وتلقي خبره بالقبول والتصدیق دون أن یعارضھ بخیال باطل یسمیھ معق�ولا كمال التسلیم للرسول  َ ُ
ِالإیم�ان، كم�ا یوح�د المرس�ل بالعب�ادة د وُ فیوحده بالتحكیم والتسلیم والانقیا..علیھ آراء الرجال وزبالة أذھانھم، أو یقدم اًشبھة أو شك ُ ِّ ُ

 .وع والذل والإنابة والتوكلضوالخ
ِِتوحید المرسل، وتوحی�د متابع�ة الرس�ول، ف�لا یح�اكم الم�سلم : توحیدان، لا نجاة للعبد من عذاب الله إلا بھماإذن فھما   غی�ره، ل�ىإُ

ولا یرضى بحكم غی�ره، ولا یوق�ف تنفی�ذ أم�ره وت�صدیق خب�ره عل�ى عرض�ھ عل�ى ق�ول ش�یخھ وإمام�ھ وذي مذھب�ھ وطائفت�ھ وم�ن 
َیعظمھ، فإن أذنوا لھ نفذه وقبل خبره، وإلا فإن طل�ب ال�سلامة فوض�ھ إل�یھم ِ َ  وخب�ره، وإلا – ب�أبي ھ�و وأم�ي –وأع�رض ع�ن أم�ره  ُ

 خی�ر ل�ھ م�ن أن یلق�اه – م�ا خ�لا الإش�راك ب�ا� –، ولأن یلقى العبد رب�ھ بك�ل ذن�ب ً وحملالاًحرفھ عن مواضعھ وسمى تحریفھ تأوی
  .بھذه الحال

ُّأن العب�د إذا بلغ�ھ الح�دیث ال�صحیح یع�د نف�سھ كأن�ھ: اًذلك أن من لوازم التوحید بشقیھ المذكورین آنف ُ س�معھ م�ن رس�ول الله، فھ�ل  َ
المب�ادرة إل�ى امتثال�ھ، م�ن غی�ر : بل ك�ان الف�رض! فلان وكلامھ ومذھبھ؟ لى رأيیسوغ أن یؤخر قبولھ والعمل بھ حتى یعرضھ ع

ُیعارض نصھ بقی�اس، ب�ل تھ�در الأقی�سة  ، ولا  ََإلى سواه، ولا یستشكل قولھ لمخالفتھ رأي فلان، بل یستشكل الآراء لقولھ التفات
ً، ولا یوق�ف قب�ول قول�ھ عل�ى موافق�ة ف�لان كائن�ًولاحقیقتھ لخیال یسمیھ أص�حابھ معق� ُ، ولا یحرف كلامھ عن  ُوتلغى لنصوصھ  اُ

 عل�ى م�دار الق�رون المتطاول�ة وإل�ى ی�وم أن یق�وم الن�اس اً وأب�داً سمت أھل الحق وأصحاب السنة والحدیث دائم�:ھووھذا ن، من كا
  .لرب العالمین

َلا یثب��ت إس��لام م��ن ل��م ی��س: "إل��ى أن ق��ال رحم��ھ الله ولا یعت��رض علیھ��ا ولا یعارض��ھا برأی��ھ ّلم لن��صوص ال��وحیین وینق��اد إلیھ��ا، ُ
وم�ا أح�سن ).. م�ن الله الرس�الة، وم�ن الرس�ول ال�بلاغ، وعلین�ا الت�سلیم: (ومعقولھ وقیاسھ، فقد روى البخاري عن الزھ�ري أن�ھ ق�ال

ل�ك بكثی�ر، ف�إن ، بل ھو دون ذ)العالم المجتھد( مع )العامي المقلد(ـ  ك)النقل( مع )العقل(المثل المضروب للنقل مع العقل، وھو أن 
 یعلم أن الرسول معصوم ف�ي خب�ره ع�ن الله، لا یج�وز :والعاقل. .ً رسولااًكن لعالم أن یكون نبی ولا یماًالعامي یمكنھ أن یصیر عالم

، ولا "الرس�ول بم�ا ی�دل عل�ى الح�قوب�صفاتھ ق�د تكل�م فی�ھ أم�ر الإیم�ان ب�ا� وأن .. علیھ الخطأ، فیجب علیھ التسلیم والانقیاد لأم�ره
ا الآی�ة وَ إلا أن یشھد أن الرسول قد بلغ عن الله رس�التھ، وأن ال�صحابة وك�ذا م�ن ت�بعھم بإح�سان ل�م یج�اوز)١(ملك مسلم حیال ذلكی

 .والحدیث في قضیة توحید الله في أسمائھ وصفاتھ، ونحن على ما أشھد النبي علیھ أصحابھ من الشاھدین
 بع�د جی�ل، لاس�یما ف�ي ب�اب الأس�ماء ًس�لامة الم�نھج والتواص�ي بھم�ا ج�یلابل إن ل�ك أن تتأم�ل ف�ي الت�دلیل عل�ى ص�حة المعتق�د و

 ل�ك أن تتأم�ل ك�لام – كون من سبقونا بالإیمان قد نقلوه إلینا بطری�ق الت�واتر، وك�انوا ق�د وص�لوا ب�ھ إل�ى النب�ي ع�ن الله –والصفات 
 ال�سنة ع�ن الله ع�ز وج�ل، وأخ�ذ ل الله أخ�ذ رس�و: "، قال٢٥٨: ٢٥٤/ ١) الحجة في بیان المحجة(في كتابھ  ٥٣٥تالأصبھاني 

 بالاقت�داء بھ�م، ث�م أش�ار الصحابة عن رسول الله وأخذ التابعون عن الصحابة، وھؤلاء الصحابة ھم الذین أشار إل�یھم رس�ول الله 
 ، وط�اووس، ومجاھ�د، وس�الم، والقاس�م، والأسود بن یزی�د، وعلقمة بن وقاص، سعید بن المسیب:الصحابة إلى التابعین بعدھم مثل

 ، وی�ونس اب�ن عبی�د،نيختیا أیوب الس:بن سیرین، ثم من بعدھم مثلا و، والحسن البصري، وعمر بن عبد العزیز، والشعبي،وقتادة
 ، وحم�اد ب�ن زی�د، یحیى بن سعید:ثم مثل..  وشعبة، والأوزاعي، والزھري، ومالك،لثوريا :ثم مثل..  وابن عون،وسلیمان التیمي

 ، وعب�د ال�رحمن ب�ن مھ�دي، أب�ي عب�د الله محم�د ب�ن إدری�س ال�شافعي:ث�م مث�ل.. اب�ن عیین�ةو ، والف�ضیل،باركبن الما و،بن سلمةاو
 ،رع�ةُ وأب�ي ز،ب�ن راھوی�ھا و، أب�ي عب�د الله أحم�د ب�ن حنب�ل:َثم من بع�دھم مث�ل..  والحسن بن ربیع، وأبي نعیم، وابن نمیر،ووكیع

                                                 
ِأن یكون العقل ھو المثب: َ توقف إثبات الصفات على إدراك القوى البشریةھم لازم جعلوحیال ما عرف عن الأشاعرة من أن )(١ ُ ت � أسمائھ وصفاتھ لا ما نص الله علی�ھ ورس�ولھ؛ وأن ُ

وص�ف س�مى أو م�ا یتعل�ق بات�صافھ تع�الى بم�ا : تلك غایة المخالفة لنصوص الشریعة التي أوجبت على كل مكلف تنفیذ أمره تعالى وتصدیق خبره، ویأتي على رأس ذلك وف�ي المقدم�ة من�ھ
  . بھنفسھ
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 ،َ من كان من أھل الشام والحجاز ومصر وخراسان وأص�بھان والمدین�ة:مثلونظرائھم ..  وأبي حاتم الرازي،أبي مسعود الرازيو
 والنعم�ان ب�ن عب�د ال�سلام رحم�ة الله ، ومحم�د ب�ن النعم�ان، وعبد الله بن محمد بن النعمان، وأسید بن عاصم، محمد بن عاصم:مثل

 وأب�ي القاس�م ،اق إب�راھیم ب�ن محم�د ب�ن حم�زة أب�ي إس�ح: مث�ل،َثم من لقین�اھم وكتبن�ا ع�نھم العل�م والح�دیث وال�سنة.. علیھم أجمعین
 ومن كان في عصرھم من أھل الحدیث، ثم بقیة الوقت محمد بن إسحاق بن محمد بن یحیى بن مندة الح�افظ ،بن حبانا و،الطبراني
سنة وجعلوھ�ا فكل ھؤلاء سرج الدین وأئمة السنة وأولو الأمر من العلماء، وقد اجتمع�وا عل�ى جمل�ة ھ�ذا الف�صل م�ن ال�.. رحمھ الله

  . كان بأمة؛ ومن یقف على تراجمھم یتبین لھ صدق ذلكواُولا غرو فالواحد ممن ذكر".. في كتب السنة
َعلى أن ھؤلاء الأشخاص الذین سعدت بھم الدنیا عبر القرون الفاضلة وانعقد بھم الإجماع، لم یذكروا من قبل أھل العلم لمجرد  ِ ُ

وحتى یكونوا شامة .. ُ حتى لا یلتفت لغیرھم ممن لا تؤمن علیھ الفتنة، وإنما تعمدوا ذكرھمالتعضید بأقوالھم أو السرد لأعیانھم،
 أھل الحق –َ دون من سواھم –في الأمة یعرف الحق بھم على مدار القرون المتطاولة وعلى امتداد العصور المتتالیة لكونھم 

ُوحتى لا یحاد عن منھجھم وھم المرضي عنھم من .. سند متصل وقد أخذوه عمن قبلھم من الصحابة فمن تبعھم ب،ُالذین عرفوا بھ
.. والسابقون الأولون من المھاجرین والأنصار والذین اتبعوھم بإحسان رضي الله عنھم ورضوا عنھ: (ِقبل الله في نحو قولھ

  .)١٠٠/ التوبة
 ،الزھري:  فیمن رد على مثل– والله – خیر أو لا یصدقھ في نقلھ فلا ھداه الله، ولا.. وإذا كان المخالف لا یھتدي بمن ذكرنا"

 وأبي ، والحمیدي، ومحمد بن الحسن والشافعي، وابن المبارك، وابن عیینة، ومالك، واللیث، والثوري، والأوزاعي،ومكحول
ثل  وأبي الحسن الأشعري، أو لا یقول م، وزكریا الساجي، وابن خزیمة، وابن سریج، والطبري، والترمذي،بن حنبلا و،عبید

والشیخ عبد القادر الجیلي ..  وأبي أحمد العسال، وأبي القاسم الطبراني، وأبي بكر الإسماعیلي، الخطابي: مثل،قولھم من الإجماع
إن الله :  نقول–والتابعون متوافرون  –كنا : " بقولھ١٥٧الأوزاعي تن عناھم َ وم..١"الإمام في كل عصر، الذین ھم قلب اللب ونقاؤه

َعبد الله شریك القاضي ت أبووعناھم  "..من بما وردت بھ السنة من صفاتھفوق عرشھ، ونؤ : ، قالّفیما حكاه عنھ عباد بن العواموذلك ، ١٧٧ُ
إن الله ینزل : ( من المعتزلة ینكرون ھذه الأحادیثاًیا أبا عبد الله، إن عندنا قوم: ٍقدم علینا شریك بن عبد الله مذ نحو من خمسین سنة، فقلنا لھ"

أما نحن فأخذنا دیننا عن : ( ثم قال؛ٍ، فحدثني شریك بنحو من عشرة أحادیث في ھذا)إن أھل الجنة یرون ربھم(و) لیلة إلى السماء الدنیاكل 
 ٣١٦ أبو بكر بن أبي داود محدث بغداد ت–من سواھم م مع التحذیر – وعناھم ..٢!)"أبناء التابعین عن الصحابة، فھم عمن أخذوا؟

  : بقولھ
  فقول رسول الله أزكى وأشرح* ك آراء الرجال وقولھم دع عنو(

  فتطعن في أھل الحدیث وتجرح* ولا تك من قوم تلھوا بدینھم 
  ُفأنت على خیر تبیت وتصبح* إذا ما اعتقدت الدھر یا صاح ھذه 

قالة السلف وأئمة م: " بقولھ– مع ذكر مقولات مخالفیھم والتحذیر منھا ومنھم – مقولتھم ١٠٧ن لخص الذھبي في العلو صَوم
أن الله في السماء، وأنھ على العرش، وأنھ فوق سماواتھ، وأنھ ینزل إلى السماء : (السنة، بل والصحابة والله ورسولھ والمؤمنون

 ، تعالى الله عن قولھم، بل ھو معنا أینما)أن الله في جمیع الأمكنة: (ومقالة الجھمیة.. ، وحجتھم على ذلك النصوص والآثار)الدنیا
أن الله لیس في السماء ولا على العرش، ولا على السماوات ولا في الأرض، ولا داخل : (ومقالة متأخري المتكلمین.. كنا بعلمھ

جمیع ھذه الأشیاء صفات الأجسام والله منزه عن : (، وقالوا!)العالم ولا خارج العالم، ولا ھو بائن عن خلقھ ولا متصل بھم
نحن لا نخوض في ذلك ولا نقول بقولكم، فإن ھذه السلوب نعوت المعدوم، تعالى الله عن : (الأثر، قال لھم أھل السنة و)الجسم

  .)"العدم، بل ھو موجود متمیز عن خلقھ موصوف بما وصف بھ نفسھ، من أنھ فوق العرش بلا كیف
وال�ذین ن المھ�اجرین والأن�صار ولكم كنا نعول على الأزھر ألا یتوقف أو یتردد في السیر عل�ى نھ�ج ھ�ؤلاء ال�سابقین الأول�ین م�

َ من ذلك في تتبع سیر من رجعوا إلي ذات النھج من أئمة وكبار الخل�ف اًبإحسان؛ أو یفعل أیاتبعوھم   بم�ا ف�یھم إم�ام الم�ذھب أب�ي –ِ
ِّ بعد رحلات كلھا عناء، واضطراب وتذبذب وشقاء، لیقف على آخر ما وطأتھ أق�دام أولئ�ك ال�سابقین ولی–الحسن الأشعري   م�ن أب�دٍ

ت�وا عل�ى ظھ�ر الت�سلیم ُبثَْفك�ره عن�د م�ن ل�م یأو یجم�د ألا یتقوق�ع أو ینغل�ق عل�ى نف�سھ، أو أن یتحج�ر ھ  ولكم كنا ن�ود ل�..حیث انتھوا
  .ومعرفتھ من خلال أسمائھ وصفاتھوالاستسلام، وبخاصة أن الأمر ھنا متعلق بتوحید الله 

صل بنا الحال أن رأینا أنفسنا أمام معاندین محاربین، یبتل�ون الن�اس عل�ى ساء ظننا وضاع أملنا وخاب سعینا، حتى وغیر أنھ قد 
عن�د م�ن ك�ان ح�الھم ال�تجھم بعد أن لم یكفھم أن یقف�وا  فمن وافقھم أجازوه ومن خالفھم أوقفوه وناصبوه العداء، ،ما حملوه من باطل
ومن لیست تأویلاتھم الباطلة إلا نف�س م�ا ج�نح إلی�ھ ، )بشر المریسي(و) الجھم بن صفوان(و) الجعد بن درھم: (والتعطیل من أمثال

ًمن تأویلات، وإن زعموا أنھم على خلاف مذھبھم، فقد أضحى الكل یقول بأن الله لم یكل�م موس�ى تكلیم�ھؤلاء  ، ول�م یتخ�ذ إب�راھیم اّ
ٌولا ج�ائز الخب�ر وص�فات الفع�ل، ، وأنھ تعالى لم یستو على عرشھ، ولا ثابت لھ ما أثبتھ لنفسھ ولا أثبتھ لھ رسولھ من صفات ًخلیلا

                                                 
كان لا یملأ عینا المرء ما كان علیھ الصحابة والتابعون وتابعو التابعین والأئمة العظام الأجل�ة م�ن أئم�ة أھ�ل ال�سنة وأھ�ل الح�دیث، إذا  ھنأ: يیعنكذا نسب إلى الحافظ الذھبي، وھو  (١)

  لا ھداه اللهف عقیدة السلف، ویخالفھم ویشذ عنھم فیما نقلوه من الإجماع على إثبات الصفات كما یلیق با� سبحانھ وتعالى، أو لا یصدقھم فیما یقولونھ من أن ھذه
، كم�ا أخرج�ھ "وھذا إسناد صحیح: " وعلیھ علق الألباني بقولھ١٤٩ وھو بمختصره ص١٠٨ وكذا في العلو ص٢٠٨/ ٨وقد أورد ھذا الأثر الحافظ الذھبي في ترجمة الإمام شریك بن عبد الله في السیر  )٢(

على أن ھذا الأثر وما كان على شاكلتھ یبین لنا مصدر التلقي عند الفرق والطوائف، ففي الوقت الذي یتلقى فیھ أھل السنة .. ٦٥ برقم ٧٣ي كتاب الصفات صوالدارقطني ف) ٥٠٩(عبد الله بن الإمام أحمد في السنة 
  .یدة عن ھدى الوحي ولا ھي مستضیئة بنور الكتاب والسنةوالجماعة دینھم من الوحي بشقیھ الكتاب والسنة، نجد أن الفرق الضالة بأكملھا یأخذون دینھم عن عقولھم المنكوسة والتي ھي بع
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َّولكم بحت الأصوات وصیح ف�ي الأزھ�ر ف�ي  .. على الرغم من سؤال النبي بھ ) أین الله؟(السؤال عنھ سبحانھ بـ  بع�ض القن�وات ُ
   : وكتابات وكتب المخلصین لھذا الدین، ولكن،، ومن خلال كتاباتنا وكتبناالمصریة المخلصة التي تبث صحیح الدین والاعتقاد

  ولكن لا حیاة لمن تنادي * اً حیَلقد أسمعت إذ نادیت
ف�ي وم�ن بی�دھم مقالی�د الأم�ور؛  –طاعت�ھ عل�ى  حفظ�ھ الله – إلا أن یتدخل ولي أمرنا – ً بعد الله أولا–وما بقي لنا من بارقة أمل 
الت�ي فرق�ت لا أق�ول ب�ین أف�راد عالمین�ا بمناقشة ھ�ذه الأم�ور وا أن یأذن وأ ..نا علیھ الزمعفا وتجدید ما ،تصویب ما زلت بھ الأقدام

 ما بین مع�ارض –في كل بیت : لا أبالغ إن قلت بل ، وفي البیت الواحد– بل بین أفراد المصریین أنفسھم، فھم ،العربي والإسلامي
راح�ل لمناھج الاعتقاد في الأزھر؛ وما ب�ین ن�اقم علیھ�ا؛ وم�ا ب�ین دارس لھ�ا عل�ى م�ضض وع�ن غی�ر قناع�ة وإنم�ا فق�ط لتخط�ي م

یح�بھم ویحبون�ھ أذل�ة ( م�ن غی�رھم اً ھ�ؤلاء قوم�فُُلخَْ وأن ی،وإلا فلم یعد ثمة مخرج للجمیع إلا أن تتدخل إرادة الله.. وسني الدراسة
:  یك��ون م��صدر تلق��یھماً قوم��..)٥٤/ المائ��دة.. عل��ى الم��ؤمنین أع��زة عل��ى الك��افرین یجاھ��دون ف��ي س��بیل الله ولا یخ��افون لوم��ة لائ��م

الكت�اب وال�سنة لا عق�ول وتحكم�ات وتمحك�ات : الجھمیة والمعتزلة والمتأولة، ومنھج عملھ�موترھات نصوص نصوص الوحي لا 
 یبل��غ طم��وحھم اً قوم�..التج�رد ف��ي محب�ة الله ورس��ولھ والعم�ل م��ن ث��م عل�ى طاعتھم��ا دون م�ا لأي أو ت��ردد: الب�شر، ودأب طب��ائعھم

 یحترم�ون الإجم�اع ال�ذي م�ا خل�ت اً قوم�.. على العقیدة الصحیحة صفھاَوترقى غایتھم إلى العمل على بعث الأمة من جدید وتوحید
 ف�ي اً ومحف�وراً م�سطوراًھ حاض�رَ إلا وجدت�–بم�شیئتھ تع�الىھ  ل�عرضس�ن ف�ي ك�ل م�ا –فعلیة كانت أو صفة من صفات الله خبریة 

  .أذھان الأمة على مدار تاریخھا التلید
الإجماع مصدر من مصادر الت�شریع الإس�لامي وحج�ة  على علمائنا أن ھل یخفى: وھنا یتساءل المرء منا في تعجب واستغراب

قطعیة یجب العمل بھ بعد الوحیین وتحرم مخالفتھ؟، وألا یقع في خلدھم اتفاق كلمة الأمة على حجیة ھذا المصدر وق�د اس�تدل علی�ھ 
وی�د الله م�ع ،  لا یجم�ع أمت�ي عل�ى ض�لالةإن الله : (  بق�ول النب�ي– وعل�ى رأس�ھم ب�الطبع فقھ�اء الم�ذاھب –علماء السنة وأئمتھم 
، وقول�ھ كم�ا ٢)لا تجتمع أمت�ي عل�ى ال�ضلالة: ( فیما حسنة أكثر أھل العلم بمجموع طرقھ، وقولھ١) إلى النارّ شذّالجماعة، ومن شذ

ُن قب�ل م�ا ، وم�)حق حتى یأتیھم أمر الله وھ�م ظ�اھرونلا یزال طائفة من أمتي ظاھرین على ال: (١٥٦ ومسلم ٧٣١١في البخاري 
یا أیھا الذین آمنوا أطیعوا الله وأطیعوا الرسول وأولى الأم�ر م�نكم ف�إن تن�ازعتم ف�ي ش�يء ف�ردوه : (جاء في التنزیل من قولھ تعالى

ف�ي ال�دین وھ�م ) أول�ي الأم�ر(، وأن )٥٩/ الن�ساء.. ًإلى الله والرسول إن كنتم تؤمن�ون ب�ا� والی�وم الآخ�ر ذل�ك خی�ر وأح�سن ت�أویلا
 اً، وأنھ وبناء علی�ھ ف�إن الحك�م ال�ذي أجمع�وا علی�ھ ی�صیر ثابت�)الإمرار( و)الإثبات( قد أجمعوا فیما مضى على :المجتھدونالعلماء 

لعم�ل عل�ى خلاف�ھ، ف�ي ایجتھ�د  وأَّ ب�نص الق�رآن وال�سنة أن یج�د اً ولا یجوز مخالفتھ بحال، بل یجب طاعتھم فیھ ولا یسع أحداًقطع
مع اقتران طاعتھم ف�ي الآی�ة الكریم�ة بطاع�ة الله ورس�ولھ  ؛ لاسیما عنى كتاب الله وسنة رسولھ عن ملاستحالة أن یغفل جمیعھم 

.. اً لتكون��وا ش��ھداء عل��ى الن��اس ویك��ون الرس��ول عل��یكم ش��ھیداًوك��ذلك جعلن��اكم أم��ة وس��ط: (وم��ع تزكی��ة الله لھ��م ف��ي نح��و قول��ھ
ی��ا أیھ��ا ال��ذین آمن��وا اتق��وا الله وكون��وا م��ع : (، وقول��ھ)١١٠/آل عم��ران .. كن��تم خی��ر أم��ة أخرج��ت للن��اس: (، وقول��ھ)١٤٣/البق��رة

  .؟)١١٩/ التوبة.. الصادقین
:  م��ن أھ��ل الق��رون الفاض��لة، أعن��يوم��اذا یك��ون الح��ال ل��و ك��ان ھ��ؤلاء المجمع��ون ھ��م م��ن جعلھ��م الله س��فراء بینن��ا وب��ین نبی��ھ 

 علی�ھ س�لف ث؟، وما بال شیوخ الأزھر لو كان م�ا أجم�عالصحابة ومن ولیھم من التابعین وتابعیھم من أئمة الفقھ والأصول والحدی
ً، ونق�ل نق�لا٣ قطع�ي الحج�ة أي مم�ا اكتمل�ت فی�ھ ش�روط الاجتھ�اد المعتب�رةالأمة ، وواف�ق ص�ریح المعق�ول، وأف�صح عن�ھ اً مت�واترُ

قل�وب جتمع�ت علی�ھ صحیح المنقول؟، وما بالھم لو ك�ان م�ا أجمع�وا علی�ھ ھ�و م�ا أن�زل الله ب�ھ كتب�ھ وارت�ضاه رب الع�زة لرس�لھ وا
  . تلو الآخر؟اًأنبیائھ واحد

 م�ا :– م�ن غی�ر م�ا ذكرن�ا –وألا یدركون أن من أدلة أئمة السنة وعلى رأسھم الشافعي المت�وفى بم�صرنا، عل�ى حجی�ة الإجم�اع 
ھ جھ�نم وم�ن ی�شاقق الرس�ول م�ن بع�د م�ا تب�ین ل�ھ الھ�دى ویتب�ع غی�ر س�بیل الم�ؤمنین نول�ھ م�ا ت�ولى ون�صل( :ورد في قولھ سبحانھ

 وباقتران مخالفة ما ارتآه المؤمنون وأجمع�وا علی�ھ بم�شاقة ،، كذا بوعید الله الشدید بسوء المصیر٤)١١٥/النساء.. اًوساءت مصیر
، الأمر الذي یعني تحریم خرق م�ا أجمع�وا علی�ھ وتج�ریم اتب�اع غی�ر س�بیلھم، ویعن�ي ك�ذلك وج�وب اتب�اع م�ا ارت�ضوه  الرسول 

دلال�ة المعق�ول ال�ذي  ا خالف طریقھم؟، وألا ی�دركون أن دلال�ة الن�صوص عل�ى حجی�ة الإجم�اع ق�د وافقتھ�اواتفقوا علیھ، وبطلان م
 لأنھ قد ثبت أنھ لا نبي بعد نبیھم ومن ثم فلا أمة بعدھم، فلو جاز اجتم�اعھم عل�ى الخط�أ لاحت�اجوا ؛یقضي بأن ھذه الأمة آخر الأمم

                                                 
  .)ومن شذ شذ إلى النار (:ةعباربدون لكن  وقد صححھ الألباني )(١

  .)سألت الله عز وجل ألا تجتمع أمتي على ضلالة فأعطانیھا: (، وفي غیرھا بلفظ)إنھ لم یكن أن تجتمع أمتي على الخطأ: (وفي روایة بلفظ (٢)
 بعد وفاتھ على حكم شرعي وأن ینقل إجماعھم الذي اس�تندوا فی�ھ عل�ى دلی�ل قطع�ي بطری�ق الت�واتر، وق�ال بع�ض لاتفاق من مجتھدي عصر من العصور من أمة محمد بأن یتم ا) ٣ (

وم�ا  ١٥٥ لإس�لامي لعب�د المجی�د مطل�وب صینظ�ر أص�ول الفق�ھ ا[الأصولیین باشتراط موت المجمعین على ھذا الحكم وانقراضھم دون أن تح�دث م�ن أح�دھم مخالف�ة أو رج�وع ع�ن رأی�ھ
 للتشریع بعد الكتاب والسنة الصحیحة، إذ لا یمكن الاتف�اق عل�ى م�ا یخالفھم�ا، كم�ا لا یك�ون الإجم�اع إلا ف�ي الأم�ور اً، والإجماع بھذا دلیل مستقل بذاتھ ویأتي ترتیبھ باعتباره مصدر]بعدھا

، وفي ھذا تأكید عل�ى أن م�ا قال�ھ أئم�ة الخل�ف ]١٧٤ ینظر السابق ص[ الإجماع من قبیل الادعاء والكذب على ما قرره الشافعي وأحمدالقطعیة المعلومة من الدین بالضرورة وإلا كان ذلك
كھم ف�ي بدای�ة الأم�ر وف�ي بع�ض مما تراجعوا عنھ فیما بعد إلى الإجماع في مسائل الصفات، لم یكن لھم فیھ مستند لمخالفتھم المعقول والمنقول، وفي تراجعھم أكبر دلی�ل عل�ى خط�ئھم وت�ر

  .  فترات حیاتھم ما أجمع علیھ السلف
ینظ�ر تف�سیر الآلوس�ي كم�ا ینظ�ر تف�سیر (وكان الشافعي أول من استدل بھذه الآیة على حجیة الإجماع، وقد نقل الآلوسي عن ال�شافعي ف�ي ذل�ك ق�صة ذكرھ�ا الآلوس�ي ف�ي تف�سیره ) ٤ (

  . ) وما بعدھا٦/٢٤٣٦ ونھایة الوصول للھندي ٢/٣٩٤ والإبھاج ٣/٢٤٨ ونھایة السول ٢٠٠/ ١والمحصول للرازي والإحكام للآمدي  ١/١٧٥ والمستصفى للغزالي ١١/٤٣الرازي 



 ١١

ُ الأمم التي كانت على الباطل، ولازم ذلك باطل بنصوص الكت�اب وال�سنة فبط�ل إلى نبي یدعوھم على الحق كما احتاجت إلیھ سائر
  .ةجوبأأسئلة تحتاج إلى !.. ما أدى إلیھ وثبتت بذلك حجیة الإجماع؟

 ولنعلم ،على خطورة الأمركذلك تبرئة للذمة وإزالة للشبھة وإقامة للحجة، ولنقف  اًلنعذر إلى الله ربنا، وأیضنقول ھذا وإنما 
فق علیھ الصحب الكرام، بل وما َّي مدى یمكن أن یصل إلیھ حالنا إن نحن خالفنا ما أجمع السابقون علیھ أو تركنا ما اتإلى أ

 من آدمھم إلى محمدھم، وإذا كان عاقبة مخالفة إجماع أھل العلم ھو اً ما أجمع علیھ وبعث بھ ولھ أنبیاء الله جمیع:تستطیع أن تقول
 من خالف إجماع الصحابة، وما یكون حال من خالف ما أجمع علیھ أنبیاء الله ورسلھ علیھم من الله  فما یكون عاقبة؛ما ذكرنا

 ،یھ غیر مفتونینإل وأن یقبضنا ،على الحق قلوبنا ن یثبتمقلب القلوب والأبصار أنسأل الله .. أفضل الصلوات وأزكى التسلیمات؟
  انا أن الحمد � رب العالمینوآخر دعو.. آمین.. مغیرینمبدلین ولا ولا ولا خزایا 

  
  

  قرائن اللغة والنقل والعقل في حمل صفات الله الخبریة على ظاھرھا دون المجاز: الباب الأول
وكذا ما ورد في الصحیحین من .. بحقھ تعالى) العین(و) الوجھ(و) الیدین(قرائن اللغة والنقل والعقل على حمل : الفصل الأول

  على الحقیقة دون المجاز.. )في صورتھ التي یعرفونم القیامة یوفیأتیھم الله ( : قولھ 
  

  تعالى على الحقیقة دون المجاز) الیدین(قرائن حمل : المبحث الأول
  :تمھید

 ط�وال اً كثی�راًخاص�ة، لغط�ب�صفة  – تع�الى – التنزی�ل ب�صفة عام�ة ووقوع�ھ ف�ي ص�فات الله آيقضیة وقوع المج�از ف�ي أثارت 
وعل�ى ال�رغم م�ن .. لا مكان من دولة الإسلام على مدى العصور والأزمان، من الحدیث عنھا وإثارتھ�ا حتى ما خ،الحقب الماضیة
وج�وده ف�ي الق�رآن ع�دا آي  وجھ ال�صواب ف�ي ھ�ذه الق�ضیة الت�ي ح�سبوھا ش�ائكة كلم�ا أثی�رت، وأن�ھ ینح�صر ف�ي سھولة ووضوح
 –ولا تعطی�ل ولا تكیی�ف ولا تمثی�ل أو ت�شبیھ أو تج�سیم  دون تحری�ف – إثباتھا عل�ى النح�و اللائ�ق ب�رب الع�زة الصفات التي یجب

 لا ت�زال ت�ستحوذ – وإلى یوم الناس ھ�ذا – إلا أنھا ..العقل والنقل وانعقد علیھ إجماع الأمةاللغة وما قضت بھ أدلة وك ،على الحقیقة
العل�وم ال�شرعیة، وم�ا تفت�أ ك�ذلك تث�ار على فكر الكثیر من البلاغیین وین�شغل بالح�دیث عنھ�ا العدی�د م�ن الب�احثین والمعنی�ین بتلق�ي 

  .من قبلثتھ بشكل أو بآخر ویدور حولھا ذات اللغط ونفس الشغب الذي أحد
  :إشكالیة أھل الكلام في القول بالمجاز في نصوص الصفات

لتخاط�ب الكلمة المستعملة في غیر ما وضعت لھ في اص�طلاح ا: " الذي یعني في اصطلاح البلاغیین–وإشكالیة المجاز اللغوي 
كت�اب أنزلن�اه إلی�ك لتخ�رج : (ف�ي قول�ھ تع�الى) الن�ور(و) الظلم�ات(كـ " على وجھ یصح، مع قرینة مانعة من إرادة المعنى الأصلي

إن إش�كالیة المج�از اللغ�وي ل�دي المتكلم�ة، :  أق�ول–حی�ث اس�تعیرتا لل�ضلال والھ�دى ، )١/ إبراھیم.. الناس من الظلمات إلى النور
لھ�ذه المع�اني الح�سیة وض�عت .. االذي یعني الاقتع�اد، وھك�ذ) الاستواء(التي تعني الجارحة، و) الید( من نحو أن الألفاظ: تكمن في

 تك�ون ق�د ،ً أو مجھ�ولااًعل�ى س�واھا، وإذا أطلق�ت عل�ى غیرھ�ا س�واء أك�ان معلوم� – ف�ي ت�صورھم –ولا تطلق على وج�ھ الحقیق�ة 
، ب�ل تك�ون مؤول�ة، بم�ا یعن�ى أن  وعل�ى حقیقتھ�ام�ستعملة ف�ي ظواھرھ�اتعملت ف�ي غی�ر معناھ�ا، ولا تك�ون بح�ال م�ن الأح�وال اس

 مشتركة فلا تستعمل في حقائقھا مرتین، وإنما تق�ع الحقیق�ة ف�ي موض�ع اس�تعمالھا الأول ف�إذا خرج�ت عن�ھ كان�ت  لم تكنالألفاظ إذا
عروف فإذا استعملت مرة أخرى ف�ي ی�د غی�ر العضو الم( : تستعمل حقیقة فيً مثلا)الید(ـ  وإن لم یصرح فیھا باسم المجاز، كاًمجاز

  :وھذا غیر صحیح بالمرة، إذ یعكر علیھ)..  لخروجھا عن موضع الحقیقة التي وضعت من أجلھااًمعروفة صارت مجاز
) رأس الداب�ة(و) رأس الط�ائر(و) رأس الإن�سان(ق بھ�ا إلا مقی�دة ك�ـ ِ ب�ل لا تنط�،ل�م ت�ستعمل ھ�ذه الألف�اظ مطلق�ة ١ن العربأ"-١
 حقیق��ة وھم��ا موض��وعان، اً، فھاھن��ا الم��ضاف والم�ضاف إلی��ھ جمیع��)رأس الق��وم(و) رأس الم��ال(و) رأس الأم��ر(و)  الم�اءرأس(و

 فق�د غل�ط أق�بح غل�ط وق�ال م�ا لا عل�م ل�ھ ب�ھ بوج�ھ م�ن ،لإن�سان وأن�ھ نق�ل من�ھ إل�ى ھ�ذه الأم�ورلومن ت�وھم أن الأص�ل ف�ي ال�رأس 
 ولی�ست ،حقیق�ة) ی�د الفی�ل(حقیق�ة و) ی�د البعوض�ة(ة كالی�د والع�ین وغیرھم�ا، ف�ـ وھذا حكم عام في جمی�ع الألف�اظ الم�ضاف.. الوجوه
) حیاتھ��ا(و) إرادة البع��وض(، وك�ذلك اً لفظی��اًم�شتركة بینھم��ا اش�تراك) الی��د( ف��ي أح�د الموض��عین حقیق�ة ف��ي الآخ�ر، ولی��ست اًمج�از

ِإرادة الملك(حقیقة، و) قوتھا(و ) الأس�د(ب�ین في ھذه الألف�اظ  ومعلوم أن القدر المشترك ..، حقیقة)حیاتھ(و) قوتھ( و– من البشر –) َ
ِالمل�ك(و) البعوض�ة(وب�ین ) الفی�ل(و) البعوض�ة(أعظم من القدر المشترك الذي بین ) الحمار(و) البلید(، وبین )الرجل الشجاع(و َ( ،

 – الم�شترك فیم�ا ھ�و أظھ�ر وأب�ین  ف�لأن یك�ون حقیق�ة باعتب�ار الق�در،وإذا كان اللفظ حقیقة في كل ما ذكر باعتب�ار الق�در الم�شترك
ولاس��یما إذا ك��ان م��ن المعھ��ود ب��الغرائز والفط��ر، والمع��روف ب��النظر والاس��تدلال، "..  أول��ى–یعن��ي فیم��ا ب��ین الخ��الق والمخل��وق 
وك�ل م�ا ) الإرادة(و) الرض�ا(و) الغ�ضب(و) الك�لام(و) الب�صر(و) ال�سمع(و) الی�دین(و) الوج�ھ(والمعلوم بالبداھة والضرورة، أن 

  .لا یماثل ما علیھ المخلوق صف الخالق بھ نفسھ ووصفھ بھ رسولھو
  :  إن ھذه الألفاظ التي تستعمل في حق الخالق والمخلوق لھا ثلاث اعتبارات:ویقال حینئذ للمجادلین بالباطل

                                                 
 ٣١١، ٢٩٨على حد ما جاء في مختصر الصواعق المرسلة لمحمد بن الموصلي ص  )(١



 ١٢

  .أن تكون مقیدة بالخالق كسمع الله وبصره ووجھھ واستوائھ ونزولھ وعلمھ وقدرتھ وحیاتھ: أحدھا
  .ن تكون مقیدة بالمخلوق كید الإنسان ووجھھ ویدیھ واستوائھأ: الثاني
  .أن تجرد عن كلا الإضافتین وتوجد مطلقة: الثالث

ف�إن جعل�تم جھ�ة .. فإثباتكم ھذه الألف�اظ وال�صفات عل�ى م�سمیاتھا، إم�ا أن تك�ون باعتب�ار الأول أو الث�اني أو الثال�ث ولا راب�ع لھ�ا
وإن ..  ال�شیعي)أب�و العب�اس الناش�ئ(، وھ�ذا م�ذھب ق�د ص�ار إلی�ھ اًتك�ون ف�ي المخل�وق مج�از تقیدھا بالخالق، ل�زم أن :كونھا حقیقة

 )جھم ب�ن ص�فوان(، وھذا مذھب صار إلیھ إمام المعطلة اً تقیدھا بالمخلوق، لزم أن تكون في الخالق مجاز:جعلتم جھة كونھا حقیقة
ز ف�ي موض�وعھا، ل�زم أن تك�ون حقیق�ة ف�ي ِّترك غی�ر المیی� الق�در الم�ش:وإن جعل�تم جھ�ة كونھ�ا حقیق�ة.. ودرج أصحابھ عل�ى إث�ره

وإن ف��رقتم ب�ین بع��ض الألف��اظ وبع�ض وقع��تم ف�ي التن��اقض وال��تحكم .. الخ�الق والمخل��وق، وھ�ذا ق��ول عام�ة العق��لاء وھ��و ال�صواب
  ."المحض

: والفع�ل م�ن نح�و).. َالق�دم(و) العین�ین(و) الید: (صفات الخبر من نحولیس انعدام القرائن الدالة على صرف :  كما یعكر علیھ-٢
ف�ي ھ�ذه ال�صفات  بل دلال�ة الق�رائن عل�ى اس�تعمال ..في حق الله عن الحقیقیة إلى المجاز فحسب) النزول(و) المجيء(و) الاستواء(

  .حقھ تعالى على الحقیقة لا على المجاز
  

  � تعالى على الحقیقة لا المجاز) الیدین: ( القرائن اللغویة على حمل صفة- أ
 وت�صریف اس�تعمالھ ال�ذي یمن�ع ؛ وتن�وع ذل�ك؛اط�راد لفظھ�ا ف�ي م�وارد الاس�تعمال "إثباتھا � تع�الىیشیر إلى .. ً الید مثلافصفة
 قب�ضتھ ی�وم القیام�ة اًوما قدروا الله ح�ق ق�دره والأرض جمیع�: (، وقولھ)٧٥/ ص.. خلقت بیدي: ( ألا ترى إلى قولھ تعالى؛المجاز

 ا ف�ي الق�درة والنعم�ة، لم�اًل�و ك�ان لف�ظ الی�د مج�از اًوأی�ض، )٦٧/ الزم�ر..  وتعالى عما ی�شركونوالسموات مطویات بیمینھ سبحانھ
ذل�ك . ).ی�د النعم�ة والق�درة: (لا یقال ف�ي ھ�ذاإذ ،  مسلم وغیرهالوارد في حدیث) كلتا یدیھ یمین(، و)یمین الرحمن(عمل منھ لفظ ُستا

ن یقت�رن ب�اللفظ م�ا ی�دل عل�ى ذل�ك لیح�صل الم�راد، وأن یك�ون الم�ضاف م�ن أ: ال�شرط فی�ھ) النعم�ة أو الق�درة(أن المستعمل في ید 
 ع�ن الإض�افة وع�ن اًجنس المضاف إلیھ، لاسیما فیم�ا یتن�وع فی�ھ الم�ضاف بتن�وع الم�ضاف إلی�ھ فیك�ون بح�سبھ، وأن یك�ون مج�رد

ی�ده أو ی�داه : (، ولا یكادون یقول�ون)عنديلولا ید لھ (و) لفلان عندي ید: ( إلیھ، فیقال– أو ما یعمل عملھ –التثنیة وعن نسبة الفعل 
  ).فعل ھذا بیمینھ(ولا ) ید فلان كذا(ولا ) لھ عندي ید(، ولا )عندي
ول�یس ":  م�ا ن�صھ٩٩ ف�ي الإبان�ة ص – رحم�ھ الله –یق�ول ب�شدة عل�ى المتأول�ة، ذل�ك الأش�عري في إطار استنكار أب�ي الح�سن و

، ویعني بھ النعم�ة، وإذا ك�ان الله إنم�ا خاط�ب )َّعملت كذا بیدي(: یقول القائلیجوز في لسان العرب ولا في عادة أھل الخطاب، أن 
فعل�ت : ( في خطابھا، وك�ان لا یج�وز ف�ي خط�اب أھ�ل الل�سان أن یق�ول القائ�لً في كلامھا ومعقولااًالعرب بلغتھا وما یجري مفھوم

ل�ي : ( النعم�ة، وذل�ك أن�ھ لا یج�وز أن یق�ول القائ�ل)٧٥ /ص.. بیديخلقت ﴿: النعمة، بطل أن یكون معنى قولھ تعالى: ویعني) َبیدي
ّ﴿بی�دي﴾ ب�ـ ﴿نعمت�ي﴾ إل�ى الإجم�اع، فل�یس الم�سلمون : لأنھ إن روجع في تف�سیر قول�ھ تع�الى).. َّلي علیھ نعمتي: (، بمعنى)َّعلیھ یدي

، وإن لجأ إلى وج�ھ ثال�ث س�ألناه )َّمتينع(یعني و) َّبیدي: (َّعلى ما ادعى متفقین، وإن روجع إلى اللغة فلیس في اللغة أن یقول القائل
  .ھـ.إ"ًعنھ ولن یجد لھ سبیلا

 ف�ي )النعم�ة والق�درة( تطل�ق عل�ى )الی�د(من جھة أنھم رأوا : المنكرون من المتكلمة والمؤولة لنفي صفة الید لھ تعالىوإنما أوتي 
 فوھموا وأوھموا، وإلا فھ�ب أن –خلافھ  حتى وإن قامت القرائن على –بعض المواضع، فظنوا أن كل تركیب وسیاق صالح لذلك 

وما كنت تتلو من قبلھ م�ن كت�اب ولا تخط�ھ : (، أفیصلح في قولھ جلت قدرتھ)لولا ید لك لم أجزك بھا: ( بعضھمھذا یصلح في قول
 بی�ده، وغ�رس جن�ة خل�ق آدم: اًإن الله لم یباش�ر بی�ده أو ل�م یخل�ق بی�ده إلا ثلاث�: (، وفي قول عبد الله بن عمر)٤٨العنكبوت .. كبیمین

وم�ا كن�ت : (، أو یصح في عقل أو نقل أو فطرة أو مل�ة أو ش�ریعة أو منط�ق أن یك�ون معن�ى الآی�ة!؟)عدن بیده، وكتب التوراة بیده
  .١!؟)اًلم یخلق بقدرتھ أو بنعمتھ إلا ثلاث(: ، أو أن یصح أن یقال أن المراد من الأثر)تتلو من كتاب ولا تخطھ بنعمتك أو بقدرتك

ُالمسوغ  ثم إن  – على ما تقتضیھ أوضاع العربی�ة وم�ا ج�رى علی�ھ أربابھ�ا الأقح�اح – عن ظاھره إلى المجاز )الید( لفظ صرفلَ
كم�ا ف�ي ، وأم�ا إذا ك�ان بلف�ظ التثنی�ة )ول�ھ عن�دي أی�اد(، )جزیھ الله بھ�اَلھ عندي ید ی: (، كقولكاً أو مجموعاًستعمل إلا مفردُلا ی"أنھ 

ق الله عل�ى نف�سھ معن�ى ِطل�ُفلم یعرف استعمالھ قط إلا في الید الحقیقیة، إذ ل�یس م�ن المعھ�ود أن ی، )قت بیديلما خل: (قول الله تعالى
: ، وكقول�ھ)١٦٥/ البق�رة ..اًن الق�وة � جمیع�إ: (القدرة والنعمة بلفظ التثنی�ة، ب�ل بلف�ظ الإف�راد ال�شامل لجمی�ع الحقیق�ة، كقول�ھ تع�الى

.. وأسبغ عل�یكم نعم�ھ ظ�اھرة وباطن�ھ: ( كقولھ)النعم(لفظ جمع ُ، وقد ی)١٨/ النحل، ٣٤: إبراھیم. . لا تحصوھاوإن تعدوا نعمة الله(
، فھذا لم یقع في كلامھ تعالى ولا في كلام رس�ولھ ولا ف�ي ك�لام أح�د مم�ن )خلقتك بقدرتین أو بنعمتین: (، وأما أن یقول)٢٠/ لقمان

  .د بعربیتھتعُی
 فیبط�ل ب�ذلك فائ�دة تخ�صیص آدم، فإن�ھ وجمی�ع ، الق�درة:ثنیة، لم یجز أن یكون المراد بھ ھاھناولما لم یثبت استعمال ذلك بلفظ الت

.. ما منعك أن ت�سجد لم�ا خلق�ت بی�دي: ( أي مزیة لآدم على إبلیس في قولھ تعالىثم. .المخلوقات حتى إبلیس مخلوق بقدرتھ سبحانھ
 بھا آدم دون سواه، بدت في قول موسى علیھ السلام ل�ھ وق�ت وأي خصیصة خص الله.. !إن حمل معنى الید على القدرة؟) ٧٥/ص

                                                 
  ٤٠٥: ٤٠١ینظر مختصر الصواعق ص  (١)
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، وك�ذا )أنت الذي خلقك الله بیده ونفخ فیك من روحھ وأسجد لك ملائكتھ وعلمك أسماء كل ش�يء: ( على ما في الصحیحینالمحاجة
ل�سلام ت�ضیع الفائ�دة منھ�ا ل�و فھ�ذه أرب�ع خ�صائص لآدم علی�ھ ا.. !في قول أھل الموقف لھ إذا سألوه الشفاعة، لو كان الأم�ر ك�ذلك؟

  . موضع الید–عي المؤولة والمعطلة أن التعبیر بالید ھنا مجاز عنھا ِّ التي ید–وضعت القدرة 
ً بحق آدم علیھ ال�سلام لم�ا امتن�ع إبل�یس أن ی�سجد ل�ھ امتث�الاك، فإنھ سبحانھ لو قالل عن عدم صحة وضعھا ھناًوفضلا :  لأم�ر اللهّ

، أو قال لھ أھل الموق�ف ذل�ك، ل�م )ھیأنت أبو البشر الذي خلقك الله بقدرت: (، أو قال لھ موسى)َّت بقدرتيما منعك أن تسجد لما خلق(
 عل�ى م�ا تملی�ھ دق�ة –ُا كان فیھ من الفائدة شيء، وتع�الى الله أن ین�سب إلی�ھ مث�ل ذل�ك، فمث�ل ھ�ذا التخ�صیص َیحسن ذلك الكلام ولم

 ف�لا ،لیھ السلام على غیره، كم�ا أن ذل�ك أم�ر اخ�تص ب�ھ آدم ول�م ی�شاركھ فی�ھ غی�ره إنما خرج مخرج الفضل لھ ع–اللغة ولطافتھا 
  .١"یجوز حمل الكلام على ما یبطلھ

  :المزید من قرائن اللغة على وجوب حمل صفة الید في حقھ تعالى على ظاھرھا دون المجاز
ن�سب س�بحانھ ى حم�ل الی�د عل�ى الق�درة لأن�ھ ، ی�أب)٧٥/ ص.. ّخلقت بی�دي: ( أن نفس التركیب المذكور في قولھ:سبقلما یضاف 

، ومث�ل ھ�ذا ن�ص ) ب�القلمُكتب�ت: ( ثم ثناھا ثم أدخل علیھا الباء التي ت�دخل عل�ى نح�و قول�ك،ى الفعل إلى الیدَّدَ، ثم عھالخلق إلى نفس
أو ل�م ی�روا أن�ا خلقن�ا لھ�م : (ولھذا لم یكن خلق الأنعام في قول�ھ تع�الى).. ُعملت: (صریح لا یحتمل المجاز بوجھ، بخلاف ما لو قال

عھ�ا ول�م ی�دخل علیھ�ا َ لخلق أبي الأنام، حیث أضاف الفعل في ھذه الآیة إلى الأیدي وجماًمساوی) ٧١/ یس.. اًمما عملت أیدینا أنعام
ھ�ة أن وم�ن المعل�وم بدا.. الباء، فھذه ثلاث فروق تبطل إلحاق أحد الموضعین بالآخر وتتضمن عدم التسویة بینھما في مزیة الخل�ق

 م�ن أبط�ل الباط�ل وأعظ�م العق�وق ل�لأب، إذ س�اوى ب�ین أبی�ھ الأول وب�ین إبل�یس –د ذلك أو ل�م یق�صده َ قص–تسویة المعطل بینھما 
  .والأنعام في الخلق بالیدین

ال�ث، ٌفي الإضافة، تحقیق لمعنى التثنیة، والعرب إنما تستعمل ذلك في موضع لا یجوز أن یكون وراءه ث) یدي(تشدید یاء "فكان 
َّرد علي درھمي إذا لم یكن عندي غیرھما: (كما یقول الرجل َ : ً، وكما قال سبحانھ مخبرا عن ش�عیب أن�ھ ق�ال لموس�ى علی�ھ ال�سلام)ْ

إذ لم یكن لھ غیرھما، وإذا تحققت التثنیة ل�م یج�ز ص�رفھا إل�ى النعم�ة ولا إل�ى ) ٢٧/ القصص.. أرید أن أنكحك إحدى ابنتي ھاتین(
وإن (خصیص التثنیة في نعم الله تعالى ولا في قوتھ معنى یصح لأن نعمھ أكثر من أن تعد أو تحصى؛ قال تع�الى القوة، لأنھ لیس ت

، فدل ذلك على تحقق خلق الله آدم علیھ ال�سلام بیدی�ھ اللت�ین ھم�ا ص�فتان ل�ھ م�ن ص�فات )٣٤/ إبراھیم.. تعدوا نعمة الله لا تحصوھا
.. ی�د الله مغلول�ة غل�ت أی�دیھم ولعن�وا بم�ا ق�الوا ب�ل ی�داه مب�سوطتان ینف�ق كی�ف ی�شاء: (مذاتھ، كما ق�ال ف�ي تك�ذیب الیھ�ود عن�د ق�ولھ

  . ذكر اللفظ الموضوع للتثنیة، فدل ذلك على تحقیق ما قلناهاًی، مستقص)٦٤/ المائدة
ًوأیضا فإن معنى الید لو كان النعمة والقوة لوجد إبلیس متعلقا من ھذه الجھة لما امتنع من السجود لآدم  علی�ھ ال�سلام، ولت�سنى ل�ھ ً

ٍوما في خلقك إیاه بنعمتیك أو قوتیك مما یوجب علي أن أسجد لھ، لقد خلقتن�ي بنعمتی�ك وقوتی�ك وأن�ا م�ساو ل�ھ ف�ي خلق�ك : (أن یقول
قدرت�ھ، ، لأن�ھ لا یخف�ى عل�ى أح�د م�ن ذوي العق�ول أن الله س�بحانھ خل�ق الأش�یاء بقوت�ھ و)ًإیانا جمیعا بیدیك اللتین ھما النعمة والقوة

، ك�ان فی�ھ )٧٦/ ص.. أن�ا خی�ر من�ھ خلقتن�ي م�ن ن�ار وخلقت�ھ م�ن ط�ین: (فلما لم یتعلق إبلیس بھذه الحجة وأع�رض عنھ�ا إل�ى قول�ھ
أوضح دلیل على أنھ علم تخصیص الله لآدم علیھ السلام في خلقھ إیاه بمعنى لم ی�شاركھ إبل�یس ولا غی�ره م�ن الملائك�ة فی�ھ، ول�یس 

  .، على ما نطق بھ التنزیل وشھد بصحتھ التأویل)٧٥/ ص.. لما خلقت بیدي: (ا بینھ سبحانھ في قولھلذلك التخصیص وجھ غیر م
ًوأیضا فإن نعم الله تعالى مخلوقة كآدم لا فرق بینھما في سمة الخلق فكیف یخبر عن خلق مخلوق بمخلوق وأي فائدة في ذل�ك إذا 

 الصفات فكیف یثبت�ون ل�ھ ف�ي تأوی�ل ھ�ذه الآی�ة وم�ن م�ذھبھم أن الق�وة ع�ن الله  فإن الله لا یوصف بالقوة عند نفاةاًوأیض.. كان ھكذا
منتفیة، وقد زعم بعضھم أن معنى النعمتین ھنا الماء والطین لأنھ خلق آدم علی�ھ ال�سلام منھم�ا وھ�ذا تأوی�ل س�اقط لا معن�ى ل�ھ ول�و 

ذا الك�وز م�ن الف�ضة أو النح�اس، وطبع�ت ھ�ذا ال�سیف صنعت ھ�: (أراد ذلك لقال لما خلقت من یدي ولم یقل بیدي، كما یقول القائل
  .، ولا یقول في شيء من ھذا بالباء، لأن الباء حرف للإلصاق وحرف لتعدیة الفعل)من الحدید، ونسجت ھذا الثوب من الكتان

رب وت�ستعملھ م�ا تعقل�ھ الع�: ولا بد ھنا من التأكید على أن الأصل أن الخطاب في الكتاب وال�سنة وبی�ان ال�شریعة، محم�ول عل�ى
في كلامھا، فإن الله تع�الى ل�م یخاطبن�ا بم�ا لا نعقل�ھ ولا نفھم�ھ، إلا أن�ا لا ننك�ر التأوی�ل ف�ي بع�ض م�ا ت�دعو إلی�ھ الحاج�ة م�ن الك�لام 
والعدول عن ظاھر اللفظ وموضوعھ لقیام دلیل یوجبھ أو ضرورة تلجئ إلیھ، فأم�ا أن یك�ون الظ�اھر المفھ�وم وھ�و الحج�ة والبی�ان 

لا بیان، أو أن نبطل الصفات ونخرجھا عن ظاھرھا مع ورود التوقیف بھا، فلا یج�وز ذل�ك وكفان�ا أن ننف�ي الكیفی�ة ع�ن بلا حجة و
فإن ھذا الباب من نوع العلم الذي یلزمنا الإیمان بظاھره لوقوع الحج�ة ب�ھ وقی�ام ال�دلیل علی�ھ م�ن جھ�ة التوقی�ف .. صفات الله تعالى

  ".٢كشف عن علتھ، كما لا یجوز لنا ذلك في معرفة ذات الله تعالىولا یجوز لنا البحث عن باطنھ وال
ً ولا یتصرف فیھا بما یتصرف في الید الحقیقی�ة، ف�لا یق�ال م�ثلا)الید(ُثم إن ید النعمة والقدرة لا یتجاوز بھا لفظ  ، لا )فّكَ� (: فیھ�اُ

ھ�ذا ف – في بعض ص�فاتھ تع�الى ونطق�ت بھ�ا ال�سنة  وھي ألفاظ جاءت–) یمین (: ولا،)أصبعان(و) أصبع (:للنعمة ولا للقدرة، ولا
ی�د ف�لان ): (ی�د الق�درة(إذ لا یع�رف ف�ي الاس�تعمال أن یق�ال ف�ي ..  ی�د نعم�ة أو ی�د ق�درة: في حق الله تع�الى)الید(كلھ ینفي أن یكون 

                                                 
   بتصرف٤٠٤، ٤٠٣السابق  )(١
  . وما بعدھا بتصرف٢٣٠/ ٦س التقدیس نقض أسا )(٢
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د الق�درة والنعم�ة أن تك�ون ، وإنم�ا الم�ستعمل ف�ي ی�)فعل�ھ بیدی�ھ: ( ع�ن أن یق�الً، ف�ضلا)فع�ل ھ�ذا بیمین�ھ: ( عن أن یقالً، فضلا)كذا
  .كما سبق تقریرهمجردة عن الإضافة وعن التثنیة وعن نسبة الفعل إلیھا 
م�ا أن تطل�ق وی�راد بھ�ا ذل�ك أقترن باللفظ ما یدل على ذلك لیحصل المراد، فَذلك أن الید حیث أرید بھا النعمة أو القدرة، لابد أن ی

، فھ�ذا لا )ال�شجاع( و)الرج�ل الج�واد( : ب�ذلك أن�ھ أری�د ب�ھىَعِ�ُّ واد)الأس�د( و)بح�رال(كم�ا إذا أطل�ق .. فھذا لا یجوز في لغ�ة الع�رب
.. یجیزه عاقل ولا یتكلم بھ إلا من كان قصده التلبیس والتعمیة، وحیث أراد تلك المعاني فإنھ یأتي م�ن الق�رائن بم�ا ی�دل عل�ى م�راده

كم�ا ف�ي البخ�اري   ، وقول�ھ)٦٤/ المائ�دة..  ی�داه مب�سوطتانب�ل: (، وقول�ھ)٧٥/ ص.. لما خلق�ت بی�دي: (فأین ذلك من قولھ تعالى
  .١، إلى غیر ذلك مما لا یراد بھ إلا الحقیقة؟، بل وأین فیھ ما یدل على خلافھ من إرادة المجاز؟)فأقوم عن یمین ربي: (ومسلم
 عل�ى م�ا ھ�و مط�رد ف�ي –تھا إلی�ھ  في حق من لھ ید حقیقة تلیق بكمالھ سبحانھ، وتب�دو نكت�ة إض�اف)الید(یكمن سر استعمال إنما و

.. روا بھ�ا ع�ن الغای�ة الحاص�لة بھ�اَّ أن الأعمال والأخذ والعطاء والتصرف لما كان بالی�د وھ�ي الت�ي تباش�ره، عب�: في–لغة العرب 
لھا فیھ�ا وھذا یستلزم ثبوت أصل الید حتى یصح استعمالھا في مجرد القوة والنعمة والإعطاء، ف�إذا انتف�ت حقیق�ة الی�د امتن�ع اس�تعما

  .فیما یكون بالید، فثبوت ھذا الاستعمال المجازي من أدل الأشیاء على ثبوت الحقیقة
 بطری�ق الحقیق�ة والمج�از المرس�ل؛ یك�ون التعبی�ر – ح�سب ال�سیاق وق�رائن الأح�وال –) الی�د(وعلى نحو ما یكون التعبیر عن 

  :٢عنھا بطریق الكنایة
، ھو دعاء علیھم بغل الید المتضمن للجبن والبخل، وذل�ك لا ینف�ي )٦٤/ المائدة.. یھمغلت أید: (فقولھ تعالى في حق الیھودوعلیھ 

 ..كنایة عن البخل ولا ینفي أن یكون لھم أی�د حقیق�ة) ٦٧/ التوبة.. ویقبضون أیدیھم: ( وكذلك قولھ في المنافقین..ثبوت أیدیھم حقیقة
، الم��راد ب��ھ النھ��ي ع��ن البخ��ل والتقتی��ر )٢٩/ الإس��راء..  الب��سطولا تجع��ل ی��دك مغلول��ة إل��ى عنق��ك ولا تب��سطھا ك��ل: (وك��ذلك قول��ھ

، أي یتولى عق�دھا، وھ�و )٢٣٧/ البقرة.. أو یعفو الذي بیده عقدة النكاح: ( وكذلك قولھ تعالى..والإسراف، وذلك مستلزم لحقیقة الید
ھ�و كنای�ة ع�ن ) ١٤٩/ الأع�راف.. س�قط ف�ي أی�دیھما َّولم�: ( وك�ذلك قول�ھ..إنما یعقدھا بلسانھ ولكن لا یقال ذلك إلا لمن لھ ی�د حقیق�ة

ط َلأن الن�دم س�ق) م�ن(دون ) ف�ي(ت�ى ف�ي ھ�ذا بلف�ظ أالندم وتیقن التفریط والإضاعة، بمنزلة من سقط منھ الشيء فحیل بینھ وبینھ، و
عل�ى ھ�ذا المعن�ى ھن�ا  )دالی�(حم�ل  وإنم�ا تع�ین ..دل على ھذا المعنى ی، لم)سقط من أیدیھم: (في أیدیھم وثبت فیھا واستقر، ولو قیل

  :دون المجاز لوجھین
ه ُ ی�دتَْك�سب: (، كما یقال)حصل في یده كذا وكذا من الخیر والشر: (أنھ یقال لمن حصل لھ شيء وإن لم یقع في نفس یده: أحدھما
  .، وإن كان لغیرھا من الجوارح)وفعلت یده
 یدیھ ت�ارة، وی�ضرب إح�داھما عل�ى الأخ�رى ت�ارة، ضّعََالنادم یٌإن الندم حدث یحصل في القلب وأثره یظھر في الید، لأن : ثانیھا

، فلم�ا ك�ان )٢٧/ الفرق�ان.. وی�وم یع�ض الظ�الم عل�ى یدی�ھ: (، وق�ال)٤٢/ الكھف.. صبح یقلب كفیھ على ما أنفق فیھاأف: (قال تعالى
ع�ض الأنام�ل، وأت�ى بھ�ذا الفع�ل أكثر الندم یظھر عل�ى الی�د أض�یف س�قوط الن�دم إلیھ�ا، لأن ال�ذي یظھ�ر للعی�ان ھ�و تقلی�ب الك�ف و

  .)دُھي فلان وأصیب بأمر عظیم: ( لشأن الفعل كقولھماًإیھام للمجھول اًمبنی) قطسُ(
 اً، خلاف�رف السائل أن ذلك الكلام م�ستلزم لحقیق�ة الی�دَ ع)قط في یدیھسُ( :والمقصود أن ذلك لا یقال إلا لمن لھ ید حقیقة، فإذا قیل

  .والقدرة، وإنما یوضح ھذه الفروق دلالات السیاق وقرائن الأحواللما تستعمل الید فیھ للنعمة 
  

  القرائن الشرعیة على حمل صفة الیدین � تعالى على ظاھرھا -ب
ل الصارفون آیاتھا وأحادیثھا عن الحقیقة إلیھ، تج�در الإش�ارة إل�ى أن َفي بیان ما لأجلھ قال القائلون بالمجاز في الصفات، وحمو

تمنع من إرادة المعنى المج�ازي وأخ�رى تح�تم إرادة المعن�ى الحقیق�ي، ولربم�ا ھ�ون م�ن ش�أن الاتك�اء عل�ى ھ�ذا ثمة قرائن شرعیة 
أو  م��ن زع�م م��ن أھ�ل الك��لام أن ن�صوص ال��وحي ل�م تك��ن مت�واترة ف��ي إثب�ات ال��صفات الخبری�ة والفعلی��ة ُالن�وع م�ن الق��رائن بع�ض

 .حة بعدم جواز صرفھا عن ظاھر حقیقتھافص م–لظنیات السمعیة  فیما أسموه با– أو لم تكن ،بالقدر الكافيفیھما صریحة 
 في أن تكتم�ل الق�رائن وتتك�اتف ف�ي ح�ل ھ�ذا الإش�كال ال�ذي تعاقب�ت علی�ھ أجی�ال ً أملا:فكان لابد من ذكر ما تیسر من النصوص
ال�صفات عل�ى تی�ك  حم�ل  ف�ي بی�ان م�دى إفادتھ�ا إثب�ات ال�صفات وأوج�ھ دلالتھ�ا عل�ىاًوأجیال على مدى ال�دھور والأزم�ان، وس�عی

وف�ي الق�رائن : "٧٨٨/ ٢) المج�از ب�ین الإج�ازة والمن�ع(المطعن�ي ف�ي كتاب�ھ . وفي الإشارة لھذا النوع من القرائن یق�ول د.. الحقیقة
  ".الشرعیة لا مدخلیة للغة في المنع، وإنما المانع ھو الشرع وأصول الاعتقاد فیھ

ال�صفات الخبری�ة والفعلی�ة ل الحق كافیة وحدھا م�ن دون الق�رائن اللغوی�ة ف�ي حم�ل إنھ إذا كانت القرائن الشرعیة عند أھ: وأقول
عرض�ون ُیوم�ن ل�ف لفھ�م ب�ال المتكلم�ة ما  وفي حسم أمر كھذا یتعلق بأحد أصول الإیمان وبأمر من أمور الاعتقاد، ف،على حقیقتھا

 على حمل معاني الصفات على الحقیقة دون المج�از اً وقد تضافرت جمیعلعقل؛ وأدلة الغةعنھا على الرغم من اجتماعھا وقرائن ال
مت ِ لو أنصفوا وت�دبروا م�ا حوت�ھ لانقطع�ت حججھ�م ولدح�ضت ب�راھینھم، ول�سل– وأیم الله –دحض أقوالھم وتفند مزاعمھم، وھم ُت

  .القضیة من كل جدل وخلصت العقیدة من كل دخن؟
                                                 

  ٤٠٤ینظر السابق مختصر الصواعق ص  )(١
  ).لفظ أطلق وأرید بھ لازم معناه، مع جواز إرادة المعنى الأصلي أو الحقیقي: (ومعناه في اصطلاح البلاغیین )(٢



 ١٥

ص�رف ص�فات الی�د والك�ف والأص�ابع والقب�ضة والیم�ین دال�ة عل�ى العل�ى نح�و م�ا انتف�ت الق�رائن اللغوی�ة و أن�ھ ھنا عل�ىوأؤكد 
انتف�ت الق�رائن فق�د عن الله تعالى، ب�ل وكان�ت دال�ة عل�ى م�ا ھ�و عل�ى العك�س م�ن ذل�ك عل�ى نح�و م�ا أوض�حنا، ما شابھھا والبسط و
ل�صفات عل�ى ظاھرھ�ا، وذل�ك  على حم�ل ااًوكانت ھي الأخرى برھانالدالة على صرفھا عن الحقیقة والأدلة النقلیة  اًأیضالشرعیة 

 لأن القرآن إنما نزل بلغ�ة الع�رب وأت�ى عل�ى أنماطھ�ا وقوانینھ�ا، وتح�داھم بخصائ�صھا ودلالاتھ�ا وبمفرداتھ�ا – وببساطة شدیدة –
  .أعملوا الھوى وقدموا بین یدي الله ورسولھوتراكیبھا، فأنى لھما أن یفترقا أو یتعارضا إلا في أذھان من 

  :  وما شابھھا على ظاھرھا وحقیقتھا اللائقة بھ تعالى على حمل صفة الیدونذكر من أدلة الشرع
أنا المل�ك، أی�ن : یقبض الله تعالى الأرض ویطوي السماء بیمینھ، ثم یقول: (عما یكون یوم البعث ١فیما رواه الشیخان  قولھ -١

وات ی�وم القیام�ة ث�م یأخ�ذھن بی�ده الیمن�ى ث�م یطوي الله عز وج�ل ال�سم ():٢٧٨٨(لمسلم وقولھ في روایة أخرى ).. ملوك الأرض؟
إن الله یق�بض : (اًوفي أخ�رى ل�ھ أی�ض).. بیده الأخرىیأخذھن  ینأنا الملك، أین الجبارون؟ أین المتكبرون؟ ثم یطوي الأرض: یقول

الله س�ماواتھ بی�ده یق�بض : (ةرابع�وف�ي روای�ة )..  أن�ا المل�ك: یوم القیامة الأرضین عل�ى أص�بع، وتك�ون ال�سموات بیمین�ھ، ث�م یق�ول
  .٢)والأرض بالید الأخرى ثم یھزھن ثم یقول أنا الملك

 عل�ى ی�د یمن�ى وی�د اً ون�ص وذك�ر ی�دیناًّ وطی�اً وقب�ضاًّھ�ز: – وھ�ي قلیل�ة م�ن كثی�ر –الح�دیث من روایات ھذه الفي ھا أنت تجد ف
 لل�صفة لا اً، جع�ل یق�بض یدی�ھ ویب�سطھما تحقیق�ا أخبرھم رسول الله بما یكون منھ تعالى حین�ذاكّولم.. أخرى مضافتین إلیھ سبحانھ

 لصفة ال�سمع والب�صر، وأنھم�ا اً تحقیق،ووضع یدیھ على عینیھ وأذنیھ) ١٣٤/ النساء.. اً بصیراًوكان الله سمیع( لھا، كما قرأ اًتشبیھ
ٌ ، وص�رحت ب�ھ روای�ة)خ�رىبی�ده الأ(وإنما وقع التحرز عن ذكر الشمال عل�ى م�ا أفادت�ھ روای�ة البخ�اري . .مجازالحقیقة لا على ال

توھم نقص في صفتھ سبحانھ، لأن الشمال في حقنا أضعف من الیمین، ومیاسر كل شيء تنقص ع�ن میامن�ھ ف�ي الق�وة ُلئلا ی: مسلمل
  .اً كبیراًتعالى عن ذلك علو –سبحانھ  –والبطش والتمام، وھو 

 اًوما قدروا الله حق قدره والأرض جمیع�: (ھي قولھ تعالى و،الآیة الكریمة التي جاءت روایات الحدیث السالفة الذكر لشرحھا-٢
 بع�د أن ، وف�ي خب�ر لاب�ن عم�ر أن�ھ )٦٧/ الزم�ر.. قبضتھ یوم القیامة والسموات مطویات بیمین�ھ س�بحانھ وتع�الى عم�ا ی�شركون

حتى نظ�رت إل�ى : (عنھ) ١٢٦/ ٨(، وفي أخرى لمسلم )ُراح یقول ھكذا بیده، یحركھا یقبل بھا ویدبر: (قرأھا ذات یوم على المنبر
ٌ، ولا ی��سوغ حم�ل لك��ل ھ��ذا س�وى عل��ى الظ��اھر !)أس��اقط ھ�و برس��ول الله؟: المنب�ر یتح��رك م�ن أس��فل ش��يء من�ھ، حت��ى إن��ي لأق�ول

  والحقیقة دون المجاز
 بی�ده  یتكفأھ�ا الجب�ار،تكون الأرض یوم القیامة خب�زة واح�دة: (٣هافیما أخرج قولھ : من أدلة حمل صفة الید على ظاھرھا و-٣

 الط�ي والق�بض والإم�ساك( :ظالف�أث�م إن�ھ وب�اقتران .. ، وھو في معنى م�ا س�بق) لأھل الجنةً نزلا،كما یتكفأ أحدكم خبزتھ في السفر
 یصیر المجموع حقیقة، ھذا في الفعل وھذا في الصفة، بخ�لاف الی�د المجازی�ة فإنھ�ا إذا أری�دت )الید(ـ  ب)التقلب: والتكفؤ الذي یعني

:  ونح�و ذل�ك، وأم�ا إذا قی�ل)أن�ا تح�ت ی�دھم(، و)ل�ھ عن�دي ی�د(:  ما یدل على الید حقیقیة بل ما یدل على المجاز كق�ولھملم تقترن بھا
، )كت�ب ك�ذا وعمل�ھ بیمین�ھ أو بیدی�ھ(، أو )جل�س ع�ن یمین�ھ(و) قبض بإحدى یدیھ كذا وب�الأخرى ك�ذا(، أو )قبض بیده وأمسك بیده(

یمتنع معھ أن تكون الید مجازیة سواء كان�ت بمعن�ى الق�درة أو بمعن�ى النعم�ة، ھ لغة العرب و على ما تشھد بفھذا لا یكون إلا حقیقة
  .تصرف فیھا ھذا التصرفُفإنھا لا ی
َیجم�ع المؤمن�ون ی�وم القیام�ة فیھتم�ون ل�ذلك، فیقول�ون (: المتف�ق علی�ھقولھ في حدیث الشفاعةو-٤ ل�و است�شفعنا عل�ى ربن�ا حت�ى : ُ

یا آدم أنت أبو الناس، خلقك الله بیده وأسجد لك ملائكتھ، وعلمك أسماء كل شيء، اش�فع : ون آدم فیقولونیریحنا من مكاننا ھذا، فیأت
   .    ، وھو نص في خلقھ تعالى آدم بیدیھ٤)الحدیث.. لنا إلى ربنا حتى یریحنا من مكاننا

) الی�د(لال�ة لھ�ا إلا التخ�صیص وإثب�ات ص�فة  كذا بالإضافة التي لا د،٥) لا یقومھ غیرياًفأقوم عن یمین الرحمن مقام(: وقولھ-٥
  .� تعالى
دخل الجن�ة م�ن أمت�ي أربعمائ�ة أل�ف، فق�ال ُوع�دني أن ی�إن الله : ( فیما صح إسناده عند أحمد والطبراني وغیرھما ونحوه قولھ-٦

دعن�ي ی�ا عم�ر، وم�ا : بو بك�رحسبك یا أبا بكر، فقال أ: وثلاث حثیات من حثیات ربي، فقال عمر: زدنا یا رسول الله، قال: أبو بكر
ذكر علی�ھ ، ف�٦)ص�دق عم�ر:  إن شاء الله أدخل خلقھ الجنة بك�ف واح�دة، فق�ال رس�ول الله : علیك أن یدخلنا الجنة كلنا، فقال عمر

  .وسعتھا وعظمتھاتعالى لھ  الكف  في إثبات عمرقَّصدَسلام الله الحثو، و
ِفیأخذ ربك غرفة من الماء فینضح بھا ق: (یق أبي رزینوقولھ في الحدیث الذي رواه أحمد في مسنده من طر-٧  ف�لا یخط�ئ ؛لكمَبَ

  .٧، یعني في الموقف)وجھ أحدكم

                                                 
  ).١٢٦/ ٨(ومسلم بشرح النووي ) ١٣٥/ ٨(البخاري بشرح ابن حجر  (١)

  ).٢٧٨٧(مسلم و) ٤٥٣٤(البخاري  )٢(
  ).٢٧٩٢(ومسلم ) ٦١٥٥(البخاري  )(٣

  ).١٩٣(ومسلم ) ٤٢٠٦(أخرجھ البخاري  (٤)
 ".صحیح الإسناد: "وقال) ٣٣٨٥(والحاكم ) ٣٧٨٧(أخرجھ أحمد  )٥(
  ".رواه أحمد والطبراني في الأوسط، ورجالھما رجال الصحیح: "٤٠٤/ ١٠وقال الھیثمي ) ١٢٧١٨(أخرجھ أحمد  )٦(
 ).٨٦٨٣(والحاكم ) ٤٧٧(خرجھ الطبراني والحدیث أ )(٧



 ١٦

المق�سطون عل�ى من�ابر م�ن : (بحق أھل الحق والإنصاف ی�وم القیام�ة) ١٨٢٧(فیما رواه مسلم  – بأبي ھو وأمي –وكذا قولھ -٨
ُّي حكمھم وأھلیھم وما ول�وا، الذین یعدلون فنور عن یمین الرحمن، وكلتا یدیھ یمین كلت�ا (و) یم�ین ال�رحمن(ولا دلال�ة للعب�ارتین ، )ُ

  .سوى ما ذكرنا من الإثبات والتخصیص) یدیھ
، فف��ي ف��تح الب��اري ش��رح )٧٥/ ص.. لم��ا خلق��ت بی��دي (:– وق��د س��بق –وی��دل عل��ى ثب��وت ص��فة الی��د � ص��راحة قول��ھ تع��الى -٩

في ھذه الآیة إثبات یدین � تعالى، وھما ص�فتان م�ن ص�فات ذات�ھ : "طال قولھ ینقل ابن حجر عن ابن ب٤٠٥/ ١٣صحیح البخاري 
 للمشبھة من المثبتة وللجھمیة من المعطلة، ویكفي للرد عل�ى م�ن زع�م أنھم�ا بمعن�ى الق�درة، أنھ�م أجمع�وا اًولیستا بجارحتین، خلاف

  ". یقولون إنھ قادر لذاتھ ولا قدرة لھ في قول النفاة لأنھم،على أن لھ قدرة واحدة في قول المثبتة
ویدل على أن الیدین لیستا بمعن�ى : " قولھ في وجھ دلالة تفضیل آدم على إبلیس بكونھ خلقھ بیدیھ– في كلام مفحم –قل عنھ َكما ن
ان إشارة إلى المعنى الذي أوجب السجود، فلو ك�) ٧٥/ ص.. ت بیديقما منعك أن تسجد لما خل (: أن في قولھ تعالى لإبلیس،القدرة

 َّوأي ف�ضیلة ل�ھ عل�ي:  ب�ھ وھ�ي قدرت�ھ، ولق�ال إبل�یسا لتشاركھما فیما خلق كل منھم،الید بمعنى القدرة لم یكن بین آدم وإبلیس فرق
دل عل�ى اخت�صاص آدم ب�أن ) ١٢/ الأع�راف.. خلقتني من نار وخلقتھ من ط�ین: (، فلما قالك؟وأنا خلقتني بقدرتك كما خلقتھ بقدرت

 النعمت�ان لاس�تحالة خل�ق المخل�وق :ولا ج�ائز أن ی�راد بالی�دین: – یعن�ي اب�ن بط�ال فیم�ا نقل�ھ عن�ھ اب�ن حج�ر –  خلقھ بیدی�ھ، ق�الالله
: ُوف�ي معن�ى م�ا ذك�ر ص�ح ع�ن اب�ن عم�ر قول�ھ، " ولا یلزم من كونھما صفتي ذات أن یكونا جارحتین،بمخلوق، لأن النعم مخلوقة

  ..)   وجنات عدن، وآدم، والقلمالعرش، : خلق الله تبارك وتعالى أربعة أشیاء بیده(
 ع�ن ب�دء وفی�ھ قول�ھ ) ٩٥٧١(أبي موس�ى الأش�عري وق�د ذك�ره الألب�اني ف�ي ص�حیح الج�امع حدیث : كما یدل على ثبوتھا-١٠
إن الله خل�ق آدم م�ن قب�ضة قب�ضھا م�ن جمی�ع الأرض، فج�اء بن�و آدم (:  فیما صح من ح�دیث الترم�ذي وأب�ي داود وغیرھم�االخلیقة

اخت�ر، : لما خل�ق الله آدم ق�بض بیدی�ھ قب�ضتین وق�ال(: ، وقریب منھ قولھ)إلخ.. ض، فمنھم الأحمر والأبیض والأسودعلى قدر الأر
وفي روایة الشیخین المختصرة بع�د تعل�یم الله آدم ، )اخترت یمین ربي وكلتا یدیھ یمین، ففتحھا فإذا فیھا أھل الیمین من ذریتھ: فقال

اخت�رت یم�ین :  اخت�ر أیھم�ا ش�ئت، فق�ال– وی�داه مقبوض�تان –فق�ال الله ل�ھ : (لملائكة وتحی�تھم ل�ھما یقول عند العطاس وعند تحیة ا
ل�ھ ص�فتین  ،الی�دینو ھم�ا إثباتعل�ى اًتأكی�د) القب�ضتین(ذكر ف�.. ١)ربي وكلتا یدي ربي یمین مباركة، ثم بسطھا ف�إذا فیھ�ا آدم وذریت�ھ

  .تعالى
أن�ت ال�ذي خلق�ك الله بی�ده، ونف�خ : احتج آدم وموس�ى، فق�ال موس�ى: ٢–السلام  علیھما – في محاجة آدم لموسى وكذا قولھ -١١

َّك�م تج�د ف�ي الت�وراة أن�ھ كت�ب عل�ي (فب�ـ: ..  أخرجتن�ا منھ�ا، فق�ال آدمفیك من روحھ، وأمر الملائكة فسجدوا لك، وأسكنك الجنة، ث�م
ُالعم��ل ال��ذي عملت��ھ قب��ل أن أخل��ق؟ َّ تل��ومني عل��ى عم��ل كتب��ھ الله عل��ي قب��ل أن أخل��ق كی��ف: (ب��أربعین س��نة، ق��ال آدم: ، ق��ال موس��ى)ُ

ُأن خلق�ھ تع�الى آدم ك�ان : ، یعني على صریح ما ورد في كلام�ھ وال�ذي فی�ھ)فحج آدم موسى: ( ، قال رسول الله !)بأربعین سنة؟ ْ
  .بیدیھ الكریمتین

: وفي بعضھا)..  في الألواح بیدهأنت موسى، اصطفاك الله بكلامھ، وخط لك: (فقال لھ آدم: وجاء في بعض روایات الحدیث-١٢
وخ�ط : (كذا بالتصریح الذي لا یصلح معھ التأویل، إذ صحبتھما الباء والخط والكتابة الت�ي تمن�ع م�ن تق�دیر) وكتب لك التوراة بیده(

ء موعظ�ة وكتبن�ا ل�ھ ف�ي الأل�واح م�ن ك�ل ش�ي: (وم�صداقھ ق�ول الله تع�الى).. وكتب ل�ك الت�وراة بقدرت�ھ(أو ) لك في الألواح بنعمتھ
  ).١٤٥/ الأعراف..  لكل شيءًوتفصیلا
إن رحمت�ي : كت�ب ربك�م تب�ارك وتع�الى عل�ى نف�سھ بی�ده قب�ل أن یخل�ق الخل�ق: (وحدیث أبي ھریرة وھو في البخاري ومسلم-١٣
  .، وھو في وجھ الدلالة كسابقھ٣) غضبي–سبقت :  أو قال–تسبق 
إن الله : ( كم�ا ف�ي ص�حیح م�سلم وم�سند أحم�د تع�الى، قول�ھ الصریحة في ثبوت صفة الی�د ل�ھو ومن النصوص الصحیحة -١٤

، ومتع�الم أن الب�سط )یبسط یده باللیل لیتوب مسيء النھار ویب�سط ی�ده بالنھ�ار لیت�وب م�سيء اللی�ل حت�ى تطل�ع ال�شمس م�ن مغربھ�ا
  .؟)٦٤/ المائدة..  یداه مبسوطتانبل: (ُبالمنح والعطاء من لوازم الیدین، فما بالك لو نص علیھما في الحدیث، ومثلھ في قولھ تعالى

/ المائ�دة.. وقالت الیھود ید الله مغلولة غل�ت أی�دیھم ولعن�وا بم�ا ق�الوا ب�ل ی�داه مب�سوطتان: ( ومن أوجھ الدلالة في قولھ تعالى-١٥
 عل�یھم إثب�ات رِ ف�ي ح�ین ل�م ینك�،إنكاره جل وعلا على الیھ�ود ن�سبة الی�د إل�ى ال�نقص والعی�ب: ، على إثبات صفة الید لھ تعالى)٦٤
  .)یدان مبسوطتان( : زیادة على ما قالوه، فأخبر بأنھما– سبحانھ –ا لھ مر القرآن إثباتھَّھ، بل وقدیید

ل تم�رة م�ن ك�سب طی�ب ولا یقب�ل الله إلا دِْم�ن ت�صدق بع�: ( ف�ي الح�دیث المتف�ق علی�ھھ قول�من أدلة ثبوت الی�د � تع�الى و-١٦
  .٤)الطیب، تقبلھا بیمینھ

                                                 
 ".صحیح على شرط مسلم: "، وقال)٢١٤:  برقم١٣٢/ ١(، والحاكم "حسن غریب: "وقال) ٣٣٦٨( برقم ٤٥٣/ ٥أخرجھ الترمذي  )(١
  )٢٦٥٢(ومسلم ) ٣٢٢٨(البخاري : وھو في الصحیحین )٢(
 ).٢٧٥١(ومسلم ) ٦٩٦٩(أخرجھ البخاري  )(٣
  ).١٠١٤(ومسلم ) ١٣٤٤(أخرجھ البخاري  )٤(



 ١٧

ما تصدق أحد ب�صدقة : ( وبنحوه البخاري من طریق سعید بن یسار قتیبة بن سعیدطریق فیما أورده مسلم من ھقول نظیره و-١٧
 ،من طیب ولا یقبل الله إلا الطیب، إلا أخذھا الرحمن بیمینھ وإن كانت تمرة، ترب�و ف�ي ك�ف ال�رحمن حت�ى تك�ون أعظ�م م�ن الجب�ل

  .بالیمین وإثبات الكف المضافتین لھ جل جلالھ، كذا بإثبات الأخذ ١)لوهُي أحدكم فِّكما یرب
 ؟؛اء اللی�ل والنھ�ار، أرأی�تم م�ا أنف�ق من�ذ خل�ق ال�سموات والأرضَّیمین الله ملأى لا یغیضھا نفقة، س�ح: (ها وقولھ فیما أخرج-١٨

  .٢)وعرشھ على الماء وبیده الأخرى القبض، یرفع ویخفض: (، قال)ض مما في یمینھِفإنھ لم یغ
ُإن قلوب بني آدم بین أصبعین من أص�ابع ال�رحمن كقل�ب رج�ل واح�د، ی�صرفھا : ( وغیرھماأحمدا أخرجھ مسلم ووقولھ فیم-١٩ ِّ ُ

 إن ش�اء رب العالمین،ما من قلب إلا وھو بین أصبعین من أصابع (: لأحمد وابن ماجة وصححھا الألباني ، وفي روایة)كیف یشاء
 ولا ً لغ�ة ولا عق�لا، لاي المخالط�ة ولا المماس�ة والملاص�قةضلا تقت�) بین(أن لفظ  على ..)یقیمھ أقامھ وإن شاء أن یزیغھ أزاغھأن 
 ال�سحاب، و)١٦٤/ البق�رة.. والسحاب الم�سخر ب�ین ال�سماء والأرض: ( كما في قول الله تعالى– و� المثل الأعلى –، بل ھو اًعرف

یقول بشر بن الحارث ونقلھ عنھ الآجري ف�ي ال�شریعة  كما –ولكن الجھمیة .. لا یلاصق السماء ولا الأرض: على ما ھو متعارف
  .. یتعاظمون ھذا– ٣٠٦ص 

ِّ ك�لام جی�د ف�ي ردھ�م، وك�ان مم�ا ذك�ره ف�ي إثب�ات ذل�ك، ویعك�س مذھب�ھ ف�ي حم�ل ال�صفات عل��ى ٢٧٦ولاب�ن قتیب�ة ال�دینوري ت َ
: ق�الوا": � عل�ى الحقیق�ة اللائق�ة ب�ھ في الرد على من أنكر على ال�سلف إثب�ات الأص�ابع )تأویل مختلف الحدیث(ظاھرھا، قولھ في 

ـ  أردت��م ب��مروی��تم أن قل��ب الم��ؤمن ب��ین أص��بعین م��ن أص��ابع الله، ف��إن كن��ت: ٌح��دیث ف��ي الت��شبیھ یكذب��ھ الق��رآن وحج��ة العق��ل، ق��الوا
 الله تع�الى  بعینھ�ا، ف�إن ذل�ك ی�ستحیل لأن)الأصابع( وإن كنتم أردتم .. فھو مذھب،اً وكان الحدیث صحیح)النعم( :ھناا ھ)الأصابع(

ونح�ن : (ق�ال أب�و محم�د": إل�ى أن ق�ال.. )"النعم( : إلى أنھ)الأصابع( وذھبوا في تأویل ،ھ بالمخلوقینّبشَُلا یوصف بالأعضاء ولا ی
 ث�م ،اًامتن�اع أن یك�ون مج�ازوج�ھ ن ّث�م ب�ی ..)"نقول إن ھذا الحدیث صحیح، وأن الذي ذھبوا إلیھ في تأویل الإصبع لا یشبھ الحدیث

، )یحمل الأرض على أصبع وكذا على أص�بعین(ھو مثل قولھ في الحدیث الآخر :  قلنا،ھنا؟اما الإصبع عندك ھ: فإن قال لنا": قال
وما ق�دروا الله ح�ق ق�دره والأرض جمیع�ا قب�ضتھ ی�وم القیام�ة وال�سموات (: ھنا نعمة، وكقولھ تعالىاولا یجوز أن تكون الإصبع ھ

ولا نقول أصبع كأصابعنا ولا ید كأیدینا ولا قبضة كقبضاتنا لأن ك�ل ش�يء من�ھ ع�ز ، جز ذلك، ولم ی)٦٧/ الزمر.. مطویات بیمینھ
السلف حقائق صفات الله، وفھمھم لمعناھا، وھو الأمر ال�ذي خ�الفھم و ھٌوھذا كما ترى صریح في إثبات.. ـھ.إ" منااًوجل لا یشبھ شیئ

  صابع بعینھفیھ الجھمیة والمعطلة فأنكروا بجھلھم على السلف إثبات الأ
یا محمد، إن الله جعل السموات على أصبع، والأرض�ین عل�ى أص�بع، والجب�ال : َمن قول الحبر الذي جاءه یقول  وضحكھ-٢٠

 ق�ال اب�ن م�سعود راوي ،أن�ا المل�ك؟: والشجر على أصبع، والماء والثرى على أص�بع، وس�ائر الخل�ق عل�ى أص�بع، فیھ�زھن فیق�ول
 قب�ضتھ ی�وم القیام�ة اًوما قدروا الله حق ق�دره والأرض جمیع�: (َ لقول الحبر، ثم قالاًجذه تصدیقالحدیث فضحك النبي حتى بدت نوا

والح�دیث ت�ضافر عل�ى س�رده البخ�اري وم�سلم وغیرھم�ا ).. ٦٧/ الزمر.. والسموات مطویات بیمینھ سبحانھ وتعالى عما یشركون
  .من أصحاب السنن وكتب الاعتقاد

  
، ی�شیر  ظاھرھا وعلى النحو اللائق بجلالھ دون تمثیل أو تشبیھ أو تج�سیم أو تكیی�ف أو تأوی�لعلى) صفة الید(حمل على أن في 

  .اطراد لفظھا في موارد الاستعمال وتنوع ذلك وتصریف استعمالھ الذي یمنع المجاز: إلیھ ویدل علیھ على ما سبق ذكره
والوق�وف الك�ف، ( ، وك�ذا ألف�اظ)والإم�ساك والأخ�ذ والرف�ع والخف�ضالقبض والبسط والطي والیم�ین والحث�و (ألا ترى إلى ذكر 
 وقول�ھ ،، وذك�ر إح�دى الی�دین) إلخ.. ووضع السموات على أصبع والجبال على أصبع، وتقلیب القلوب بأصابعھ،عن یمین الرحمن
  .؟)وبیده الأخرى: (صلوات الله علیھ

) یم�ین ال�رحمن: (إض�افتھا إلی�ھ تع�الى ف�ي نح�و قول�ھ، وإل�ى  ألا ترى إلى آیة الزمر وتفسیراتھا في صحیح كلام الموحى إلیھ 
وك�ذا ف�ي نح�و قول�ھ ، )٧٥/ ص.. خلقت بی�دي(: وقولھ )٦٤/ المائدة.. بل یداه مبسوطتان(: ، ومن قبل ذا إلى ما قولھ تعالى)بیمینھ(

  .من تثنیة، وإلى ما یكون بھما یوم القیامة، وما كان منھما یوم خلق آدم؟) كلتا یدیھ: (علیھ السلام
م�ن جمیع م�ا ذكرن�ا ھل یمكن أن یكون و. . أو أنھ محمول على غیر ظاھره؟)ید النعمة والقدرة: (ھل یمكن أن یقال في مثل ھذاف

 لا حقیق�ة، ول�یس م�ع القائ�ل بمج�ازه قرین�ة واح�دة تبط�ل اً وأضعاف أضعافھ من القرائن ال�شرعیة، مج�از،أولھ إلى آخره وأضعافھ
  .٣الحقیقة وتبین المجاز؟

                                                 
 ).١٠١٤(ومسلم ) ١٣٤٤(أخرجھ البخاري  )(١
 ).٩٩٣(ومسلم ) ٦٩٨٣(أخرجھ البخاري في صحیحھ  )٢(

غ�ة الع�رب،  یجعلنا نؤكد ونقرر أن انتفاء القرائن من ناحیة اللغة والوضع لصرف الصفة عن ظاھرھا إلى المجاز مستلزم لنفیھا من ناحیة الشرع لكون الشرع إنم�ا ج�اء بلما سبق و(٣)
ولا فیھ�ا م�ا ی�شیر  ما كان نوعھا شرعیة كانت أو لغویة أو عقلیة أو غیر ذلك، لا تعارض بینھا، اًنؤكد ونقرر أن ھذه القرائن أیو.. ولأن نصوصھ عمدة في الاحتجاج في مسائلھا وقضایاھا

 كم�ا یظ�ن ض�عاف ولیسبعضھا في عدم صرف آي وأحادیث الصفات آخذ بحجز بعض، فرة وفھي متضاٍّمن قریب أو من بعید إلى صرف أي من الصفات عن ظاھر معناھا إلى المجاز، 
ك نؤك�د ونق�رر ثالث�ة أن أولئ�كم�ا یجعلن�ا .. الإیمان أن ثمة ظنیات سمعیة لا تقوى على الصمود أمام قطعیات عقلیة، ولا ثمة أدلة عقلیة یقینیة ت�ضعف أمامھ�ا أو یتع�ارض معھ�ا أدل�ة ال�سمع

 وال�شھرستاني ت ٥٠٥ والغزالي ت ٤٧٨ وابنھ إمام الحرمین أبو المعالي ت ٤٣٨ من نحو الإمام الجویني ت – على الله بتلك السابقة الخطیرة في دین الله نیوالمفتئتجریرة القائلین بھذه ال
: ١٤٧اب�ن أب�ي الع�ز ف�ي ش�رحھ عل�ى العقی�دة الطحاوی�ة ص  وأضرابھم مم�ن ذك�ر ٦٥٦ وابن أبي الحدید ت ٦٥٢ وتلمیذه شمس الدین الخسروشاھي ت٦٠٦ وفخر الدین الرازي ت ٥٤٨
   قد ثابوا بفضل الله عن ھذه المقولات الآثمة وندموا علیھا كأشد ما یكون الندم– ٣٢٤ إمام المذھب أبو الحسن الأشعري ت اً من تراجعھم ومن قبل ھؤلاء جمیعاً طرف١٥٠



 ١٨

  :بھة التشبیھ والتجسیمرد ش
دربھ�م، إنم�ا س�ار عل�ى إلا إل�صاقھا ب�سلف الأم�ة وم�ن وی�أبون  ، المتكلم�ة وض�عاف العل�متل�بس بھ�اعلى أن خطیئة التشبیھ الت�ي 

بطال فیما سبق أن نقلناه ونقل�ھ  وھو ما أشار إلیھ ابن ..وعلى ما كان یعتقد معشر یھود) إن یده تعالى كأیدینا: ( من یقولتتمثل بحق
  .عنھ ابن حجر

ُالی��د � تع��الى ص��فة ب��لا جارح��ة، فك��ل موض��ع ذك��رت فی��ھ م��ن كت��اب وس��نة " أن ٤٦٩للبیھق��ي ص) الأس��ماء وال��صفات(وف��ي 
 تعلقھا بالمذكور معھا م�ن الط�ي والأخ�ذ والق�بض والب�سط والم�سح والقب�ول والإنف�اق وغی�ر ذل�ك، تعل�ق :صحیحة، فالمراد بذكرھا

یقول أبو سلیمان الخطابي صاحب مع�الم ال�سنن ".. ، ولیس في ذلك تشبیھ بحالةمباشرة ولا مماسالصفة الذاتیة بمقتضاھا من غیر 
لیس معنى الید عندنا الجارحة، إنما ھي صفة ج�اء بھ�ا التوقی�ف، : "٤٧١ في الأسماء والصفات ص البیھقي وقد نقلھ عنھ ٣٨٨ت 

، وھ�و م�ذھب أھ�ل ال�سنة ١ا الكتاب والأخبار المأثورة ال�صحیحة وننتھي إلى حیث انتھى بن،فنحن نطلقھا على ما جاءت ولا نكیفھا
  ".والجماعة

ِّیق�در ق�درھا ولا وكذا خطیئة التجسیم التي یتذرع بھا الذین بینھم وبین السنة وأھلھ�ا خ�صومة لا  َ  م�داھا إلا م�صرف القل�وب ل�معَیُ
 ٢١٨، ٢١٧ص ) مق�الات الإس�لامیین(مھ�م ف�ي م�ن نق�ل أب�و الح�سن الأش�عري كلابح�ق ھي الأخ�رى إنما تكون ..  سبحانھومقلبھا

: ، یذھبون إل�ى الج�وارح والأع�ضاء، وق�ال أص�حاب الح�دیث)لھ یدان ورجلان ووجھ وعینان وجنب: (قالت المجسمة: "حیث قال
لا وج�ھ ب�لا كی�ف وی�دان وعین�ان ب�: ، فنق�ول لسنا نقول في ذلك إلا م�ا قال�ھ الله ع�ز وج�ل أو ج�اءت ب�ھ الروای�ة م�ن رس�ول الله (

  .ھـ.أ"وقالت المعتزلة بإنكار ذلك إلا الوجھ، وتأولت الید بمعنى النعمة).. كیف
إن الله جسم، وإن�ھ جث�ة : "قولھما) مقاتل بن سلیمان(و) داود الجواربي(َ عن المجسمین ٢٠٩ومما نقلھ الأشعري في مقالاتھ ص 

ُفأین ھذا مما نطق بھ ووفق إلیھ "..  ولسان وعینینِعلى صورة الإنسان، لحم ودم وشعر وعظم، لھ جوارح وأعضاء من ید ورجل
وقد رد ابن الق�یم رحم�ھ الله قال�ة ال�سوء للمج�سمة والم�شبھة، ودح�ض ط�اغوت تأوی�ل الی�دین م�ن !.. أھل السنة وأصحاب الحدیث؟

 م�ن الأھمی�ة  في مخت�صر ال�صواعق، م�ا ذكرن�اه لا ی�ساوي س�وى الن�ذر الی�سیر والمخت�صر لم�ا قال�ھ، فلیراج�ع فإن�ھاًعشرین وجھ
  .    بمكان

الت�شبیھ والتج�سیم ف�ي إثب�ات م�ا أثبت�ھ الله لنف�سھ وأثبت�ھ ل�ھ وع�ن عم�وم أھ�ل ال�سنة والغریب في الأمر أنك كلم�ا نفی�ت ع�ن نف�سك 
عن�وة، ول�سان ح�الھم أن وبھ�م ك ب�، استماتوا في إل�صاقھا  وما تلاھارسولھ وصحابتھ وتابعیھم وتابعي تابعیھم من القرون المفضلة

ھ�و مم�ن تبع�ھ م�ن ال�صحابة م�ن ذكرن�ا  والرس�ول م�ا ك�ان علی�ھ أن  و؛الذي لا محید عنھالمطلق ھو الحق وتصوروه تأولوه ما 
َ وم�ن غی�ر م�ن –وح�سبنا من�ھ .. والح�ق أن ك�لام أئم�ة ال�سنة ف�ي رد ذل�ك كثی�ر. .وسبحان من لھ ف�ي خلق�ھ ش�ئون..  المحضالباطل
ولم یكن ببغداد بعده مثل�ھ ف�ي معرف�ة ھ�ذا ) الدارقطني الثاني: ( الذي كان یطلق علیھ ما نص علیھ الحافظ أبو بكر الخطیب–ذكرنا 

  : ٢٧٣ وھو بمختصره للألباني ص ١٨٥، قال فیا نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص٤٦٣الشأن والمتوفى 
اھرھ�ا، ونف�ي الكیفی�ة فم�ذھب ال�سلف إثباتھ�ا وإجراؤھ�ا عل�ى ظ: فأما ما روي منھا في السنن ال�صحاح: أما الكلام عن الصفات"

 اًوالتشبیھ عنھا، والأصل في ھذا أن الكلام في الصفات فرع عن الكلام في الذات، ونحتذي في ذلك حذوه ومثال�ھ، وإذا ك�ان معلوم�
أن إثبات رب العالمین إنما ھ�و إثب�ات وج�ود لا إثب�ات تحدی�د وتكیی�ف، فك�ذلك إثب�ات ص�فاتھ إنم�ا ھ�و إثب�ات وج�ود لا إثب�ات تحدی�د 

الق�درة، ولا إن معن�ى : إن معن�ى الی�د: (، فإنم�ا ھ�و إثب�ات ص�فات أثبتھ�ا الله لنف�سھ، ولا نق�ول)ید وس�مع وب�صر: (یف، فإذا قلناوتكی
، ولا ن��شبھھا بالأی��دي والأس��ماع والأب��صار الت��ي ھ��ي ج��وارح )إنھ��ا ج��وارح وأدوات للفع��ل: (، ولا نق��ول)العل��م: ال��سمع والب��صر

.. ل��یس كمثل��ھ ش��يء: (إثباتھ��ا لأن التوقی��ف ورد بھ��ا ووج��ب نف��ي الت��شبیھ عنھ��ا، لقول��ھ تع��الىإنم��ا وج��ب : (وأدوات للفع��ل، ونق��ول
  :، وعلیھ علق الذھبي بقولھ)"٤/ الإخلاص..  احداًولم یكن لھ كفو: (، وقولھ)١١/ الشورى

ُ وض�عت ل�ھ، كم�ا ق�ال لا باطن لألفاظ الكت�اب وال�سنة غی�ر م�ا: ، أي)ظاھرھا(من مذھب السلف، والمراد بـ : َوھذا الذي علمت"
ونح�و ذل�ك، ھ�ذه الأش�یاء ) ال�سمع والب�صر والعل�م والك�لام والإرادة والوج�ھ: (، وك�ذلك الق�ول ف�ي)الاس�تواء معل�وم: (مالك وغی�ره

ھ�ـ وب�ھ یعل�م الم�راد م�ن إثب�ات أئم�ة ال�سلف لمع�اني .إ"معلومة فلا تحتاج إلى بیان وتفسیر، لك�ن الكی�ف ف�ي جمیعھ�ا مجھ�ول عن�دنا
  والله تعالى أعلم .. لى وإمرار كیفیاتھاصفاتھ تعا

  
  المبحث الثاني

  � تعالى على النحو الذي یلیق بجلالھ) الوجھ(قرائن اللغة والنقل والعقل على حمل صفة 
   تعالى �)الوجھ(القرائن اللغویة على إثبات صفة : ًأولا

ال�وارد ذكرھ�ا ف�ي كثی�ر م�ن الن�صوص ع�ن ) وج�ھال(یرى متأخرو الأشاعرة ومن قبلھم فرق المعتزلة والجھمیة، ص�رف ص�فة 
  : حقیقتھا، وقد ظھر لھم في ذلك عدة اتجاھات

فمنھم من یرى أن ھذه الصفة صفة زائدة ع�ن ال�ذات، بین�ا ی�رى فری�ق أنھ�ا مج�از عنھ�ا بم�ا یعن�ي تعطیلھ�ا، وی�رى آخ�رون أنھ�ا 
.. للمع��اني العقلی��ة بإبرازھ��ا ف��ي ال��صور الح��سیةتخیی��ل، وی��رى غی��رھم أنھ��ا بمعن��ى الوج��ود، وغی��رھم عل��ى أنھ��ا تمثی��ل وت��صویر 

                                                 
  ولا علةما رواه العدل الضابط إلى منتھاه من غیر شذوذ : وھي )(١
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 للخ�الق ج�ل وع�لا ع�ن م�شابھة الح�وادث، وأنھ�م ذھب�وا إل�ى م�ا ذھب�وا إلی�ھ اًوالغریب في الأمر أن جمیعھم یرى في كل ذلك تنزیھ
  .لنفي وھم التشبیھ والتجسیم

والمعطل��ة وم�ن نح��ا نح��وھم م��ن ف��رق والح�ق أن جمی��ع م��ا ف��اھوا ب��ھ ی�صب ف��ي دائ��رة نف��ي ال��صفة، ویجعلھ�م ف��ي م��صاف النف��اة 
  :كما أنھ یرد علیھ.. الضلال
 خ�روج ع�ن الأص�ل والظ�اھر ب�لا موج�ب ،اً مطلق�–) القبلة(أو ) الثواب: ( أو حتى بمعنى–) الذات( جعل الوجھ بمعنى أن: ًأولا

  . بلا موجب ولا قرینةاًذا أیض ومعنى، وأن لفظھ زائد ومعناه منتف، كل ھاًلفظتعالى  إلغاء وجھھ :ولا قرینة، وأن ھذا یتضمن
، ی��ستلزم ك�ون قدرت��ھ وإرادت�ھ وعلم��ھ وحیات�ھ وب��صره  عل�ى النح��و ال�ذي نقلن��اه عم�ن س�بق بالمج��از)الوج�ھ(أن الق�ول ف��ي : اًثانی�

عل��ى أن جمی��ع م��ا وص��ف الله ب��ھ نف��سھ ص��فات كم��ال، ، لدلال��ة ال��سمع والعق��ل اً مج��از١وس��معھ وس��ائر ص��فات المع��اني الوجودی��ة
  .، دون ما فرقتلككدلالتھما على حقیقة ھذه إثبات النصوص لحقیقة على  ولدلالتھما

ل�یس � : (المج�از لا یمتن�ع نفی�ھ، فعل�ى ھ�ذا لا یمتن�ع أن یق�اللأن .. باط�ل،  عل�ى الإط�لاقٌ مجاز)الوجھ(أن القول بأن لفظ : اًثالث
  .   وأخبر بھ عنھ رسولھ ، وھذا تكذیب صریح لما أخبر تعالى بھ عن نفسھ )لا حقیقة لوجھھ(، أو )وجھ

ًفإنھ یحمل حتم ، إلى الذاتاًأن الوجھ حیث ورد مضاف: اًرابع ، والمضاف إل�ى ال�رب  على الحقیقة دون المجازفي جمیع موارده اُ
  : تعالى نوعان

تخ�صیص، وھ�ي فھ�ذا إض�افتھ إض�افة ت�شریف و).. رس�ول الله(و) عب�د الله(و) روح الله(و) بی�ت الله(ك�ـ : أعیان قائمة بنفسھا -١
  .إضافة مملوك إلى مالكھ

فھ�ي إض�افة ص�فة تعالى كعلم الله وحیاتھ وقدرتھ وعزتھ ونوره وكلامھ، وھذه إذا وردت مضافة إلیھ :  صفات لا تقوم بنفسھا-٢
 ه وجب أن تكون إضافتھ إض�افة وص�ف، وھ�ذ، فوجھھ الكریم وسمعھ وبصره إذا أضیف إلیھ،رف ذلكُفإذا ع.. إلى الموصوف بھا

 أن�ھ إذا دخ�ل الم�سجد ولا أدل على ذل�ك مم�ا أورده أب�و داود ع�ن النب�ي ..  في الكلاماً حشو)الوجھ(لإضافة تنفي أن تكون صفة ا
اس�تعاذتھ و، فیقرن في الاس�تعاذة ب�ین اس�تعاذتھ بال�ذات )أعوذ با� العظیم وبوجھھ الكریم وسلطانھ القدیم من الشیطان الرجیم: (قال

  .٢بالمجاز  ودلیل قاطع على إبطال قول من قال في الوجھ، نص صریح في مغایرة الوجھ للذاتبالوجھ الكریم، وھذا
أن دعوى زیادة الصفة في سیاق الآی�ات ال�واردة فیھ�ا تل�ك ال�صفة، ك�ذب عل�ى الله وعل�ى رس�ولھ وعل�ى اللغ�ة، ف�إن ھ�ذه : اًخامس

ّ آخ�ر أن ی�دعي الزی�ادة ف�ي قول�ھ علی�ھ ال�سلامُالكلمة لیست مما عھد زیادتھا، كما أن القول بزیادتھا ت�سیغ لمعط�ل أع�وذ بع�زة الله : (َ
ّ، ویدعي آخر الزیادة في قدرتھ وسمعھ وبصره)أعوذ با�: (ویكون التقدیر) وقدرتھ   . وھكذا، وھذا من أبطل الباطل.. َ
م�ن أن�ھ تع�الى ثی�ر؛  وغیرھم ك٥٣٥ والأصبھاني ت ٤٥٨ ت والبیھقي ٣٨٨ت الخطابي  و٣١١ابن خزیمة ت ما ذكره : اًسادس

، دل عل�ى أن )٢٧/ ال�رحمن.. ویبقى وج�ھ رب�ك ذو الج�لال والإك�رام: (لما أضاف الوجھ إلى الذات وأضاف النعت إلى الوجھ فقال
 – وعلیھ فلو ك�ان الوج�ھ ھ�و ال�ذات..  وأن الوجھ صفة للذات،صفة للوجھ) ذو الجلال والإكرام: (ذكر الوجھ لیس بصلة، وأن قولھ

: بدل الواو، كما قال تع�الى) ذو(، یعني بالیاء في )ویبقى وجھ ربك ذي الجلال والإكرام: ( لكانت القراءة– عمُما ز كالإطلاقعلى 
، تب�ین أن الق�صد ھ�و اً فلم�ا كان�ت الق�راءة ف�ي الآی�ة الأول�ى ب�الرفع إجماع�..)٧٨/ ال�رحمن.. تبارك اسم ربك ذي الجلال والإكرام(

تب�ارك اس�م رب�ك ذي الج�لال : (ف�ي قول�ھ بع�د) ذي(كم�ا دل خف�ض .. صفة للذات ولیس ھو ال�ذاتالإخبار عنھ سبحانھ، وأن الوجھ 
، وعل�ى تغ�ایر ال�صفة ع�ن ال�ذات الموص�وفة بھ�ا ف�لا تك�ون  ھ�ذا م�ن ناحی�ة، على أن المقصود ع�ین الم�سمى دون الاس�م)والإكرام

  .٣ثالثة من ناحیة اعًمتعالى ، وعلى ثبوتھما لھ  ثانیة ھذا من ناحیة، للأخرىاًإحداھما تفسیر
وق�د ت�ضافرت ردود أھ�ل .. ما قال بھ قادة المعتزلة ورؤساؤھم من أمثال بشر المری�سي وغی�رهعینھ  بھ، ھو واأن ما نطق: اًسابع

ال�نقض (صاحب كت�ابي عثمان بن سعید الدارمي ذكره  من ذلك ما .. جعل صفاتھ تعالى مخلوقة: لاستلزام نفیھم،العلم على دحضھا
إذا قام العبد یصلي أقب�ل الله علی�ھ : (حدیث قول بشر المریسي في شرحھ لا بعد أن حك–) الرد على الجھمیة(و) المریسيعلى بشر 

) ٢٧/ ال�رحمن.. ویبق�ى وج�ھ رب�ك(قول�ھ لیك�ون قبل علیھ بنعمتھ وإحسانھ وأفعالھ وما أوج�ب للم�صلي م�ن الث�واب، ُأن یب): بوجھھ
  : قال الدارمي– لأعمال الصالحةتوجھ بھ إلى ربك من اتما : یعني لدیھ

ََلما فرغ المریسي من إنكار الیدین ونفیھما عن الله، أقبل قبل وجھ الله ذي الجلال والإكرام لینفیھ عنھ كم�ا نف�ى عن�ھ الی�دین، فل�م " ِ
 ؛ مخل�وق):ك�رامذو الج�لال والإ( ال�ذي وص�فھ بأن�ھ )وج�ھ الله(، حت�ى ادع�ى أن  إلا س�لكھاالجحود بھویدع غایة في إنكار وجھ الله 

 العام�ل، م�ابھتع�الى ثیب ُ یان مخلوقٌ وإنعامٌتوجھ بھا إلیھ، وثوابُ مخلوقة یٌ أعمال:لأنھ ادعى أن وجھھ سبحانھ الموصوف بما ذكر
  .ثم ساق الكلام في الرد علیھ"..  وقبلة الله لا شك مخلوقة– اً كذا على الإطلاق أیض–  قبلة الله:وزعم أنھ

فق�د دل م�ا ج�اء منھ�ا ف�ي مق�ام دعائ�ھ علی�ھ ال�سلام وس�ؤالھ وت�ضرعھ، عل�ى أن ..  وس�نةاًصوص الوحي كتاب�ما ورد من ن: اًثامن
   . وأن ھذا مغایر لذاك،الدعاء بوجھھ أعظم وأبلغ من السؤال بھ

                                                 
  الأدلة العقلیة الیقینیة  – برأیھم –الأجزاء والأبعاض، ودلت علیھا دون سواھا ا لا یستلزم ظاھرھھي برأي المتكلمین التي : یعني (١)
 ٢٩٩ینظر مختصر الصواعق ص  (٢)
  .٢٩٠/ ١معارج القبول  و٤١٨ ومختصر الصواعق ص ٢١٧/ ١ي  والحجة للأصبھان٦٩ والاعتقاد للبیھقي ص ٤٩كتاب التوحید لابن خزیمة ص : فیما سبق من ردود ینظر )(٣
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لا ، )١١٥/ بق�رةال.. و� الم�شرق والمغ�رب فأینم�ا تول�وا ف�ثم وج�ھ الله إن الله واس�ع عل�یم: (نحو قولھ تعالىأن السیاق في : اًتاسع
 في بیان عظمة الخ�الق وأن�ھ مح�یط بالع�الم ي، وإنما ھقبلتھ) وجھ الله(إن المراد بـ :  حتى یقالض فیھ للقبلة ولا لحكم الاستقبالُّعرَت
 غی�ر – عن�د م�ن یثب�ت ال�صفة، وارت�آه –، وھ�ذا بی�ان م�ا ی�دل عل�ى س�عة علم�ھ وإحاطت�ھث�م أنھ تعالى أكبر وأعظم من كل شيء، و

 لكن أعلت بح�ذف أول�ھ ك�ـ ،)وجھة: ( وأصلھا)جھة( على القبلة وأنھا قد تسمى )الوجھة(قیل من إطلاق اسم وعلیھ فإن ما . .ممتنع
  :  جوابھ، لأن الرجل یقابلھا ویواجھھا بوجھھ، سمیت بھما القبلة، وأن)عدة(، و)زنة(

 س�بیل لنف�ي ص�فة الوج�ھ ع�ن الله؛ وبخاص�ة أن الآی�ة لا علاقة بین ھذا وبین إثبات الوجھ � تع�الى حت�ى ی�سعى المعطل�ة بك�لأن 
ِنزلت قبل أن یفرض التوجھ إلى الكعبة، ونزلت لیعلم الله نبیھ وأصحابھ أن لھم التوجھ بوج�وھھم لل�صلاة حی�ث ش�اءوا م�ن ن�واحي  ُُ

ًالمشرق والمغرب، لأنھم لا یوجھون وجوھھم وجھ ِّ  الوج�ھ وتل�ك الناحی�ة، كون�ھ  وناحیة من ذلك، إلا كان علم الله وحكمتھ في ذلكاَ
.. ولا أدن��ى م��ن ذل��ك ولا أكث��ر إلا ھ��و معھ��م أینم��ا ك��انوا: (تع��الى ل��ھ الم��شارق والمغ��ارب وأن��ھ لا یخل��و مك��ان م��ن علم��ھ كم��ا ق��ال

: وفي أثر لابن عمر أنھ كان یصلي حیث توجھت بھ راحلتھ، ویذكر أن رسول الله كان یفعل ذلك ویت�أول ھ�ذه الآی�ة).. ٧/ المجادلة
  . ١)فأینما تولوا فثم وجھ الله(

، غی�ره )١٤٨/ البق�رة.. اً أینما تكونوا یأت بكم الله جمیع�ولكل وجھة ھو مولیھا فاستبقوا الخیرات: ( تعالىالسیاق في قولھكما أن 
رة تعیینھ�ا ك�ر م�رة بع�د م�ُ، ب�ل وذ٢التوجھ إلیھا دون سائر الجھ�اتلھ رع ُالتي ش في سابقتھا التي وردت عقب الحدیث عن قبلتھ 

ذكر أنھا كل جھة، وأخبر أنھا قبلة یرض�اھا رس�ولھ َولم ی من أمتھ لعباده تعالى أحبھا   شطر المسجد الحرام وأنھا القبلة التيابأنھ
البق�رة.. الح�ق م�ن ربھ�م(أي ذلك الاستقبال ) وإن الذین أوتوا الكتاب لیعلمون أنھ: ( وجعل استقبالھا من أعلام نبوتھ فقال تعالى /

 والم�سابقة إل�ى الخی�ر ال�ذي ادخ�ره ةبالمب�ادر أھ�ل قبلت�ھ  ، ثم أمر٣، بل أنكر على الأمم السابقة استقبال غیرھا من الجھات)١٤٤
َّ� حت�ى یف�سر ) الوج�ھ( لا علاقة ل�ھ بإثب�ات اًوھذا كلھ أیض..  ھذه القبلة التي خصھم بھا دون سائر الأمم:لھم، ومن جملتھ ) الوج�ھ(ُ

وھي القبل�ة كم�ا ورد ع�ن ) الجھة(في الآیة الأولى على معنى ) الوجھ(وعلى افتراض صحة القول بحمل ).. القبلة(و أ) ِالوجھة(بـ 
 لا تكون صفة � تعالى، كم�ا لا یعن�ي ذل�ك تعطی�ل أو نف�ي ص�فة الوج�ھ ع�ن الله تع�الى – والحال كذلك –بعض أئمة التفسیر، فإنھا 

  على ما سیأتي بیانھ  
م ِل�ُ ع�ال عل�ى جمی�ع مخلوقات�ھ بك�ل اعتب�ار، ع،لم بالفطرة والشرع من أن الله تعالى ف�وق الع�المُ ما ع:أضیف لھذافإذا ما : اًعاشر

َ أن من استقبل جھة من الشرق أو الغرب أو الشمال أو الجنوب أو بین ذلك، ھ�و متوج�ھ إل�ى رب�ھ حقیق�ة، والله قب�ل وجھ�ھ إل�ى اًیقین ِ
  . بل اجتماعھما ھو الواقع،الأمرینتوھم تنافي ھذین ُأي جھة صلى، ولا ی

) وج�ھ النھ�ار(و) وج�ھ الث�وب(و) وج�ھ الح�ائط: ( ب�وروده ف�ي نح�و ق�ولھم، بال�ذات)الوجھ(أن احتجاجھم في تأویل : حادي عشر
وج��ھ الكعب��ة (، ومث��ل ھ��ذا )دب��ره(ـ ، فھ��و مقاب��ل ل��)أح��د جانبی��ھ: ( م��ا ذك��روالا مطم��ع م��ن ورائ��ھ، ذل��ك لأن م��راد).. وج��ھ الأم��ر(و

 حقیقة ولكنھ بحسب المضاف إلیھ، فلما كان المضاف إلیھ بناء، كان وجھھ من جنسھ، وكذلك وجھ الث�وب أح�د ٌ فھو وجھ..)رھاودب
: ، ومن�ھ ق�ولھم)وج�ھ النھ�ار أول�ھ(:  ولا یق�ال لجمی�ع النھ�ار، وق�ال اب�ن عب�اس)أول�ھ(: جانبیھ وھو من جن�سھ، وك�ذلك وج�ھ النھ�ار

  :، وأنشد للربیع بن زیاد)أتیتھ بوجھ نھار وصدر نھار (:، قال ابن الأعرابي)صدر النھار(
  فلیأت نسوتنا بوجھ نھار*   بمقتل مالك  اًمن كان مسرور
 ٍّم�ا یظھ�ر أن�ھ ص�واب، وھ�و ف�ي ك�ل مح�ل): وجھ الرأي والأم�ر(ھ منھ، وَواجُمستقبل كل شيء، لأنھ أول ما ی: والوجھ في اللغة

، وإن أضیف إلى حیوان كان بحسبھ، وإن أضیف إل�ى ث�وب أو ح�ائط اً الوجھ زمنبحسب ما یضاف إلیھ، فإن أضیف إلى زمن كان
 )ال�ذات(اس�تخدام أم�ا ..  وعلى النحو الذي یلیق بجلال�ھكان وجھھ تعالى كذلك) لیس كمثلھ شيء(وإن أضیف إلى من .. كان بحسبھ
ُ لا یع�رف ف�ي لغ�ة م�ن  على الإط�لاق، فھ�ذااً أیض جعل وجھ الشيء بمعنى ذاتھ ونفسھأو – كذا على الإطلاق –) الوجھ (في معنى

  .٤لغات الأمم
  لا یعني تأویلھ ولا صرفھ عن ظاھره : ، أو بما احتملھ السیاق عند من یثبت الصفة)الذات(بـ ) الوجھ(تفسیر 

معن�ى ذات�ھ ، ولا جع�ل وج�ھ ال�شيء ب)الوجھ (ُأنھ لا یعرف في لغة من لغات الأمم استخدام الذات في معنىعلى أن ما ذكرنا من 
ِّقد یطرأ علیھ من دلالات السیاق ما یفیده ویسوغ حملھ علیھ، شریطة. .ونفسھ ًألا یجعل ذلك أصلا: ُ  في الدلال�ة عل�ى معن�ى الكلم�ة، ُ

إذ ثمة فرق بین التفسیر الذي یعني حمل المعنى على ظاھره، والتأوی�ل ال�ذي یعن�ي .. � ولم ینفھا) الوجھ(وأن یقع ممن أثبت صفة 
 بآی�ة ً� م�ستدلا )الوج�ھ(في إثبات  – من صحیحھ) كتاب التوحید(في  – اً عندما عقد بابوقد فعل البخاري ذلك.. عن ظاھرهصرفھ 

، باعتبار أن الشيء قد یعب�ر لا ینافي إثبات صفة الوجھ) الذات(بـ ) الوجھ(، وساق من الأحادیث ما یوضح أن تفسیر الرحمن ذاتھا
  .تعطیل صفة الوجھ � تعالى: ُ أن الذي ینكر في ھذا المقام، ھو:وبما یعنيعنھ ببعض صفاتھ، 

                                                 
  .كذا أفاده الحافظ ابن كثیر في تفسیره للآیة )(١
  ).١٤٤/ البقرة.. قد نرى تقلب وجھك في السماء فلنولینك قبلة ترضاھا فول وجھك شطر المسجد الحرام وحیثما كنتم فولوا وجھكم شطره: (وذلك قولھ )(٢
  ).١٤٥/ البقرة.. أتیت الذین أوتوا الكتاب بكل آیة ما تبعوا قبلتك وما أنت بتابع قبلتھم وما بعضھم بتابع قبلة بعضولئن : (وذلك قولھ )(٣

  )وجھ: مادة( ولسان العرب ٩٧: ٩٤لآل بوطامي  والعقائد السلفیة بالأدلة النقلیة والعقلیة ٤١٩: ٤١٧استعجال الصواعق : لمزید من التوسع ینظر (٤)
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، وھ�ذا )الوج�ھ(ذات�ھ المت�صفة بال�صفات العل�ى ومنھ�ا : المراد بھ) ٨٨/ القصص.. إلا وجھھكل شيء ھالك : ( تعالىوعلیھ فقولھ
وجھ�ھ :  ص�فة م�ن ص�فاتھ وھ�ي ب�ذكر، ع�ن ذل�كلق�رآن وإنم�ا عب�ر ا–  تع�الى ع�ن ذل�ك– ظاھر لا خفاء فیھ، إذ لا یفن�ى من�ھ ش�يء

إلا م�ا أری�د ب�ھ  ":ب�أن الم�راد م�ن الآی�ةوالث�وري  بعد أن ساق قول مجاھ�د قصص في تفسیره لآیة ال– قال الحافظ ابن كثیر ..تعالى
ذا  ف�إن ھ�–) ال�ذات(ب�ـ ) الوج�ھ (هتف�سیر:  یعن�ي–القول الأول  اًأیضوھذا القول، لا ینافي : "–من الأعمال الصالحة : یعني" وجھھ

أن ك�ل : إخبار عن كل الأعمال بأنھا باطلة إلا ما أرید بھا وجھ الله من الأعمال الصالحة المطابقة للشریعة، والق�ول الأول مقت�ضاه
  ".الآخر، الذي ھو قبل كل شيء وبعد كل شيءوة إلا ذاتھ تعالى، فإنھ الأول زائلالذوات فانیة و

على طریقة من یقول بجواز استعمال المشترك في "إنھ : ١٧٦لواسطیة ص وفي إساغة كل ذلك یقول العثیمین في شرحھ على ا
ك�ل ش�يء یفن�ى إلا وج�ھ الله : (یمكن أن نحمل الآیة على المعنیین، إذ لا منافاة بینھما، فتحمل عل�ى ھ�ذا وھ�ذا، فیق�ال: معنییھ، نقول

 التقدیرین، ففي الآیة دلیل على ثبوت الوج�ھ � ، وعلى أي)كل شيء من الأعمال یذھب ھباء إلا ما أرید بھ وجھ الله(، و)عز وجل
ًم�ن ال�صفات المعنوی�ة، ول�و قلن�ا ب�ذلك لكن�ا نواف�ق م�ن تأول�ھ تحریف�: ، ولا نقول١عز وجل، وھو من الصفات الذاتیة الخبریة ، ولا اَ

ًإنھا بعض من الله أو جزء من الله، لأن ذلك یوھم نقص: نقول   ".   لھ سبحانھ وتعالىاُ
الرع�د، .. وال�ذین ص�بروا ابتغ�اء وج�ھ ربھ�م: ( لدى تفسیره لقول الله تع�الى– ٥٢٤/ ٢ء یذكر، فما ذكره ابن كثیر والشيء بالشي

.. إنم��ا نطعمك��م لوج��ھ الله( بح��ق قول��ھ تع��الى ٤٥٥/ ٤وك��ذا م��ا ذك��ره ".. ابتغ��اء مرض��اتھ وجزی��ل ثواب��ھ: "م��ن أن معن��اه: –) ٢١
 ف�ي ع�داد المتأول�ة م�ن – وھ�و م�ن ھ�و –ُلا یمك�ن بح�ال أن یدخل�ھ "..  ورض�اهأي رجاء ث�واب الله: "، من أن المراد)١٠/ الإنسان

المتكلمة، ولا أن یجعلھ في مصاف النفاة والمعطلة، لكون ما نطق بھ ھو من قبیل التفسیر بظاھر المعنى، ولك�ون قائل�ھ غی�ر منك�ر 
ب عل�ى الإط�لاق، لا ی�صح الق�ول بع�دم ص�حة تف�سیره وعلیھ فكما لا یصح أن یفسر الوجھ بال�ذات أو الث�وا.. لصفة الوجھ � تعالى
 على الإطلاق، وإنما یق�ع النكی�ر ف�ي الح�التین لم�ن ل�م ی�راع ف�ي التف�سیر ق�رائن الأح�وال وس�یاقات الك�لام، اًبالثواب أو بالذات أیض

  .وأنكر على إثر ذلك صفة الوجھ � تعالى ونفاھا ولم یثبتھا
/ البق�رة.. و� المشرق والمغرب فأینما تول�وا ف�ثم وج�ھ الله: (المعتبرون من نحو قولھ تعالىوكذا ھو الأمر فیما اختلف فیھ الأئمة 

 إل�ى أن الآی�ة نزل�ت ف�ي حال�ة ال�سفر إذا ص�لى الإن�سان النافل�ة، اً، اس�تناد)الجھة: (، فقد ذھب بعضھم بشأنھ إلى أن المراد بھ)١١٥
: وھذا لم�ا ك�ان لھ�م فی�ھ مندوح�ة، وھ�ي.. یتحرى ویصلي حیث كان وجھھوأن یصلیھا حیث كان وجھھ، أو إذا اشتبھت علیھ القبلة 

 أو ،"قبل�ة الله": ھن�ا) الوج�ھ(دلالة السیاق علیھ، لم یجد مجاھد وكذا الضحاك والشافعي غضاضة في أن ی�شیروا إل�ى أن الم�راد ب�ـ 
  ال�صفاتلی�ست م�ن آی�ات ً الآی�ة أص�لاأن عل�ى ذلك أن أكث�ر ال�سلف. ".فثم الوجھ الذي وجھكم الله إلیھ: "على معنىُأن تحمل الآیة 

:  قد ذھب إلى أن الم�راد بالوج�ھ، وج�ھ الله حقیق�ة، باعتب�ار أن المعن�ى– على ما سبق ذكره –وإن كان بعضھم .. ففسروھا بما ذكر
  .، لأنھ سبحانھ المحیط بكل شيء)إلى أیة جھة تتوجھون فثم وجھ الله(

َّعل�ى الاط�راد، وإنم�ا یف�سره ال�سیاق ال�ذي یج�ب ألا یج�اوز المراع�ي ل�ھ ح�دهیقول ابن القیم في بیان أن الأم�ر ل�یس  َ ِ ھ�ب أن�ھ "و: ُ
، وھ�ل یفی�دكم ھ�ذا ف�ي قول�ھ !كذلك في ھذا الموضع، فھل ی�صح ذل�ك ف�ي غی�ره م�ن المواض�ع الأخ�رى الت�ي ذك�ر الله فیھ�ا الوج�ھ؟

إنم�ا : (، وقول�ھ)٢٠/ اللی�ل..  ابتغ�اء وج�ھ رب�ھ الأعل�ىإلا: (، وقول�ھ)٢٧/ ال�رحمن.. ویبقى وجھ ربك ذو الج�لال والإك�رام: (تعالى
كقول�ھ ف�ي س�ائر الآی�ات ) "ف�ثم وج�ھ الله: ( ی�رى أن قول�ھ–اب�ن الق�یم :  أعن�ي–، وإن كان ھ�و !"؟)١٠/ الإنسان.. نطعمكم لوجھ الله

یق�ة، وم�ن ث�م ف�إن حمل�ھ عل�ى غی�ر ُالتي ذكر فیھا الوجھ، ولا یتعین حملھ على القبلة والجھة، ولا یمتن�ع أن ی�راد ب�ھ وج�ھ ال�رب حق
 أن  م�ن أن الم�صلي إذا ق�ام ی�صلي ف�إن الله قب�ل وجھ�ھ، وم�ع نھی�ھ ، لاسیما مع ما ثب�ت ع�ن النب�ي "القبلة كنظائره كلھا، أولى

َیبصق المصلي أمام وجھھ، لأن الله قبل وجھھ ِ٢.  
 معن�ى ص�حیح مواف�ق للظ�اھر، والمعن�ى ھ�ذا" أن –١٧٨ على حد م�ا ذك�ر اب�ن عثیم�ین ف�ي ش�رحھ للواس�طیة ص –والمحصلة 

، وكان ھناك دلیل من القرآن، أو كان الدلیل ما جاءت ب�ھ ال�سنة، فإن�ك إذا )فثم جھة الله: (الأول لا یخالفھ في الواقع، ذلك أنا إذا قلنا
ًتوجھت في صلاتك، فھي جھة الله التي یقبل الله صلاتك إلیھا، فثم أیض ، ولع�ل "المعنیان غیر متنافیین، وحینئذ یكون اً وجھ الله حقاَ

الألف�اظ الت�ي ل�م ی�رد نفیھ�ا ولا إثباتھ�ا، لا : "١٥٩ھذا ھو ما سبق أن عناه ابن أبي العز بقولھ في شرح عقیدة الشیخ الطح�اوي ص 
بھة  أراد ال�رد عل�ى الم�ش– ح�ین نف�ى الجھ�ة ع�ن الله –وال�شیخ .. ُ قب�لاًتطلق حتى ینظر في مقصود قائلھا، فإن ك�ان معن�ى ص�حیح

ٍّوالمھم أنھ ومع تع�دد الآراء ال�صادرة ع�ن س�لف الأم�ة ف�ي ك�ل م�ا ذكرن�ا، إلا أن�ك لا تج�د ف�ي أي منھ�ا ".. كداود الجواربي وأمثالھ
 لم�ا علی�ھ أھ�ل الأھ�واء وال�ضلال م�ن الجھمی�ة والمعتزل�ة وم�ن اًالثابتة لھ جل وعلا، خلاف�) الوجھ( لصفة اً ولا جحداً ولا نفیاًإنكار

  .أھل الكلامتأثر بھم من 
  :كلام إمام المذھب عما قالتھ فرق الضلال، مقارنة بما قالھ أھل السنة وأصحاب الحدیث من سلف الأمة

َوف��ي ع��رض لم��ا اس��تقر علی��ھ أم��ر الف��رق ف��ي � تع��الى، ی��ذكر أب��و الح��سن الأش��عري ف��ي مق��الات ) الوج��ھ(معتق��دھم ع��ن ص��فة : ِ
 ع�ن عب�د الله ١٦٩كم�ا یحك�ي ص .. اًدون أن یؤمن�وا أن � وجھ�" الله: الله، ھووجھ "إن : َ، قولھم٣ عن الزیدیة٧٠الإسلامیین ص 

                                                 
 .تي مسماھا لدى المتكلمة موھم للأبعاض والأجزاء، وقد أداھم ذلك الظن الخاطئ والاعتقاد الباطل إلى تعطیلھاال: یعني )١(
  ٤٢٣ینظر مختصر الصواعق ص  )(٢

  إحدى فرق الإمامیة (٣)
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، وع�ن س�لیمان ب�ن "إن وجھ الله لا ھو الله ولا ھو غیره، وھو صفة ل�ھ، وك�ذلك ی�داه وعین�ھ وب�صره: "ُبن كلاب من المعتزلة قولھ
ج��ھ الله ص��فة لا یق��ال ھ��ي ھ��و ولا یق��ال غی��ره، و: وج��ھ الله ھ��و الله وعلم��ھ ل��یس ھ��و، وق��ال بع��ضھم: " قول��ھ– وھ��و م��نھم –جری��ر 

 أنھ�م – ٥٢١، ٢١٨ وبنح�وه ص – ١٨٩، وفي إجمال ما قال�ھ بقی�تھم ذك�ر الأش�عري ص "وامتنعوا أن یقولوا لا ھي ھو ولا غیره
  : اختلفوا، ھل یقال � وجھ أم لا على ثلاث فرق"

: یزعم�ون أن�ا نق�ول: ، والفرق�ة الثانی�ة م�نھم)أب�و الھ�ذیل(ا الق�ول  ھو ھو، والقائ�ل بھ�ذاًیزعمون أن � وجھ: فالفرقة الأولى منھم
ً ونرجع إلى إثبات الله، لأنا نثبت وجھاًتوسع) ٌوجھ( ل�ولا وجھ�ك : ( ھو ھو، وذلك لأن العرب تقیم الوجھ مقام ال�شيء فیق�ول القائ�لاَ

ینك�رون : ل معتزلة البغدادیین، والفرقة الثالثة م�نھملولا أنت لم أفعل، وھذا قول النظام وأكثر معتزلة البصریین وقو: ، أي)لم أفعل
نح�ن : ، ق�الوا)٨٨/ الق�صص.. ك�ل ش�يء ھال�ك إلا وجھ�ھ: (ألیس ق�د ق�ال الله س�بحانھ: � وجھ، فإذا قیل لھم: ذكر الوجھ أو أن یقال

َّھ��ذه المقال��ة ھ��م العبادی��ة أص��حاب ف��لا نق��ول ذل��ك، والق��ائلون ب) اًإن � وجھ��: (نق��رأ الق��رآن، فأم��ا أن نق��ول م��ن غی��ر أن نق��رأ الق��رآن
  .    ابن سلیمان: یعني)" ّعباد(

وإنما أردنا من خلال ما عرض لھ الأشعري بیان أنھ ل�یس ثم�ة ف�رق ب�ین م�ا ج�نح إلی�ھ أولئ�ك ال�شیعة والمعتزل�ة، وم�ا ج�نح إلی�ھ 
 – یخ�رج م�ن عقلی�ة واح�دة، وطریق�ة على الذات، وأن ما قالھ ھؤلاء وأولئك إنم�ا ك�ان) صفة الوجھ(متأخرو الأشاعرة من إطلاق 

نح�ن نق�رأ : " واحدة، وإن تعجب فعجب قول بع�ضھم لم�ا س�ئلوا ع�ن وج�ود ذل�ك ف�ي الق�رآن–في صرف الصفة عن ظاھر معناھا 
، لتعلم إل�ى م�دى ت�صل تفاھ�ة العق�ول عن�دما تبتع�د ع�ن "فلا نقول ذلك) اًإن � وجھ: (القرآن، فأما أن نقول من غیر أن نقرأ القرآن

  . دي سلف الأمة، وإلى أي مدى یصل أمرھم في التناقض بین الإثبات والنفيھ
 حی�ث ٢٩٠ولك أن تقارن بین ھذا السفھ وبین ما نقلھ أبو الحسن عن جماعة أھل السنة وأص�حاب الح�دیث، ب�نفس الم�صدر ص 

سلھ، وما جاء من عن�د الله وم�ا رواه الثق�ات الإقرار با� وملائكتھ وكتبھ ور: جملة ما علیھ أھل الحدیث والسنة: " عنھماًیقول حاكی
وان ).. ٥/ ط�ھ.. ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى: (وأن الله سبحانھ على عرشھ كما قال.. اً، لا یردون من ذلك شیئعن رسول الله 

 ت ال�شیخ ٨٩وك�ذا م�ا ص�رح ب�ھ ھ�و ف�ي الإبان�ة ص )".. ٢٧/ ال�رحمن.. ویبقى وجھ ربك ذو الجلال والإكرام: ( كما قالاًلھ وجھ
 لم�ا قال�ھ المبت�دعون، وق�د اًنقول ذلك، خلاف�: (، قیل لھ)؟اًإن � سبحانھ وجھ: أتقولون: (فمن سألنا فقال: "حماد الأنصاري من قولھ
لت�رى م�دى الان�سجام ب�ین م�ا ف�اھوا ب�ھ، وم�ا )".. ٢٧/ ال�رحمن.. ویبقى وجھ رب�ك ذو الج�لال والإك�رام: (دل على ذلك قولھ تعالى

  .  لما أخبر بھ تعالى وأخبر بھ رسولھ ) التسلیم المطلق(و) ة السلیمةالفطر(علیھ 
  :من نصوص أھل السنة وأصحاب الحدیث فیما یعد حجة لإثبات صفة الوجھ � تعالى

 ولم یخرج كلام أئمة أھل السنة والحدیث والاعتقاد، مثقال ذرة عما أخذه الأشعري عن الصحابة والتابعین وأئمة الدین، فق�د ذك�ر
 لا كال��صورة والعی��ان اًأن ل��ھ ع��ز وج��ل وجھ�� "٤١٠ ف��ي معتق��ده ال��ذي جمع��ھ ل��ھ أب��و الف��ضل التمیم��ي ت ٢٤١الإم��ام أحم��د ت 

َالمخططة، بل وجھ وصفھ بقولھ َ َ َ، ومن غیر معناه فقد ألحد، وذل�ك عن�ده )٨٨/ القصص.. كل شيء ھالك إلا وجھھ: (ٌ َ ْ عن�د :  یعن�ي–َّ
 ف�ي كتاب�ھ أص�ول ٤١٨وذكر اللالكائي ت "..  المجاز، ووجھ الله باق لا یبلى وصفة لھ لا تفنى وجھ في الحقیقة دون–الإمام أحمد 

: ق�ال الله ع�ز وج�ل).. الوج�ھ: ( ، عل�ى أن م�ن ص�فات اللهسیاق ما دل م�ن كت�اب الله وس�نة رس�ولھ : " ما نصھ٣٤٠/ ١الاعتقاد 
  )".٨٨/ القصص.. شيء ھالك إلا وجھھ وإلیھ ترجعونكل : (، وقال)٢٧/ الرحمن.. ویبقى وجھ ربك ذو الجلال والإكرام(

یوص�ف : " من المجموعة المنیریة ما ن�صھ١٨٣/ ١) إثبات الاستواء والفوقیة( في رسالتھ عن ٤٣٨كما ذكر الإمام الجویني ت 
كم�ا تلی�ق ) ی�داه(ھ، وكما یلیق بجلالھ وبعظمت) ینزل( كما یلیق بجلالھ وعظمتھ، فـ –بصفاتھ التي وصف بھا نفسھ :  یعني–الله بھا 

أس�ألك ل�ذة النظ�ر  : (ُكما یلیق بجلالھ وعظمتھ، فكی�ف ننك�ر الوج�ھ الك�ریم ونح�رف وق�د ق�ال ) وجھھ الكریم(بجلالھ وعظمتھ، و
ف�أول م�ا نب�دأ ب�ذكره، : " وم�ا قبلھ�ا م�ا ن�صھ٢٦ص ) كت�اب الاعتق�اد( في ٥٢٦وكذلك ذكر القاضي أبو یعلى ت !".. ؟)إلى وجھك

ث�م الإیم�ان ب�أن الله ج�ل ..  وأنزل فیھ كتاب�ھ، وھ�و الإیم�ان ب�ا� ع�ز وج�لالله تعالى على عباده وبعث بھ رسولھ ذكر ما افترض 
ٌذكره واحد لا یشبھھ شيء، ولا نشبھ صفاتھ ولا نكیفھ، ولا یكیف صفاتھ وھم، وإن م�ا وق�ع ف�ي ال�وھم ف�ا� وراء ذل�ك ْ َ ِّ ُِّ ونق�ر بأن�ھ .. ُ

  )".٨٨/ القصص.. كل شيء ھالك إلا وجھھ: ( بقولھاًوأن لھ وجھ.. خلق آدم بیده
  : من أعضاء كما یقول المجسمةاًولا یقتضي إثبات الوجھ �، كونھ تعالى مركب

لا ع�دول لأھ�ل : ( م�ن قول�ھ٧٢٨ ب�شأن م�ا ذك�ره ش�یخ الإس�لام ت – ٤٧قال الشیخ خلیل ھراس في شرحھ عل�ى الواس�طیة ص 
فإن�ھ ال�صراط الم�ستقیم، ص�راط ال�ذین أنع�م الله عل�یھم م�ن النبی�ین وال�صدیقین وال�شھداء السنة والجماع�ة عم�ا ج�اء ب�ھ المرس�لون، 

.. وما وصف بھ نف�سھ ف�ي أعظ�م آی�ة م�ن كتاب�ھ.. ما وصف الله بھ نفسھ في سورة الإخلاص: والصالحین، وقد دخل في ھذه الجملة
:  ق��ال ھ��راس–) ٨٨/ الق��صص.. ل��ك إلا وجھ��ھك��ل ش��يء ھا(، )٢٧/ ال��رحمن.. ویبق��ى وج��ھ رب��ك ذو الج��لال والإك��رام: (وقول��ھ

ًتضمنت ھاتان الآیتان إثبات صفة الوجھ � عز وجل، والنصوص ف�ي إثب�ات الوج�ھ م�ن الكت�اب وال�سنة لا تح�صى كث�رة، وكلھ�ا " ُ
ات، ولا أن الوج�ھ ص�فة غی�ر ال�ذ: بالجھة أو الثواب أو ال�ذات، وال�ذي علی�ھ أھ�ل الح�ق) الوجھ(تنفي تأویل المعطلة الذین یفسرون 

ً م�ن أع�ضاء كم�ا یقول�ھ المج�سمة، ب�ل ھ�و ص�فة � عل�ى م�ا یلی�ق ب�ھ، ف�لا ی�شبھ وجھ�اًیقتضي إثباتھ كونھ تعالى مركب� ُُ ِ  ولا ی�شبھھ اْ
  : ، قال"وجھ
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واستدلت المعطلة بھاتین الآیتین على أن المراد بالوجھ الذات، إذ لا خصوص للوجھ ف�ي البق�اء وع�دم الھ�لاك، ونح�ن نع�ارض "
ستدلال بأنھ لو لم یكن � عز وجل وجھ على الحقیق�ة، لم�ا ج�اء اس�تعمال ھ�ذا اللف�ظ ف�ي معن�ى ال�ذات، ف�إن اللف�ظ الموض�وع ھذا الا

 للموصوف حتى یمكن للذھن أن ینتقل م�ن المل�زوم إل�ى اًلمعنى لا یمكن أن یستعمل في معنى آخر، إلا إذا كان المعنى الأصلي ثابت
أطل�ق : ( م�ن أن یق�الًإنھ أسند البقاء إلى الوجھ، ویلزم منھ بقاء الذات، بدلا:  بطریق آخر، فیقاللازمھ، على أنھ یمكن دفع مجازھم

 عن الخط�ابي أن�ھ تع�الى لم�ا أض�اف الوج�ھ إل�ى ال�ذات وأض�اف النع�ت إل�ى ً، وقد ذكر البیھقي في الاعتقاد نقلا)الوجھ وأراد الذات
ذو : (، دل عل�ى أن ذك�ر الوج�ھ ل�یس ب�صلة، وأن قول�ھ تع�الى)٢٧/  ال�رحمن..ویبقى وجھ ربك ذو الج�لال والإك�رام: (الوجھ، فقال

وكیف یمكن تأویل الوج�ھ بال�ذات أو بغیرھ�ا ف�ي : "اًھراس مستطرد. یقول د".. صفة للوجھ، والوجھ صفة للذات) الجلال والإكرام
، وقولھ فیما أخرج�ھ م�سلم م�ن روای�ة )لخإ.. أعوذ بنور وجھك الذي أشرقت لھ الظلمات: (مثل قولھ علیھ السلام في حدیث الطائف

  .ھـ .إ!"؟) ما انتھى إلیھ بصره من خلقھُحجابھ النور، لو كشفھ لأحرقت سبحات وجھھ: (أبي موسى الأشعري
معن�اه معل�وم، لك�ن كیفیت�ھ مجھول�ة، ف�نحن لا نعل�م وج�ھ الله ع�ز وج�ل كم�ا لا نعل�م كیفی�ة س�ائر : وأئمة أھل السنة على أن الوج�ھ

 فیم�ا  بالبھاء والعظمة والن�ور العظ�یم، حت�ى ق�ال النب�ي اً بالجلال والإكرام، وموصوفاً موصوفاًننا نؤمن بأن لھ وجھصفاتھ، ولك
ك�ذا بم�ا یعن�ي أن�ھ لا خ�لاف فیم�ا ).. ُحجابھ النور، لو كشفھ لأحرقت سبحات وجھھ م�ا انتھ�ى إلی�ھ ب�صره م�ن خلق�ھ: (أخرجھ مسلم

 مت�أثرین فی�ھ بم�ذاھب أھ�ل ال�ضلال م�ن –ى، وأن م�ا قال�ھ أھ�ل الك�لام م�ن مت�أخري الأش�اعرةبینھم على إثبات صفة الوجھ � تعال
 قد خالفوا فیھ أئمة ال�سنة وعل�ى رأس�ھم إم�ام م�ذھبھم، وأن انت�سابھم إلی�ھ ف�ي ھ�ذا ونح�وه، إنم�ا ھ�و مج�رد دع�اوى –تعطیل الصفة 

 الك�لام عل�ى أدل�ة ال�شرع، ذك�ر المزی�د م�ن أق�والھم الت�ي وس�یأتي إب�ان.. كاذبة، لما بینھم وبین�ھ وعم�وم أھ�ل الح�ق م�ن ب�ون شاس�ع
ٌتضمنت إجماع أھل السنة وأصحاب الحدیث على الإثبات، وذلك باعتبار أن الإجماع حجة وواحد من أدلة الشرع ٌ.  

  
   لھ تعالى وإبطال صرفھا إلى المجاز)الوجھ(یة على إثبات صفة شرعالقرائن ال: اًثانی

ة في حمل صفة الوجھ � تعالى على ظاھرھا على الوجھ اللائق بجلالھ دون تكیی�ف أو تج�سیم، م�ن وبعد الحدیث عن قرائن اللغ
  : ونذكر من ھذه الأدلة.. المناسب أن نتناول أدلة الشرع على إثباتھا لھ كذلك

  :أحادیث الاستعاذة بوجھھ تعالى، ومنھا: أ 
أعوذ بوجھك الكریم أن ت�ضلني، لا إل�ھ إلا أن�ت الح�ي ال�ذي لا : (لأنھ قا عن النبي  – ١ وبنحوه مسلم– ما أخرجھ أبو داود -١

   .)یموت، والجن والإنس یموتون
، ) م�ن ف�وقكماًقل ھو القادر على أن یبعث علیكم عذاب: (حین نزل علیھ قولھ تعالى من أنھ  وغیره عنھ ٢ما رواه البخاريو -٢
  .الحدیث.. أعوذ بوجھك: لقا) ٦٥/ الأنعام.. أو من تحت أرجلكم(أعوذ بوجھك، : قال
لم�ا ك�ان لیل�ة الج�ن، أقب�ل عفری�ت م�ن الج�ن ف�ي ی�ده ش�علة م�ن الن�ار، :  قال– وقد أخرجھ مالك وأرسلھ – حدیث ابن مسعود -٣

ألا أعلم��ك كلم��ات تق��ولھن ینك��ب منھ��ا لفی��ھ وتطف��أ : ، فق��ال ل��ھ جبری��ل علی��ھ ال��سلاماً یق��رأ الق��رآن ف��لا ی��زداد إلا قرب��فجع��ل النب��ي 
ٌّأعوذ بوجھ الله الكریم، وبكلمات الله التامات التي لا یجاوزھن بر ولا فاجر، من شر ما ینزل من السماء ومن شر ما : (، قلشعلتھ؟ َ

یعرج فیھا، ومن شر ما ذرأ في الأرض ومن شر ما یخرج منھا، ومن شر فتن اللیل والنھ�ار، وم�ن ش�ر ط�وارق اللی�ل، وم�ن ش�ر 
ُوالحدیث وإن تكلم فی�ھ، لك�ن ی�شھد ل�ھ .. ُفانكب لفیھ وطفئت شعلتھ: ، فقالھا)حمنكل طارق إلا طارق یطرق بخیر یا ر ح�دیث عب�د ُ

أع�وذ بكلم�ات ( :ولفظ�ھ،  والنسائي في الكبرى، والطبراني في الدعاء، والألب�اني ف�ي ال�صحیحةالذي رواه أحمد بن خنبش الرحمن
أ وبرأ، ومن شر ما ینزل من السماء ومن شر ما یعرج فیھا، ومن  من شر ما خلق وذر،الله التامات التي لا یجاوزھن بر ولا فاجر

 یط�رق بخی�ر ی�ا اًشر م�ا ذرأ ف�ي الأرض وم�ن ش�ر م�ا یخ�رج منھ�ا، وم�ن ش�ر ف�تن اللی�ل والنھ�ار، وم�ن ش�ر ك�ل ط�ارق إلا طارق�
، وح�دیث ٩٥/ ٧ئل  والبیھق�ي ف�ي ال�دلا٦٨٤٤ وأبو یعلى ٢٣٥٩١/ ٥كما یشھد لھ ما أخرجھ ابن أبي شیبة في المصنف . .)رحمن

  .وذكره).. ألا أعلمك كلمات علمنیھن جبریل علیھ السلام: (جابر في الفزع باللیل، وفیھ
أع�وذ بوجھ�ك الك�ریم وكلم�ات الله : إذا أخ�ذت م�ضجعك فق�ل : (ق�ال ل�ي رس�ول الله :  ق�ال٣  حدیث علي ب�ن أب�ي طال�ب -٤

ُُ والمأثم، اللھم لا یھزم جندك ولا یخلف وع�دك، ولا ینف�ع ذا الج�د من�ك التامة من شر ما أنت آخذ بناصیتھ، اللھم أنت تكشف المغرم
ب�سوى أو ی�أمر أص�حابھ بالاس�تعاذة  أن ی�ستعیذ لا یظن برس�ول الله وجھ الدلالة في كل ما سبق، أنھ  و)..الجد، سبحانك وبحمدك

أو ) وذ بوج�ود أو بث�واب أو بقبل�ة وجھ�ك الك�ریمأع: (حمل كلامھ على معنىُ أن یاًالله تعالى أو بغیر صفة من صفاتھ، وحاشاه أیض
  .  عن أن یقع فیھ من أوتي جوامع الكلم ًنحو ذلك، فإن ھذا لا یقولھ جاھل بأبسط قواعد العقیدة واللغة، فضلا

ھ الق�دیم أعوذ با� العظیم وبوجھھ الكریم وسلطان: ( أنھ إذا دخل المسجد قالعن النبي وصححھ الألباني  ما أورده أبو داود -٥
) الوج�ھ( في الاستعاذة بین استعاذتھ بالذات واستعاذتھ بالوجھ الكریم، وھذا نص صریح في مغایرة ، فقرن )من الشیطان الرجیم

  .بالمجاز) الوجھ(للذات، ودلیل قاطع على إبطال قول من قال في 

                                                 
  )التعوذ من شر ما عمل ومن شر ما لم یعمل(باب ) ٢٧١٧(بالحدیث  )١(
٧٤٠٦، ٧٣١٣، ٤٦٢٨( )(٢(  
  ."رجالھ ثقات: "وحسنھ ابن حجر في نتائج الأفكار وصححھ النووي في الأذكار وقال ابن القیم) ٥٠٥٢(وأبو داود ) ٧٦٧(سائي في عمل الیوم واللیلة وقد أخرجھ الن )٣(
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 أعظ��م من��ھ، وبكلم��ات الله التام��ات الت��ي لا أع��وذ بوج��ھ الله العظ��یم ال��ذي ل��یس كمثل��ھ ش��يء: ( أث��ر كع��ب الأحب��ار، وفی��ھ قول��ھ-٦
ُیجاوزھن بر ولا فاجر، وبأسماء الله الحسنى كلھا ما علمت منھا وما لم أعلم، من شر ما خلق وذرأ وبرأ ٌّ َ.(  

علمن�ي كلم�ات أق�ولھن عن�د : قل�ت ل�سعید:  وقریب منھ أثر سعید ب�ن الم�سیب وھ�و ص�حیح، م�ن طری�ق عم�رو ب�ن م�رة، ق�ال-٧
ِّأعوذ بوجھك الكریم وباس�مك العظ�یم، وبكلمات�ك التام�ة م�ن ش�ر ال�سامة والعام�ة، وم�ن ش�ر م�ا خلق�ت أي رب، : (قل: المساء، قال َ

والت�ابعون وم�ن رووا ع�نھم م�ن ).. ومن شر م�ا أن�ت آخ�ذ بناص�یتھ، وم�ن ش�ر ھ�ذه اللیل�ة وم�ن ش�ر م�ا بع�دھا، وش�ر ال�دنیا وأھلھ�ا
  . على النحو الذي ذكرنا في الإجابة، إلا لوروده عن النبي ِالصحابة، ما تعلموا ذلك ووقفوا على عظمھ وأثره

  :أحادیث السؤال بوجھھ، ومنھا: ب 
وق��د ك��ان ال��صحابة وت��ابعیھم یكرھ��ون أن ی��سأل . ").م��ن اس��تعاذ ب��ا� فأعی��ذوه، وم��ن س��ألكم بوج��ھ الله ف��أعطوه: (١ ھ قول�� -٨

َ تع�الى، ولم�ا ج�اء ف�ي ال�سنن م�ن ح�دیث ج�ابر ع�ن النب�ي  من أمور الدنیا، لعظم ال�سؤال بوجھ�ھاًالإنسان بوجھ الله شیئ ِلا : ( ق�ال
 آخ�ر لم�ا اًفل�و ك�ان الم�راد بوجھ�ھ ش�یئ.. ، فكان طاووس یك�ره أن ی�سأل الإن�سان بوج�ھ الله)ینبغي لأحد أن یسأل بوجھ الله إلا الجنة

: ھ، فدل ذلك على بطلان قول من قال ع�ن الوج�ھُجاز أن یقسم علیھ ویسأل بھ، ولا كان ذلك أعظم ولا أبلغ من السؤال بذاتھ سبحان
  . ٢" ھذه الصفة، وبطلان من أخرجھا إلى المجاز على أي وجھ كاناًمنكر) ھو ذاتھ(

لق�د س�ألت : (، فقال عم�ر)أسألك بوجھ الله: ( جاء إلى عمر بن عبد العزیز فرفع إلیھ حاجتھ، ثم قالًوكذا ما ورد من أن رجلا -٩
 ھوس�ؤالبوجھ�ھ إق�سام عل�ى الله فھ�ذا ).. ویح�ك ألا س�ألت بوج�ھ الله الجن�ة: ( إلا أعط�اه إی�اه، ث�م ق�ال عم�راًیئ، فلم یسأل ش�)بوجھ الله

ل�و ك�ان الم�راد بوجھ�ھ س�بحانھ وما خص الوجھ بالذكر إلا لكون السؤال بھ لھ من الفضل والإجاب�ة م�ا ل�یس لغی�ره، وإلا بھ، تعالى 
 م�ن –ُُ أن یسأل الله بھ ولا أن یقسم على الله ب�ھ، ولك�ان الم�سئول ب�ھ والمق�سم علی�ھ ب�ھ  آخر غیر صفتھ لما أقره عمر ولما جازاًشیئ

  .أعظم من الله –نحو القبلة وغیرھا 
وارزقن��ي ل��ذة النظ��ر إل��ى (: ك��ان یق��ول ف��ي دعائ��ھ  ھأن��وغیرھم��ا م��ن ) ٢٦٤/ ٤(وأحم��د ) ٥٤/ ٣( وم��ا أورده الن��سائي -١٠
، من غی�ر ض�راء م�ضرة ولا  إلى لقائكَ النظر إلى وجھك والشوقَأسألك لذة(: ١٣٠١، وفي روایة كما في صحیح الجامع )وجھك

 ربھ لذة النظر إلى وجھھ، أبین البیان وأوض�ح في مسألة النبي : "اً تعلیق٣٩ یقول ابن خزیمة في كتاب التوحید ص ،)فتنة مضلة
َّ، یتلذذ بالنظر إلیھ من من الله علیھ وتفضل بااًالوضوح أن � وجھ بح�ال  –م�ا ك�ان ل�ھ علی�ھ ال�سلام ولا غ�رو ف".. لنظر إل�ى وجھ�ھَ

ع�رف ت�سمیة م�ا أطلق�وه للوج�ھ عل�ى س�بیل ُیك�ان ره الن�افون، ولا ّلیسأل ل�ذة النظ�ر إل�ى غی�ر وجھ�ھ س�بحانھ مم�ا ق�د – من الأحوال
   .اً ولا عرفاً لا لغة ولا شرع،اً وجھ:المجاز
  :ُما خلع على الوجھ من أوصاف: جـ 
إن الله لا ین�ام ولا ینبغ�ي ل�ھ أن ین�ام، یخف�ض : (م�ن ح�دیث أب�ي موس�ى الأش�عري) ١٧٩(فیم�ا رواه م�سلم  قول�ھ ف�ي كما  -١١

ْقبل رفع إلیھ عمل اللیل ُالقسط ویرفعھ، ی ك�ل ش�يء بحات وجھ�ھ ُاللیل، حجاب�ھ الن�ور ل�و ك�شفھ لأحرق�ت س�قبل النھار وعمل النھار َ
 –بحات ُإض�افة ال�سھ، ذلك أن دلالة على أن المراد بالوجھ حقیقتوفیھما ، ) من خلقھما انتھى إلیھ بصره(وفي روایة ) أدركھ بصره

إبط�ال ك�ل مج�از وبی�ان أن الم�راد حقیق�ة وجھ�ھ س�بحانھ إی�ذان ب،  ك�ذلك وإضافة البصر إلی�ھ،إلى الوجھ –التي ھي الجلال والنور 
  .وتعالى
فھ�ذا .. )ی�ل ولا نھ�ار، ن�ور ال�سموات والأرض م�ن ن�ور وجھ�ھلیس عن�د ربك�م ل: ( من قولھعبد الله بن مسعودوما أثر عن  -١٢
عل�ى أن ن�وره دلی�ل إضافة النور إلى الوجھ والوج�ھ إل�ى ال�ذات، فیھ على غیر الحقیقة، ذلك أن لا یصح معھ أن یحمل الوجھ  اًأیض

 ھ�و ف�ي –ھ تف�سیر ص�حابي  ع�ن أن�ً ف�ضلا–، عل�ى أن ھ�ذا ال�ذي قال�ھ اب�ن م�سعود صفة ذاتیة لھ، وعلى أن الوجھ صفة ذاتیة كذلك
  .)الله نور السموات والأرض: (معنى قولھ تعالى

:  م�ن نح�و قول�ھ تع�الى، أن من تدبر سیاق الأحادیث والآثار والآیات الت�ي فیھ�ا ذك�ر وج�ھ الله الأعل�ى ذي الج�لال والإك�رام-١٣
 اً ص�الحًلو كان اللفظ أص�لاھذا  ،ى المجازقطع ببطلان قول من حملھا عل).. ٢٧/ الرحمن.. ویبقى وجھ ربك ذو الجلال والإكرام(

  .لذلك في اللغة، فكیف واللفظ لا یصلح لذلك؟
  :النصوص الواردة في النظر إلى وجھھ تعالى یوم القیامة: د 
 والأئم�ة الأربع�ة وأھ�ل الاس�تقامة م�ن أتب�اعھم، متفق�ون عل�ى أن ،أن الصحابة والتابعین وجمی�ع أھ�ل ال�سنة والح�دیثعلى  -١٤
.. لل�ذین أح�سنوا الح�سنى وزی�ادة: (ن یرون وجھ ربھم في الجنة، وھ�ي الزی�ادة الت�ي ف�سر بھ�ا النب�ي وال�صحابة قول�ھ تع�الىالمؤمنی
فم�ن أنك�ر حقیق�ة وعلی�ھ ).. ربن�ا ع�ز وج�لالنظ�ر إل�ى وج�ھ : ( ق�ال، ف�ي الآی�ة عنھ) ١٨١( نحو ما روي مسلم في، )٢٦/ یونس

 بالزی�ادة رادم�ال، فیعود النظر عنده إلى خیال مج�رد، فیك�ون )العلو( )الوجھ(ذا أنكر مع الوجھ لم یكن النظر عنده حقیقة، ولاسیما إ
، ول�یس عن�ده ف�ي الحقیق�ة نظ�ر ولا وج�ھ ولا ل�ذة ) نسبتھ إلیھ كنسبة النظ�ر إل�ى الع�ین، معنى في القلبيھ: (– إن أحسن العبارة –

  .٣تحصل للناظر

                                                 
  وغیرھم) ١٦٧٢(وأبو داود ) ١٥٧/ ٥(والنسائي ) ٢١٦( فیما أخرجھ البخاري في الأدب المفرد  )(١

  صرف بت٤٢١ كذا في مختصر الصواعق ص  (٢)
  .٤٢٢ینظر السابق ص  )٣(



 ٢٥

 ،)تری�دون ش�یئا أزی�دكم؟(: الجنة الجنة، یق�ول الله ع�ز وج�ل ا دخل أھلإذ  :قال : قال  صھیب  عن مسلم وفي صحیح -١٥
فیك�شف الحج�اب، فم�ا أعط�وا ش�یئا أح�ب إل�یھم م�ن النظ�ر إل�ى : ؟ ق�الرألم تدخلنا الجنة وتنجنا من النا ألم تبیض وجوھنا؟: یقولون
، وقولھ بحق م�ن حرم�وا )٢٢، ٢١/ القیامة.. رةوجوه یومئذ ناظرة إلى ربھا ناظ: (وھي في معنى قولھ تعالى.. الآیة تلا ثم ..ربھم

  ).١٥/ المطففین.. كلا إنھم عن ربھم یومئذ لمحجوبون: (النظر إلى وجھھ وفیما یعرف لدى الأصولیین بدلیل المخالفة
فق�ال  ،یا رس�ول الله، ھ�ل ن�رى ربن�ا ی�وم القیام�ة؟:  قالوااًناس أنأبي ھریرة من  الصحیحین من حدیث ومن ذلك ما ورد في -١٦
  :)لا:  ق�الوا؛)دونھ�ا س�حاب؟ ون ف�ي رؤی�ة ال�شمس ل�یسُّھل تضار(:  قال،لا:  قالوا؛)القمر لیلة البدر؟ في رؤیة ونُّھل تضار ،
  ).فإنكم ترونھ كذلك: (قال

ق�وم جنتان من فضة آنیتھما وما فیھما، وجنتان من ذھ�ب آنیتھم�ا وم�ا فیھم�ا، وم�ا ب�ین ال : ( من قولھ ١ وما روى الشیخان-١٧
فق�د نق�ل البیھق�ي ف�ي الأس�ماء وال�صفات ص ).. وبین أن ینظروا إلى ربھم ع�ز وج�ل إلا رداء الكبری�اء عل�ى وجھ�ھ ف�ي جن�ة ع�دن

صفة الكبریاء، فھو بكبریائھ وعظمتھ لا یرید أن یراه أحد من خلق�ھ : ، یرید بھ)رداء الكبریاء: (قولھ" عن شیخھ الخطابي أن ٤٢٧
  ". یأذن لھم بدخول جنة عدن، فإذ دخلوھا أراد أن یروه، فیروه وھم في جنة عدنبعد رؤیة یوم القیامة، حتى

، أخ�ذھا )الحم�د � وس�بحان الله ولا إل�ھ إلا الله والله أكب�ر وتب�ارك الله: (إن العبد إذا ق�ال:  وفیھ٢أثر ابن مسعود:  وقریب منھ-١٨
ث�م : ملائكة إلا استغفروا لقائلھن، ثم یجئ بھا وجھ الرحمن، ق�الملك فجعلھا تحت جناحھ، ثم صعد بھا فلا یمر بھا على جمع من ال

  ).١٠/ فاطر.. إلیھ یصعد الكلم الطیب والعمل الصالح یرفعھ: (قرأ عبد الله
  :النصوص الواردة في ابتغاء وجھھ سبحانھ: ھـ 
وم�ا تنفق�ون إلا ابتغ�اء وج�ھ : (ع�الى ومما یفید إثباتھا نصوص القرآن الناطقة بإرادة وابتغاء وجھھ سبحانھ، م�ن نح�و قول�ھ ت-١٩
وال�ذین ص�بروا : (، وقول�ھ)٥٢/ الأنع�ام.. ولا تطرد الذین یدعون ربھم بالغداة والعشي یریدون وجھ�ھ: (، وقولھ)٢٧٢/ البقرة.. الله

، )٢٨ /الكھ�ف.. واص�بر نف�سك م�ع ال�ذین ی�دعون ربھ�م بالغ�داة والع�شي یری�دون وجھ�ھ: (، وقول�ھ)٢٢/ الرع�د.. ابتغاء وجھ ربھم
إنم�ا : (، وقول�ھ)٣٩/ ال�روم.. وما آتیتم من زك�اة تری�دون وج�ھ الله: (، وقولھ)٣٨/ الروم.. ذلك خیر للذین یریدون وجھ الله: (وقولھ

  ).اللیل/ ٢٠، ١٩.. وما لأحد عنده من نعمة تجزى إلا ابتغاء وجھ ربھ الأعلى: (، وقولھ)٩/ الإنسان.. نطعمكم لوجھ الله
لا إل�ھ إلا الله یبتغ�ي ب�ھ وج�ھ : َّقد حرم الله على النار أن تأكل م�ن ق�ال: (٣ فیما أخرجاهة من نحو قولھ  وكذا نصوص السن-٢٠
  ).الله

َّ أش�فیت من�ھ، ف�دخل عل�ي رس�ول الله اً شدیداًمرضت مرض:  عن سعد ابن أبي وقاص قال٤ وما أخرجاه-٢١ ُ ُإن�ك ل�ن : ..  فق�ال
َّی�ا رس�ول الله أخل�ف دون ھجرت�ي؟، فق�ال: ِّعلیھا، حتى اللقمة تضعھا في في امرأتك، فلتتنفق نفقة تبتغي بھا وجھ الله إلا أجرت  ُ :

ًإنك لن تخلف بعدي، فتعمل عملا( َّ ُّ تبتغي بھ وجھ الله، إلا ازددت بھ رفعة ودرجة، ولعل�ك إن تخل�ف حت�ى ینتف�ع ب�ك قوم�ك وی�ضر ُ ُ َّ ُ
  ).قابھمبك آخرون، اللھم امض لأصحابي ھجرتھم ولا تردھم على أع

مث�ل المجاھ�د ف�ي س�بیل الله ابتغ�اء وج�ھ الله، مث�ل الق�ائم الم�صلي حت�ى یرج�ع  : ( وما أخرجاه في كتاب الجھاد م�ن قول�ھ -٢٢
  ).المجاھد
ی�ا رس�ول الله، إن�ي :  ث�م ق�ال أقب�ل ف�سلم عل�ى رس�ول الله ً ونظیره ما أخرجاه عن ابن عمر رضي الله عنھما من أن رجلا-٢٣

ارج�ع : (نع�م ی�ا رس�ول الله كلاھم�ا، ق�ال: ، قال)ھل من أبویك أحد حي؟: ( أبتغي بھ وجھ الله والدار الآخرة، قالرأیت الجھاد معك
  . من حیث جاءاًفولى راجع: ، قال)فابرر والدیك

 ونح�ن نبتغ�ي وج�ھ الله تع�الى، فوج�ب أجرن�ا عل�ى ھاجرنا م�ع رس�ول الله :  عن خباب، قال٥ وما أخرجاه في الصحیحین-٢٤
، كان منھم مصعب بن عمیر قتل یوم أحد ولم یك�ن ل�ھ إلا نم�رة، كن�ا إذا غطین�ا بھ�ا رأس�ھ اً، فمنا من ذھب لم یأكل من أجره شیئالله

، ومن�ا ٦)غطوا بھا رأس�ھ واجعل�وا عل�ى رجلی�ھ م�ن الإذخ�ر: (خرجت رجلاه، وإذا غطینا بھا رجلھ خرجت رأسھ، فقال رسول الله
  .من أینعت لھ ثمرتھ فھو یھدیھا

اط�رد :  ونحن ستة نفر، فقال المشركونكنا مع رسول الله : عن سعد ابن أبي وقاص قال) ٢٤١٣( وكذا ما أخرجھ مسلم -٢٥
 –وبلال ورجل م�ن ھ�ذیل، ورج�لان ق�د ن�سیت اس�مھما : ھؤلاء عنك ولا یجترئون علینا، وكنت أنا وعبد الله بن مسعود، أظنھ قال

ولا تط�رد ال�ذین ی�دعون ربھ�م بالغ�داة والع�شي یری�دون : (ث بھ نف�سھ، ف�أنزل الله ع�ز وج�لَّ ما شاء الله وحدفوقع في نفس النبي 
  ).٥٣، ٥٢/ الأنعام الآیتان.. وجھھ

                                                 
  )١٨٠(ومسلم ) ٧٤٤٤، ٤٨٨٠، ٤٨٧٨(البخاري  )(١

  .وصححھ، ووافقھ الذھبي) ٤٢٥/ ٢(والحاكم في المستدرك ) ٩١٤٤/ ٩(وقد أخرجھ الطبراني في الكبیر (٢)
  ).٦٥٧، ٣٣(ومسلم ) ٦٤٢٣، ٥٤٠١، ٤٠٠٩، ١١٨٦، ٨٤٠، ٦٨٦، ٤٢٤(البخاري  (٣)
  ).١٦٢٨ (ومسلم) ١٢٩٥(البخاري  (٤)
  ).٩٤٠(ومسلم ) ١٢٧٦(البخاري  (٥)
: اس��مھ العلم��ي باللاتینی��ة..  وع��شرات أخ��رى ل��م یح��سن وض��عھا بع��دً مقب��ولااً نوع��٥٠ی��ضم أكث��ر م��ن .. ي یتب��ع الف��صیلة النجیلی��ة م��ن رتب��ة القبئی��اتة ج��نس نب��اتللیمونی�� أو ا الإذخ��ر(٦)

)Cymbopogon.(  



 ٢٦

أم�ا والله، � أق�در علی�ك من�ك  : ( لھ فق�ال ل�ھ النب�ي اً وما أخرجھ مسلم في صحیحھ عن ابن مسعود أنھ كان یضرب غلام-٢٦
  ).ھو حر لوجھ الله: (وفي أخرى).. فإني أعتقھ لوجھ الله: (وفي روایة)..  أعتقتھ لوجھ اللهفإني(یا نبي الله، : ، فقال)علیھ
م�ن ق�ال لا إل�ھ إلا الله  : ( م�ن قول�ھ –) ١٦٤٥( وقد أورده الألب�اني ف�ي ال�صحیحة – وما جاء في الحدیث الصحیح لغیره -٢٧

 ابتغ�اء وج�ھ الله اًاء وجھ الله ختم لھ بھا، دخل الجنة، ومن ص�ام یوم�ُابتغاء وجھ الله، ختم لھ بھا، دخل الجنة، ومن صلى صلاة ابتغ
  ).ختم بھا بھا، دخل الجنة، ومن تصدق بصدقة ابتغاء وجھ الله ختم لھ بھا، دخل الجنة

ِّع�دي ُفت.. ِّمن أدى زكاة مالھ طیب النفس بھ�ا، یری�د بھ�ا وج�ھ الله وال�دار الآخ�رة: (١ من طریق أم سلمة وما جاء في قولھ -٢٨ ُ
  ).علیھ في الحق، فأخذ سلاحھ فقاتل، فھو شھید

، وق�د )إن الم�رأة ع�ورة، ف�إذا خرج�ت است�شرفھا ال�شیطان، وأق�رب م�ا تك�ون م�ن وج�ھ ربھ�ا وھ�ي ف�ي قع�ر بیتھ�ا: ( وقول�ھ-٢٩
  . أخرجھ ابن خزیمة وصححھ الألباني

َّإنك لن تخل� : ( وما جاء في الصحیحین عن سعد بن أبي وقاص من قولھ -٣٠ َ  تبتغ�ي ب�ھ وج�ھ الله، إلا اً ص�الحًف فتعم�ل عم�لاُ
  ).ازددت بھ درجة ورفعة

 أو أص�لي اًأع�ود مری�ض: أین ت�ذھبین؟، فتق�ول: إذا لبست المرأة ثیابھا ثم خرجت، قیل: ( وما أخبر بھ عبد الله بن عمر، قال-٣١
 وال�ذي لا إل�ھ غی�ره م�ا التم�ست الم�رأة وج�ھ الله :وج�ھ الله، ق�ال: وما تریدین ب�ذلك؟، فتق�ول: على جنازة أو أصلي في مسجد، فقیل

وھ�ذا ب�اب : " یق�ول٤٥وخ�تم كلام�ھ ص ) التوحی�د(اب�ن خزیم�ة ف�ي كت�اب : وق�د ذك�ره وغی�ره).. بمثل أن تقر في بیتھا وتعبد ربھ�ا
  .وصدق والله"  التي ذكر فیھا وجھ ربنا جل وعلا لطال الكتابطویل، لو استخرجت في ھذا الكتاب أخبار النبي 

ابتغ�اء أج�ره تع�الى (َّإثبات الوجھ � تعالى لمن أخذ بظاھرھا وعلى قول م�ن أولھ�ا م�ن ال�سلف ب�ـ : ووجھ الدلالة في ھذه الأخبار
  .   لغیرھماً، فإنھ لدیھم من قبیل التفسیر بظاھر المعنى، وھو منھم مقبول لكونھم یثبتون الصفة، خلاف)وثوابھ

  :بصق تجاه القبلة في الصلاةأحادیث النھي عن الالتفات أو ال: و 
إن الله ع�ز وج�ل أوح�ى إل�ى یحی�ى ب�ن زكری�ا علیھم�ا : ٢ فیم�ا ص�ح عن�ھِ ومن نصوص السنة المثبتة لصفة الوج�ھ، قول�ھ -٣٢

لا إن الله تع�الى أم�ركم بال�صلاة، ف�إن العب�د إذا ق�ام ی�صلي اس�تقبلھ الله تع�الى بوجھ�ھ، ف�: (السلام فقام، فحمد الله وأثنى علیھ، ثم ق�ال
إذا ص�لیتم ف�لا تلتفت�وا، ف�إن الله ین�صب وجھ�ھ : (ولفظ البخاري).. یصرف وجھھ عنھ حتى یكون العبد ھو الذي یصرف وجھھ عنھ

: ٤٢ص ) التوحی�د(وفي وجھ دلالة الأثر على إثبات صفة الوجھ � تع�الى، یق�ول اب�ن خزیم�ة ف�ي كت�اب ).. لوجھ عبده ما لم یلتفت
ُالله یحی�ى ب�ن زكری�ا أن یعل�م بن�ي إس�رائیل م�ا أم�ره الله بإعلام�ھ، وفیم�ا أم�ر الله یحی�ى ب�إعلام بن�ي فعیسى روح الله، قد حث نبي "

َأن الله یقبل بوجھھ إلى وجھ عبده إذا قام إلى ال�صلاة، فف�ي ھ�ذا م�ا ب�ان وثب�ت وص�ح أن بن�ي إس�رائیل ك�انوا م�وقنین ب�أن : إسرائیل ُ
ِ یقبل بھ إلى وجھ المصلي لھاًلخالقھم وجھ  قد اعلم أمت�ھ م�ا أم�ر الله ب�ھ یحی�ى أن ی�أمر ب�ھ بن�ي إس�رائیل، ل�تعلم وت�ستیقن ونبینا .. ُ

  ھـ  .أ"ُ یقبل بھ على وجھ المصلي لھاًأمتھ أن � وجھ
َ، ف�إن الله قب�ل وجھ�ھ إذا ص�لىل وجھ�ھَبِ فلا یبصق ق یصلي أحدكمكانإذا (:  عن ابن عمر٣ كما في الصحیحین وقولھ -٣٣ ِ( ..

  ).ّإن أحدكم إذا صلى فإن الله تعالى قبل وجھھ فلا یتنخمن أحد منكم قبل وجھھ في الصلاة(: ولفظ مسلم
 أو إن رب�ھ بین�ھ –إن أحدكم إذا قام في صلاتھ فإنھ یناجي ربھ : (٤١٧، ٤٠٥ اً وفي روایة لأنس وقد أخرجھا البخاري أیض-٣٤

  ).الحدیث..  فلا یبزقن أحدكم قبل قبلتھ–وبین القبلة 
ًإن المسلم إذا دخل في صلاتھ أقبل الله إلیھ بوجھھ فیناجیھ، فلا ینصرف حتى ینصرف عنھ أو یحدث حدث : (٤ ھ  وقول-٣٥   ).اُ
كنا ف�ي بی�ت حذیف�ة ب�ن الیم�ان، فق�ام ش�بث ب�ن :  ورفعھ، عن الأعمش بن أبي وائل أنھ قالاً وھذا یفسره حدیث حذیفة موقوف-٣٦

یا شبث، لا تبصق ب�ین ی�دیك ولا ع�ن یمین�ك، ف�إن ع�ن یمین�ك كات�ب الح�سنات، : (ھ حذیفةفقال ل: ربعي، فصلى فتفل بین یدیھ، قال
ولكن عن یسارك أو من ورائك، فإن العبد إذا توضأ فأحسن الوضوء، ثم قام فصلى، أقبل الله علیھ بوجھھ یناجیھ، فلا ی�صرفھ عن�ھ 

  .٥)ُحتى ینصرف أو یحدث حدث سوء
إل�ى غی�ر ذل�ك م�ن )..  ینصب وجھ�ھ لوج�ھ عب�ده م�ا ل�م یلتف�ت، ف�إذا ص�لیتم ف�لا تلتفت�واإن الله: ( وقولھ فیما صححھ الترمذي-٣٧

 –ٍ بم�ا ذكرن�ا م�ن أوج�ھ –، ب�ل ھ�ي دال�ة ً ولا عق�لااًالنصوص التي لا دلیل على صرفھا عن ظاھرھا إلى المجاز؛ لا لغة ولا شرع
  .على حملھا على حقیقتھا

  : فة الوجھ � تعالىإجماع أھل السنة وأصحاب الحدیث على إثبات ص
القول في السنة التي أنا علیھا، ورأی�ت "أن : الخمیس.  في معتقده بروایة البرزنجي جمع د٢٠٤ھذا؛ وقد ذكر الإمام الشافعي ت 

الإق�رار ب�شھادة أن لا إل�ھ إلا : –س�فیان ب�ن عیین�ة ومال�ك وغیرھم�ا :  أھل الحدیث الذین رأیتھم وأخذت عنھم مثل–أصحابنا علیھا 

                                                 
ص�حیح، ووافق�ھ ال�ذھبي، كم�ا ص�ححھ :  وق�ال٤٠٥/ ١لبیھقي في السنن وابن حبان وابن خزیم�ة ف�ي ص�حیحیھما والح�اكم ف�ي الم�ستدرك وقد أخرجھ الطبراني في معجمھ الكبیر وا (١)

  .الألباني في السلسلة
  ).٢٠٢، ١٣٠/ ٤(وأحمد ) ٢٨٦٣(وأخرجھ الترمذي  (٢)
  ).٥٤٧ ومسلم ٦١١١، ١٢١٣، ٧٥٣، ٤٠٦البخاري  (٣)
 ).إتحاف المھرة( في صحیحھ وابن حجر في فیما رواه البزار وابن خزیمة (٤)
  .١٥٩٦، ١٠٦٢ وذكره الألباني في الصحیحة ١٠٢٣أخرجھ ابن ماجة  (٥)



 ٢٧

وأؤمن بجمیع ما جاءت ب�ھ الأنبی�اء ص�لوات الله عل�یھم أجمع�ین، ..  رسول الله، والإیمان با� وملائكتھ وكتبھ ورسلھاً وأن محمدالله
.. كل شيء ھالك إلا وجھ�ھ: ( بقولھ عز وجلاً ، وأن لھ تعالى وجھأن � أسماء وصفات جاء بھا كتابھ وأخبر بھ نبیھ : ومن ذلك
  )".إلخ).. ٢٧/ الرحمن.. ویبقى وجھ ربك ذو الجلال والإكرام(: ، وقولھ)٨٨/ القصص

:  بع�د أن ذك�ر الآی�ات المثبت�ة ل�صفة الوج�ھ٣٧ص ) التوحی�د( ف�ي كت�اب ٣١١كما ذك�ر الإم�ام محم�د ب�ن إس�حاق ب�ن خزیم�ة ت 
علمائن�ا م�ن أھ�ل الحج�از  وصفھ بالجلال والإكرام، وحكم لوجھھ بالبق�اء ونف�ى الھ�لاك عن�ھ، ف�نحن وجمی�ع اًفأثبت الله لنفسھ وجھ"

ّوتھامة والیمن والعراق والشام ومصر، مذھبنا أن نثبت � ما أثبتھ لنفسھ، نقر بذلك بألسنتنا ونصدق بذلك بقلوبنا من غیر أن ن�شبھ  َ ُ
ّوجھ خالقنا بوجوه أحد من المخلوقین، وعز ربنا أن نشبھھ ب�المخلوقین، وج�ل ربن�ا عم�ا قال�ت المعطل�ة، وع�ز أن یك�ون  ُّ  كم�ا اًع�دمَّ

  ".قالھ المبطلون
 – س�بحانھ –ویثبت�ون أن ل�ھ : "، ق�ال٥٥ص ) اعتق�اد أئم�ة أھ�ل الح�دیث: ( ف�ي كتاب�ھ٣٧١وھذا ما قرره أبو بكر الإسماعیلي ت 

واعلم أن أھل العلم با� وبما جاءت بھ أنبیاؤه ورس�لھ، : "، قال١١ص ) أصول السنة( في كتابھ ٣٩٩وكذا ابن زمنین ت ".. اًوجھ
ً والعج�ز عم�ا ل�م ی�دع إیمان�–ب�الكیف :  یعن�ي– اًن الجھل بما لم یخبر بھ تبارك وتعالى عن نفسھ علمیرو َّ ، وإنھ�م إنم�ا ینتھ�ون م�ن اُ

.. ك�ل ش�يء ھال�ھ إلا وجھ�ھ (–وصفھ بصفاتھ وأسمائھ إلى حیث انتھى ف�ي كتاب�ھ وعل�ى ل�سام نبی�ھ، وق�د ق�ال وھ�و أص�دق الق�ائلین 
وك�ذلك : "، ق�ال١٠٧/ ١ض�من المجموع�ة المنیری�ة ) عقی�دة أص�حاب الح�دیث: ( ف�ي كتاب�ھ٤٤٩والصابوني ت )".. ٨٨/ القصص

وفي تعلیقھ على ق�ول اب�ن ".. والوجھ.. یقولون في جمیع الصفات التي نزل بذكرھا القرآن ووردت بھا الأخبار الصحاح من السمع
/ ال�رحمن.. ویبقى وج�ھ رب�ك ذو الج�لال والإك�رام: (عالىفمما جاء من آیات الصفات، قول الله ت: ( في لمعة الاعتقاد٦٢٠قدامة ت 

أجمع السلف على إثبات الوجھ � تعالى، فیجب إثباتھ لھ ب�دون تحری�ف ولا تعطی�ل ولا تكیی�ف ولا : "٢٥، یقول العثیمین ص )٢٧
  .ھـ.أ"تمثیل، وھو وجھ حقیقي یلیق با�

  :ھامھم أھل الإثبات بالمشبھة والمجسمةات: ردھم عادیة المناوئین من متكلمة الأشاعرة وغیرھم، في
 وم�ا بع�دھا ٤٩ص ) التوحید(وفي رد أھل السنة وأصحاب الحدیث لعادیة من اتھمھم بالمشبھة والمجسمة، یقول ابن خزیمة في 

ھ�م  الق�ائلین بكت�اب رب–وزعمت الجھمی�ة أن أھ�ل ال�سنة ومتبع�ي الآث�ار : "–٢١٨، ٢١٧/ ١ وقد نقلھ عنھ الأصبھاني في الحجة –
 ً م�شبھة، جھ�لا–َ المثبتین � من صفاتھ، ما وصف ب�ھ نف�سھ ف�ي محك�م تنزیل�ھ المثب�ت ب�ین ال�دفتین وعل�ى ل�سام نبی�ھ وسنة نبیھم 

 كم�ا اًإن لمعبودنا عز وج�ل وجھ�:  في الأقطاراًونحن نقول وعلماؤنا جمیع.. منھم بكتاب ربنا وسنة نبینا وقلھ معرفتھم بلغة العرب
 كت�ب الله علیھ�ا اًإن لبني آدم وجوھ: ونقول.. كم تنزیلھ، فزواه بالجلال والإكرام وحكم لھ بالبقاء ونفى عنھ الھلاكأعلمنا الله في مح

َالھ�لاك ونف��ى عنھ�ا الج��لال والإك�رام، غی��ر موص��وفة ب�النور وال��ضیاء والبھ�اء الت��ي وص��ف الله بھ�ا وجھ��ھ، ی�درك وج��وه بن��ي آدم 
إن وج�وه بن�ي آدم :  لوج�ھ خالقن�ا، ونق�ولُفما فوقھا لنف�ي ال�سبحات عنھ�ا الت�ي بینھ�ا نبین�ا ُأبصار أھل الدنیا لا تحرق لأحد شعرة 

ًمحدثة مخلوقة لم تكن فكونھا الله بعد أن لم تكن مخلوقة، وأوجدھا بعد أن كانت ع�دم ، وأن جمی�ع وج�وه بن�ي آدم فانی�ة غی�ر باقی�ة، اَّ
م�ا لا یعل�م ص�فتھ .. فتلقى من النشور والحشر والوقوف بین یدي خالقنا في القیامة..  ثم ینشئھا اللهاً ثم تصیر رمیماً میتاًتصیر جمیع

  .غیر الخالق، ثم إما تصیر إلى الجنة منعمة فیھا أو إلى النار معذبة
) الوج�ھ(فھل یخطر ببال عاقل یفھم لغة الع�رب ویع�رف خطابھ�ا ویعل�م الت�شبیھ، أن ھ�ذا الوج�ھ ش�بیھ ب�ذاك، اللھ�م إلا اتف�اق اس�م 

ًیقاع اسم الوجھ على وجھ بني آدم كما سمى الله وجھھ وجھوإ :  م�ن علمائن�ا، لك�ان ك�ل قائ�لاً؟، ثم لو كان اتصاف الله بالوجھ تشبیھاَّ
ول�و .. َّ، قد شبھ وجوه بني آدم بوجوھھ�ا)اً وللقردة والكلاب والسباع والحمیر والبغال واللحیات والعقارب وجوھاًإن لبني آدم وجھ(

، لغ��ضب وقذف��ھ ورمی��ھ بالك��ذب وال��زور )إل��خ.. أو .. وجھ��ك ش��بھ وج��ھ الق��رد أو : (ل��ة، ق��ال ل��ھ أك��رم الن��اس علی��ھأن أعق��ل المعط
فإذا كان ما ذكرن�ا عل�ى م�ا وص�فنا، فق�د ثب�ت عن�د العق�لاء وأھ�ل التمیی�ز أن م�ن .. والبھتان والعتھ والخبل والجنون ورفع القلم عنھ

 بالت�شبیھ، أن��ھ ق�ال الباط��ل والك��ذب وال�زور والبھت��ان، وخ�الف الكت��اب وال��سنة نب��یھم رم�ى أھ��ل الآث�ار الق��ائلین بكت�اب الله وس��نة 
  .ھـ باختصار.أ"وخرج من لسان العرب

  
  لھ تعالى وإبطال صرفھا إلى المجاز) العینین(قرائن اللغة والنقل والعقل على حمل صفة : المبحث الثالث

ًتعالى من قبل متكلم�ة الأش�اعرة، ت�أثر� ) الوجھ(و) الید(وعلى نحو ما طال التأویل صفتا  َ ..  بم�ا ك�ان علی�ھ المعتزل�ة والجھمی�ةاِ
، عل��ى ال��رغم م��ن ت��ضافر أدل��ة ال��شرع واللغ��ة عل��ى ثبوتھ��ا � ذي الع��زة اًأی��ض) الع��ین(ص��فة :  بم��ن ذكرن��ااًفق��د ط��ال ك��ذلك وت��أثر

  .والجلال
  

  :ونذكر منھا.. ةوھي كثیر: � تعالى) العینین(قرائن الشرع على إثبات صفة : ًأولا
ِ عن نافع من أن عبد الله ب�ن عم�ر أخب�ره أن ال�دجال ذك�ر ب�ین ظھران�ي الن�اس، فق�ال رس�ول الله ١ ما ورد في الصحیحین-١ ُ : 

 وإن الم��سیخ ال��دجال أع��ور ع��ین الیمن��ى، ك��أن عین��ھ عنب��ة – وأش��ار بی��ده إل��ى عین��ھ –إن الله لا یخف��ى عل��یكم، إن الله ل��یس ب��أعور (
  ).طافیة

                                                 
  ).٢٩٣٢(ومسلم ) ٣٤٣٩(وبنحوه ) ٧٤٠٧(البخاري  )(١



 ٢٨

َم�ا بع�ث الله : ( بلف�ظ–ُ وق�د ذك�ر – ع�ن اب�ن عم�ر ٧١٣٢ وبنحوه ٤٤٠٢) حجة الوداع: (ي فیما جعلھ البخاري تحت باب وھ-٢
إن ربك�م ل�یس .. من نبي إلا أنذر أمتھ، أنذره نوح والنبیون من بعده، وإنھ یخرج فیكم، فما خفي علیھم من شأنھ فل�یس یخف�ى عل�یكم

  ).نھ عنبة طافیةبأعور، وإنھ أعور عین الیمنى، كأن عی
 ف�ي الن�اس، ف�أثنى عل�ى الله بم�ا ھ�و أھل�ھ، ث�م ذك�ر ق�ام رس�ول الله : ( عنھ، بلفظ١)اخسأ: قول الرجل(وفیما جعلھ تحت باب -٣

ًإني أنذركموه، وما من نبي إلا وقد أنذره قومھ، ولقد أنذر نوح قومھ، ولكني سأقول لكم فیھ قولا: (الدجال فقال  لم یقل�ھ نب�ي لقوم�ھ، َ
  ).لمون أنھ أعور، وأن الله لیس بأعورتع
َما بعث الله من نبي إلا وقد أنذر أمتھ الأعور : ( بلفظ من روایة أنس عنھ ٢٩٣٣ ومسلم ٧١٣١، ٧٤٠٨وھي في البخاري -٤

  ).الكذاب، ألا إنھ أعور وإن ربكم لیس بأعور، مكتوب بین عینیھ كافر
 ألفاظھا وتنوع عباراتھ�ا وتع�دد طرقھ�ا وروایاتھ�ا، وھ�ي قلیل�ة م�ن كثی�ر، ووجھ الاستدلال في جملة ھذه الأحادیث على اختلاف

: اًإثب�ات الع�ین � م�ن جھ�ة أن الع�ور عرف�: "– ٤٠١/ ١٣ على نحو ما نص علیھ ابن المنیر ونقلھ عن�ھ اب�ن حج�ر ف�ي الف�تح –ھو 
، یقول ال�دارمي أب�و "وجود العین: ا، وھوثبوت العین، فلما نزعت ھذه النقیصة، لزم ثبوت الكمال بضدھ: عدم العین، وضد العور

، بی��ان أن��ھ تع��الى ب��صیر ذو عین��ین، )إن الله ل��یس ب��أعور: ( ق��ول رس��ول الله : "٣١٥للن��شار ص ) عقائ��د ال��سلف(س��عید كم��ا ف��ي 
 فی�ھ ظ�نُأنھا لیست بحدق�ة ولا مم�ا یدال على ) ١١/الشورى.. لیس كمثلھ شيء: (بضمیمة قولھ عز من قائلفھذا ".. خلاف الأعور

  .التشبیھ
ًوعلیھ فلا یلتفت لما جنح إلیھ المتكلمة من تأویل تلك الصفة، أو حملھا على التمثی�ل أو الت�شبیھ أو التج�سیم، لأن ش�یئ  م�ن ذل�ك لا اُ

 م�ا – ممن أثبتھا من أھل السنة وأصحاب الحدیث على النحو اللائق ب�ھ ج�ل وع�لا – اًیتأتى إلا بعد تكییف وھو مجھول، ولأن أحد
 في كت�اب ٦٣٢إثبات الجارحة لھ تعالى، وقد ساق ابن حجر في ذلك كلام الشیخ شھاب الدین السھروردي ت : إنھا على معنىقال 

ُ، ف�لا یت�صرف فیھ�ا )الع�ین(و) الی�د(و) ال�نفس(و) الن�زول(و) الاس�تواء: (أخبر الله في كتاب�ھ وثب�ت ع�ن رس�ولھ: "لھ، قال) العقیدة(
  .ر الله ورسولھ ما تجاسر عقل أن یحوم حول ھذا الحمىبتشبیھ ولا تعطیل، إذ لولا إخبا

 ولا ع�ن أح�د م�ن أص�حابھ م�ن ُلم ینقل ع�ن النب�ي : ھذا ھو المذھب المعتمد وبھ یقول السلف الصالح، وقال غیره: قال الطیبي
ُی�غ م�ا أن�زل إلی�ھ م�ن طریق صحیح، التصریح بوجوب تأویل شيء من ذلك ولا المنع من ذكره، ومن المح�ال أن ی�أمر الله نبی�ھ بتبل

، ثم یترك ھذا الباب فلا یمیز ما یج�وز ن�سبتھ إلی�ھ مم�ا لا یج�وز، م�ع ح�ضھ )٣/ المائدة.. الیوم أكملت لكم دینكم(َربھ، وینزل علیھ 
اتفق�وا ، حتى نقلوا أقوالھ وأفعالھ وأحوالھ وصفاتھ وما كان بح�ضرتھ، ف�دل عل�ى أنھ�م )لیبلغ الشاھد الغائب: (على التبلیغ عنھ بقولھ

.. ل�یس كمثل�ھ ش�يء: (على الإیمان بھذه الصفة على الوجھ الذي أراده الله منھا، ووجب تنزیھھ عن مشابھة المخلوقات بقولھ تع�الى
  . ھـ.أ"، فمن أوجب خلاف ذلك بعدھم، فقد خالف سبیلھم)١١/ الشورى

ِ لك�ون الع�ور أم�ر مح�سوس، یدرك�ھ الع�الم وھو إنما اقتصر في وصف الدجال على ذكر العور مع أن أدلة الحدوث فیھ ظ�اھرة،
ُ عل�م أن�ھ ك�اذب، – والإل�ھ یتع�الى ع�ن ال�نقص –والعامي ومن لا یھتدي إلى الأدلة العقلیة، فإذا ادعى الربوبی�ة وھ�و ن�اقص الخلق�ة 

  .     ١٠٣/ ١٣وأنھ تعالى متصف بضده ومنزه عن النقص، كذا أفاده صاحب الفتح 
م�ن غی�ر ) ٣٩/ ط�ھ.. ولت�صنع عل�ى عین�ي(ما جعلھ البخاري وغیره تحت ب�اب : ات تلك الصفة ومن الأدلة الشرعیة على إثب-٥

/ ھ�ود.. واص�نع الفل�ك بأعینن�ا: (ما سبق من أحادیث المسیخ الدجال، كاستدلالھ على ثبوت الصفة بالآیة محل ال�ذكر، وبقول�ھ تع�الى
فھ�ذه عل�ى م�ن ی�رى م�ن ).. ١٤/ القم�ر.. تج�ري بأعینن�ا: (ھ، وبقول�)٤٨/ الط�ور.. واصبر لحكم ربك فإن�ك بأعینن�ا: (، وبقولھ)٣٧

  . سلف الأمة حملھا على ظاھرھا أدلة قاطعة على ثبوت الصفة
ومن أدلة الثبوت لصفة العین � تعالى، حدیث أبي ھریرة الذي أخرجھ أبو داود ب�سند ق�وي عل�ى ش�رط م�سلم م�ن روای�ة أب�ي -٦
: ، إلى قول�ھ تع�الى)ُّإن الله یأمركم أن تؤدوا الأمانات إلى أھلھا: ( یقرأ قولھ تعالى رأیت رسول الله:  وفیھ یقول أبو ھریرة٢یونس

رأی�ت رس�ول الله : ( إبھامھ على أذنھ والتي تلیھا على عینھ، ویقول– أبو ھریرة –، یضع )٥٨/ النساء.. اً بصیراًإن الله كان سمیع(
 اً، وحاشاھما أن یكونا قد فع�لا ذل�ك ت�شبیھاًصفة وبیان أنھا حقیقة ولیست مجاز لمعنى الاًوإنما فعلاه تحقیق).. یقرأھا ویضع أصبعیھ

  .بعین المخلوق
 كشاھد لحدیث أبي ھریرة السالف ال�ذكر، م�ن ح�دیث عقب�ة ب�ن ع�امر وس�نده ح�سن، ٣٨٥/ ١٣ وما ذكره ابن حجر في الفتح -٧
  . إلى عینیھ صلوات الله علیھوأشار) إن ربنا سمیع بصیر: ( یقول على المنبرسمعت رسول الله : قال
م�ا دل م�ن كت�اب الله تع�الى وس�نة رس�ول : ( من المجلد الأول تحت باب٣٣٧وما أورده اللالكائي في شرح أصول السنة ص -٨

:  ق�رأ آی�ةم�ا أخرج�ھ أب�و داود ب�سند ص�حیح م�ن أن النب�ي : ، فق�د ذك�ر فی�ھ ض�من م�ا ذك�ر)الله بأن الله سمیع بسمع ب�صیر بب�صر
: ، فوضع إصبعھ وإبھامھ على عینھ وأذنھ، وكذا ما أورده ھو ب�سنده ع�ن اب�ن عب�اس ف�ي قول�ھ تع�الى)٥٨/ النساء.. اًیر بصاًسمیع(
وفیھما وما قبلھما ما في ال�سابق م�ن تحقی�ق معن�ى ال�صفة وع�دم ص�رفھا .. أشار بیده إلى عینیھ: ، قال)١٤/ القمر.. تجري بأعیننا(

  .إلى المجاز
                                                 

  ). ٢٩٣١(ومسلم ) ٧١٢٧، ٣٣٣٧، ٣٠٥٧: (وبنحوه) ٦١٧٥( (١)
  ).التوحید(وابن خزیمة في ) الأسماء والصفات( البیھقي في كما أخرجھ) صحیح أبي داود(وقد صحح إسناده الألباني في  )٢(



 ٢٩

كن�ا : ، ق�ال٧٣٨٦، م�ن نح�و ح�دیث أب�ي موس�ى )اً بصیراًوكان الله سمیع: (ما ذكره البخاري في باب: ك ومن أدلة ثبوتھا كذل-٩
 اً ب�صیراً، إنما ت�دعون س�میعاًأربعوا على أنفسكم، فإنكم لا تدعون أصم ولا غائب: ( في سفر، فكنا إذا علونا كبرنا، فقالمع النبي 

  :  بقول ابن بطال٣٨٥/ ١٣، وقد علق علیھ ابن حجر في الفتح )اًقریب
ویل�زم : ( قال–أھل الاعتزال :  ویعني بذلك–) علیم: إن معنى سمیع بصیر: (الرد على من قال: غرض البخاري في ھذا الباب"

 ولا ی�سمعھا، ولا اًص�م ال�ذي یعل�م أن ف�ي الن�اس أص�واتمن قال ذلك أن یسویھ بالأعمى الذي یعلم أن السماء زرقاء ولا یراھا، والأ
 اً زائ�داً یفی�د ق�دراً ب�صیراًن سمع وأبصر، أدخل في صفة الكم�ال مم�ن انف�رد بأح�دھما دون الآخ�ر، ف�صح أن كون�ھ س�میعشك أن م

 أنھ یعلم بعلم، ولا ف�رق ب�ین اً یتضمن أنھ یسمع بسمع ویبصر ببصر، كما تضمن كونھ علیماً بصیراً، وكونھ سمیعاًعلى كونھ علیم
لك�ن الغری�ب ف�ي الأم�ر أن اب�ن حج�ر )".. وھذا قول أھل السنة قاطبة: (، قال) ذا سمع وبصر وبین كونھاً بصیراًإثبات كونھ سمیع

وكل من حجل بقیده من متكلمة الأشاعرة؛ یردون على المعتزلة إنكارھم لصفتي السمع والبصر على ھ�ذا النح�و المفح�م، وھ�م م�ن 
َّ ع��ن م��شابھة الح��وادث، فعطل��وا بع��د أن ش��بھوا وكیف��وا، وینفونھ��ا ب��زعم تنزی��ھ الله) ص��فة الع��ین(یخ��الفون أھ��ل ال��سنة ویت��أولون 

والأغرب أنھم یشاركون المعتزلة في تعطیل غیر صفات المعاني وفي تحری�ف ن�صوصھا، ب�ل ویعتم�دون نف�س ت�أویلاتھم الباطل�ة 
ُُفي سائر صفات الله الخبریة والفعلیة، ویتبعون سننھم في ھذا حذو القذة بالقذة تناقض أفحش من ھذا، بل ھ�و ، والحق أنھ لیس ثمة ١َّ

  .  التناقض عینھ
إن الله عز وجل لا ین�ام، ولا : ( فیما أخرجھ مسلم وغیره من حدیث أبي ھریرةوما ورد من نصوص السنة من نحو قولھ -١٠

ل��و ك��شفھ ُینبغ��ي ل��ھ أن ین��ام، یخف��ض الق��سط ویرفع��ھ، یرف��ع إلی��ھ عم��ل اللی��ل قب��ل النھ��ار وعم��ل النھ��ار قب��ل اللی��ل، وحجاب��ھ الن��ور، 
ُُلأحرق�ت س�بحات وجھ�ھ م�ا انتھ�ى إلی�ھ ب�صره م�ن : (، وفي روایة ل�ھ ع�ن أب�ي ذر)ُُلأحرقت سبحات وجھھ كل شيء أدركھ بصره

ْل�و رف�ع الحج�اب ع�ن أعی�نھم ول�م یثب�تھم لرؤیت�ھ؛ لاحترق�وا وم�ا اس�تطاعوا: یعن�ي: ل�و ك�شفھ: "(فقول�ھ).. خلق�ھ ّ َ ، انتھ�ى م�ن ك�لام "ُ
، وھ�و تعظ�یم ل�ھ تع�الى )س�بحان الله: (إنھا جلال وجھ الله، ومنھا قیل: "قولة أبي عبیدة) ُُالسبحات(معنى البیھقي، وكان أن نقل في 

  ".وتنزیھ
 وعل�ى ش�اكلتھ فع�ل غی�ره م�ن – ٢٥٢وھذا عن�وان جعل�ھ البیھق�ي ص ): ما جاء في إثبات صفة البصر والرؤیة � تعالى(و-١١

، )١٠٥/ التوب�ة.. ف�سیرى الله عملك�م: (ل�ك م�ن ن�صوص الق�رآن، م�ن نح�و قول�ھ تع�الى أدرج تحتھ ما ورد من ذاً باب–أھل الاعتقاد 
إن الله بعب�اده لخبی�ر : (، وقول�ھ)٤٦/ ط�ھ.. إنني معكما أس�مع وأرى: (، وقولھ)٣٠/ الإسراء.. اً بصیراًإنھ كان بعباده خبیر: (وقولھ
  ).  ١٤/ العلق.. ألم یعلم بأن الله یرى: (وقولھ) ٣١/ فاطر.. بصیر
 ، وقول�ھ )٧٧/ آل عم�ران.. ولا ینظر إل�یھم: (وكذا ما استشھد بھ ابن حجر في الفتح لنصوص الباب، من نحو قولھ تعالى-١٢

 مم�ن ًإن رج�لا: (، وح�دیث)إن الله لا ینظر إلى ص�وركم وأم�والكم ولك�ن ینظ�ر إل�ى قل�وبكم: (فیما رواه مسلم عن أبي ھریرة رفعھ
إلى آخر ذلك مم�ا ی�دل ).. لا ینظر الله إلى من جر ثوبھ خیلاء: (، وحدیث)ھما، فنظر الله إلیھ فمقتھكان قبلكم لبس بردتین یتبختر فی

  .بطریق المخالفة على إثبات صفة العین، ولا یوجد معھ دلیل یصرفھا عن ظاھرھا
ََفقد تبین مما سبق أن لھ تعالى عینین یحیط بھما خلقھ ویحرم بع�ض عب�اده م�ن النظ�ر إلی�ھ تع�الى مج� ازاة، وإن ك�ان لا یل�زم م�ن ِ

إثبات البصر إثبات العین لولا النصوص الدالة على ثبوت العین، وھذا معتقد أھل السنة وأصحاب الحدیث، ولھ�ذا كان�ت الأش�اعرة 
وإن�ھ لا إن الرؤیة شيء والع�ین ش�يء آخ�ر، : (وإنما قلنا).. َإن الله یرى لكن لا بعین: (یثبتون � البصر ولا یثبتون العین، ویقولون

: ، فھذا ھو القرآن یتحدث عما یكون علیھ حال الأرض یوم القیام�ة فیق�ولً، لأن ذلك ممكن عقلا)یلزم من إثبات البصر إثبات العین
ََ، فأخبر أنھا تحدث بما كان یعمل علیھا الناس، وما كانت ت�سمعھ م�نھم ب�لا أذن وت�راه لھ�م ب�لا )٤/ الزلزلة.. یومئذ تحدث أخبارھا( ِّ ُ

 حت�ى ًلا نق�ول إن لھ�ا مث�یلا: "خالقھا سبحانھ قادر على كل شيء، ویقال للمجسمة ال�ذین ذھب�وا إل�ى الجارح�ة وك�ذا للمتأول�ةعین، و
  .  ٢"تلزمونا بذلك، وأنتم إذا ألزمتمونا بذلك ألزمناكم بذلك في ذاتھ تعالى

   
  من قرائن اللغة على إثبات صفة العین � تعالى: اًثانی

  :، أھمھا فمن وجوه عدة، إلى المجازمَّلى إثبات صفة العین لھ تعالى وإبطال صرفھا من ث عة اللغةوأما دلال
، ١ إلى عینیھ عند ذكر صفة البصر أو العین، وكذا من رووا عنھ من الصحابة على نحو م�ا ذكرن�ا ف�ي الأدل�ة إشارة النبي -١
/ ١٣ وق�د نقل�ھ عن�ھ اب�ن حج�ر ف�ي الف�تح ٢٥٤ل�صفات ص  من القرائن الشرعیة، وفي ذل�ك یق�ول البیھق�ي ف�ي الأس�ماء وا٨، ٧، ٦

 – یعني خبر أبي ھریرة الوارد ذكره بال�دلیل ال�سادس م�ن أدل�ة ال�شرع ال�سالفة ال�ذكر –المراد بالإشارة المرویة في الخبر : "٣٨٥
ر � تع�الى، كم�ا تحقیق الوصف � عز وجل بالسمع والبصر، فأشار إل�ى محل�ي ال�سمع والب�صر من�ا، لإثب�ات ص�فة ال�سمع والب�ص

وأف�اد ھ�ذا الخب�ر أن�ھ س�میع ب�صیر، ل�ھ س�مع : "، ق�ال"أن�ھ ح�از مال�ھ: ، ویشار بالید، عل�ى معن�ى)قبض فلان على مال فلان: (یقال
وبصر لا على معنى أنھ علیم، إذ لو كان بمعنى العلم لأش�ار ف�ي تحقیق�ھ إل�ى القل�ب لأن�ھ مح�ل العل�وم من�ا، ول�یس ف�ي الخب�ر إثب�ات 

  ".اً كبیراًعالى الله عن شبھ المخلوقین علوالجارحة، ت
                                                 

  . ھي ریش السھم وھو دال على كمال المتابعة:ة بالضمَّذُعن شدة الموافقة، والقتذكر ھذه العبارة في لغة العرب للتكنیة  )(١
  .٢١٠، ١٤٩ینظر شرح العقیدة السفارینیة ص  )(٢



 ٣٠

وف�ي المزی�د م�ن رد م�ا ف�اه .. أن فیما ذكرناه لابن بطال بالدلیل التاسع، الرد القاطع على من أخرج الصفة إلى المجاز وتأولھا-٢
ال�سمع ین�شأ ع��ن واح�تج المعتزل�ي ب��أن : "٣٨٥/ ١٣ یق�ول اب��ن حج�ر ف�ي الف��تح – وق��د ت�بعھم فی�ھ أھ��ل الك�لام –ب�ھ أھ�ل الاعت�زال 

بأنھ�ا ع�ادة أجراھ�ا الله تع�الى : وصول الھواء المسموع إلى العصب المفروش في أصل الصماخ والله منزه ع�ن الج�وارح، وأجی�ب
 فیخلق�ھ الله عن�د وص�ول الھ�واء إل�ى المح�ل الم�ذكور، والله س�بحانھ ی�سمع الم�سموعات ب�دون الوس�ائط، وك�ذا ی�رى اًفیمن یكون حی

 لا ت��شبھ ال��ذوات، فك��ذلك ص��فات ذات��ھ لا ت��شبھ اً موج��وداًابل��ة وخ��روج ال��شعاع، ف��ذات الب��اري م��ع كون��ھ حی��المرئی��ات ب��دون المق
  . ھـ.أ"الصفات

ً ما ذكره الخطابي من قبل في معالم السنن تأكید-٣ ُ ُوض�عھ إص�بعھ عل�ى أذن�ھ وعین�ھ عن�د قراءت�ھ : " لھذا المعنى، ونص عبارتھاَ
، ف��ا� س��بحانھ ١لكونھم��ا ج��ارحتین) الأذن والع��ین(� س��بحانھ، لا إثب��ات ) ال��سمع والب��صر(إثب��ات ص��فة : ، معن��اه)اً ب��صیراًس��میع(

ل�یس كمثل�ھ (موصوف بصفاتھ، منفي عنھ ما لا یلیق بھ من صفات الآدمیین ونعوتھم، لیس بذي جوارح ولا بذي أج�زاء وأبع�اض 
  )".١١/ الشورى.. شيء وھو السمیع البصیر

ق�درة وإرادة وعل�م وحی�اة، س�مع  الذاتیة الثابتة في حقھ تعالى م�ن ھ تعالىسائر صفات على اًقیاستي أن إثبات ھذه الصفة إنما یأ-٤
السمع على أنھ رحمن رحیم س�میع ب�صیر، العقل و، لأن دلالة  ولا تجسیمعلى الوجھ اللائق بھ من غیر تكییف ولا تشبیھ ولا تمثیل

لا تتن�افى م�ع ودلالتھم�ا ع�ل إثب�ات ذل�ك م�ین وإتی�ان وأص�ابع تلی�ق بذات�ھ، أن لھ تعالى عینین وید ووجھ ومج�يء ویكدلالتھما على 
 یمتنع على الله، فكما أن إرادت�ھ لی�ست – على ما تقضي بھ اللغة –  لكون المعنى المفھوم في حقنا،اًدلالة اللغة بل تتلاقى معھا تمام

 عل�ى م�ا أف�اده ش�یخ ن�اه، وك�ل ذل�ك معل�وم بالبدیھ�ةمن ج�نس إرادة خلق�ھ فرحمت�ھ ك�ذلك، وك�ذا محبت�ھ واس�تواؤه ووجھ�ھ وی�داه وعی
  .٣٦: ٢٣الإسلام في الإكلیل ص 

أع�ور الع�ین : (، وك�ذا لف�ظ)إنھ أعور، وإن ربك�م ل�یس ب�أعور: ( في وصف الدجالُمجیئھا مثناة، على ما ھو مفاد من قولھ -٥
أو ) ِع��ور: (ِ لم�ا ل��و قی�لاًإلا لع��ور الع�ین، خلاف��) أع�ور: (ذل�ك أن��ھ لا ع�ور إلا ل��ذي عین�ین، كم��ا لا یق�ال ف��ي لغ�ة الع��رب).. الیمن�ى

: ، وقول�ھ)٣٩/ ط�ھ.. ولت�صنع عل�ى عین�ي: (قول�ھ تع�الىنح�و ورودھ�ا ك�ذلك ف�ي على أن .. فإنھ ربما یراد بھ مطلق العیب) عوار(
ارة وب�صیغة الجم�ع  ك�ذا ب�صیغة الإف�راد ت�،)١٤/ القم�ر.. عینن�اأتج�ري ب(: ، وقول�ھ)٤٨/ الطور.. واصبر لحكم ربك فإنك بأعیننا(

ُُولترب�ي وتحب�ب إل�ى الخل�ق : (ِّ الم�سوغ لجع�ل المعن�ى عل�ى أن الم�راد منھ�ا الحقیق�ة والحم�ل عل�ى الظ�اھركذلك قرینة دالة ،أخرى
 واح�دة، أم�ا إذا أض�یفت الع�ین اً، ولا یرید أن ل�ھ عین�)ُّأحبك على عیني(و) ُأفعل ھذا على عیني: (كقولك" فھو ،)ُوتغذى على عیني

: ، والمعن�ى" جمعھ�ا م�شاكلة للف�ظ– ٢٧ على حد ما ج�اء ف�ي مخت�صر ال�صواعق ص – فالأحسن اً ومضمراًسم الجمع ظاھرإلى ا
، وتلك عب�ارات )تجري بأمرنا وبمرأى منا وتحت حفظنا وكلاءتنا: (، وفي آیة القمر)اصبر على أذاھم ولا تبالھم فإنك بمرأى منا(

 كثی�رة عل�ى نح�و م�ا اًأعین�) الأع�ین(ُذھب، فھم�ا وس�واھما م�ن أھ�ل الح�ق ل�م یفھم�وا م�ن َالحافظ ابن كثیر وفھم الأش�عري إم�ام الم�
  .یتراءى لأھل الزیغ والضلال

أن كل�یم الله موس�ى وحبیب�ھ محم�د أو : أن دلالة السیاق على ذلك، وعل�ى من�ع أن یك�ون الظ�اھر: ِوالقول بأن ھذا تأویل، یرد علیھ
لكن ذلك مشروط بأن یتأتى ممن یقر بالصفة، فیكون م�ن ب�اب ..  لا تقتضیھ اللغة العربیةسفینة نوح تجري في نفس العین، فإن ھذا

ًالتفسیر باللازم مع إثبات الأصل وإلا عد ذلك منھ تحریف ولا یبع�د ..  إلا لم�ن ل�ھ ع�ین حقیقی�ةً، لكون ھذه المعاني لا ت�ستعمل أص�لااُ
ُأقلھ اثن�ان، وأن�ھ إنم�ا ل�م ی�رد ب�ھ مدلول�ھ التع�ددي وإنم�ا المعن�وي وھ�و على ما دون الثلاثة وأن : أن تحمل صیغ الجمع في مثل ھذا

، ولغة العرب تت�سع ل�ذلك )٧١/ یس.. اًأو لم یروا أنا خلقنا لھم مما عملت أیدینا أنعام: ( تعالىكما ھو الحال في قولھ اًالتعظیم، تمام
  .  مقام الاثنین، والقرآن إنما نزل بلغة العرب، فقد یعبر فیھا عن الاثنین بلفظ الجمع، وقد یقوم فیھا الواحداًأیض
ف�إذا قی�ل ب�صر الله وس�معھ ووجھ�ھ وی�ده وعلم�ھ وقدرت�ھ وم�شیئتھ ..  أن الع�ین مم�ا یتن�وع فی�ھ الم�ضاف بتن�وع الم�ضاف إلی�ھ-٦

أن ال�ضرورة ب لغی�ره ل�زم ًكان ذلك حقیقة، وك�ان الم�ضاف فی�ھ بح�سب الم�ضاف إلی�ھ، ف�إذا ل�م یك�ن الم�ضاف إلی�ھ مم�اثلا.. وإتیانھ
 زع�م باط�ل، مَ�ن نف�ى ال�صفة، ف�ي ك�لام اً لغیره، فدعوى لزوم التشبیھ والتمثیل التي تكررت كثی�رٍیكون المضاف كذلك غیر مماثل

ت ال�صفة القدیم�ة ص�فات َلأنھ متى لزم من إثبات العین � حقیق�ة التمثی�ل والت�شبیھ، ل�زم ذل�ك ف�ي إثب�ات س�ائر ال�صفات، وإذا أش�بھ
 . ٢ باطل فبطل ما أدى إلیھ– بالطبع –وقوع التشبیھ بین الذاتین، وھذا المخلوقین لزم 

ـ  صفة كم�ال ونفیھ�ا نق�ص، وك�ل كم�ال ف�ي المخل�وق ف�ا� تع�الى أول�ى ب�ھ، وعلی�ھ فتأویلھ�ا ب� صفة العینأن العقل حاكم بكون-٧
لا تساعده اللغة ولا ت�دل علی�ھ، و ، أو التعطیلمما یدخل في إطار النفي لھذه الصفةبدون دلالة السیاق، شبھ أ وما )الحفظ والرعایة(

  . للخالق بالنقص وھو سبحانھ منزه عنھاًبل یعد اتھام
 – ومن ثم تكون ثابتة لھ تعالى على الوجھ اللائق بھ ویكون إثباتھ�ا ل�ھ ص�فة كم�ال – نقص  اللهیدل على أن نفي العین في حق-٨
إم�ام وفي تأكید ما سبق یق�ول .. نھ تعالى كما في أحادیث الدجال التي مرت بناالمتضافرة في نفي نقص العور علھ علیھ السلام اقوأ

وأن ل�ھ عین�ین ب�لا كی�ف، وأن : " م�ا ن�صھ– في تقریر مذھب أھل السنة والح�دیث ٢٢ بالإبانة ص –المذھب أبو الحسن الأشعري 

                                                 
ما یك�ون بح�ق المخل�وقین م�ع إثب�ات عین�ین تلیق�ان ) العین(أنھ إن كان یقصد من نفي صفة : یر واضحة ولا حاسمة، وما نستطیع قولھ، ھوٌوالحق أن عبارة الخطابي تلك؛ ملبسة وغ )(١

   من رأي متأولة الأشاعرة–حال كذلك  وال–، فرأیھ )السمع والبصر(با� تعالى فلا بأس وذاك مذھب السلف، وأما إن كان مقصده إنكار أن یكون � عینان تلیقان بجلالھ مع إثباتھ لصفتي 
  .٤٠٨ ،٢٩ ص  واستعجال الصواعق٧٨، ٨٦ص  ینظر العقائد السلفیة بالأدلة النقلیة والعقلیة لآل بوطامي (٢)
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: عرفن�ا بقول�ھ تع�الى": القرطبي وغیره، ویقول "ارج، ونثبت � السمع والبصر ولا ننفي عنھ ذلك كما نفتھ المعتزلة والخواً� علم
ك��ان إثب��ات أھ��ل ال��سنة وأص��حاب ، و أو التج��سیمظ��ن فی��ھ الت��شبیھُأنھ��ا لی��ست بحدق��ة ولا مم��ا ی) ١١/ ال��شورى.. ل��یس كمثل��ھ ش��يء(

  ".ارجكما نفتھ المعتزلة والجھمیة والخوالحدیث للصفة على النحو الذي نقلھ عنھم أبو الحسن الأشعري وعدم نفیھا 
تعطیل أو تحریف للكلم عن مواض�عھ أو مخالف�ة لأوض�اع : القول بأن ما سبق أن ذكرناه من أن تأویلات محمودة لصفة العین-٩

أن ھذا وعلى م�ا تقت�ضیھ اللغ�ة، غی�ر ص�حیح ب�المرة لكون�ھ م�ن قبی�ل التف�سیر ب�اللازم المتف�رع والم�ستلزم لثب�وت : اللغة، یرد علیھ
ن�ھ ل�یس بالغری�ب ع�ن لغ�ة الع�رب، ھ�و مم�ا ی�سیغھ ال�سیاق، إذ م�ن المعل�وم م�ا ك�ان یكی�ده أق�وام ن�وح  ع�ن كوًالملزوم، وھو فضلا

 إنم�ا – م�ع ذل�ك –أنكم بمرأى منا وتح�ت نظرن�ا وحفظن�ا، وھ�و : وموسى ومحمد لأنبیائھم علیھم السلام، فكانت التسلیة من الله لھم
 مم��ن ینكرھ��ا ولا یثبتھ��ا، أو مم��ن یتأولھ��ا ب��دون دلی��ل فیك��ون مم��ن یقب��ل فق��ط مم��ا ال��شرط ف��ي قائل��ھ أن یك��ون مم��ن یثب��ت ال��صفة لا

  . یحرفون الكلم عن مواضعھ
  

  � تعالى) العینین(إثبات إمام المذھب وسائر أھل السنة وأصحاب الحدیث، صفة : اًثالث
ن�أتي عل�ى تقری�ر .. تع�الى، وق�رائن اللغ�ة بح�ق إثب�ات ص�فة الع�ین � )النق�ل(وعلى نحو ما أفضنا في الحدیث عن ق�رائن ال�سمع 

لا لشيء سوى بیان أن إجم�اع أھ�ل ال�سنة عل�ى .. الأشعري إمام المذھب وكذا سائر أئمة أھل السنة وأصحاب الحدیث، لتلك الصفة
ً بموجب ھذه القرائن، وأنھ لا یسع م�ؤمن أن یخ�رق الإجم�اع، ف�ضلاإثبات ما أثبتھ تعالى لنفسھ وأثبتھ لھ رسولھ   ع�ن أن یج�ادل ٌ

   .أحادیث الرسول أو في آیات الله بغیر سلطان أتاهفي 
ویق��ول بم��ذھب أھ��ل ال��سنة .. الأش��عري ی��رد عادی��ة المعتزل��ة والمج��سمة وم��ن تبعھم��ا، ف��ي ت��أویلاتھم ص��فة الع��ین � تع��الى

  : وأصحاب الحدیث
 أس�لافھم، فت�أولوا الق�رآن عل�ى مالت بھم أھواؤھم إلى تقلید رؤسائھم ومن مضى من"الذین " في إبانة قول أھل الزیغ والبدع"فـ 

ً لم ینزل الله بھ سلطانًآرائھم تأویلا ، یحك�ي "، ولا نقل�وه ع�ن رس�ول رب الع�المین ولا ع�ن ال�سلف المتق�دمیناً ولا أوضح بھ برھاناُ
، )١٤/ قم�رال.. تجري بأعینن�ا: (أنكروا أن یكون لھ تعالى عینان مع قولھ" أنھم ٤٧، ٤٦أبو الحسن الأشعري عنھم في الإبانة ص 

ونف�ى الجھمی�ة أن یك�ون � تع�الى وج�ھ كم�ا ق�ال، : "٨٨وق�ال ف�ي نف�س الم�صدر ص )".. ٣٩/ ط�ھ.. ولتصنع على عین�ي: (وقولھ
 إلا عل�ى معن�ى أن�ھ ع�الم، اً ب�صیراًوأبطلوا أن یكون لھ س�مع وب�صر وع�ین، ووافق�وا الن�صارى؛ لأن الن�صارى ل�م تثب�ت الله س�میع

  ".نقول إن الله عالم ولا نقول سمیع بصیر: یقة قولھم أنھم قالواوكذلك قالت الجھمیة، ففي حق
:  عم��ا ج��نح إلی��ھ أھ��ل الاعت��زال، فیق��ول١٩٥  ص)مق��الات الإس��لامیین( م��رة أخ��رى ف��ي – رحم��ھ الله –كم��ا یك��شف الأش��عري 

إن�ھ ذو ع�ین، وإن ل�ھ : (الأن یق�.. فم�نھم م�ن أنك�ر: وافترق�وا ف�ي ذل�ك عل�ى مق�التین.. وأجمعت المعتزلة بأسرھا على إنكار العین"
/ ط�ھ.. ولت�صنع عل�ى عین�ي: (، وتأول قول الله عز وجل)العلم، وأنھ عالم: (ذھب في معنى العین إلى أنھ أراد.. ، ومنھم من)عینین
 ی�دان ورج�لان – تع�الى –ل�ھ "إن :  عما ذھبت إلیھ المجسمة م�ن قولھ�ا٢١٧ بنفس المصدر ص اًویكشف أیض".. بعلمي: أي) ٣٩

  ". ینان وجنب، یذھبون إلى الجوارح والأعضاءووجھ وع
 عما نطق بھ أھل الاعتزال وأصحاب جھم، فقد ذھب جمھورھم إلى عدم إثب�ات ھ�ذه ال�صفة �، اًولم یختلف كلام الأشاعرة كثیر

 ص )المواق�ف(  الإیجي فيأولھا شدة العنایة والحراسة، و: إلى– بالطبعقبل تراجعھ– ٩٦ ص )أساس التقدیس(َّوأولھا الرازي في 
 ص )غای�ة الم�رام(الآم�دي ف�ي  وك�ذا ٦٨ص) الإرش�اد( ف�ي –قب�ل تراجع�ھ ھ�و الآخ�ر–ابن الجویني َّ البصر، كما أولھا : إلى٢٩٨
 ١٢٩/ ٣ )ش�رح مقاص�د الط�البین( والسعد التفت�ازاني ف�ي ٢٧٩ )شرح الوسطى(َّ الحفظ والرعایة، وأولھا السنوسي في : إلى١٢٩

  .   فظبالعلم أو الكلاءة والح
وفي رد كل ذلك، نص الأشعري في غیر ما مرة في المقالات، على مغ�ایرة أھ�ل ال�سنة لم�ا علی�ھ أولئ�ك المبتدع�ة عل�ى اخ�تلاف 

تج�ري : (وأن ل�ھ عین�ین كم�ا ق�ال.. ل�یس بج�سم ولا ی�شبھ الأش�یاء: وق�ال أھ�ل ال�سنة وأص�حاب الح�دیث: "٢١١مشاربھم، فقال ص
 في سیاق الاختلاف في العین والوج�ھ والی�د ٢١٧ في موضع آخر بنفس المصدر ص –مھ الله  رح–وقال )".. ١٤/ القمر.. بأعیننا
:  ، فنق�وللسنا نقول في ذل�ك إلا م�ا قال�ھ الله ع�ز وج�ل، أو ج�اءت ب�ھ الروای�ة ع�ن رس�ول الله : وقال أصحاب الحدیث: "ونحوھا

جمل�ة م�ا علی�ھ أھ�ل الح�دیث : " إلى أن٢٩٠مصدر ص وأشار في موضع ثالث بنفس ال".. وجھ بلا كیف، ویدان وعینان بلا كیف(
ً ، لا یردون م�ن ذل�ك ش�یئالإقرار با� وملائكتھ وكتبھ ورسلھ وما جاء من عند الله وما رواه الثقات عن رسول الله : والسنة ، .."اُّ

وك�ان رحم�ھ الله ق�د )".. ١٤/ القم�ر.. تجري بأعینن�ا: (وأن لھ عینین بلا كیف كما قال.. وأن الله على العرش كما قال: "إلى أن قال
  . الإجماع على إثبات صفة البصر لھ تعالى٢٢٥ساق في رسالتھ إلى أھل الثغر ص 

ِّ یرد قالة السوء التي نطق بھا المتأولة والمجسمة من كل وج�ھ، ب�ل وم�ن یزعم�ون أنھ�م عل�ى – على نحو ما رأینا –فأبو الحسن 
ٌولا غرو فھو واحد م�نھم، وم�ن ث�م ..  أھل السنة والجماعة، ولا یكف عن تقریر مذھبھممذھبھ من الأشاعرة؛ ولا یخرج عما فاه بھ

 من غی�ر تكیی�ف ولا إثبات ما أثبتھ تعالى لنفسھ وأثبتھ لھ رسولھ :  یتمثل في– الذي ھو مذھبھ –فقد تسنى لھ أن یبین أن مذھبھم 
ً سبحانھ أن تكون جزء أو بع�ضتجسیم ولا تشبیھ ولا تمثیل، وأن من ذلك صفة العین التي یتنزه :  م�ن ذات�ھ، ف�إن الج�زء أو ال�بعضاً

قد أنكرتم ق�ول : (إن قال لنا قائل: "٨٨، ٥٠انظر وتأمل قولھ في الإبانة ص .. ما جاز أن ینفصل عن الكل وذلك ممتنع علیھ تعالى



 ٣٢

: ، قی�ل ل�ھ)قولون، ودیانتكم التي بھ�ا ت�دینونالمعتزلة والقدریة والجھمیة والحروریة والرافضة والمرجئة، فعرفونا قولكم الذي بھ ت
تج�ري : (وأن ل�ھ س�بحانھ عین�ین ب�لا كی�ف كم�ا ق�ال.. التم�سك بكت�اب الله ربن�ا ع�ز وج�ل: قولنا الذي نقول بھ، ودیانتنا التي ندین بھ

ُّتكی�ف ولا تح�د لا اً، فأخبر تعالى أن لھ عین�)٣٧/ ھود.. واصنع الفلك بأعیننا ووحینا: (وقال).. ١٤/ القمر.. بأعیننا َ ُ ك�ذا بم�ا .. ھ�ـ.أ"َّ
تھ�م التج�سیم أو الت�شبیھ أو التكیی�ف أو التعطی�ل، وبم�ا یعن�ي رده : ینفي عمن أثبت صفات الخالق ج�ل وع�لا عل�ى النح�و اللائ�ق ب�ھ

  .فریة الانتساب إلیھ لمن لا یدینون بمذھبھ ولا یقولون بقولھ
  :اللعین) جھم(مام مذھبھم، وأن ینبذوا ما كان علیھ لا مناص من أن یدین الأزھر وأشاعرتھ بما كان علیھ إ

 أن نن�وه إل�ى – ونحن نتكلم عن مذھب أبي الحسن الأشعري الذي لا یختلف علیھ اثنان أو ھكذا ینبغ�ي أن یك�ون –ومن المناسب 
ص�حیح :  البدای�ةأنھ ق�د آن الأوان لأن یجتم�ع أھ�ل ال�سنة ف�ي الع�الم وعل�ى رأس�ھم م�صر وال�سعودیة عل�ى كلم�ة س�واء تك�ون نقط�ة

الاعتقاد، لاسیما في ظل ھذه الأجواء المفعمة بالحب والإخاء ورغبة خادم الحرمین الشریفین في إعمار الأزھر لاستكمال رس�التھ 
المنوطة بھ على أتم وجھ، إذ لیس أبقى ولا أنفع ولا أجدى لاص�طفاف الأم�ة، م�ن وح�دة المعتق�د وس�لامتھ، وبخاص�ة م�ا تعل�ق م�ن 

 ًالزعم بأن جنس العم�ل ل�یس داخ�لا(لمن یدعیھ، و) تقدیم العقل على النقل عند التعارض(و) تأویل وتفویض الصفات(: ذلك بقضایا
) أن أول واج�ب عل�ى المكل�ف ھ�و معرف�ة الله والنظ�ر الموص�ل إلی�ھ(، والاعتق�اد برؤی�ة الله عل�ى الحقیق�ة، وب�ـ )من مسمى الإیم�ان

والنأي بعقیدة المسلمین عما تمخضت عنھ أفك�ار الفلاس�فة والمناطق�ة والاستعاض�ة ع�ن  ، ولیس النطق بالشھادتین كما كان فعلھ 
ذلك بما كان علیھ الصحابة والتابعون لھم بإحسان، بل لا سبیل لتحقی�ق وح�دة الأم�ة والق�ضاء عل�ى ظ�اھرة التكفی�ر وس�ائر مظ�اھر 

  .التطرف والإرھاب والتشرذم إلا بھذا
  :صحاب الحدیث یثبتون � صفة العینأئمة أھل السنة وأفذاذ وجھابذة أ

  :على نحو ما رأینا، سار أئمة السنة والحدیث، ونذكر منھم) العینین(ومن غیر الأشعري الذي تضافرت أقوالھ في إثبات صفة 
وادع�ى : "الن�شار.  ض�من مجموع�ة عقائ�د ال�سلف د٣١٠ یق�ول ف�ي رده عل�ى المری�سي ص ٢٨٠الإمام أبا سعید الدارمي ت -١

َّ الشبیھ حالھ بحال من أول�وا ال�صفة بع�د أن نفوھ�ا م�ن متكلم�ة ك�ل ع�صر وم�صر – المریسي ُ إن الله : ( ادع�ى ف�ي ق�ول الله تع�الى–ُ
ع�الم بھ�م، لا أن�ھ یب�صرھم بب�صر ولا ینظ�ر إل�یھم : أن�ھ بمعن�ى) ١٥/ آل عم�ران.. والله بصیر بالعباد(، )١/ المجادلة. سمیع بصیر

 من إلھ على ھذه الصفة، لأنھ یسمع الأصوات بسمع، ویرى الأل�وان بع�ین، وإلھ�ك ًوان أحسن حالاالحی: فیقال لھذا المریسي.. بعین
ِ أعم�ى أص�م، لا ی�سمع ب��سمع ولا یب�صر بب�صر، ولك�ن ی��درك ال�صوت كم�ا ت�درك الحیط��ان والجب�ال الت�ي لی�ست لھ��ا – بزعم�ك – ُ

 یكم�ن ف�ي معرف�ة الن�اس أن�ھ لا ًری�سي ف�ي دع�واك جھ�لاأسماع، ویرى الألوان بالمشاھدة لا ببصر في دعواك، فقد جمعت أیھ�ا الم
 ذوي الأع�ین والأس�ماع ھو سمیع ب�صیر، إلا وذل�ك ال�شيء موص�وف بال�سمع والب�صر م�ن: یستقیم في كلام العرب أن یقال لشيء

  .والأبصار
أن إلھ�ھ بخ�لاف :  إب�راھیم، یعن�ي)٤٢/ م�ریم.. ی�ا أب�ت ل�م تعب�د م�ا لا ی�سمع ولا یب�صر: (ق�ول إب�راھیم الخلی�ل: اًومما یزیدك بیان

 لا ی�سمع ب�سمع اًفإلھ�ك أی�ض: (َّالصم، یسمع بسمع ویبصر ببصر، ولو كان على ما تأولت أیھا المریسي لقال أب�و إب�راھیم لإب�راھیم
.. أم لھ�م أی�د یبط�شون بھ�ا أم لھ�م أع�ین یب�صرون بھ�ا أم لھ�م آذان ی�سمعون بھ�ا: (، وكذلك قال في أصنام الع�رب)ولا یبصر ببصر

إن�ھ لا : ث�م أو ل�م تق�ل أیھ�ا المری�سي.. ، یعني أن الله بخلافھم، لھ ید یبطش بھا ولھ عین یبصر بھا وسمع یسمع ب�ھ)١٩٥/ عرافالأ
َیحل لأحد أن یتوھم في صفات الله تعالى بما یعرف معناه في نف�سھ، فكی�ف ن�سبت الله إل�ى العج�ز ف�ي س�معھ وب�صره عل�ى المعن�ى  ََ

، وكما أنھ لیس كمثلھ ش�يء، فل�یس ك�سمعھ )١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء: (م تسمع قول الله تعالى، أو ل!الذي تعرفھ من نفسك؟
ِسمع ولا كبصره بصر، ولا لھما عند الخلق قیاس ولا مثال ولا شبیھ، فكیف تقیسھما أنت بشبھ ما تعرفھ في نفسك وق�د عبت�ھ عل�ى 

  ھـ بتصرف         .أ!"غیرك؟
وقال بعد أن ذك�ر الآی�ات ) إثبات العین � جل وعلا( لـ ٧١ في كتاب التوحید ص اً حیث عقد باب٣١١َوالحافظ ابن خزیمة ت -٢

واجب على كل مؤمن أن یثبت لخالقھ وبارئھ ما أثبت الخالق البارئ لنفسھ من العین، وغیر مؤمن م�ن : "المثبتة لعین الله، ما نصھ
وأنزلن�ا إلی�ك ال�ذكر لتب�ین للن�اس م�ا : ( عنھ ف�ي قول�ھاً الذي جعلھ الله مبین النبي ینفي عن الله ما قد أثبتھ الله في محكم تنزیلھ ببیان

 لبیان محك�م التنزی�ل ال�ذي ھ�و م�سطور ب�ین ال�دفتین مق�روء اً أن � عینین، فكان بیانھ موافق، فبین النبي )٤٤/ النحل.. نزل إلیھم
  ".في المحاریب والكتاتیب

الإیم�ان ب�أن الله ع�ز وج�ل : ( وتح�ت ب�اب٣١٧ص ) الشریعة(، ففي كتابھ ٣٦٠ الآجري ت والإمام أبا بكر محمد بن الحسین-٣
نع�وذ ب�ا� مم�ن لا ی�ؤمن بجمی�ع م�ا ذكرن�ا، وإنم�ا لا ی�ؤمن بم�ا : "وبعد أن ذك�ر م�ن أحادی�ث الب�اب م�ا ذك�ر، ق�ال م�ا ن�صھ) لا ینام
ََوأئمة المسلمین، فینبغي لكل مسلم عقل عن الله أن یح�ذرھم  الجھمیة الذین خالفوا الكتاب والسنة، وخالفوا سنة الصحابة : ذكرناه ِ

  .ھـ.أ"على دینھ
الإیم�ان : ( وتح�ت ب�اب١١٣/ ٣، حیث قال في كتابھ الإبانة الكب�رى ٣٨٧َوالحافظ عبید الله بن حمدان المعروف بابن بطة ت -٤

 أن طوائ��ف الجھمی��ة – رحمك�م الله –اعلم��وا : "، م�ا ن��صھ)ب�أن الله ی��سمع وی�رى، وبی��ان كف��ر الجھمی�ة ف��ي تك��ذیبھم الكت�اب وال��سنة
ٍلا یجوز أن یسمع وی�رى إلا ب�سمع وب�صر وآلات : – وبالطبع أھل الكلام على إثرھم –والمعتزلة تنكر أن الله یسمع ویرى، وقالوا  ٍ
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وھ��و : (رة م��ن كتاب��ھ ق��ال الله ف��ي مواض��ع كثی��– وم��ا دروا أن الله من��زه ع��ن م��شابھة خلق��ھ – ف��ردوا كت��اب الله وس��نة نبی��ھ .. ذل��ك
  )".  ٤٦/ طھ..إنني معكما أسمع وأرى: (، وقال)السمیع البصیر

واعل�م أن أھ�ل العل�م ب�ا� وبم�ا ج�اءت ب�ھ : "، ق�ال٣٩٩وأبا عبد الله محم�د ب�ن عب�د الله الأندل�سي ال�شھیر ب�ابن أب�ي زمن�ین ت -٥
:.. في كتاب�ھ وعل�ى ل�سان نبی�ھ، وق�د ق�ال أص�دق الق�ائلینینتھون من وصفھ تعالى بصفاتھ وأسمائھ إلى حیث انتھى .. أنبیاؤه ورسلھ

  ". ویسمع ویرى ویتكلم).. ٣٩/ طھ.. ولتصنع على عیني: (، وقال)٤٨/ الطور.. فإنك بأعیننا(
 والذي لیس في المتكلمین الأشعریة أفضل منھ، فقد نقل عنھ الذھبي ف�ي كتاب�ھ ٤٠٣والقاضي محمد بن الباقلاني المتوفى سنة -٦

ف�ي  كذلك قولنا في جمیع المروي عن رسول الله : " من قولھ)الذب عن أبي الحسن الأشعري( ما ذكره في كتابھ ١٧٤العلو ص 
 أن ھ�ذه ال�صفات تم�ر :وقد بین�ا دی�ن الأئم�ة وأھ�ل ال�سنة: "، إلى أن قال" من إثبات الیدین والوجھ والعینین–  إذا صح– صفات الله

 ع�ن الزھ�ري وع�ن مال�ك ف�ي الاس�تواء، فم�ن تج�اوز ھ�ذا فق�د يَوُِجنیس ولا تصویر كما ركما جاءت بغیر تكییف ولا تحدید ولا ت
  ".تعدى وابتدع وضل

 بالمجل��د ٣٤٠ص ) ش��رح أص��ول اعتق��اد أھ��ل ال��سنة والجماع��ة(، حی��ث ذك��ر ف��ي كتاب��ھ ٤١٨َوالح��افظ العلام��ة اللالك��ائي ت -٧
، واست�شھد ض�من م�ا ) صفاتھ عز وجل الوج�ھ والعین�ین والی�دین على أن منما دل من كتاب ربنا وسنة رسولھ ( في اًالأول، باب

، كما استشھد على الت�دلیل )٣٧/ ھود.. واصنع الفلك بأعیننا ووحینا: (، وقولھ)١٤/ القمر.. تجري بأعیننا: (استشھد بقول الله تعالى
  .لذلك ببعض ما ورد في أحادیث الدجال التي مرت بنا

 یعن��ي –وك��ذلك یقول��ون : "٣٩ص ) عقی��دة ال��سلف أص��حاب الح��دیث(، ق��ال ف��ي كتاب��ھ ٤٤٩والإم��ام أب��ا عثم��ان ال��صابوني ت -٨
 ف�ي جمی�ع ال�صفات الت�ي ن�زل ب�ذكرھا الق�رآن ووردت بھ�ا –أصحاب الحدیث الذین یعرفون ربھم بصفاتھ دون تشبیھ ولا تحریف 

  ".الأخبار الصحاح من السمع والبصر والعین
 أن إثب�ات رب اًإذا ك�ان معلوم�: "١٨٥یم�ا نقل�ھ عن�ھ الح�افظ ال�ذھبي ف�ي العل�و ص ، ق�ال ف٤٦٣والحافظ أبا بك�ر الخطی�ب ت -٩

: العالمین إنما ھو إثبات وجود لا إثبات تحدید وتكییف، فكذلك إثبات صفاتھ إنما ھو إثبات وجود لا إثبات تحدی�د وتكیی�ف، ف�إذا قلن�ا
، )العل�م: القدرة، ولا إن معنى السمع والبصر: إن معنى الید: (ل، فإنما ھو إثبات صفات أثبتھا الله لنفسھ، ولا نقو)ید وسمع وبصر(

إنم�ا : (، ولا نشبھھا بالأیدي والأسماع والأب�صار الت�ي ھ�ي ج�وارح وأدوات للفع�ل، ونق�ول)إنھا جوارح وأدوات للفعل: (ولا نقول
ولم یك�ن ل�ھ : (، وقولھ)١١/ الشورى.. ءلیس كمثلھ شي: (وجب إثباتھا لأن التوقیف ورد بھا ووجب نفي التشبیھ عنھا، لقولھ تعالى

  )".٤/ الإخلاص..  أحداًكفو
الق�ول ف�ي ال�سنة : " ع�ن الإم�ام ال�شافعي قول�ھ٩٠، ٨٩) كتاب الاعتقاد(، فقد نقل في ٥٢٦ ومحمد بن القاضي أبي یعلى ت -١٠

الإق�رار : – عیین�ة ومال�ك وغیرھم�ا  أھل الحدیث الذین رأیتھم وأخذت عنھم مثل س�فیان ب�ن–التي أنا علیھا ورأیت أصحابنا علیھا 
أن � : والإیم��ان بجمی��ع م��ا ج��اء ب��ھ الأنبی��اء ص��لوات الله عل��یھم أجمع��ین، وم��ن ذل��ك..  رس��ول هللاًب�شھادة ألا إل��ھ إلا الله وأن محم��د

.. و ال�سمیع الب�صیروھ�: ( بقولھ تعالىاً وبصراًوأن لھ سمع.. اً ، وان لھ تعالى وجھأسماء وصفات جاء بھا كتابھ وأخبر بھا نبیھ 
إن�ھ أع�ور، وإن : (ُ، وأنھ لیس بأعور بقول النبي إذا ذك�ر ال�دجال)١٤/ القمر.. تجري بأعیننا: (، وأن لھ عینین بقولھ)١١/ الشورى

  .ھـ.أ)"ربكم لیس بأعور
 عن بع�ض أئم�ة ً نقلا٣١١/ ١) أھل السنةبیان المحجة وشرح عقیدة الحجة في (، قال في كتابھ ٥٣٥والإمام الأصبھاني ت -١١
/ ص.. لم�ا خلق�ت بی�دي: (، وقولھ)٥ /طھ ..الرحمن على العرش استوى: (یجب الإیمان بصفات الله تعالى كقولھ عز وجل: "السنة
، ١١٩/ المائ�دة.. رض�ي الله ع�نھم: (، وقول�ھ)٩/ الن�ور.. أن غ�ضب الله علیھ�ا: (، وقولھ)١٤/ القمر ..تجري بأعیننا: (، وقولھ)٧٥

، ال�ذي رواه ثلاث�ة وع�شرون م�ن ال�صحابة س�بعة )ینزل الله كل لیلة إلى س�ماء ال�دنیا: ( ، وقول النبي )١٨/ البینة، ٢٢/ المجادلة
، فھ�ذا )م�ا م�ن قل�ب إلا وھ�و ب�ین أص�بعین م�ن أص�ابع ال�رحمن: ( فیما أخرجھ الإمام مسلم وغی�ره وست نساء، وكقولھًعشر رجلا

 إثباتھ وإجراؤه على ظ�اھره ونف�ي الكیفی�ة والت�شبیھ عن�ھ، :ذھبنا فیھ ومذھب السلف، فإن م وأمثالھ مما صح نقلھ عن رسول الله 
 وتأولھ�ا ق��وم عل�ى خ�لاف الظ�اھر فخرج��وا م�ن ذل�ك إل��ى ض�رب م�ن التعطی��ل ،وق�د نف�ى ق�وم ال��صفات ف�أبطلوا م�ا أثبت��ھ الله لنف�سھ

  ." تعالى بین الغالي فیھ والمقصر عنھ إنما ھو سلوك الطریقة المتوسطة بین الأمرین، لأن دین الله:والتشبیھ، والقصد
والأصل في ھذا أن الكلام في الصفات فرع عن الكلام في الذات، وإثبات الله إنما ھو إثبات وجود لا إثب�ات كیفی�ة، وك�ذلك : "قال

ُالله لنف�سھ، ول�م یق�ل  فإنما ھي صفات أثبتھا ،)ید وسمع وبصر ونحوھا( :إثبات صفاتھ إنما ھو إثبات وجود لا إثبات كیفیة، فإذا قلنا
 العلم والإدراك، ولا نشبھھا بالأی�دي والأس�ماع والأب�صار، ونق�ول إنم�ا وج�ب إثباتھ�ا : ولا معنى السمع والبصر، القدرة:معنى الید

، ك�ذلك ق�ال )١١/ ال�شورى.. ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ال�سمیع الب�صیر: (لأن الشرع ورد بھا ووجب نفي الت�شبیھ عنھ�ا لقول�ھ تع�الى
  .)أمروھا كما جاءت: (السلف في أخبار الصفاتعلماء 

 حی�ث إن تف�سیر الكیفی�ة متوق�ف عل�ى حقیق�ة وكیفی�ة ال�ذات، ف�إذا كان�ت ال�ذات مجھول�ة الكی�ف والحقیق�ة، !وھذا من كم�ال فھمھ�م
ل�سلف ف�ي فالجھل بصفات تلك الذات من باب أولى، ومن ثم تردد على الألسنة أن الق�ول ف�ي ال�ذات ك�القول ف�ي ال�صفات، وأق�وال ا

 ف�إن قی�ل فكی�ف ..ھذا الباب أكثر من أن تحصى، وكلھا تفرق بین تفویض المعنى وتفویض الكیفیة، فالمعنى تثبت�ھ والكیفی�ة تفوض�ھ
أن إیمانن�ا ص�حیح : ف�الجواب.. ُیصح الإیمان بما لا یحیط علمنا بحقیقتھ؟ أو كیف یتعاطى في وصف ش�يء لا درك ل�ھ ف�ي عقولن�ا؟
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مناه فیھا وإن لم نعرف لما تحتھا حقیقة كافیة، كما قد أمرن�ا أن ن�ؤمن بملائك�ة الله ِوعلمنا محیط بالأمر الذي ألزُبحق ما كلفنا منھا، 
 بكل شيء منھا على التفصیل، وإنم�ا كلفن�ا اًوكتبھ ورسلھ والیوم الآخر والجنة ونعیمھا والنار وألم عذابھا، ومعلوم أنا لا نحیط علم

 ترى أنا لا نعرف أس�ماء ع�دة م�ن الأنبی�اء وكثی�ر م�ن الملائك�ة، ولا یمكنن�ا أن نح�صي ع�ددھم ولا أن الإیمان بھا جملة واحدة، ألا
  ". في إیماننا بما أمرنا أن نؤمن بھ من أمرھماًنحیط بصفاتھم ولا نعلم خواص معانیھم، ثم لم یكن ذلك قادح

واص�بر لحك�م رب�ك : ( لقول�ھ تع�الىاً الع�ین � اس�تنادوفي شرحھ لما ذكره شیخ الإسلام في العقیدة الواسطیة من إثبات ص�فة-١٢
، )١٤، ١٣/ القم��ر.. تج��ري بأعینن��ا ج��زاء لم��ن ك��ان كف��ر. وحملن��اه عل��ى ذات أل��واح ودس��ر: (، وقول��ھ)٤٨/ الط��ور.. فإن��ك بأعینن��ا

ل�ثلاث، یثب�ت ف�ي ھ�ذه الآی�ات ا: "٥٠خلی�ل ھ�راس ص . ، یق�ول د)٣٩/ طھ.. وألقیت علیك محبة مني ولتصنع على عیني: (وقولھ
 یرى بھا جمیع المرئیات، وھي صفة حقیقیة � على ما یلیق بھ، فلا یقتضي إثباتھا كونھا جارحة مركبة م�ن اًالله سبحانھ لنفسھ عین

: وإلا فھل یرید ھؤلاء المعطل�ة أن یقول�وا.. شحم وعصب وغیرھما، وتفسیر المعطلة لھا بالرؤیة أو بالحفظ والرعایة نفي وتعطیل
إن رؤیت�ھ للأش�یاء لا تق�ع ب�صفة خاص�ة : ، وھل یریدون أن یقول�وا! وھو عاطل عنھا؟اً یتمدح بما لیس فیھ، فیثبت لنفسھ عینإن الله

  !". إلخ؟.. إنھ قادر بذاتھ مرید بذاتھ: بھا؛ بل ھو یراھا بذاتھ كلھا كما تقول المعتزلة
يء قدیر، وكل شيء إلیھ فقیر وكل أم�ر علی�ھ ی�سیر، لا ذلك بأنھ على كل ش: "وفي شرحھ لما جاء في قول الإمام الطحاوي-١٣

) ل�یس كمثل�ھ ش�يء: (قول�ھ: "یقول ابن أبي العز الحنفي)" ١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر(یحتاج إلى شيء، 
ل�ھ فیھ�ا ش�بیھ، رد على المعطل�ة، فھ�و س�بحانھ موص�وف ب�صفات الكم�ال، ول�یس ) وھو السمیع البصیر: (رد على المشبھة، وقولھ

فالمخلوق وإن ك�ان یوص�ف بأن�ھ س�میع ب�صیر فل�یس س�معھ وب�صره ك�سمع ال�رب وب�صره، ولا یل�زم م�ن إثب�ات ال�صفة ت�شبیھ، إذ 
  ".   صفات المخلوق كما تلیق بھ وصفات الخالق كما تلیق بھ

  :، ما نصھ١١٨٨وفي منظومة الإمام السفاریني ت -١٤
  ت من غیر مـا تمثیلفثاب* فكل ما قــد جــــاء في الدلیل 

  ویده وكــل مـا من نھجھ) * وجھھ(من رحمة ونحوھا كـ
  وخلقھ فاحذر من النزول* وعینـــھ وصفـــــة النـــزول 
  قدیمــــة � ذي الجـــلال* فسائـــر الصفــات والأفعـال 
  

.. الی�د والیم�ین: اتھ س�بحانھوم�ن ص�ف: "١٣٠٧ یقول العلامة محمد صدیق حسن خ�ان ت ٦٥ص ) قطف الثمر( وفي كتابھ -١٥
 ویج�ب الإیم�ان اً واح�داًإلى غیر ذلك مما نطق بھ الكتاب والسنة، فأدلة ذلك مذكورة فیھما، فكل ھذه ال�صفات ت�ساق م�ساق.. والعین

  ".ظاھرهُُُُُبھا على أنھا صفات حقیقیة لا تشبھ صفات المخلوقین، ولا تمثل ولا تعطل ولا ترد ولا تجحد ولا تؤول بتأویل یخالف 
  ):سلم الوصول إلى علم الأصول(وفي شرحھ لما جاء في منظومتھ -١٦

  في الظلمات فوق صم الصخر* وھو الذي یرى دبیب الذر 
  بسمعھ الـــواسع للأصــــوات* وسامـــع للجھر والإخفات 

� تع�الى المح�یط بجمی�ع في ھ�ذین البیت�ین إثب�ات الب�صر : " ما نصھ١٧٩/ ١) المعارج( في ١٣٨٨یقول الشیخ حافظ حكمي ت 
المب��صرات، وإثب��ات ال��سمع ل��ھ المح��یط بجمی��ع الم��سموعات، وھات��ان ال��صفتان م��ن ص��فات ذات��ھ تع��الى، وھم��ا مت��ضمنتان اس��میھ 

: ، ق�ال اب�ن جری�ر)٣٨/ م�ریم.. قل الله أعلم بما لبثوا لھ غیب السموات والأرض أب�صر ب�ھ وأس�مع: (قال تعالى).. السمیع البصیر(
ما أبصر الله لكل موج�ود، وأس�معھ لك�ل م�سموع، : ما أبصره وأسمعھ، وتأویل الكلام: ى المبالغة في المدح كأنھ قیلوذلك في معن(

 ی�سوق ویتوس�ع – رحم�ھ الله –، وطف�ق )"لا أح�د أب�صر م�ن الله ولا أس�مع: (، ثم روى عن قتادة قولھ)لا یخفى علیھ من ذلك شيء
  . ةفي ذكر الآیات والأحادیث بما بھ تقام الحج

نثبت ھذه ال�صفة ل�ھ س�بحانھ م�ن غی�ر : "، قولھ٨٦ص ) العقائد السلفیة بالأدلة النقلیة والعقلیة(ولأحمد آل بوطامي في كتابھ -١٧
، والعق�ل ح�اكم بكونھ�ا )١٤/ القم�ر.. تج�ري بأعینن�ا: (، وق�ال تع�الى)٣٩/ طھ.. ولتصنع على عیني: (تمثیل ولا تكییف، قال تعالى
  ".، وكل كمال في المخلوق فا� أولى بھصفة كمال، ونفیھا نقص

یثب��ت أھ��ل ال��سنة � تع��الى : "، قول��ھ٤٢ص ) اعتق��اد أھ��ل ال��سنة ش��رح أص��حاب الح��دیث(ولل��شیخ محم��د الخم��یس قول��ھ ف��ي -١٨
عقی�دة ال�سلف (وال�صابوني ف�ي ).. اعتق�اد أئم�ة الح�دیث(صفتي السمع والبصر على الحقیقة، وھذا ما ق�رره الإس�ماعیلي ف�ي كتاب�ھ 

: ٦٦ ب��ل ھ��م مجمع��ون عل��ى إثباتھم��ا، ق��ال الأش��عري ف��ي رس��الة الثغ��ر ص – وذك��ره عل��ى نح��و م��ا م��ر بن��ا –) ص��حاب الح��دیثأ
، وھم�ا ص�فتان حقیقت�ان، وجمھ�ور الماتریدی�ة والأش�عریة )اً ب�صیراً س�میعاً مریداً عالماً قادراً حیاًوأجمعوا على أنھ تعالى موجود(

  . ھـ.أ"ما إلى صفة العلم، وھذا تعطیل فاضحعلى إثباتھما، وتفلسف بعضھم بإرجاعھ
ُبقی�تھم مم�ن لا یح�صى ع�ددھم، : لبعض أئمة السنة من القدامى والمح�دثین، س�ار علی�ھ دون م�ا اس�تثناءه ناھذا الذي ذكرعلى أن 

  .یا رب العالمین.اللھم آمین.. والله نسأل أن یحشرنا بزمرتھم وأن یجعلنا ممن یستمعون القول فیتبعون أحسنھ
  
  



 ٣٥

   : قرائن اللغة والنقل والعقل على حمل ما ورد في الصحیحین من قول النبي : المبحث الرابع
   على ظاھره دون المجاز)في صورتھ التي یعرفونیوم القیامة فیأتیھم الله (

  
جن�ة وھ�و ف�ي  ب�ذلك ف�ي ح�دیث إتیان�ھ تع�الى أھ�ل المن عقیدة أھل ال�سنة والجماع�ة، لإخب�اره : ھي ؛�) الصورة(إثبات صفة 

والح�دیث عل�ى ، )فی�أتیھم الله ف�ي ص�ورتھ الت�ي یعرف�ون: ( البخاري ومسلم بألفاظ مختلفة عن أبي ھریرة وأبي سعید وفیھصحیحي
وم�ن ث�م وج�ب إثب�ات ال�صفة عل�ى النح�و اللائ�ق ب�ھ س�بحانھ م�ن غی�ر ت�شبیھ ولا تمثی�ل ولا ظاھره ولا إشكال فیھ عند أھ�ل ال�سنة، 

َ على ظاھرھا، وعلى معنى:والصورة ترد في كلام العرب". .حریفتجسیم ولا تكییف ولا ت : حقیقة الشيء وھیئتھ، وعل�ى معن�ى: ْ
 ص�رف : ھو م�ن قبی�ل،أن الأخیر من المعاني التي ذكرھا ابن الأثیروأھل السنة على ..  لابن الأثیر٥٩/ ٣، كذا في النھایة "صفتھ

َّع��د ل��دیھ وم��ن ث��م ،ظ��اھر اللف��ظ إل��ى المعن��ى المرج��وح والوج��ھ ف��ي حم��ل لف��ظ ..  بع��ض المتكلم��ةف��ي اص��طلاح لل��صورة ًت��أویلام ُ
أنھ لیس في حملھ على ظاھره ما یحیل صفاتھ ولا یخرجھا عم�ا ت�ستحقھ، "ھو : بحقھ تعالى على ظاھره لدى أھل السنة) الصورة(

  .النفوسلا كالذوات و) نفس(و) ذات(علیھ لا كالصور، كما أطلقنا تسمیة ) الصورة(لأننا نطلق تسمیة 
: أن ال�صورة لی�ست ف��ي حقیق�ة اللغ�ة عب��ارة ع�ن التخ��اطیط، وإنم�ا ھ�ي عب��ارة ع�ن حقیق�ة ال��شيء، ولھ�ذا تق��ول: یب�ین ص�حة ھ��ذا

، ویطلق القول في صورة آدم على صورتھ سبحانھ لا عل�ى طری�ق الت�شبیھ ف�ي الج�سم والن�وع وال�شكل )ِّعرفني صورة ھذا الأمر(
لفظ الصورة في الحدیث ك�سائر م�ا ورد م�ن الأس�ماء وال�صفات الت�ي ق�د "وعلیھ فیكون .. ١"والطول، لأن ذلك مستحیل في صفاتھ

ُیسمى المخلوق بھا على وجھ التقیید، وإذا أط َّ على الله اختصت بھ، مثل العل�یم، والق�دیر، وال�رحیم، وال�سمیع، والب�صیر، ومث�ل لقتُ
ِِخلقھ بیدیھ، واستوائھ على العرش ْ َ".  

لابد لكل موجود من صفات تقوم بھ، فلابد لكل قائم بنفسھ من صورة یكون علیھ�ا، ویمتن�ع "وعالى موجود أنھ ت: كما یبین صحتھ
، كما ثب�ت أن تثبت لھ ھذه الصفةوبموجب العقل  اًكان لزاممن ثم و، ٢"أن یكون في الوجود قائم بنفسھ لیس لھ صورة یكون علیھا

، وامتن�اع أن یك�ون اً واج�ب الوج�ود غنی�اً، وأن یكون الخالق ق�دیماً ممكناًفتقر ماً محدثاًوجوب أن یكون المخلوق معدوم: (بمقتضاه
  .)، وإلا لزم الجمع بین النقیضیناً معدوماً، موجوداً فقیراً، غنیاً ممكناًواجب: الشيء الواحد

ات ھ�ذه ال�صفة � ع�ز خلاف نشب بین علماء ال�سنة أنف�سھم ف�ي إثب�وجود یمنع من َالمثبت بموجب النقل والعقل، لم ھذا على أن 
أن ما ثبت بالدلیل یثبت بلا ت�شبیھ ولا تكیی�ف، وب�لا تحری�ف ولا تعطی�ل، وأن م�ن : (لكن الفیصل في ذلك والقاعدة الحاسمة. .وجل

ًخالف مع وجود الدلیل عد خلافھ غیر معتبر، لأنھ خالف النص وما تت�ابع علی�ھ س�لف الأم�ة، وم�ن ث�م ف�لا یع�د قول�ھ ق�ولا ُ  آخ�ر ف�ي َّ
 بح�ق ح�دیث ٤٥٠/ ٥ّولعل ھذا ما سوغ للحافظ ال�ذھبي لأن یح�سم ھ�ذا الخ�لاف ویق�ول ف�ي س�یر أع�لام الن�بلاء .. ٣)لة الخلافمسأ

نؤمن بھ ونفوض ونسلم، ولا نخوض فیما لا یعنینا مع علمنا ب�أن الله ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ): "خلق الله آدم على صورة الرحمن(
َأما معنى حدیث الصورة فنرد علم�ھ إل�ى الله ورس�ولھ، ون�سكت : "٤٢٠/ ٢میزان الاعتدال ، ولأن یقول كذلك في "السمیع البصیر ُّ

وللحافظ ابن حجر لأن یرد على الم�ازري ف�ي إنك�اره ص�حتھا بقول�ھ ف�ي .. ،"عما سكت السلف، مع الجزم بأن الله لیس كمثلھ شيء
ي السنة والطبراني من ح�دیث اب�ن عم�ر بإس�ناد رجال�ھ الزیادة أخرجھا ابن أبي عاصم ف: قلت: " من الفتح١٣٩الجزء الخامس ص

  .،  فھو إذن الإثبات للصفة والإمرار لكیفیتھا، شأن سائر ما وصف الله بھ نفسھ"إلخ.. ثقات
   

 منشأ الخلاف بین العلماء في إثبات صفة الصورة � تعالى: ًأولا
ُّأھل السنة والجماعة على إثبات ھذه الصفة � ججمھور َّاتفق  ُ َل وعلا على ما یلیق بجلال وجھھ وعظیم س�لطانھ وعل�ى نح�و م�ا ْ ِ

ْخل�ق آدم عل�ى : (ف�ي م�سألةوب�ین م�ن لا یعت�د بخلاف�ھ م�نھم لمخالفت�ھ الن�صوص، دل علیھ ص�حیح ال�سنة، وانح�صر الخ�لاف بی�نھم  َ
ْفحسب والوارد ذكره في )صورة الرحمن ، ٤)دم عل�ى ص�ورة ال�رحمنلا تقبح�وا الوج�ھ، ف�إن الله خل�ق آ: ( حدیث ابن عمر، ولفظھَ

                                                 
  ٤٧ص) إبطال التأویلات في أخبار الصفات(كذا نص علیھ القاضي أبو یعلى في  )(١
  .٢٤٥ /٣ المصدر نفس ینظر كما ٢٧٥ ،٣٩٦ /٣ تیمیة ابن الإسلام لشیخ التأسیس نقض )٢(
لع�دم بل�وغ الروای�ة ال�صحیحة إلی�ھ، ) خلق الله آدم على ص�ورة ال�رحمن( لا أقول عند إثبات الصفة وإنما عند إثبات حدیث – ومن بعده ابن خزیمة –ولذلك عندما توقف الإمام مالك  )٣(

 . على ما سیأتي بیانھ– )فیأتیھم الله في صورتھ التي یعرفون(:  آدم حدیث الشیخین لأن معھم من غیر حدیث خلق–َعذره بعض أئمة السنة، ورد علیھ بقیتھم 
 ،)٥١٧ رق�م( ٢٢٨ /١ ال�سنة ف�ي عاص�م أب�ي واب�ن ،)٤٩٨ ( ال�سنة ف�ي أحم�د ب�ن الله عب�د أخرج�ھ :الأول الطری�ق :قط�ر ثلاث�ة م�ن جاء وإنما واحد، طریق من یرد لم الحدیث ھذا )٤(

 وال�دارقطني ،)١٣٥٨٠( ٤٣٠ /١٢ الكبی�ر ف�ي والطبران�ي ،)٢٥٧( ١١٥٢ /٣ ال�شریعة ف�ي والآجري ،)٤١( ٨٥ /١ التوحید في خزیمة وابن ،)٨٧٥( قمر ٢٦٧ ص مسنده في والحارث
 ع�ن الحمی�د عب�د ب�ن جری�ر ی�قطر م�ن كلھم )٢٥٧٣( الكبرى الإبانة في بطة وابن ،)٦٤٠( والصفات الأسماء في والبیھقي ،)٣٢٩٦( ٣١٩ /٢ المستدرك في والحاكم ،)٤٨( الصفات في

  .)الرحمن صورة على آدم }ابن{ خلق الله فإن }الوجوه{ الوجھ تقبحوا لا( :بلفظ مرفوعا عمر ابن عن عطاء عن ثابت أبي بن حبیب عن الأعمش
 فیما الداقطني الحسن أبو وذكرھا العزیز، عبد القاسم أبو بھا ناحدث ثابتة، صحیحة – )الرحمن صورة على( :بھا یعني – الزیادة ھذه" :٥٣ ص التأویل إبطال في یعلى أبو القاضي یقول
 أو باطل�ة نق�ل عل�ى الحف�اظ ھ�ؤلاء یتط�ابق أن یجوز ولا ،)الإبانة( كتاب في بطة بن الله عبد بكر أبو وذكرھا السنة، في النجاد سلیمان بن أحمد بكر أبو وذكرھا الصفات، أخبار من خرجھ
  .ھـ.إ"الأخبار بھ ترد لا ھذا ومثل لغیره، وتقع الزیادة ھذه لھ تقع لا أن یجوز لا لأنھ ضعفھا، على یدل لا وقفھا، وأنھ الثوري عن حمدأ حكاه والذي" :یقول ،"ضعیفة

 خُل�ق آدم اب�ن ف�إن ،الوج�ھ }بح�واُتق{ ُیق�بح لا( :بلف�ظ مرس�لا عط�اء ع�ن ،ثاب�ت أبي بن حبیب عن الثوري سفیان طریق من )٤٢( ٨٦ /١ التوحید في خزیمة ابن أخرجھ :الثاني الطریق
  ).الرحمن صورة على

 )جبی�ر بن سلیم یونس أبي عن لھیعة بن الله عبد طریق من )٢٥٧٥( الإبانة في بطة وابن )٥٢١( السنة في عاصم أبي وابن )١٢٤٣( السنة في أحمد بن الله عبد أخرجھ :الثالث الطریق
 )٤٩( ال�صفات ف�ي الدارقطني أخرجھ كما ،)الرحمن وجھ صورة على الإنسان وجھ صورة فإن ،الوجھ فلیجتنب – أحدكم قاتل إذا – قاتل من( :  الله رسول قال :قال  ھریرة أبي عن
  ).الرحمن صورة على الإنسان صورة فإن الوجھ، فلیتجنب أحدكم ضرب إذا( :بلفظ ةھریر أبي عن الأعرج عن لھیعة ابن طریق من



 ٣٦

ًفمن صححھ أثبت مقتضاه، ومن ضعفھ لم یجعلھ محلا َ َّ َََّ ْ ُ َ لإثباتھا، ومن افترض صحتھ من الفرق الأخرى م�نھم م�ن أول�ھ وم�نھم م�ن ْ َّ َ ِ َّ ْ َ ْ
ًفوض معناه مشیا على قاعدتھم ْ:   

  لھ أو فوض ورم تنزیھاِّأو *   وكل نص أوھم التشبیھا
 والرازي ف�ي ١٣٢ كما فعل البیجوري في تحفة المرید ص ،"الصفة": ي تأویلھ فمنھم من جعلھ بمعنىومن تأولھ منھم اختلفوا ف

إبط�ال ق�ول م�ن "، و"أنھ خلق�ھ ف�ي أول الأم�ر عل�ى ص�فتھ الت�ي كان�ت حاص�لة ل�ھ ف�ي آخ�ر الأم�ر" لبیان ١٠١أساس التقدیس ص 
ناق�ة (، و)بی�ت الله: (ان ش�رف ھ�ذه ال�صورة كم�ا ف�ي قول�ھبی�"عد الإضافة لـ  ومنھم من )"..إن آدم كان على صورة أخرى: (یقول
 ف��ي ذات ١٠٠وح��سبنا تن��اقض ال��رازي م��ع نف��سھ، وقول��ھ ص .. وف��ي ك��ل ذل��ك نظ��ر. . نف��س ال��صفحة كم��ا فع��ل ال��رازي ف��ي)"الله

 و� المث�ل ف�ي ص�فات الكم�ال الب�شري الت�ي لآدم، وتخلق�ھ ب�أخلاق الله:  یعن�ي–المشاركة في بعض اللوازم البعیدة : قلنا: "المصدر
 اًإذ!.. ، فھلا قال ذلك م�ع إثب�ات ص�فة ال�صورة؟" مع حصول المخالفة في الأمور الكثیرة، لا تقتضي المساواة في الإلھیة–الأعلى 

  .   ١ في نھایة حیاتھ وتوبتھ من تأویل سائر الصفات– فیما نحسب –لوافق سلف الأمة فیما ذھبوا إلیھ، وھو ما فعلھ 
  : حجج من صححھٍّحجة كل وترجیح 

َّوعمدة من ضعف الحدیث ھو -١  :لوقد أعلھ بثلاث عل) ٨٧/ ١التوحید ( في كتاب – رحمھ الله – ابن خزیمةَ
َأن الثوري قد خالف الأعمش في إسناده فأرسل: ُالأولى َ ْ َّ   )عن ابن عمر: (ھ الثوري ولم یقلَّ
ِّعنعنة الأعمش، وھي مردودة؛ لأنھ مدلس لم یصرح ب: الثانیة ُ   .حبیب بن أبي ثابتنھ سمعھ من أَ
ٌلا یعلم لحبیب بن أبي ثابت سماع من عطا: الثالثة َ   .ءُ

ْوھي تغیر جریر بن عب�د الحمی�د وس�وء حفظ�ھ، وق�د اض�طربت روایت�ھ بروای�ة لف�ظ  علة رابعة، ثم أضاف الشیخ الألباني ُ ُّ عل�ى (َ
ُوقد قوى الشیخ . .٧١٦، واللالكائي ٥١٧عند ابن أبي عاصم ) صورتھ المنتخ�ب م�ن (طارق عوض الله ھذه العلة في حاشیتھ على َّ

ْ  بذكر الإمام الدارقطني لتفرد جریر بن عبد الحمید عن الأعمش ع�ن حبی�ب ب�ن أب�ي ثاب�ت ع�ن ٢٦٩لابن قدامة ص ) َّعلل الخلال ُّ ِ
  .عطاء

  .الانقطاع بین عطاء وابن عمر: والخامسة
 ھفأرس�لھ الث�وري ول�م یقل�، الثوري خ�الف الأعم�ش ف�ي إس�ناده( حدیث من أنوالحق أن ما قالھ ابن خزیمة وغیره في علل ھذا ال

) عل�ى ص�ورة ال�رحمن: ( یعني عبارة–ي فھ أن الثوري وإن كان أتقن من الأعمش إلا أن الأعمش أحفظ منھ،، رد ب)رعن ابن عم
قال رحم�ھ ع، دیث الأعمش المسند المرفو لحاً أن الإمام ابن تیمیة لم یجعل حدیث الثوري المرسل معارضة، كما زیادة ثقة مقبول–
ن أن�ھ ّ وإذا كان في أحد الط�ریقین ب�ی..فلابد أن یكون قد سمعھ من أحد عطاء بن أبي رباح إذا أرسل ھذا الحدیث عن النبي  ":الله

ن الإم�ام ، ث�م إ"لاً لما تركھ وحذف�ھ م�ن الطری�ق الأخ�رى، ول�م یك�ن ھ�ذا اختلاف�ا أص�اً وتفسیراًكان ھذا بیانفقد  ،أخذه عن ابن عمر
وأما أحمد بن حنبل فذكر أن : قال  ھـ٣٦٩ ففي ترجمة أبي إسحاق ابن شاقلا ت ،أحمد ذكر أن الثوري رواه موقوفا على ابن عمر

ع�ن حبی�ب ب�ن ، م�ن طری�ق س�فیان الث�وري) ١/٨٦(وھذا یخالف ما أخرجھ ابن خزیم�ة ف�ي التوحی�د ، الثوري أوقفھ على ابن عمر
  .٢ًء مرسلاعن عطا، أبي ثابت

 أن الأعم�ش م�ن المقل�ین م�ن الت�دلیس،، رد ب�)ثم یذكر أنھ سمعھ من حبیب بن أبي ثاب�، لالأعمش مدلس(كما أن ما قالوه من أن 
الحمی�د د جری�ر ب�ن عب�وم�ا قی�ل بح�ق .. سھمی�ذكره الحافظ ابن حجر في مراتب المدلسین في المرتبة الثانیة أي ممن یحتمل تدلقد و

  والتغیر ال�ذي ح�صل ل�ھ لا،اًث من كتابھ غالبِّیحدكان  بأن جریر  وأنھ مدلس، ردأخر عمره إلى سوء الحفظنسب في وأنھ الضبي 
 وإنم�ا ،الحمی�د العب�اس النب�اتي ھ�ذا الك�لام ف�ي ترجم�ة جری�ر ب�ن عب�د نقل أبووكذا  (: قال الذھبي،!موإنما ھو وھ تصح نسبتھ إلیھ،

تغی�ر (أن�ھ  عن أبي حاتم وذكر صاحب الحافل" :٣٧٠/ ١ في تھذیب التھذیب حجر وقال ابن ،)مجریر بن حاز: ھوھذا بالمعروف 
ف�إذا م�ا ".. لفكأن�ھ اش�تبھ عل�ى ص�احب الحاف� ف�إن ھ�ذا إنم�ا وق�ع لجری�ر ب�ن ح�ازم، وھ�ذا ل�یس بم�ستقیم،، )قبل موتھ فحجبھ أولاده

 ق�الوا ب�صحة الح�دیث، – والذھبي وابن حجر  من نحو أحمد وابن راھویھ والحاكم وابن تیمیة–أضیف إلى كل ھذا أن أئمة السلف 
  .تبین لنا وھاء حجج من قالوا بضعفھ

َ من ابن خزیمة صححھ، وھم�اُّفقد أوضح أن من ھو أجل: أما من قال بصحتھ-٢ َّ إس�حاق ب�ن راھوی�ھ وأحم�د، ولا متم�سك لم�ن :ُ َ ُ
ِنفى تصحیح أحمد لھذا الحدیث؛ لأن الاحتجاج فرع التصحیح، ولا یمكن ل ْ ُ ُ َّ ْلإمام أحمد أن یت�ساھل ف�ي مث�ل ھ�ذا كم�ا ھ�و معل�وم م�ن َ ِ َ

ھذا الحدیث صحیح، صححھ الأئمة، الإمام أحمد وإسحاق بن راھویھ، ولیس لمن ضعفھ دلیل إلا قول اب�ن : "قال الغنیمان.. أصولھ
إبط��ال ( أب��و یعل�ى ف��ي ندبنح��وه أس� و–ف��ي كت��اب ال�سنة ذل�ك أن أب��ا بك�ر الخ��لال ق�د أورد ".. ُّخزیم�ة، وق��د خالف�ھ م��ن ھ�و أج��ل من��ھ

ع�ن إس�حاق  "–٤١٩، ٢٢٠/ ٢) میزان الاعت�دال(والذھبي في  ٢٢١/ ٣ )نقض التأسیس(وشیخ الإسلام في  ٤٧٦ص  )التأویلات
َلا تقبحوا الوجھ؛ ف�إن الله خل�ق آدم عل�ى ص�ورتھ: ( أنھ قال لأحمد٣بن منصور الكوسج َ َّ ِّ َ ُأل�یس تق�ول بھ�ذه الأحادی�ث؟ ،)ُ : ق�ال أحم�د َ

 عن تصحیح ابن ش�اقلا والح�اكم ف�ي الم�ستدرك اًوسیأتي كلام ابن راھویھ، والكلام أیض. )".حصحی(: ابن راھویھ، وقال )صحیح(

                                                 
  .٢١٥ :١٩١ ص )إلیھ تراجع ما إلى یتراجعون فالخل أئمة ..الأشعري خطا على اًسیر( :كتابنا ینظر )١(
ّالمسطرة الحدیث روایة طرق بثاني المذكور وھو )٢(  .الأخیر قبل بالھامش َ

  .ھو إسحاق بن منصور بن بھرام، أبو یعقوب التمیمي، ثبت ثقة (٣)
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ًثم إن ھناك نقلا.. والذھبي في السیر ْ ُ نقلھ الحافظ في َّ َ ٌھ�و ح�دیث (: ُس�معت أحم�د یق�ول: قال"عن إسحاق الكوسج، ) ٢١٧ /٥الفتح (َ
 أخرجھ�ا اب�ن أب�ي عاص�م والطبران�ي م�ن ح�دیث اب�ن عم�ر بإس�ناد ١الزی�ادة"فس ال�صفحة أن كم�ا أوض�ح اب�ن حج�ر ب�ن، )"صحیح

َّھذا إذا احتج ف�ي ت�صحیحھ ، ٢" من طریق أبي یونس عن أبي ھریرة بلفظ یرد التأویلاًرجالھ ثقات، وأخرجھا ابن أبي عاصم أیض
ًبالرجال، خصوص ََ وأن الإمام أحمد یعلم إرسال الثوري، ولم یقدح اِّ   .ھفي الحدیث عنَّ

) فإن الله خل�ق آدم عل�ى ص�ورة ال�رحمن(وابتناء على ما سبق، فإنھ لا حجة للحافظ ابن خزیمة فیما جنح إلیھ من تضعیفھ لروایة 
َیكف�ي أن�ھ و من أئمة السلف ل�م ی�سبقھ إل�ى ھ�ذا، اًإلى المضروب، وبخاصة أن أحد) خلق الله آدم على صورتھ(وإعادتھ الضمیر في 

الف�صول ف�ي الأص�ول، ع�ن الأئم�ة (: ي الشافعي أنھ قال ف�ي كتاب�ھجمحمد الكرالإمام َ أن شیخ الإسلام نقل عن الشیخ  قولھ،في رد
َأما تأویل من لم یتابعھ علیھ الأئمة فغیر مقبول، وإن صدر ذلك ): "لًالفحول؛ إلزاما لذوي البدع والفضو َ ِ َ عن إمام مع�روف التأویل َّ

َغیر مجھول، نحو ما ینسب إل ر ذل�ك ِّف�سُ فإن�ھ ی،)خلق آدم على ص�ورتھ: (ى أبي بكر محمد بن إسحاق بن خزیمة في تأویل الحدیثُ
 ول�م یتابع�ھ ..ما روینا عن أحم�د وبخاصة ولم یتابعھ علیھ من قبلھ من أئمة الحدیث – یعني على صورة المضروب – بذلك التأویل

لفقیھ، أنھ ذك�ر الفقھ�اء، وذك�ر ع�ن ك�ل واح�د م�نھم م�سألة تف�رد بھ�ا؛ ف�ذكر للعبادي ا) الفقھاء(عده؛ حتى رأیت في كتاب َن بِ ماًأیض
  ".الإمام ابن خزیمة وأنھ تفرد بتأویل ھذا الحدیث

 فیم�ا نقل�ھ ًأن یخط�أ اب�ن خزیم�ة ق�ائلا) الحج�ة(و) الترغیب والترھیب(ّومن ھنا فقد تسنى للأصبھاني قوام السنة وصاحب كتابي 
یطع�ن علی�ھ  ولا أخط�أ اب�ن خزیم�ة ف�ي ح�دیث ال�صورة،: "٤٠٩/ ٦ھو ف�ي نق�ض أس�اس التأوی�ل عنھ الحافظ أبو موسى المدیني و

ُأشار بذلك إلى أن�ھ م�ا م�ن إم�ام إلا ول�ھ زل�ة، ف�إذا ت�رك ذل�ك الإم�ام لأج�ل زلت�ھ، : "، قال أبو موسى"یؤخذ عنھ فحسب بل لا بذلك،
ُترك كثیر من الأئمة، وھذا لا ینبغي أن یفعل ُ."  

 دار الھجرة في إنكاره للحدیث لاتھامھ أبا الزناد وھو عمدة في الدین، واب�ن عج�لان وھ�و ص�دوق أخ�رج عن�ھ كما لا حجة لإمام
ً عن كونھ من علماء المدینة وأجلائھم، وقد عذر الذھبي الإمام مال�ك موض�حًمسلم وغیره من أصحاب السنن عدا البخاري، فضلا َ  اِ

أنك�ر الإم�ام مال�ك : "– ٤١٩/ ٢  ل�ھ وبنح�وه ف�ي می�زان الاعت�دال١٠٤/ ٨ال�سیر  ف�ي – ً، وق�ائلا٣عدم انفراد ابن عجلان بالح�دیث
خ�شیة : وإنم�ا ك�ره ذل�ك مال�ك: "ًق�ائلا/ ، كم�ا ع�ذره اب�ن عب�د الب�ر ف�ي التمھی�د "ذلك، لأنھ لم یثبت عنده ولا اتصل بھ، فھ�و مع�ذور

  .  ر الھجرة رحمھ الله رحمة واسعة، وھذا الأخیر ھو الألیق بمقام إمام دا"ھاھنا) كیف؟(الخوض في التشبیھ بـ 
    وتدحض القول بالتأویلِّ أن لھ شواھد تقویھ:ومما یؤید القول بصحة الحدیث محل الخلافھذا، 
ِّني عم�ي محم�د ب�ن س�واء، ثّثنا محمد بن ثعلبة بن سواء، ح�دّحد: ، قال)٥١٦( رقم )٢٢٨ - ٢٢٧/ ١(عند ابن أبي عاصم : أولھا

َن قتادة، عن أبي راف�ع، ع�ن أب�ي ھری�رة ُعن سعید بن أبي عروبة، ع َُق�ال رس�ول الله :  ق�ال ) : َُإذا قات�ل أح�دكم فلیجتن�ب أخ�اه َ
ْْالوجھ؛ فإن الله تعالى خلق آدم على صورة وجھھ َ َ ًیمنع ع�ود ال�ضمیر ف�ي ح�دیث أب�ي ھری�رة مرفوع�اوفیھ ما . .؛ وإسناده صحیح)َّ َ :

َُإذا قات��ل أح��دكم ( ِفلیت��ق أخ��اه َ َالوج��ھ؛ ف��إن الله خل��ق آدم عل��ى ص��ورتھ –م��ن  ف��لا یلط–َّ َ  ٥١٢/ ٢أحم��د م��سند م��سلم و وھ��و ف��ي – )َّ
َّإلا أن الشیخ الألباني ضعف زیادة..  إلیھ بعض المتكلمةح جنوھو ما) آدم(لى إ –ما وغیرھ ، وف�ي ت�ضعیفھ )ْعل�ى ص�ورة وجھ�ھ: (َّ

ُنظر؛ لأن الزیادة إذا كانت بیانا ولیس فیھا نوع منافاة، فلا ً ِّ ِّ شذوذ فیھ�ا وھ�ي مقبول�ة، كم�ا ق�رره اب�ن ال�صلاح ف�ي مقدمت�ھ؛ ق�ال ف�ي َّ َ َّ َُّ ُ
ًألا یكون فیھ منافاة ومخالفة أصلا: "النوع الثاني من أنواع الزیادات َ ٌْ ٌ   ". لما رواه غیرهَّ

ْمن طریق ابن أبي مریم، ) ٥٢١( ٢٣٠/ ١ما رواه ابن أبي عاصم : ثانیھا ونس س�لیم ب�ن جبی�ر، َّحدثنا ابن لھیعة ع�ن أب�ي ی�: قالَ
ْْمن قاتل فلیجتنب الوجھ؛ ف�إن ص�ورة وج�ھ الإن�سان عل�ى ص�ورة وج�ھ ال�رحمن: ( قال رسول الله : عن أبي ھریرة قال َّ ِ َ ْ واب�ن ).. َ

َّلھیعة وإن رمي بسوء الحفظ، فحدیثھ یعتبر بھ، ویصلح في الشواھد والمتابعات ْ ََ ِ ُ.  
إذا : ( ق�الالأع�رج، ع�ن أب�ي ھری�رة، ع�ن النب�ي  م�ن طری�ق اب�ن لھیع�ة ع�ن) ٤٩ال�صفات (َّال�دارقطني ف�ي ما أخرجھ : ثالثھا

َّضرب أحدكم فلیجتنب الوجھ؛ فإن صورة الإنسان على صورة الرحمن عز وجل َّ َّ ُ َّ، وھذا إسناد رجالھ ثقات إلا ابن لھیعة، و)ََ ال�شأن ٌ
ْ ی�صلح ف�ي ال�شواھد والمتابع�اتإن�ھ: فیھ كما سبق أن قلنا ََومت�ى توب�ع ال�سیئ الحف�ظ بمعتب�ر ): "ُّالنزھ�ة(ف�ي ق�ال الح�افظ .. َ ُ ِ ْ ِّ  وك�ذا –ُ

ِّالمستور والمرسل والمدلس  ِ ً صار حدیثھم حسنا، لا لذاتھ؛ بل بالمجموع–ْ َ ٌّل�ذا ص�حح الح�دیث ك�ل م�ن ال�ذھبي ف�ي ".. ُ / ١المی�زان (َّ
: حماد بن محم�د الأن�صاري ف�ي رس�التھ: ین، ومن المعاصر)الفتح(وابن حجر العسقلاني في ) مجمع الزوائد(والھیثمي في ) ٦٠٣

 ،)عقی�دة أھ�ل الإیم�ان ف�ي خل�ق آدم عل�ى ص�ورة ال�رحمن( وحم�ود الت�ویجري ف�ي ،)تعریف أھل الإیمان بصحة ص�ورة ال�رحمن(
 شرح كتاب التوحید م�ن ص�حیح(والشیخ عبد الله الغنیمان في ، )حدیث الصورة روایة ودرایة(بندر بن نافع العبدلي في . والشیخ د

                                                 
 )الرحمن صورة على( :وھي ،)صورتھ على( :لفظ من الشیخان أخرجھ ما على زادت التي :یقصد )١(
  )الرحمن صورة على الإنسان وجھ صورة فإن الوجھ، فلیتجنب قاتل من( :روایة في الوارد یعني )٢(
د ع�ن موس�ى  وغیره عن أب�ي الزن�ااًفقد رواه قتادة عن أبي أیوب المراغي عن أبي ھریرة، ورواه شعیب وابن عیینة عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي ھریرة، ورواه شعیب أیض )(٣

بن أبي عثمان عن أبي ھریرة، ورواه معمر عن ھمام عن أبي ھریرة، ورواه جماعة كاللیث بن سعد وغیره عن ابن عجلان عن المقبري عن أبي ھریرة، ورواه جماعة عن ابن لھیعة عن 
   .ب عن عطاء عن ابن عمر عن النبي  جریر عن أعمش عن حبی– كما في الصفات للدارقطني –كما رواه .. الأعرج وأبي یونس عن أبي ھریرة
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القول المب�ین ف�ي إثب�ات (، والشیخ سلیمان العلوان في )الدرر السنیة(، والشیخ عبد الله بن عبد الرحمن أبا بطین في كتابھ )البخاري
  .١)الصورة لرب العالمین

 فق�د ذھ�ب إل�ى ھ�ذا جم�اھیر: إلى الله تعالى) خلق آدم على صورتھ ( ترجیح عود الضمیر في قولھ :اًویؤید القول بصحتھ أیض
َّالسلف، كما حققھ شیخ الإسلام وانتصر لھ، حیث قال في كتابھ  ِلم یكن بین ال�سلف م�ن الق�رون الثلاث�ة : "٢٠٢/ ٣) نقض التأسیس(َّ َّ

َّنزاع في أن الضمیر في ھذا الحدیث عائد إلى الله تعالى َ َّ فإنھ مستفیض من طرق متعددة عن عدد من الصحابة، وس�یاق الأحادی�ث ،ِ َ ِّ ُ َّ
َكلھا ت ًدل على ذلك، وھو أیضا مذكور فیما عند أھل الِّ ِّابین من الكتب؛ كالتوراة وغیرھا، وما ك�ان م�ن العل�م الم�وروث ع�ن نبین�ا كتُ ْ
ْْق�ل كف�ى ب�ا� ش�ھیدا بین�ي وبی�نكم وم�ن عن�ده عل�م ال: ( فلنا أن نستشھد علیھ بم�ا عن�د أھ�ل الكت�اب، كم�ا ق�ال تع�الىَّمحمد  ُُ ِِِِ َ ْ ْ َ ََ ْ ُ َ ْْْ ََ ً ِ َ َّ ِ َ َ ِِكت�ابُ َ ..
ََ، ولكن كان م�ن العلم�اء ف�ي الق�رن الثال�ث م�ن یك�ره روایت�ھ، وی�روي بع�ضھ، كم�ا یك�ره روای�ة بع�ض الأحادی�ث لم�ن )٤٣/ الرعد ِِ َََ ْْ ِ

ْیخاف أن یلم نفسھ، ویفسد عقلھ أو دینھ ْ."  
َّ تكلف للغة ما لا تطیق، وقد وج)المضروب وجھھ(على أن من ذھب إلى أن الضمیر عائد على  ِ ُ َّھ ابن تیمیة الرد على ھذا الق�ول ُّ ُ

ًمن ثلاثة عشر وجھ ص ) إبط�ال التأوی�ل(ُ فإنھا من الأھمیة بمكان، كما رده من قبل أبو یعلى ف�ي )نقض التأسیس(رجع فیھا إلى ُ یاَ
أن ھ��ذا ی��سقط فائ��دة التخ��صیص ب��آدم لأن آدم وغی��ره م��ن الأنبی��اء والب��شر مخلوق��ون عل��ى ص��ورة : أح��دھما: وجھ��ین" م��ن ٤٨

  .ھـ.إ)"خلق آدم على صورة الرحمن: (أن في اللفظ: المضروب، وما أسقط فائدة التخصیص سقط في نفسھ، والثاني
ِخلق آدم على صورة الرحمن( علیھ حدیث عكر ی؛كما أن من أرجعھ إلى آدم ِوفھم ) ُ ْ ، وإنكار أحمد إیاه وقولھ م�ن َّالسلف لھعموم َ

ُاب�ن تیمی�ة ك�ان ، و!"م على صورة آدم فھو جھمي، وأي صورة كانت لآدم قبل أن یخلق؟من قال إن الله خلق آد: "روایة أبي طالب
ِنقض التأسیس(َقد دك ھذا القول في   وم�ا بع�دھا ٤٩ُ، كما رده من قب�ل أب�و یعل�ى ف�ي الإبط�ال ص ْ، والمانع من نقلھ خوف الإطالة)ْ

روای�ات أئم�ة ال�سلف ف�ي : – ھي الأخرى لم یغیر خلقھا  غیر لفظ الحدیث، وإسقاط فائدة التخصیص لكون حواء–من وجوه، منھا 
  .وكذا ما سیأتي من كلام ابن قتیبة وغیره من أئمة أھل السنة.. إثبات صفة الصورة

 لما كان ثمة فائدة من تخصیص آدم بال�ذكر، إذ لا ی�شك أح�د أن الله اً إلى آدم حقاًأن لو كان الضمیر عائد: كما یرده من أدلة العقل
ق�بح الله وجھ�ك ووج�ھ م�ن أش�بھ : (وأن ل�و ق�ال قائ�ل.. يء على صورتھ وخل�ق الأنع�ام وال�سباع والطی�ر عل�ى ص�ورھاخالق كل ش

  .   ً، لامتنع ذلك ولكان ھذا من أفسد الكلام، فإنھ لا یكون ثمة مناسبة بین العلة والحكم أصلا)وجھك فإن الله خلق آدم على آدم
مختل��ف تأوی��ل م��شكل (حی��ث رده اب��ن قتیب��ة ف��ي ): الجن��ة عل��ى ص��ورتھ ف��ي الأرضخل��ق آدم ف��ي : (وك��ذا م��ن تأول��ھ ب��أن الم��راد

إن الله لم�ا خل�ق ال�سماء : (٢٦/ ١ فیھ، لأني قرأت ف�ي الت�وراة تك�وین لا أقضي بأنھ مراد رسول الله : " بقولھ١٩٩ص ) الحدیث
، وھ�ذا لا ی�صلح ل�ھ ذل�ك التأوی�ل، )حی�اةونف�خ ف�ي وجھ�ھ ن�سمة ال.  بصورتنا فخلق آدم م�ن أدم�ة الأرضاًنخلق بشر: والأرض قال

، ف�أوحى الله )اش�ربوا ی�ا حمی�ر: (أن موسى علیھ السلام ضرب الحجر لبني إس�رائیل فتفج�رن وق�ال: وكذلك حدیث ابن عباس وفیھ
ت ث�م ذك�ر رأی�ھ ف�ي الإثب�ا!".. ، فما برح حت�ى عوت�ب!)عمدت إلى خلق من خلقي، حلقتھم على صورتي، فشبھتھم بالحمیر؟: (إلیھ

   .  وفي كلامھ ما یدعم أن الكتب السماویة نطقت بما نطق بھ خاتم النبیین .. وسنورده في حینھ
 كما قال أھ�ل العل�م – لیسوا على شيء، وتصور أقوالھم ،اللهغیر كما أن القائلین بتأویل صفة الصورة ممن أرجعوا الضمیر إلى 

، وأبل�غ م�ا ق�الوه  ب�لا دلی�لً خالف اللغة وصار تأویلھ ت�أویلا)الصفة(نى ذلك أن من أول منھم الصورة على مع:  كاف في بطلانھا–
لتؤمن�وا ب�ا� : (الھاء قد تعود تارة إلى الأق�رب وت�ارة إل�ى الأبع�د، ق�ال تع�الى"أن : ِبشأن عود الضمیر إلى أقرب مذكور، یرد علیھ

عائ�دة عل�ى اس�م الله تع�الى وإن ك�ان أبع�د ف�ي اللف�ظ ) وتسبحوه: (، فالھاء في قولھ)٩/ الفتح.. ورسولھ وتعزروه وتوقروه وتسبحوه
، عق�ل م�ن ذل�ك ص��ورة الأب وإن ك�ان ھ�و الأبع�د ف��ي )ٌول��د لف�لان ول�د عل�ى ص��ورتھ: (وذك�ر الرس�ول أق�رب، ولأن��ھ ل�و ق�ال قائ�ل

ص ) التأوی�لإبط�ال (انتھ�ى م�ن ك�لام القاض�ي أب�ي یعل�ى ف�ي كتاب�ھ " الخطاب، ولم یرجع ذلك إلى صفة الولد وإن كان ھو الأقرب
 رد ب�أن ،وم�ن ق�ال م�نھم إن الإض�افة فی�ھ إض�افة ت�شریف.. ُ وینظر بقیة م�ا قال�ھ بع�د بھ�ذا الخ�صوص فإن�ھ م�ن الأھمی�ة بمك�ان٥١

ْإضافة التشریف تكون في الأعی�ان لا المع�اني َّوم�ن ق�ال ھ�ي ص�ورة یخلقھ�ا الله، رد ب�أن ھ�ذا تق�ول عل�ى الله بغی�ر عل�م، وال�نص .. َّ ْ ُّ ْ َ َ
ََإذا كان النص موجودا ولم تقبلوه، أفن:  كما یقال للجمیع..باهالموجود یأ ْ ً َ قیاس�كم ال�ذي ھ�و أوھ�ى م�ن بی�ت العنكب�وت، وال�ذي ھ�و ُقبلُّ ْ َ

ْبعد محض تخرص وتقول على الله بلا دلیل وبغیر علم؟ ٍ ّ ُّ َُ ُ  ُوقد استطرد شیخ الإسلام في توجی�ھ ال�ردود عل�ى ھ�ذه الأق�وال وغیرھ�ا.. َ
إنم�ا منعن�ا و، ٩٨: ٦١/ ٢) ش�رح كت�اب التوحی�د م�ن ص�حیح البخ�اري(ونقل ذلك عنھ الشیخ الغنیمان في كتاب�ھ ، ّفدكھا من أساسھا

ًكونھا لا تساوي في المیزان العلمي شیئا، فجزاھمن عدم ذكرھا خوف الإطالة و ْ    .٢اً الله عن الإسلام والمسلمین خیرماِ

                                                 
إل�ى ق�وة الإیم�ان : الأمانة العلمیة والنظرة الحیادیة البحتة، بغ�ض النظ�ر عم�ن ی�ؤمن بھ�ا وم�ن لا ی�ؤمن، إذ ذاك أم�ر یرج�ع: ولا مناص من النظر إلى مثل ھذه المسائل العقدیة، من )(١

ُنقول ھذا حتى لا یحتج علینا بأنا نستند أو نثني على جھ�ود م�ن ق�اموا بإثب�ات .. ى العقل أو ما توارثھ المرء، من عدمھ علبصدق ما جاء عن الرسول، من عدمھ؛ وإلى تقدیم ما صح عنھ 
 م�سلم، محج�وج بم�ا ص�ح ّف�ي ح�ین أن�ا وك�ل.. ّ عن أن یكون قد أل�ف فی�ھً فضلاًما على المرء فعلھ تجاه من لا یؤمن بذلك أصلا: ونحن بدورنا نتساءل.. صفة الصورة � تعالى من مخالفینا

لا ی�ؤمن أح�دكم حت�ى : ( ، وأن الواجب على المؤمن بحق أن یتجرد لمعرفة الحق ومن ثم الإیمان بھ،ٍ وإن خالف ما تمیل إلیھ نفسھ وجنح إلیھ ھواه، لاسیما م�ع قول�ھ ب�أبي ھ�و وأم�يعنھ 
  .؟)٦٥/ النساء.. اً مما قضیت ویسلموا تسلیماًى یحكموك فیما شجر بینھم ثم لا یجدوا في أنفسھم حرجفلا وربك لا یؤمنون حت: (ُ، وقول ربنا من قبل) لما جئت بھاًیكون ھواه تبع

َفتحصل أن من أبرز من حكموا بصحة ما ورد من حدیث  )٢( ".. ھ�ذا الح�دیث ص�حیح: "– فیم�ا نقل�ھ عن�ھ الكوس�ج –أحمد، ق�ال : من أئمة أھل العلم) خلق الله آدم على صورة الرحمن(ِ
، ٤٨/ ٢والحاكم في الم�ستدرك ".. صحیح ولا یدعھ إلا مبتدع أو ضعیف الرأي: "، وقال"صح أن الله خلق آدم على صورة الرحمن: "–راھویھ، قال فیما سمعھ منھ حرب الكرماني وابن 
واب�ن ".. ص�ح م�ن ح�دیث اب�ن عم�ر: "، قال٤٥٠/ ٥لذھبي في السیر وا).. نقض التأسیس(وابن تیمیة في دفاعھ عن الحدیث بـ ".. ھذا حدیث صحیح على شرط الشیخین ولم یخرجاه: "قال

  .ًوغیرھم ممن سیأتي ذكرھم تفصیلا".. رجالھ ثقات: "حجر في الفتح قال



 ٣٩

ِفھم السلف ومن تبعھم لحدیث كما یؤیده    لھارًِّمفس) خلق آدم على صورة الرحمن(وا خبر ُّبعد أن عد) لى صورتھخلق آدم ع(َ
ُوبعد أن ثبت لنا صحة حدیث  َّ َ ُخلق الله آدم على صورة الرحمن(َ َ، بقي أن نبحث عن فھم )َ َ ِ َّھ�ل ت�أولوه أو  لھ؛أھل السنة والجماعة َ

َّأنھم أثبتوه على ما تقرر  ْ    :ونذكر في الجواب عن ذلك.. ْن إمرارھا كما جاءت بلا كیف؟مِالصحابة وتابعیھم من أئمة السلف  لدىَّ
وش�یخ الإس�لام ف�ي  ٤٦ص  )إبط�ال الت�أویلات(ف�ي  أبو بكر الخلال في كت�اب ال�سنة وق�د نقل�ھ عن�ھ القاض�ي أب�و یعل�ى ما أورده 

ِ بن حنبل س�ئل ع�ن ح�دیث الَأن أبا عبد الله أحمدمن عن یعقوب بن بختان  "– ٢٢١/ ٣نقض التأسیس  َخل�ق الله آدم عل�ى : ( نب�ي ُ ُ َ َ
وبنح�وه ف�ي ) نق�ض التأس�یس( ف�ي اًم�ا ج�اء أی�ضو.. ")كما جاء الحدیثھو نفسره،  لنا أن – لیس –تفسره، ما لا : (، فقال)صورتھ

خل�ق آدم (كی�ف تق�ول ف�ي ح�دیث النب�ي : قل�ت لأب�ي عب�د الله": ، ق�الالم�روزي من روایة أبي بكر ٥٦، ٥٥ص ) إبطال التأویلات(
وقد رواه أبو الزن�اد ع�ن الأع�رج : (، قال)الأعمش یقول عن حبیب بن أبي ثابت، عن عطاء، عن ابن عمر: (، قال)؟ صورتھعلى

   .") على صورتھ، فنقول كما جاء الحدیثعن أبي ھریرة عن النبي 
 عن أحم�د ١)الإسلام(كتاب  عن عبد الرحمن بن مندة في ٤٧، ٥٢ في الإبطال ص اًما أورده أبو یعلى أیض: كما نذكر في تأییده

ف�أین ال�ذي ی�روي : "– یعني على سبیل الإنكار لم�ن ت�أول الح�دیث –بن حنبل وقد سألھ رجل یقول بخلق آدم على صورة آدم، قال 
، وم�ا )َیخلق�ھ؟: ُوأي ص�ورة كان�ت لآدم قب�ل أن یخل�ق، أو ق�ال: (، ث�م ق�ال أحم�د)أن الله خلق آدم عل�ى ص�ورة ال�رحمن؟(عن النبي 

إن آدم خل�ق عل�ى ص�ورة : (أن�ھ ق�ال ق�د ص�ح ع�ن رس�ول الله ":  عن إسحاق بن راھویھ من قولھ في حدیث الصورةاًأیضرویاه 
أن�ھ ل�یس ف�ي حمل�ھ عل�ى ظ�اھره، م�ا یزی�ل ص�فاتھ، : والوجھ فیھ" :اً معلققال القاضي أبو یعلى، "ھوإنما علینا أن ننطق ب) الرحمن

  ".ْذات ونفس، لا كالذوات والأنفس: كما أطلقنا تسمیة  الصورة علیھ، لا كالصور،ولا یخرجھا عما تستحقھ، لأننا نطلق تسمیة
لا نق�ول غی�ر ھ�ذا، عل�ى الت�سلیم والرض�ا بم�ا "): ة ال�رحمنخلق آدم عل�ى ص�ور(ث بحدیث ّ الحمیدي لما حدھقالونذكر كذلك ما 

  .٢"ثجاء بھ القرآن والحدیث، ولا نستوحش أن نقول كما قال القرآن والحدی
نؤمن بھ ونف�وض ون�سلم، : " بھذا الصدد، حیث قال عن حدیث الصورة٤٥٠/ ٥ أورده الحافظ الذھبي في سیر أعلام النبلاء وما

، ٤٢٠/ ٢، وما أورده كذلك في میزان الاعت�دال "ولا نخوض فیما لا یعنینا مع علمنا بأن الله لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر
".. َ علمھ إل�ى الله ورس�ولھ، ون�سكت عم�ا س�كت ال�سلف، م�ع الج�زم ب�أن الله ل�یس كمثل�ھ ش�يءُّأما معنى حدیث الصورة فنرد: "قال

  . مثل ذلك نقل عن الحافظ ابن حجر وسیأتي ذكرهاًوكلام
الصحابة ومن تبعھم بإحسان في القرون الفاضلة من غیر الإم�ام أحم�د، لوج�دنا ما فاه بھ ونحن بدورنا لو أردنا الكلام عن عموم 

لم�ا انت�شرت وم�ن أن�ھ  م�ن ع�دم تن�ازعھم فی�ھ، سبق أن نقلن�اه عندھم كان كذلك على الإمرار والتسلیم، وكان على نحو ما أن الأمر
ُ إلى غیر الله تعالى، حتى نقل ذلك عن طائف�ة م�ن العلم�اء المع�روفین ب�العلم اً الضمیر فیھ عائدةالجھمیة في المائة الثالثة جعل طائف

بي ثور واب�ن خزیم�ة وأب�ي ال�شیخ الأص�فھاني وغی�رھم، ول�ذلك أنك�ر عل�یھم أئم�ة ال�دین وغی�رھم م�ن والسنة في عامة أمورھم، كأ
َّعلماء السنة الذین لنا فیھم أسوة حسنة، فھم م�ن فھم�وا وأثبت�وا ولا ی�سعنا إلا اتب�اعھم، وبخاص�ة أن م�ن خ�الف ف�ي ھ�ذا م�ا مع�ھ إلا  َ ِّ ُ ََ ِ َ

َّتكلفات وتفریعات ما تكلفھا أھل القرون    .الأولىََُّ
عن القرون الأول�ى وم�ا ثب�ت ف�ي ص�حیح ال�سنة م�ن إثب�ات  لأن ینكروا ما جاء – غیر المعروفین بما ذكرنا –وإنما دعا المتأولة 

ل�صورة � اأن إثب�ات ص�فة : الصورة � تعالى، تقذر عقولھم بدنس التشبیھ والمماثلة والتجسیم والتكییف، وحقیق�ة الأم�ر باخت�صار
 ما زعموه، ذلك أن المشابھة تحصل بالاشتراك في بعض الصفات ولا یشترط لھ�ا تط�ابق ك�ل ال�صفات وتماثلھ�ا تعالى لا یلزم منھ

من كل وجھ، كما أن الأدلة الشرعیة والعقلیة التي تثبت بھ�ا س�ائر ص�فات الله یثب�ت بنظیرھ�ا ص�فة ال�صورة، ف�إن فیھا أو المطابقة 
كمالیة معلوم بالشرع والعقل، وثبوت المشابھة من بعض الوج�وه ف�ي الأم�ور ممتنع، وثبوت الصفات ال وجود ذات لیس لھا صفات

 وكما أنھ لا بد لكل موجود من صفات تق�وم ب�ھ، فإن�ھ لا ب�د لك�ل موج�ود ق�ائم .. بالشرع والعقلاًأیضبطریق الأولى، الكمالیة معلوم 
حادیث الصحیحة وأقر بھ أھل السنة وسلف الأم�ة  كما جاء في الأ–وكون الإنسان على صورة الله . .بنفسھ من صورة یكون علیھا

ونح�و ) الروحانی�ة(، أو )الصورة المعنویة(أو ) الصفة: (َّ فیھ نوع من المشابھة في مطلق ومسمى الصورة، كتلك المؤولة بمعنى–
منتف على التق�دیرین ولا المنفي بالنص والإجماع والأدلة العقلیة الصحیحة  ذلك، فإن مسمى التشبیھ لازم على التقدیرین، والتشبیھ

ْ في حقیقة أو قدر، وعلیھ فلا حجة لمن نفى، وإنما الحجة مع من أثبت، كونھ م�ع أدل�ة ال�شرع والعق�ل وم�ع م�ا ك�ان ًیقتضیان تماثلا
  .علیھ الصحابة ومن تبعھم بإحسان

  
  :وأوجھ دلالتھا في إثبات صفة الصورة لھ تعالىوالشرعیة یة للغوالقرائن ا: اًثانی

  :یة وأوجھ دلالتھا في إثبات صفة الصورة لھ تعالىللغورائن االق: أ

                                                 
 الله إن :یق�ول علیھ�ا؟، خلق�ھ ىحت� لآدم كان�ت صورة وأي ویلھ،" :– إلیھ جنح لمن )آدم صورة على( التأویل أنكر أن بعد – أحمد لفظ من وفیھا المكي، طالب أبي روایة من وبنحوه )١(
 م�ع ھ�ذا، یعن�ي – الق�ولان التبس وإنما أحمد، قول من المحفوظ ھو ھذا" :اًمعلق یعلى أبو یقول )..الرحمن؟ صورة على آدم خلق الله إن( :الآخر بالحدیث یصنع فكیف ویلھ مثال، على خَلق
 ون�سب ث�ور أب�ي ق�ول ھو وإنما ُفتوھم :یعني .. ھـ.إ )"آدم على عائدة الھاء( :فقال )صورتھ على آدم خلق( :قولھ عن سئل كان ثور أبا لأن – ثور أبي تأویل من الخطأ بطریق إلیھ نسب ما
  أحمد إلى خطأ
  ٢٦١ /٣ بطین لأبي السنیة الدرر ینظر )٢(



 ٤٠

 الموحى إلیھ من قبل الله عز وج�ل، كم�ا أنھ�ا ج�اءت ف�ي إط�ار ما أخبر بھ الرسول  أن الصفة جاءت في إطار ،وضح ما سبق
ُُلیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر: (قولھ تعالى ِِِِِ ََ ْْ َّ ََ ُ ٌ ْ َ َ ْ َّز وجل  ع–، فا� )١١/ الشورى.. َ لا  سمیع بصیر، والإنسان سمیع ب�صیر، و–َّ

ُ أھل السنة والجماعة من إثب�ات م�ا أثبتت�ھ الن�صوص م�ن ال�سمع والب�صر ت�شبیھ الله تع�الى بخلق�ھ الموص�وفین بتل�ك ال�صفاتَیلزم َ ََ ْ ..
َوحدیث الصورة المذكور ھو من جملة النصوص التي أثبت الله تعالى لنفسھ فیھا على لسان رسولھ  َ  ما ھو س�بحانھ أعل�م بكیفیت�ھ

ِّوكنھھ، وما على المؤمن الحق إلا التسلیم لھ سبحانھ فیما أخبر، وإثبات ما أثبت ِ ْ تع�الى كم�ا أن الله : ومعنى الحدیث عند أھل العل�م.. ُ
 ،ل�ھ وج�ھ أنٌن�ھ س�میع ب�صیر، م�تكلم إذا ش�اء، وول�ھ وج�ھ، فق�د وص�ف تع�الى نف�سھ بأر، متكلم إذا شاء، ی بصیعسمبأنھ  آدم وصف

تع�الى الصورة التي ل�ھ  وكذا ھي.. مم كالكلا الكلالا البصر كالبصر، ولا السمع كالسمع، وفلاالتشبیھ والتمثیل، على ولیس المعنى 
، وھ�ذا م�ا توجب�ھ لغ�ة الع�رب، إذ م�ن المعل�وم بال�ضرورة أن ال�صفة بح�سب الموص�وف عل�ى م�ا ھ�و غیر الصورة الت�ي للمخل�وق

  وال�زوال والفن�اء،ال�نقص یعتریھ�االعب�د صفاتھ الت�ي تلی�ق بجلال�ھ وعظمت�ھ، ص�فات  � اتھ التي تلیق بھ، وفإن للعبد صف ..المشاھد
ولا أحد یفھم من ذلك سوى أن ال�صفة بح�سب الموص�وف وأن ھ�ذا كاملة لا یعتریھا نقص ولا زوال ولا فناء،  وصفات الله سبحانھ

..  أح�داًول�م یك�ن ل�ھ كف�و: ( وق�ال) ١١ /ال�شورى.. لھ شيء وھو السمیع الب�صیرلیس كمث: (ولھذا قال الله عز وجلما توجبھ اللغة، 
لل��صورة، ولا ال��صفة   ولا مماثل��ة ال��صورة،اًلا یقت��ضي تج��سیم) عل��ى ص��ورتھآدم خل��ق الله : ( وعلی��ھ فقول��ھ ).. ٤/ الإخ��لاص

  .للصفة
الب�در، ث�م ال�ذین یل�ونھم عل�ى  رة القم�ر لیل�ةإن أول زم�رة ت�دخل الجن�ة عل�ى ص�و: ( في الح�دیث المتف�ق علی�ھقولھ مثال ذلك و

ّ ولا أن صورتھم مطابقة لصورة القمر من كل وج�ھ، ،، إذ من المعلوم أن ھذه الزمرة لیست مماثلة للقمر)أضوء كوكب في السماء
ى الح�دیث أنھ�م عل�ى ، وإنم�ا معن�!!دخل�وا وھ�م أحج�ار: ولیس لھم أعین ولا أفواه، وإن شئنا قلنا وإلا لزم من ذلك أنھم دخلوا الجنة

 فب�ین الخ�الق ،بین المخلوقینفي ھذا  ساغ الفرقوإذا .. ة الوجھ، وما أشبھ ذلكدارصورة القمر في الحسن والوضاءة والجمال واست
  .، لكون التباین فیما بینھا أجلى وأظھروالمخلوق من باب أولى

إج�راء الن�صوص (أرس�اه أص�حاب ال�سنة والح�دیث م�ن وج�وب التسلیم بما نطق بھ أئمة العل�م و: والقاعدة المثلى في ھذا وأمثالھ
 وج�ب الإیم�ان ب�ھ س�واء عرفن�ا معن�اه أم ل�م ك�ل م�ا أخب�ر ب�ھ الله تع�الى ف�ي كتاب�ھ أو أخب�ر ب�ھ رس�ولھ (، وم�ن أن )على ظاھرھا

نف�ى الق�در الف�ارق  فمن نف�ى الق�در الم�شترك فق�د عط�ل، وم�ن ،ما من شیئین إلا بینھما قدر مشترك وقدر فارق(: ، ومن أنھ)نعرف
إن الله عز وجل لھ وجھ ول�ھ ع�ین ول�ھ : ما ھي الصورة التي تكون � عز وجل ویكون آدم علیھا؟، قلنا: فإذا قلتوعلیھ ).. فقد مثل

 فق�ط ف�ي الق�در الم�شترك فیم�ا  فھناك شيء م�ن ال�شبھ،ید ولھ رجل عز وجل، لكن لا یلزم من أن تكون ھذه الأشیاء مماثلة للإنسان
عل�ى س�بیل المماثل�ة، كم�ا أن الزم�رة الأول�ى م�ن أھ�ل الجن�ة ولا أنھ�ا  الشبھ في مسمیات ھذه الصفات ولیس في عینھا: ا وھوبینھم

 ف�ي العق�ل فالواج�ب حم�ل الك�لام اً ف�ي اللغ�ة العربی�ة وإمكان�اً، وطالما كان لظاھر الح�دیث م�ساغفیھا شبھ بالقمر، لكن بدون مماثلة
ف�إن م�صور ال�سموات والأرض وال�شمس والقم�ر والجب�ال والبح�ار م�ن ) الم�صور( یقال ف�ي لفظ�ة )الصورة(وما قیل في .. علیھ 

  .١المخلوقین وإن شابھ ذلك، فإنھ أبعد شيء عن حقیقتھ وقدره
، "الاجتماع في التسمیة یوجب التشبیھ ف�ي الم�سمى"أن ) الصورة(وإنما بسطنا القول في ھذا لكون غایة ما لدى المنكرین لصفة 

خ�روج ع�ن اللغ�ة الت�ي  "-١٧٩ وعلى ح�د م�ا ذك�ر الطلمنك�ي ونقل�ھ عن�ھ ال�ذھبي ف�ي العل�و ص –أن ما فاھوا بھ : عكر علیھوھذا ی
أن الاشتباه في اللغة لا یحصل بالتسمیة، وإنما بتشبیھ الأشیاء بأنفسھا أو بھیئات فیھ�ا كالبی�اض : خوطبنا بھا، لأن المعقول في اللغة

إن الله موج�ود؟، :  لتشابھت الأشیاء كلھا لشمول اس�م ال�شيء لھ�ا، ون�سألھم أتقول�وناًاء توجب اشتباھوأن لو كانت الأسم.. بالبیاض
موج��ود ولا یوج��ب الاش��تباه بین��ھ وب��ین :  للموج��ودین، وإن ق��الوااًیل��زمكم عل��ى دع��واكم أن یك��ون م��شبھ: نع��م، قی��ل لھ��م: ف��إن ق��الوا

  ".فكذلك ھو في سائر الصفات: الموجودات، قلنا
 ،ق ما ذھب إلیھ أھل السنة والجماعة، م�ن أن جمی�ع ص�فات الله تع�الى لی�ست مماثل�ة ل�صفات المخل�وقینِّدصَُیھنا   ذكرناوبكل ما

وب�ھ ب�سقط م�ا ج�نح إلی�ھ . . ولا ت�شبیھ، وم�ن غی�ر تكیی�ف ولا تمثی�ل ولا تجسیممن غیر تحریف ولا تعطیلومن ثم فنحن نؤمن بھا 
) ذكر الشيء بلفظ غی�ره لوقوع�ھ ف�ي ص�حبتھ: ( وھي–خرج المشاكلة، لكون صورتھا الخطابي من القول بأن الأحادیث خرجت م

ال�صورة مختلف�ة، والھیئ�ات " م�ن أن ٤١٠وبھ كذلك یتم دح�ض ك�لام البیھق�ي ف�ي الأس�ماء وال�صفات ص ..  لا توجد في الحدیث–
ج�واز جمیعھ�ا عل�ى م�ن ج�از علی�ھ متضادة، ولا یجوز اتصافھ تعالى بجمیعھ�ا لت�ضادھا ولا اخت�صاصھ ببع�ضھا إلا بمخ�صص، ل

 وحسبنا منھ�ا م�ا ورد ف�ي ال�صحیحین م�ن –، لكون ھذا من لوازم المخلوقات، ھذا من جھة، ولتضافر الأدلة على الإثبات "بعضھا
  . من جھة أخرى–) فیأتیھم الله في صورتھ التي یعرفون: (قولھ 

  :  على من تأول صفة الصورة � تعالى سلف الأمةتشنیع
تأولھ�ا، ومم�ا ج�اء أنكرھ�ا أو در تمسك سلف الأمة بظاھر ما جاء في أحادیث الصورة، كان تبكیتھم وتشنیعھم عل�ى م�ن وعلى ق

س�معت أب�ا عب�د الله : "ق�ال – ٢٢١/ ٣ فیما نقلھ عن�ھ ش�یخ الإس�لام ف�ي نق�ض أس�اس التق�دیس –أبو بكر المروزي في ذلك ما ذكره 
َذكر ھ�ذا الح�دیثف� ،یین�ةُلق�د س�معت الحمی�دي بح�ضرة س�فیان ب�ن ع: یقول َخل�ق الله آدم عل�ى ص�ورتھ: (َ َ مَ�ن لا یق�ول بھ�ذا : ، فق�ال)َ

ْالحدیث فھو كذا وكذا، یعني من الشتم، وسفیان  َّ ًلا یرد علیھ شیئساكت َ ُّ  وبنحوه عن إسماعیل بن أحمد في كت�اب – قال المروزي.. اُ
                                                 

  .٦٩ :٦٤ص العثیمین صالح بن محمد للشیخ الواسطیة العقیدة شرح ینظر )١(



 ٤١

ِّذكرت لأبي عبد الله عن بعض المحدثین بالبصر :–السنة  ِ ْ َ ص�ورة عل�ى : (، قال)َخلق الله آدم على صورتھ (ُقول النبي : ة أنھ قالَ
ِع�ن أب�ي طال�ب م�ن و.. ِّنسلم للخبر كما جاء: – أي أحمد بن حنبل –، وقال )ھذا كلام الجھمیة: (أو قال) ھذا جھمي: (قالف، )ِّالطین

ُّوأي صورة كان�ت  َ خلق آدم على صورة آدم، فھو جھمي،َّإن الله: من قال: ( یقول–أحمد :  یعني–ُسمعت أبا عبد الله : وجھین، قال
إبط�ال ( فیما نقلھ عن�ھ القاض�ي أب�و یعل�ى ف�ي كتاب�ھ –) كتاب الإسلام( في بن مندةكما روى عبد الرحمن . .١")َلآدم قبل أن یخلقھ؟

ع�ن " –روای�ة الطبران�ي  وغیرھم�ا م�ن ٢١٧/ ٥ وابن حج�ر ف�ي الف�تح ١٣٢/ ٢ وطبقات الحنابلة لابن أبي یعلى ٥٢ص ) التأویل
 عل�ى :یعن�ي ،)خل�ق آدم عل�ى ص�ورتھإن الله  : ( یق�ول ف�ي ح�دیث رس�ول الله اًق�ال رج�ل لأب�ي، إن فلان�: عبد الله ب�ن أحم�د، ق�ال

  ".؟)كذب، ھذا قول الجھمیة، وأي فائدة في ھذا: (، فقال أبيصورة الرجل
س�معت أحم�د یق�ول : المصدر لكن من طریق حمدان بن عل�ي، ق�ال بنفس – ابن مندة وأبو یعلى –ومما ھو شبیھ بھذا ما أخرجاه 

أن الله خل�ق آدم  (ف�أین ال�ذي ی�روي ع�ن النب�ي : "–على سبیل الإنكار لمن یتأول الحدیث ویرج�ع ال�ضمیر فی�ھ إل�ى آدم :  یعني–
اھوی�ھ وغیرھم�ا م�ن وس�تأتي تف�صیل روای�ات الطبران�ي واب�ن ر".. ، وأي صورة كانت لآدم قبل أن یخل�ق؟)على صورة الرحمن؟

  .أئمة العلم عند ذكر أقوالھم في ھذا الصدد
َن الواجب ھو إثبات أن الله تعالى خلق آدم على ص�ورتھ یفاد مما سبق، أو َ واعتق�اد أن ھ�ذا لا   كم�ا أخب�ر الح�دیث،– ع�ز وج�ل –َّ
َلزم التشبیھ، ذلك أن أحادیث الصورة ھ�ي م�ن جمل�ة الن�صوص الت�ي أثب�ت الله تع�الى لنَتَیس  م�ا ھ�و ف�سھ فیھ�ا عل�ى ل�سان رس�ولھ َ

َّسبحانھ أعلم بكیفیتھ وكنھھ، وما على المؤمن الحق إلا التسلیم ل َُّ ِّ ِ  عل�ى م�ا ك�ان علی�ھ س�لف اًفیم�ا أخب�ر، وإثب�ات م�ا أثب�ت جری�لوحي ْ
  .الأمة من الصحابة رضوان الله علیھم وتابعیھم بإحسان

  
  : الصورة لھ تعالىالقرائن الشرعیة وأوجھ دلالتھا في إثبات صفة : ب
 وم��سلم ،)٧٤٣٧ (٤٣٠/ ١٣، )٦٥٧٣( ٤٥٣/ ١١م��ا أخرج��ھ البخ��اري : ، ومنھ��ا ب��صورتھ الم��ؤمنین ربھ��ممعرف��ةأحادی��ث -١

ًأن ناسا قالوا لرسول الله : ولفظھ عند مسلم  ،من حدیث أبي ھریرة ) ١٨٢( َّ  : َّیا رسول الله، ھل نرى ربن�ا ی�وم القیام�ة؟ فق�ال َ َ
 ) :في رؤیة القمر لیلة البدر؟َھل تضارون ْْ مَ�ن ك�ان یعب�د : َیجمع الله الناس یوم القیامة، فیق�ول: (وفیھ... لا یا رسول الله:  قالوا،)َ

َشیئا فلیتبعھ، فیتبع من ك�ان یعب�د ال�شمس ال�شمس، ویتب�ع م�ن ك�ان یعب�د القم�ر القم�ر، ویتب�ع م�ن ك�ان یعب�د الطواغی�ت الطواغی�ت،  ََََ َ ْ ً
ْا منافقوھا، فیأتیھم الله تبارك وتعالى في صورة غیر صورتھ التي یعرف�ون، فیق�ولَوتبقى ھذه الأمة فیھ نع�وذ : ُّأن�ا ربك�م، فیقول�ون: َ

وھ�ي ص�ورتھ :  وف�ي روای�ة–ُّبا� منك، ھذا مكاننا یأتینا ربنا، فإذا جاء ربنا عرفناه، فیأتیھم الله تعالى في ص�ورتھ الت�ي یعرفونھ�ا 
  .الحدیث...) ْأنت ربنا، فیتبعونھ: ُّأنا ربكم، فیقولون: یقول ف–التي رأوه فیھا في المحشر 

وذل�ك امتح�ان " ،اًأن الله تعالى یأتي عباده المؤمنین یوم القیامة فیتجل�ى ف�ي ص�ورة غی�ر ال�صورة الت�ي رأوه فیھ�ا س�ابق: والمعنى
 فتن�ة يع�الى عن�د ھ�ذه المحن�ة كم�ا یثب�تھم ف� الله تلھم، ھل یتبعون غیر ال�رب ال�ذي عرف�وا أن�ھ الله ال�ذي تجل�ى لھ�م أول م�رة فیثب�تھم

ذا رأوه إ فیكشف عن س�اق ف�، یعرفوني الصورة التي أتاھم حینئذ ف، یعرفوني غیر الصورة التيذا لم یتبعوه لكونھ أتى فإ ف؟،القبر
 ي ف�ي یض ع�ن النب� وھ�ذا المعن�ى م�ستف،نھ یرید السجود فلا یستطیعھ یبقى ظھره مثل الطب�قإ فاًلا من كان منافقإ اًخروا لھ سجد

  .٢" الصحیحینيعدة أحادیث ثابتة من حدیث أبي ھریرة وأبى سعید وقد أخرجاھما ف
وك�ذلك الق�ول فیم�ا ":  قول�ھ- بعد كلامھ عن مذھب أھل السنة في إثبات صفة الاس�تواء ٢٧٥/ ٢ في كتابھ الحجة –وللأصبھاني 

، ٣)إن أح�دكم ی�أتي ب�صدقتھ فی�ضعھا ف�ي ك�ف ال�رحمن( :، وقول�ھ)ی�ضع الجب�ار فیھ�ا قدم�ھ: ( كقول النبي .. ةیضارع ھذه الصف
وأمث�ال ھ�ذه الأحادی�ث، ف�إن ت�دبره مت�دبر ول�م یتع�صب، ب�ان ل�ھ ص�حة ) یضع السماوات على أصبع والأرض على أصبع: (وقولھ

ل�سلف ف��ي علم�اء ال�سنة ف�ي موق�ف ا ع�ن بع��ض ٥٠٢/ ٢وقول�ھ .. "ذل�ك وأن الإیم�ان ب�ھ واج�ب وأن البح�ث ع��ن كیفی�ة ذل�ك باط�ل
الخلق أن یكیفوه وعلى ال�ضمائر أن ت�ضمر فی�ھ غی�ر المنق�ول، وح�رام عل�ى العقول أن تمثل الله، حرام على حرام على " :صفاتال

النفوس أن تتفكر فیھ وحرام على الفكر أن یدركھ، وحرام على كل أحد أن یصفھ تعالى إلا بما وصف بھ نفسھ في كتاب�ھ أو وص�فھ 
لصحیحة عند أھل النقل والسلف المشھورین بالسنة المعروفین بال�صدق والعدال�ة، وجمی�ع آی�ات ال�صفات في أخباره ا بھ رسولھ 

التي في القرآن والأخبار الصحاح التي نقلھا أھل الحدیث، واجب على جمیع المسلمین أن یؤمنوا بھا ویسلموا بھا ویترك�وا ال�سؤال 
  .تمامھ من كلام ابن سریج، وسیأتي " لأن السؤال عن غوامضھا بدعة،فیھا وعنھا

الأخب�ار وبلغھ�ا أص�حابھ ھ�ذه  أخب�ر بأن النب�ي  ": وغی�رهذلك وعلى صدق ما ذھب إلیھ أھل العلم في ھذا البابكل یدل على و
 وأمرھم بتبلیغھا ولم یفسرھا ولا أخبر بتأویلھا، ولا یجوز تأخیر البیان عن وقت الحاجة بالإجماع، فلو ك�ان لھ�ا تأوی�ل للزم�ھ بیان�ھ

                                                 
 وم�ا ١٣١ /٢ ،٣٠٩ /١ ل�ھ الحنابل�ة وطبق�ات ٤٧٦ ،٥٢ ،٤٤ ص یعل�ى أب�ي للقاض�ي الت�أویلات إبط�ال :الإس�لام ل�شیخ التق�دیس أس�اس ونق�ض للخ�لال ال�سنة كتاب جانب إلى رینظ )١(

  نللغنیما )البخاري صحیح من التوحید كتاب شرح( ینظر كما بعدھما
طوائ�ف ال�شیعة وال�سنة ال�ذین یت�أولون ال�صفات ویتھم�ون أھ�ل الإثب�ات :  یعن�ي–وش�بھة ھ�ؤلاء : "، م�ا ن�صھ١٠٦/ ٢ولھ في منھ�اج ال�سنة .. ٣٠٩/ ١٧ مجموع الفتاوى لابن تیمیة )٢(

ِإن الأئمة المشھورین كلھم یثبتون الصفات � تعالى ویقولون –بالتجسیم والتشبیھ  ُ  لھ�م ُإن الله یرى في الآخرة، ھ�ذا م�ذھب ال�صحابة والت�ابعین: إن القرآن كلام الله لیس بمخلوق، ویقولون: ّ
ْْبإحسان من أھل البیت وغیرھم، وھذا مذھب الأئمة المتبوعین، مثل مالك بن أنس والثوري واللیث بن سعد والأوزاعي وأبي حنیفة والشافعي وأحمد َّ ُْ َّ"  

من بیمینھ وإن كانت تمرة، فترب�و ف�ي ك�ف ال�رحمن حت�ى ما تصدق أحد بصدقة من طیب ولا یقبل الله إلا الطیب، إلا أخذھا الرح: (١٠١٤ولفظھ في مسلم من روایة قتیبة بن سعید ) ٣(
 ١٦٧٥ كم�ا أخرج�ھ ال�دارمي ١٠١٤ وب�دون ذك�ر الك�ف وم�سلم اً معلق�٧٤٣٠، ١٤١٠وبنحوه أخرجھ البخاري عن س�عید ب�ن ی�سار ) تكون أعظم من الجبل كما یربي أحدكم فلوه أو فصیلھ

  .٨٧/ ١٠ والبیھقي ١٨٤٢ وابن ماجة ٦٦١ والترمذي ٧٧٣٥، ٧٧٣٤، ٢٣٠٤لكبرى  وفي ا٧٧٥٩ والنسائي ٣٣١٩، ٢٧٠ وابن حبان٩٥٦١، ٩٤١٣وأحمد 



 ٤٢

 لما سكت عن ذلك لزمنا اتباعھ في ذلك، لأمر الله إیانا باتباعھ، وأخبرنا بأن لنا فی�ھ أس�وة ح�سنة فق�ال ولم یجز لھ تأخیره، ولأنھ 
 على ص�راط الله الم�ستقیم، ف�سالك س�بیلھ س�الك ص�راط ، ولأنھ )٢١/ الأحزاب.. لقد كان لكم في رسول الله أسوة حسنة : (تعالى

حالة، فیجب علینا اتباعھ والوقوف حیث وقف والسكوت عما عن�ھ س�كت لن�سلك س�بیلھ، فإن�ھ س�بیل الله ال�ذي أمرن�ا الله المستقیم لا م
ولا تتبع�وا ال�سبل : (، ونھ�ى ع�ن اتب�اع م�ا س�واه فق�ال)١٥٣/ الأنع�ام..  ف�اتبعوهاًوأن ھذا ص�راطي م�ستقیم: (الله باتباعھ فقال تعالى
وھذا یعني أنھم لا یتحرك�ون م�ن أرض المح�شر .. ١ذا نص علیھ ابن قدامة في ذم التأویلك)" ١٥٣/ الأنعام.. فتفرق بكم عن سبیلھ
، ك�ل ذل�ك عل�ى )أن�ت ربن�ا: ( غیره تعالى، فبعد ذلك یأتیھم الله تعالى في صورتھ التي یعرفون فیقرون ویقول�وناًولا یتبعون معبود

یمان بما دلت علیھ م�ن غی�ر تكیی�ف م�ع اعتق�اد تنزی�ھ الله ع�ن ومنھ یعلم أن أحادیث الصفات یجب الإ.. النحو اللائق بجلال عظمتھ
  .الشبھ بالمخلوق، فقاعدة السلف في صفات الله تعالى ھي إمرارھا كما جاءت بلا كیف

 ٤٣١/ ١٣وق�د رواه البخ�اري : في ذات الشأن، وھو من طریق زید بن أسلم عن عطاء بن یسار  يحدیث أبي سعید الخدر-٢
أن�ت ربن�ا، ف�لا یكلم�ھ : أنا ربك�م، فیقول�ون: یھم الجبار في صورة غیر صورتھ التي رأوه فیھا أول مرة، فیقولفیأت: ( بلفظ)٧٤٣٩(

ھ�و مث�ل ح�دیث أب�ي ھری�رة ال�سابق و).. أتاھم ربھم سبحانھ ف�ي أدن�ي ص�ورة م�ن الت�ي رأوه فیھ�ا: (، وكذا مسلم ولفظھ)إلا الأنبیاء
  .  بقھوالكلام فیھ كالكلام في سا.. اً وموضوعًطولا
وم��سلم ) ٦٢٢٧، ٣٣٢٦(وق��د م��ر بن��ا روایاتھ��ا المتع��ددة، وأش��ھرھا م��ا ف��ي البخ��اري : أحادی��ث خل��ق الله آدم عل��ى ص��ورتھ-٣

اذھ�ب ف�سلم عل�ى أولئ�ك : ًخلق الله آدم على ص�ورتھ، طول�ھ س�تون ذراع�ا ث�م ق�ال ل�ھ: (من حدیث أبي ھریرة، وھي بلفظ) ٢٨٤١(
ورحم�ة : ال�سلام علی�ك ورحم�ة الله، ف�زادوه: ال�سلام عل�یكم، فق�الوا: حیتك وتحیة ذریتك، فقالالملائكة فاستمع ما یحیونك بھ فإنھا ت

وعلى ما سبق تقری�ره )..  فلم یزل الخلق ینقص حتى الآن– اًطولھ ستون ذراع:  یعني–  على صورة آدم،الله، فكل من یدخل الجنة
الم��شابھة ف��ي مطل��ق : عل��ى م��ا س��بق تقری��رهو  فق��ط، ھ��وشابھة م��ن الم��اًیع��ود إل��ى الله، وھ��ذا یقت��ضي نوع��) ص��ورتھ(فال�ضمیر ف��ي 

ٍیقتضي تماثلا في حقیقة ولا قدر، إذ التشابھ في الحقیق�ة والق�در منف�ي ب�النص والإجم�اع والأدل�ة العقلی�ة   ولاأو مسماھا،) الصورة( ْ َ
 عل�ى ص�ورة آدم طول�ھ ؛یدخل الجن�ةفكل من : (الصحیحة، والإضافة تتنوع دلالتھا بحسب المضاف إلیھ، فلما قال في آخر الحدیث

ف�ي الج�نس والق�در؛ لأن ص�ورة الم�ضاف م�ن بین آدم وبین كل من یدخل الجنة من ذریتھ كان ھذا یقتضي المشابھة ) اًذراع ستون
  .جنس صورة المضاف إلیھ، وحقیقتھما واحدة

عظ�یم ب�ین ج�نس ذواتھم�ا وق�در ذواتھم�ا، ومن المعلوم أن الشیئین المخلوقین قد یكون أحدھما على ص�ورة الآخ�ر م�ع التف�اوت ال
وق��د تظھ��ر ال��سماوات والقم��ر ف��ي ص��ورة م��اء أو م��رآة ف��ي غای��ة ال��صغر، ویق��ال ھ��ذه ص��ورتھا، م��ع العل��م ب��أن حقیق��ة ال��سماوات 
ِّوالأرض والقمر أعظ�م م�ن ذل�ك بم�ا لا ن�سبة لأح�دھما إل�ى الآخ�ر، وك�ذلك الم�صور ال�ذي ی�صور ال�سماوات والكواك�ب وال�شمس 

ف�إذا ك�ان ھ�ذا التب�این ب�ین ْ فإن�ھ أبع�د ش�يء ع�ن حقیقت�ھ وق�دره، – وإن ش�ابھ ذل�ك –الجبال والبحار، م�ع أن ال�ذي ی�صوره والقمر و
ومن المعلوم كذلك أن الصورة قائمة بالشيء، ف�صورة الله كوج�ھ الله .. المخلوقات، فلأن تكون بین الخالق والمخلوق من باب أولى

  .وكلام الله، قائمة بھ ویمتنع أن تقوم بغیرهوید الله وقدرة الله ومشیئة الله 
ُلا تقبح�وا الوج�ھ، ف�إن اب�ن آدم خل�ق عل�ى ص�ورة ال�رحمن: (ح�دیثالأحادیث المفسرة لسابقتھا، من نح�و -٤  ك�لام م�ر بن�ا، وق�د )ِّ

ف�ي : ( ف�ي قول�ھ  في بیان وتفسیر عود ال�ضمیر – دون تأویلات المتأولین –العلماء فیھ وأن الراجح القول بصحتھ، وأنھ الحاسم 
 عل�ى م�ا تق�رر ل�دى أھ�ل – باب ال�صفات  وعموم ما جاء في– إجراؤه :الوارد ذكرھا في الروایات السابقة، وأن المتعین) صورتھ

السنة من إمرار وتسلیم على ما جاء من غیر تشبیھ ولا تجسیم ولا تأویل ولا تحریف، وأن�ھ لا حج�ة لم�ن أنك�ر ذل�ك وبخاص�ة وق�د 
  : ھتفصیلة وصححھا من غیر أحمد وإسحاق وابن تیمیة فیما سبق أثبت ھذه الزیاد

، والح�افظ ال�ذھبي ف�ي "ھ�ذا الح�دیث ص�حیح عل�ى ش�رط ال�شیخین ول�م یخرج�اه: "ق�ال) ٣٢٩٦ (٣١٩/ ٢الحاكم ف�ي الم�ستدرك 
 بعد أن ذك�ر ًقائلا) ٢٥٥٩(برقم ) ٢١٧/ ٥الفتح (، والحافظ ابن حجر في "صح من حدیث ابن عمر: "حیث قال) ٤٥٠/ ٥السیر (

الزیادة أخرجھا ابن أبي عاصم في السنة والطبراني من ح�دیث اب�ن عم�ر بإس�ناد رجال�ھ ثق�ات، : قلت: "ما ذكر من أقوال أھل العلم
ومما أف�اده اب�ن حج�ر ف�ي ھ�ذا ال�صدد .. ھـ.أ" التأویلُّدُ من طریق أبي یونس عن أبي ھریرة بلفظ یراًوأخرجھا ابن أبي عاصم أیض

تأكیده بنفس ال�صفحة  بیان أن إعادة الضمیر على غیر الله ھو قول الجھمیة على ما تقرر لدى الإمام أحمد، و:حدیثغیر تصحیح ال
تعین أجراء ما في ذلك على ما تقرر بین أھل السنة من إمراره كما جاء، من غیر اعتقاد تشبیھ، أو من تأویل�ھ عل�ى م�ا یلی�ق  "على

  ".    بالرحمن جل جلالھ
م�ن طری�ق ) ٥٩(وص�ححھ الألب�اني ف�ي ص�حیح الج�امع ) ٣٢٣٤، ٣٢٣٣(وق�د رواه الترم�ذي م الملأ الأعل�ى، حدیث اختصا-٥

..  ف�یم یخت�صم الم�لأ الأعل�ى: قال، لبیك ربي وسعدیك: قلت، یا محمد:ني ربي في أحسن صورة فقالأتا : (قال : ابن عباس، قال
  .يصححھ الألباني في صحیح الترمذوقد ، "الحدیث
وابن خزیمة ف�ي التوحی�د ) الرؤیة( والدارقطني في )٢٥٨٠( ٢٤٣/ ٥وأحمد وصححھ ) ٣٢٣٥( ٣٦٩/ ٥ه الترمذي رواكما -٦
وتمامھ من روایة عبد الرحمن بن عائش عن مالك بن یخ�امر ع�ن مع�اذ وغیرھم عن طریق معاذ، ) ٣٢١، ٣٢٠ (٢٤٢، ٢٤٠/ ٢

 فث�وب ال�صلاة اً حتى كدنا نتراءى عین ال�شمس، فخ�رج س�ریع ذات غداة عن صلاة الصبحاحتبس عنا رسول الله : بن جبل، قال
                                                 

  .٤٣، ٤٢، ١٣، وینظر كلامھ ص٤٩ص ذم التأویل  )(١



 ٤٣

أم�ا إن�ي س�أحدثكم م�ا : (، ث�م انتق�ل إلین�ا ث�م ق�ال)كم كم�ا أن�تمِّعل�ى م�صاف: (فصلى وتجوز في صلاتھ، فلما سلم دعا بصوتھ، قال لن�ا
 ف�إذا أن�ا برب�ي تب�ارك ،لتر ل�ي، فنع�ست ف�ي ص�لاتي حت�ى اس�تثقدُّحبسني عنكم الغداة، إني قمت من اللیل فتوض�أت وص�لیت م�ا ق�

فرأیت�ھ : ، ق�الاًلا أدري، قالھ�ا ثلاث�: فیم یختصم الملأ الأعلى؟ قل�ت: لبیك رب، قال: یا محمد، قلت: وتعالى في أحسن صورة، فقال
 فعلم�ت م�ا ب�ین – ، فتجل�ى ل�ي ك�ل ش�يء وعرف�ت١ب�ین ص�دري:  أو ق�الوضع كفھ ب�ین كتف�ي حت�ى وج�دت ب�رد أنامل�ھ ب�ین ث�دیي

م�شي : م�ا ھ�ن؟ قل�ت: في الكف�ارات، ق�ال: فیم یختصم الملأ الأعلى؟ قلت: لبیك رب، قال: فقال یا محمد، قلت –غرب المشرق والم
 –وم��ا :  وعن��د أحم��د–ف��یم : الأق�دام إل��ى الح��سنات، والجل��وس ف��ي الم�ساجد بع��د ال��صلوات، وإس��باغ الوض��وء ح��ین الكریھ�ات، ق��ال

اللھ�م إن�ي أس�ألك فع�ل الخی�رات، وت�رك : سل، قل�ت: صلاة باللیل والناس نیام، قالإطعام الطعام، ولین الكلام، وال: قلت، الدرجات؟
المنكرات، وحب المساكین، وأن تغفر لي وترحمني، وإذا أردت فتنة بقوم فتوفني غیر مفتون، أسألك حبك وحب من یحب�ك  وح�ب 

  ).إنھا حق فادرسوھا ثم تعلموھا: عمل یقرب إلى حبك، قال رسول الله
ھذا حدیث حسن ص�حیح، س�ألت محم�د : (البخاري، قال الترمذي: جالھ ثقات، وقد صحح ھذا الحدیث للإمام الترمذيوھذا سند ر

 ،٣٨٢/ ٤ للم�زي )تحف�ة الأش�راف(كتاب ، وكذا ھو النقل عنھما في )ھذا حدیث حسن صحیح: بن إسماعیل عن ھذا الحدیث، فقال
مد بن حنبل صحح ھذه الروایة الت�ي رواھ�ا موس�ى ب�ن خل�ف، ع�ن یحی�ى وھذا لھ طرق، ورأیت أح: أحمد بن عدي أبو قال: "فیھو

ف�ع اتھ�ام تیروباجتم�اع طرق�ھ، ت�صحیح أحم�د والبخ�اري للح�دیث بو. .٢"ھ�ذه أص�حھا: حدیث معاذ بن جبل، وقالمن بن أبي كثیر 
ب�زعم ع�دم قی�ام ) م�ضروبال(أو ) آدم(في أحادیث ال�صورة، ویرتف�ع ق�ول م�ن ق�ال بع�ودة ال�ضمیر إل�ى البعض للترمذي بالتساھل 

عل�ى ح�د م�ا ذك�ر " ُیسقط التخ�صیص بتل�ك اللیل�ة"الدلیل على أنھ تعالى ذو صورة، ویرتفع كذلك قول من أولھا بالصفة لكون ذلك 
بأن لفظ الخب�ر ج�اء ف�ي الأص�ل : كما یرتفع قول من قال بحق حدیث خلق آدم على صورة الرحمن.. ٧٢أبو یعلى في الإبطال ص 

وی�سقط ك�ذلك اتھ�ام اب�ن بط�ال المثبت�ین لل�صفة بم�ا ھ�م ".. َّفأداه بعض الرواة على ما وقع في قلب�ھ م�ن معن�اه) "تھعلى صور(بلفظ 
َت�ضافرت بریئون منھ من تھمة التجسیم، لاسیما بع�د أن  ِعل�ى م�ا یلی�ق بجلال�ھ،  تع�الى �الذاتی�ة صفة تل�ك ال� إثب�ات الأحادی�ث عل�ىَ َ

َ لمن أنكوبعد أن ظھر أنھ لا حجة َ َرھا م�ن الجھمی�ة وم�ن ت�ابعھمِ َّ ِ م�ن عق�ل ولا نق�ل، وأن ص�ورتھ تع�الى ص�فة م�ن ص�فاتھ لا ت�شبھ َ
  .صفات المخلوقین، كما أن ذاتھ لا تشبھ ذواتھم

  : جملة من أقوال أرباب الحدیث وأئمة أھل السنة في إثبات صفة الصورة � تعالى
عب��د الله ب��ن أحم��د ب��ن حنب��ل ) ال��سنة( ونقل��ھ عن��ھ ف��ي – ٢١٩  ت عب��د الله ب��ن الزبی��ر ش��یخ البخ��اري) الحمی��دي( م��ا ورد ع��ن -١
لا نقول غیر ھذا، على التسلیم والرضا، بما ج�اء ":  من التأویلاتاً أیاً رافض قال،دم خلق الله لآث بحدیثَّلما حدمن أنھ  –١٢٦ص

 فیما حدث بھ ول�ده عب�د الله ف�ي –مام أحمد ومما قالھ الإ.. ھـ.إ"ثبھ القرآن والحدیث، ولا نستوحش أن نقول كما قال القرآن والحدی
 :ویق�ول، )خل�ق أدم عل�ى ص�ورة ال�رحمن( سمعت الحمی�دي وح�دثنا س�فیان بھ�ذا الح�دیث" : بحق الحمیدي– ١٢٦كتاب السنة ص 

  )". قولھةینكر ابن عیین ما (: قال؛ ساكتة ویتكلم وابن عیین،)ھذا حق(
یعل�ى ف�ي اب�ن أب�ي  م�ا نقل�ھ – م�ن غی�ر م�ا س�بق وم�ا س�یأتي ذك�ره –م�ن ذل�ك  ما تضافر عن الإمام أحمد ف�ي ھ�ذه الم�سألة، و-٢

أمل�ى : " عن الإمام الحافظ محمد ب�ن ع�وف الط�ائي المع�روف بالتق�دم والعل�م، إب�ان ترجمت�ھ ل�ھ، م�ن قول�ھ٣١٠/ ١طبقات الحنابلة 
 ، الرحمن، كما جاء الخب�ر ع�ن رس�ول الله ُوأن آدم علیھ السلام، خلق على صورة : (ّعلي أحمد بن حنبل أثناء ذكره لعقائد السنة

  ھـ       .أ )".رواه ابن عمر عن رسول الله 

                                                 
 ظ�اھره م�ا یحی�ل ل�یس ف�ي حم�ل ھ�ذا الخب�ر عل�ى: "٦٩وما ش�ابھ، یق�ول أب�و یعل�ى ف�ي الإبط�ال ص ) فوضع یده بین كتفي فوجدت بردا بین ثدیي: (وفي عدم إحالة قولھ علیھ السلام )١(

، لا عل�ى وج�ھ الج�وارح والأبع�اض، ول�یس إثب�ات تل�ك ال�صفات ب�أولى م�ن إثب�ات الك�ف، لأنن�ا اً ووجھ�اً وبصراً كما أثبتنا یدین وسمعاًصفاتھ تعالى ولا یخرجھا عما تستحقھ، لأننا نثبت كف
 ، لا عل�ى غیر ممتنع أن تلاقي كف الصفة لكتفي النب�ي : (ورأیت بعضھم یقول: "، یقول"رق مثلھ ھناكنطلق اسم الوضع بین كتفیھ كما أطلقنا خلقھ لآدم بیدیھ، فما یتطرق على ھذا یتط
  )".وھذا ظاھر ما جاء في الحدیث: (، قال)معنى تلاقي الجسم بالجسم، لكن على معنى ملاقاة الجسم لنور الشمس والقمر

وك�ل ھ�ؤلاء م�ن  خالد بن اللج�لاج عن وأبو قلابةجابر یزید بن و عبد الرحمن بن یزید بن جابر أنھ حدث بھقد ثبت و: جمع الطرق: ا أحدھم:ن یثبت بھمایلحدیث طریقعلى أن لھذا  )٢(
ط�رق إذا ض�م ن ھ�ذه المن أن�ھ ل�م یثب�ت طری�ق مع�ین م�ن ھ�ذه الط�رق، ھ�ذا فی�ھ ن�زاع ب�ین أھ�ل الح�دیث لأ وما بعدھا ٢٤٢ص ) التوحید(في كتابھ  ابن خزیمة أفاده، والذي الثقاة المشاھیر

ج�رى عل�ى عادت�ھ أن�ھ لا یح�تج إلا  اب�ن خزیم�ة ، لك�ن وبخاصة اقتصر أمر النزاع على الإسناد ول�م یتع�ده إل�ى الم�تن فیھا یتنازعومل مامھذا وّصدق بعضھا بعضا، فإنھ یبعضھا إلى بعض 
  .، وعلیھ فلا تنافي بینھ في ھذا وبین ما اتفق علیھ أھل العلمعتبارات مالا یحتج بھا وحدھاً وھو كثیرا ما یدخل في الباب الذي یحتج لھ من الشواھد والا،اًبالإسناد یكون وحده ثابت

زید  أخذه من كتابقد  لم یذكر السماع فھذا لا یضر، لان غایة ما فیھ أن یكون اًمدلس یحیى بن كثیر من كون ٢٤٧ص  ابن خزیمةه ذكروأما ما : ةمن جھة قوة الاحتجاج بالكتاب: ثانیھما
  .من ھذه الجھةً ھذا خطھ، وھذا مما یزید الحدیث قوة حیث كان مكتوبا، ولھذا كان إسناده ومتنھ تامان :إما لمعرفتھ بخطھ وإما لأن الذي أعطاه قال لھ  سلامبن

ب�أن ف�ي بع�ض ھ ر أن العلم�اء تلقت�ھ ب�القبول، وقول� وذك�ساب�ن عب�ا عن عكرمة د من طریقأحم ھثبت كما أمن حدیث ثوبان ھذا أن المتن قد روى من وجوه أخرى عن النبي كل ویؤید 
مثل ھذا الاض�طراب یوج�د إن إن متنھ غیر ثابت، بل : إن ھذا یوجب ضعف متنھ، ولا قال:  أحد، كلام صحیح، فإنھم اضطربوا في إسناده بلا ریب، لكن لم یقلروایات الحدیث اضطراب
ك، وم�ن ھن�ا فق�د س�اغ لاب�ن الاضطراب تدل على أن الحدیث محفوظ صحیح الأصل لا ریب في ذلك، بل قد یوجب لھ القطع ب�ذل وھذه الطرق مع ما فیھا من ،في أحادیث كثیرة وھي ثابتة

خزیمة نفسھ أن یصوب ویقوي الحدیث من روایة یحیى بن أبي كثیر عن زید بن سلام عن جده أبي سلام عن اب�ن ع�ائش ع�ن مال�ك ب�ن یخ�امر ع�ن مع�اذ وھ�ي طری�ق اب�ن عب�اس وص�حح 
  ).الإصابة(ترجمة عبد الرحمن بن عائش الحضرمي، وكذا فعل في كتابھ ) تھذیب التھذیب( للبخاري، كذا أفاده بن حجر في اًحبتھ ابن حبان تبعص

رأی�ت (الذي فی�ھ  – عرف أن الحدیث إذا: " في منھاج السنةرحمھ الله شیخ الإسلاموفي التنبیھ على ما صح من روایات الحدیث وفي رد ما جاء منھا على سبیل الخطأ والضعف، یقول 
طائفة تعتقد : نظھر خطأ طائفتی:  وھو حدیث ثابت،إنما كان بالمدینة وكان في المنام –) فوضع یده بین كتفي(: ، وفیھ)ربي أو أتاني ربي في أحسن صورة، وقال فیما یختصم الملأ الأعلى

وطائفة تنكر الحدیث وترده، لأنھا تنكر رؤیة الله ف�ي المن�ام وھ�م طائف�ة ا، من الصفات التي تقررھا أو تحرفھ –روایات الشاذة  یعني من خلال ال–أنھ كان في الیقظة لیلة المعراج، وتجعلھ 
/ ٨، ٩٣/ ٧، ٢٣٧ /٥ ودر التع�ارض ٢٨٨، ٢٣٦/ ٧،  ٢٤١/ ٣بیان تلبیس الجھمی�ة ف�ي تأس�یس ب�دعھم الكلامی�ة المع�روف ب�نقض التأس�یس : ینظر إلى جاني منھاج السنة".. الجھمیة من
٤٢  



 ٤٤

 وق�د نقل�ھ عن�ھ –، م�ن قول�ھ )خلق الله آدم على ص�ورة ال�رحمن( إبان تصحیحھ حدیث ٢٣٨ ما تفوه بھ إسحاق بن راھویھ ت -٣
ص�حیح، ولا : "– ٤١٩/ ٢الذھبي في میزان الاعتدال  و٤٧٦القاضي أبو یعلى في إبطال التأویلات ص : لفیف من أھل العلم منھم

 م�ن قول�ھ ٤٧، وكذا ما رواه عنھ أبو عبد الله بن مندة بإسناده وذك�ره أب�و یعل�ى ف�ي الإبط�ال ص "ُیدعھ إلا مبتدع أو ضعیف الرأي
  ".ھطق بوإنما علینا أن نن) إن آدم خلق على صورة الرحمن: (أنھ قال قد صح عن رسول الله ": في حدیث الصورة

َفبل�غ ذل�ك الإم�ام .. ٢"الھ�اء عائ�دة عل�ى آدم: فق�ال) خلق آدم على صورتھ : (سئل عن قولھ "، فقد ٢٤٠ ت ١ أوبة أبي ثور-٤
خل��ق الله آدم عل��ى ص��ورة : (كی��ف ت��صنع بقول��ھ! أي ص��ورة كان��ت لآدم یخلق��ھ علیھ��ا؟: فھج��ره، فأت��اه أب��و ث��ور، فق��ال أحم��د"أحم��د 
نف�ح الطی�ب م�ن غ�صن الأن�دلس (ُ، كذا نص علیھ الشیخ أحمد المقري التلم�ساني ف�ي كتاب�ھ " بین یدیھ، فاعتذر إلیھ وتاب)الرحمن؟
والقصة باختصار كما یحكیھ�ا أب�و یعل�ى ف�ي .. ، وبما یعني تبني أبي ثور في آخر أمره لما كان علیھ سلف الأمة٢٩٠/ ٥) الرطیب

ُأن ما وقع لأبي ثور من تأویل، ظن على س�بیل الخط�أ أن�ھ ق�ول : ني عن أبي محمد بن حیان الأصبھاً نقلا٥٣إبطال التأویلات ص 
، یقول أبو طالب المكي فیما یحكیھ عنھ أب�و یعل�ى "وإنما التبس القولان فنسب ذلك إلى أحمد"أحمد، والحق أن ذلك كان لأبي ثور، 

، فكی�ف ی�صنع بالح�دیث !ویل�ھ: (ھ، وق�الھذا توھم عن أحمد، إنما ھذا قول أبي ثور، فذكر ذل�ك لأحم�د ف�أنكر علی�: "بنفس الصفحة
  .         َّ، ثم كان ما حدث بھ صاحب نفح الطیب)"إن الله خلق آدم على صورة الرحمن؟: الآخر
نق�ل " فق�د –ُ ج�د أحم�د المق�ري ال�سالف ال�ذكر –ُ ما حكي عن القاضي محمد بن محمد بن أبي بكر القرشي المقري التلم�ساني -٥

حسن آدم، لأنھ إن ل�م یك�ن ف�ي الإمك�ان أب�دع مم�ا ك�ان، فق�د خلق�ھ بی�ده ف�ي : ي یوسف شطر الحسن، یعنيأعط: (عنھ حفیده أنھ قال
خَل�ق الله آدم عل�ى : (أحسن تقویم، ثم نفخ فیھ من روحھ لتتم علة الأمر بسجود التحیة والإكرام، فكان كما قال من أنزل علیھ الق�رآن

  ھـ    .أ)"صورة الرحمن
 إب��ان ٢١٢/ ١عل�ى ف��ي طبق�ات الحنابل�ة اب��ن أب�ي ی، فق�د ق�ال ٢٥٠ الحنبل��ي ت ٣د الوھ��اب ب�ن الحك�م م�ا ج�اء ع��ن ال�وراق عب�-٦

سألت عبد الوھاب غیر مرة عن أبي ثور؟، فأخبرني أن أبا ثور جھمي، وذل�ك بأن�ھ قط�ع بق�ول أب�ي : قال زكریا بن فرج: "ترجمتھ
إنما ھو على صورة آدم، لیس على ص�ورة : (على صورتھ؟ فقالیعقوب الشعراني، حكا أنھ سأل أبا ثور عن خلق آدم علیھ السلام 

ُما أدین فیھ إلا بقول أحمد بن حنب�ل، یھج�ر أب�و : (، فقال)ما تقول في أبي ثور؟: فقلت بعد ذلك لعبد الوھاب: (، قال زكریا)الرحمن
، )خلق الله آدم عل�ى ص�ورتھ؟: –مسألة  وقد تكلم قوم في ھذه ال–وقلت لعبد الوھاب مرة أخرى : (، قال زكریا)ثور ومن قال بقولھ

  )".إن الله خلق آدم على صورتھ فھو جھمي: من لم یقل: (فقال
 وق�د نقل�ھ عن�ھ جم�ع ١٩٩ص ) تأوی�ل م�شكل الح�دیث( ف�ي ٢٧٦ ما ذكره العالم اللغوي البارع ابن قتیبة عبد الله بن م�سلم ت -٧

َ أن الصورة لیست بأعجب م�ن الی�دین والأص�ابع والع�ین، وإنم�ا وق�ع – م والله تعالى أعل– والذي عندي: "غفیر من أئمة العلم، قال َّ َ َ ْ ُّ َّ
ْالإلف لتلك؛ لمجیئھا في القرآن، ووقعت الوحشة من ھذه لأنھا لم تأت ف�ي الق�رآن، ونح�ن ن�ؤمن ب�الجمیع، ولا نق�ول ف�ي ش�يء من�ھ  ِِ َّ ْ َ َ َ ْ ِ

جوزي وغیرھم لما ذھب إلیھ ابن قتیبة من إج�راء أحادی�ث ال�صورة ، ولا عبرة بتغلیط المازري وابن فورك وابن ال"ٍّبكیفیة ولا حد
على ظاھرھا، بعد أن تبین أن علماء القرون الأولى وغیرھم ممن تبعھم، عل�ى إثب�ات ھ�ذه ال�صفة � تع�الى عل�ى الوج�ھ اللائ�ق ب�ھ 

  . لما ورد في صحیح السنةاًجل جلالھ استناد
خل�ق آدم : "( بالحدیث أن المراد:ومنھا الله بذات المصدر إبان سرده لأقوالھم، وفي رد من عطلوا وأولوا ھذه الصفة یقول رحمھ

ومن یشك في أن الله تع�الى خل�ق الإن�سان ، ما كان في الكلام فائدة، ولو كان المراد ھذا: "، قال)"على صورة آدم، لم یزد على ذلك
تع�الى خل�ق آدم ن الله لا تقبحوا الوج�ھ، ف�إ: (ي الحدیثوقال قوم ف!.. ا؟الأنعام على صورھو، والسباع على صورھا، على صورتھ
والن�اس یعلم�ون أن الله خل�ق آدم ،  لا فائ�دة فی�ھ بمنزلة التأویل الأول،اً أیضوھذا": قال، "صورة الوجھعلى .. ، یرید)على صورتھ
ف�إن ، لا ت�ضربھ(ق�ال ف، ر برجل ی�ضرب وج�ھ رج�ل آخ�ر  م أنھ :وزاد قوم في الحدیث، جھھ على وجوھھموو، على خلق ولده

 ع�ن أن ھ�ذا ً، ف�ضلا"لوفي ھذا القول من الخل�ل م�ا ف�ي الأو، أي صورة المضروب) الله تعالى خلق آدم علیھ السلام على صورتھ
وبن�اء .. انتھ�ى م�ن ك�لام اب�ن قتیب�ة" ثع�رف ف�ي ش�يء م�ن كت�ب الح�دیُولا ی، لا أصل لھ "– على حد ما ذكر أئمة الحدیث –الأثر 

 اًلا یثب�ت عل�ى ق�دم، ل�بطلان ھ�ذا التعق�ب بم�ا رد ب�ھ اب�ن قتیب�ة وغی�ره، وأی�ض" فتعقب�وه: "٤٣٧/ ١٣ابن حجر بحقھ علیھ فإن قول 
ًلكونھ معارض   . لما علیھ سلف الأمةاً لنصوص الوحي ومخالفاِ

إس�حاق س�معت : " ق�ال– ٢١٧/ ٥ وقد نقلھ عنھ اب�ن حج�ر ف�ي الف�تح – في كتاب السنة ٢٨٨ت ) حرب الكرماني( وما ذكره -٨
  .، كالإقرار من الكرماني لما أورده عنھ)"صح أن الله خلق آدم على صورة الرحمن: (بن راھویھ یقول

 المنتھ�ى ف�ي معرف�ة الم�ذھب أب�ي العب�اس ب�ن س�ریج ت –  عل�ى ح�د ق�ول ال�ذھبي– كلام إمام الشافعیة في وقتھ وال�ذي إلی�ھ و-٩
ح�رام عل�ى العق�ول أن تمث�ل الله س�بحانھ، وعل�ى الأوھ�ام أن : "افعي، وتمام�ھ، ولا یبعد أن یكون قد تأثر فیھ بشیخھ الإمام الش٣٠٦

                                                 
أعرفھ بالسنة منذ خمسین س�نة، وھ�و : ( قال عنھ أحمداًھو إبراھیم بن خالد بن أبي الیمان الكلبي البغدادي المكنى بأبي عبد الله، ھو مفتي بغداد في عصره برع في العلم ولم یقلد أخد )(١

افعي وجماع�ة، وروى عن�ھ م�سلم ب�ن الحج�اج خ�ارج ال�صحیح، وأب�و داود واب�ن ماج�ة والبغ�وي وال�سراج ، روى عن ابن عیین�ة ووكی�ع واب�ن مھ�دي وال�ش)عندي في صلاح سفیان الثوري
  ٩٣/ ٢ والشذرات ١١٨/ ١ وتھذیب التھذیب ٨٠: ٧٤/ ٢طبقات السبكي ).. ً وفضلااً وورعاًكان أحد أئمة الدنیا فقھ: (وجماعة، قال عنھ ابن حبان

  ٥٣إبطال التأویلات ص  )٢(
، ص�لى علی�ھ بع�د اً زاھ�داً وحكیم�اً ورع�اًو الحسن، صحب احمد وسمع منھ ومن غیره، وروى عنھ أبو داود والسجستاني وابن أبي الدنیا والبغوي وغی�رھم، وك�ان ص�الحابن نافع أب )(٣

 وفاتھ الأمیر الموفق بن المتوكل ودفن بلاد العراق



 ٤٥

ِّتحده وعلى الظنون أن تقطع وعلى الضمائر أن تعمق وعلى النفوس أن تفكر وعلى الأفكار أن تح�یط وعل�ى الألب�اب أن ت�صفھ إلا  ُ
ی�ع أھ�ل الدیان�ة وال�سنة والجماع�ة م�ن وق�د ص�ح وتق�رر وات�ضح عن�د جم .. بما وصف بھ نفسھ في كتابھ أو عل�ى ل�سان رس�ولھ 

السلف الماضین وال�صحابة والت�ابعین م�ن الأئم�ة المھت�دین الراش�دین الم�شھورین إل�ى زمانن�ا ھ�ذا، أن جمی�ع الآي ال�واردة ع�ن الله 
ھ�ا النق�اد ِف�ي الله وف�ي ص�فاتھ الت�ي ص�ححھا أھ�ل النق�ل وقبل تعالى في ذاتھ وصفاتھ، والأخبار الصادقة الصادرة عن رس�ول الله 

الأثبات، یجب على المرء المسلم المؤمن الموفق، الإیمان بكل واحد منھا كما ورد، وتسلیم أمره إلى الله س�بحانھ وتع�الى كم�ا أم�ر، 
لا تقبحوا الوج�ھ ف�إن الله خل�ق آدم : (، وقولھ)خلق آدم على صورتھ(حدیث و"وذكر جل صفات الله الخبریة والفعلیة، ".. وذلك مثل

  .")الرحمنعلى صورة 
 أن نقبلھ�ا ولا نردھ�ا ولا نتأولھ�ا بتأوی�ل – یعن�ي م�ن ناحی�ة الكی�ف –ف�ي الق�رآن اعتقادنا فی�ھ وف�ي الآي المت�شابھة : "إلى أن قال

 یخرجھ�ا ع�ن ظ�اھر معناھ�ا اً یعن�ي تف�سیر–المخالفین ولا نحملھا على تشبیھ المشبھین ولا نزید علیھا ولا ننقص منھا ولا نفسرھا 
 ولا نكیفھ�ا، ولا نت�رجم ع�ن ص�فاتھ بلغ�ة غی�ر العربی�ة، ولا ن�شیر إلیھ�ا بخ�واطر القل�وب ولا بحرك�ات –ل أتب�اع جھ�م كما كان یفع

وأصحابھ والتابعون والأئمة المرضیون من ال�سلف المع�روفین  الجوارح، بل نطلق ما أطلقھ الله عز وجل ونفسر ما فسره النبي 
لیھ ونمسك عما أمسكوا عنھ ونسلم للخبر الظاھر والآیة الظاھر تنزیلھا، لا نق�ول بتأوی�ل ُبالدین والأمانة، ونجمع على ما أجمعوا ع

 :المعتزلة والأشعریة والجھمیة والملحدة والمجسمة والمشبھة والكرامیة والمكیفة، بل نقبلھا بلا تأویل ونؤمن بھا بلا تمثیل، ونق�ول
  .١"ةالإیمان بھا واجب والقول بھا سنة وابتغاء تأویلھا بدع

 صة شرح ال�سن في قال، )٣٢٩(إمام أھل السنة والجماعة في عصره أبو محمد الحسن بن علي البربھاري  وما نص علیھ -١٠
ِمما لم یبلغھ عقلك نحو قول رس�ول الله  اًشیئَوكل ما سمعت من الآثار : "١٦ ُ ْْ ُ ْ َ َّ ) : ْْْقل�وب العب�اد ب�ین إص�بعین م�ن أص�ابع ال�رحمن َّ َ ُ ُ

َّعز وج�ل ِإن الله تب�ارك وتع�الى ین�زل إل�ى س�ماء ال�دنیا: (ِقول�ھ، و)َّ ْ َ َین�زل ی�وم عرف�ة(، و)َّ ََ جھ�نم لا ی�زال (، و)ین�زل ی�وم القیام�ة(، و)ْ
ُیط��رح فیھ��ا، حت��ى ی��ضع علیھ��ا قدم��ھ ج��ل ثن��اؤه َّ َ َ َ ُإن م��شیت إل��ي ھرول��ت إلی��ك(: ، وق��ول الله للعب��د)َّ َّ آدم عل��ى الله خل��ق (: ، وقول��ھ)َ

ْرأی��ت رب��ي ف��ي أح��سن ص��ورة: (   رس��ول الله، وق��ول)ص��ورتھ ْوأش��باه ھ��ذه الأحادی��ث، فعلی��ك بالت��سلیم والت��صدیق والتف��ویض ) ِّ َّ
َّوالرضا، لا تفسر شیئا من ھذه بھواك؛ فإن الإیمان بھذا واجب، فمن فسر شیئا من ھذا بھواه، أو رده فھو جھم َََّ ًً َّ َ ِ ْ ِّ   ".يِّ

 ، فاتھم�ھ عل�ى الإس�لام؛ فإن�ھ  من أخبار رسول الله اًولا یقبلھا أو ینكر شیئوإذا سمعت الرجل یطعن على الآثار : "وقال بعدھا
رج�ل رديء الم��ذھب والق��ول، وإنم��ا یطع��ن عل��ى رس��ول الله وعل��ى أص�حابھ، لأن��ا إنم��ا عرفن��ا الله وعرفن��ا رس��ولھ وعرفن��ا الق��رآن 

  ".ن السنة إلى القرآنوأن القرآن أحوج إلى السنة م.. وعرفنا الخیر والشر والدنیا والآخرة، بالآثار
 : من قال في دین الله برأیھ وقیاسھ، وتأویل�ھ م�ن غی�ر حج�ة م�ن ال�سنة والجماع�ةھواعلم أن":  بنفس المصدر٢٨ومن كلامھ ص 

س�نة :  م�ا ج�اء م�ن عن�د الله ع�ز وج�ل، وال�سنة: والحقن، ومن قال على الله ما لا یعلم، فھو من المتكلفی،فقد قال على الله ما لا یعلم
 ب�الطبع –ھ�ذا في كل و.. ـھ.إ " في خلافة أبي بكر وعمر وعثمانما اجتمع علیھ أصحاب رسول الله : ، والجماعة ل الله رسو

  .عإبطال التأویل من غیر حجة من كتاب أو سنة أو إجما –
 ٥٢لتأوی��ل ص  فیم��ا نقل��ھ عن��ھ القاض��ي أب��و یعل��ى ف��ي إبط��ال ا– ب��سنده ف��ي كت��اب ال��سنة ٣٦٠َّ وم��ا ح��دث ب��ھ الطبران��ي ت -١١

 ق�ال: ، ق�الب�ن حنب�لعب�د الله ب�ن أحم�د ح�دثنا : " قال–٢١٧/ ٥ وابن حجر في الفتح ٣١٠، ٣٣/ ١بن أبي یعلى وطبقات الحنابلة لا
، وأي فائ�دة  ق�ول الجھمی�ةوك�ذب، ھ�( : أب�ي فق�ال– أي صورة الرجل –) إن الله خلق آدم على صورتھ: (قال ًرجلارجل لأبي، إن 

  . ى التسلیم بما قال أحمد، علیھ من الله الرحمة والرضوانكذا عل)".. في ھذا؟
ھذه م�ن ال�سنن ): "خلق آدم على صورة الرحمن( على حدیث اً، تعلیق١١٥٣/ ٣) الشریعة( في ٣٦٠ وما ذكره الآجري ت -١٢

لنظ�ر كم�ا ق�ال م�ن تق�دم م�ن ُالتي یجب على المسلمین الإیمان بھا، ولا یقال فیھا كیف؟ ولم؟، بل تستقبل بالتسلیم والتصدیق وترك ا
َحدثوا بھا؛ فقد تلقتھا العلماء ب�القبول، ت�سلم الأخب�ار : ( ینقل قول أحمد عن أحادیث الصفات– رحمھ الله –، ثم طفق "أئمة المسلمین ُ ِّ
 الت�ي ن�ؤمن بھ�ذه الأخب�ار: "ُوكذا ما ذكره قبل ب�سنده ع�ن أب�ي عب�د الله الزبی�ري م�ن ق�ول أحم�د ع�ن ح�دیث ال�صورة).. كما جاءت

ِكیف؟ ولكن ننتھي في ذلك حیث انتھي لنا، فنقول في ذلك:  ولا نقولاًجاءت، كما جاءت، ونؤمن بھا إیمان : ما جاءت ب�ھ الأخب�ار: (ُ
  ).الإیمان بأن الله عز وجل خلق آدم على صورتھ بلا كیف: (ھـ، وذلك بعد أن بوب لھذه الصفة بعنوان.أ)"كما جاءت

 یعلى إبان ترجمتھ لھ ف�ي ابن القاضي أبي فیما نقلھ عنھ ٣٦٩ت  ٢شاقلا شیخ الحنابلة في عصره وما ذكره أبو إسحاق ابن -١٣
وھ�ذا ): "َخل�ق الله آدم عل�ى ص�ورة ال�رحمن(، قال ع�ن ح�دیث ٥٦ وبنحوه في كتابھ إبطال التأویلات ص ١٣٢/ ٢طبقات الحنابلة 

: فكلاھم�ا.. ب�ن حنب�ل ف�ذكر أن الث�وري أوقف�ھ عل�ى اب�ن عم�رأم�ا أحم�د .. أنھ صحیح مرفوع: ُالحدیث یذكر عن إسحاق بن راھویھ
ًالحجة فیھ على من خالفھ، فإن كان رفعھ صحیح ُ  فقد سقط العذر، وإن كان ابن عمر القائل لھ، فقد اندحض بق�ول اب�ن  إلى النبي اْ

أب�و : ُن ت�أول الح�دیث، وی�دعىم�:  یعن�ي–ِوھ�ذا ل�م یج�ر بین�ي وبین�ھ : قال أب�و إس�حاق).. على صورتھ: (عمر تأویل من حمل قولھ
آدم عل�ى : (لا یت�أول ل�ـ) خلق الله آدم على صورتھ: ( قولھ– للمتأول – وإنما بینتھ لأصحابي لیفھموه، ثم قلت لھ – سلیمان الدمشقي

                                                 
  .٢٩ وذم التأویل ص ٢٢٧، ٢٢٦تصره ص  ومخ١٥٣، ١٥٢ بتصرف یسیر وینظر العلو ص٦٤ -٦٢اجتماع الجیوش ص ) ١(
 ،١٣٩ :١٢٨ /٢ الحنابل�ة طبق�ات جان�ب إل�ى ینظ�ر ..والف�روع ص�ولالأ ف�ي الك�لام ح�سن الروای�ة كثی�ر الھیئة حسن القدر جلیل ًرجلا كان حمدان، بن عمر بن أحمد بن إبراھیم ھو )٢(
 ١٧ /٦ بغداد تاریخ



 ٤٦

 اب�ن عم�ر  بقولاً، وعلیھ فقد فسد تأویلك من ھذا الوجھ، وفسد أیض)وأي صورة كانت لآدم قبل خلقھ؟: (، لما قالھ أحمد)صورة آدم
، ف�إن كان�ت ھ�ذه اللفظ�ة )اًطول�ھ س�تون ذراع� : (وأم�ا الاس�تدلال بقول�ھ ).. إن الله خلق آدم على ص�ورة ال�رحمن : (عن النبي 

ْختم الكلام، ثم قال) خلق آدم على صورتھ(محفوظة، فكان قولھ  عل�ى م�ا س�بق بیان�ھ "  ع�ن آدم ب�ذلكاًإخب�ار) اًطولھ ستون ذراع�: (َ
  . ن الشرعیة في القرائ٣برقم 
ف�ي ) الف�روق(و) ذم الك�لام وأھ�ل( ما كان من ش�یخ الإس�لام أب�ي إس�ماعیل عب�د الله ب�ن محم�د الأن�صاري الھ�روي ص�احب -١٤

 ٣٥٨/ ٣ )ت�ذكرة الحف�اظ(ِ، من إثبات للصفة ومن إقرار لھا من قبل سلطان ھراة، فقد ذكر لھ الحافظ ال�ذھبي ف�ي ٤٨١الصفات ت 
مشایخ ھراة ورؤسائھم تواطئوا على النی�ل من�ھ، واجتمع�وا عل�ى أن یوش�وا " أن – ٧٥ختصر العلو ص  ونقلھ عنھ الألباني في م–

 وذلك بع�د جعل�وه ف�ي المح�راب – من نحاس اً صغیراًبھ إلى السلطان، فكان أن حملوا معھم وھم في طریقھم لمقابلة السلطان صنم
 السلطان واستغاثوا من الأنصاري بدعوى أنھ مجسم، وأن�ھ ت�رك  ودخلوا على–تحت سجادة الشیخ، وخرجوا، وقام ھو إلى خلوتھ 

م�ا : ، فعظم ذلك على السلطان الذي بعث في طلبھ وقد اشتد غضبھ، فقال السلطان ل�ھ! یزعم أن الله على صورتھاًفي محرابھ صنم
إن ھ��ؤلاء : ، ق��ال)مّ ت��سألني؟فع��: (ُل��ست ع��ن ھ��ذا أس��ألك، ق��ال: ، فق��ال ال��سلطان ل��ھ)ھ��ذا ص��نم م��ن ال��صفر ش��بھ اللعب��ة: (ھ��ذا؟، ق��ال

، فوق�ع ف�ي !)س�بحانك ھ�ذا بھت�ان عظ�یم: (، فقال الھروي بصوت جھوري!یزعمون أنك تعبد ھذا، وأنك تقول إن الله على صورتھ
نح�ن ف�ي ی�د ھ�ذا الرج�ل :  فق�الوا– وھددھم –أصدقوني : ، وقال لھماًقلب السلطان أنھم كذبوا علیھ، فأمر بھ فأخرج إلى داره مكرم

َّ، فأمر بھم فنكل بكل واحد منھم وصادرھم!َّبلیة من استیلائھ علینا بالعامة، فأردنا أن نقطع شره عنافي    .  ھـ بتصرف.أ"َ
 بع�د أن س�اق ت�صحیح اب�ن راھوی�ھ لح�دیث – ٤٧ص) إبط�ال الت�أویلات( في كتابھ ٥٢٧ ما نص علیھ القاضي أبو یعلى ت -١٥

أنھ لیس في حملھ على ظاھره، ما یزیل صفاتھ، ولا یخرجھ�ا عم�ا : والوجھ فیھ: " قال–) وإنما علینا أن ننطق بھ: (الصورة وقولھ
وف�ي قول�ھ ".. لنف�وس، لا كال�ذوات وا)نف�س(، و)ذات(: كم�ا أطلقن�ا ت�سمیة تستحقھ، لأننا نطلق ت�سمیة ال�صورة علی�ھ، لا كال�صور،

بیھ في الجسم والنوع والشكل والطول، لأن ذل�ك ویطلق القول في صورة آدم على صورتھ سبحانھ لا على طریق التش: "عقب ذلك
وإنما أطلقنا حمل إحدى الصورتین على الأخ�رى، ت�سمیة ل�ورود ال�شرع ب�ذلك عل�ى طری�ق التعظ�یم : "، یقول"مستحیل في صفاتھ

، ولأن تعظ�یم، ولیس بأمھات على الحقیقة لكن عل�ى وج�ھ ال)٦/ الأحزاب.. وأزواجھ أمھاتھم: (لآدم كما قال تعالى في أزواج النبي
 لم ینتقل من حال صغر إلى كب�ر، وم�ن ح�ال ض�عف إل�ى ق�وة، ًفیھ معنى ینفرد بھ من بین سائر ذریتھ، وھو أنھ لما وجد كان كاملا

  ھـ .أ"ومن حال جھل إلى علم
ف�ي ف�صل ) الحجة ف�ي بی�ان المحج�ة(في كتابھ  ٥٣٥ّالملقب بقوام السنة ت الأصبھاني بن محمد  القاسم إسماعیل يول أب وق-١٦

ولیس روای�تھم ح�دیث النب�ي : "٣١١، ٣١٠/ ١) الرد على الجھمیة الذین أنكروا صفات الله وسموا أھل السنة مشبھة(عقده بعنوان 
) : نسبة التشبیھ إلیھم، بل كل ما أخبر الله بھ عن نف�سھ وأخب�ر ب�ھ رس�ولھ : بموجبھ) خلق الله آم على صورتھ فھ�و ح�ق، ق�ول 

:  أن مم��ا اجتم��ع علی��ھ أھ��ل ال��سنة٢٥٩/ ١وك��ان ق��د ذك��ر قب��ل ذل��ك ".. وإنم��ا علین��ا الإیم��ان والت��سلیم.. قالله ح��ق وق��ول رس��ولھ ح��
إن الله : (الإیمان بصفات الله من غیر تشبیھ ولا تمثیل ولا تعطی�ل ولا تأوی�ل، وأن جمی�ع م�ا ورد ف�ي الأحادی�ث ف�ي ال�صفات مث�ل"

 عل�ى ینیضع السماوات على أصبع والأرض�(، وأن الله ١ أصابع الرحمنقلوب العباد بین أصبعین من(و).. خلق آدم على صورتھ
أمروھ�ا كم�ا : ( ، اجتمع الأئمة على أن تف�سیرھا قراءتھ�ا، ق�الوا، وسائر أحادیث الصفات، ما صح منھا عن رسول الله ٢)أصبع
وھو ال�سمیع (في كل تشبیھ وتمثیل، ین) لیس كمثلھ شيء(، فـ )١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر(فإنھ ).. جاءت
ینفي كل تعطیل وتأویل، فھذا مذھب أھل السنة والجماعة والأثر، فمن فارق مذھبھم ف�ارق ال�سنة، وم�ن اقت�دى بھ�م واف�ق ) البصیر
یبلغ�ھ أن كل ما سمعھ المرء من الآثار مما لم : ومن مذھب أھل السنة: "٤٦٦ومما قالھ في فصل عقده بالجزء الثاني ص ".. السنة

َ، وأشباه ذلك فعلیھ الت�سلیم والت�صدیق، والتف�ویض والرض�ا، ولا یت�صرف ف�ي ش�يء )خلق الله آدم على صورتھ: (عقلھ نحو حدیث َ
َوكما ھو متضح من ثنایا كلامھ، فأنھ لم یقبل ولم یق�ل "..  برأیھ وھواه فقد أخطأ وضلاًمنھا برأیھ وھواه، فإن من فسر من ذلك شیئ

  .         أھل الكلامٍّبأي من تأویلات 
، فقد بین أنھ لم یك�ن ب�ین ال�سلف م�ن الق�رون )نقض أساس التقدیس( في كتابھ ٧٢٨ ما أفاض فیھ شیخ الإسلام ابن تیمیة ت -١٧

عائد إلى الله تعالى، وأن سیاق الأحادی�ث كلھ�ا ت�دل عل�ى ذل�ك، ) خلق الله آدم على صورتھ: (الثلاثة نزاع في أن الضمیر في حدیث
ح المسألة بما لا مزید علیھ، فرد على المخالفین القائلین بان الضمي یعود إل�ى آدم م�ن ثلاث�ة وع�شرین، ورد عل�ى م�ن ق�ال ثم أوض

، وأثبت من خلال ھذا وغیره أن الضمیر یعود على الله تعالى، كما أنھ ف�ي اًبأن الضمیر یعود على المضروب من ثلاثة عشر وجھ
َل في إثبات الصورة � تعالى، ورد الشبھ وأق�ام م�ن الأدل�ة عل�ى ذل�ك بم�ا لا یق�ع تح�ت ح�صر، ّالجزأین الثالث والسادس فصل القو ُّ

:  یعن�ي–ما ذھب إلیھ الجمھ�ور، وتف�رده : القول"، وإلى أن"ھذا وأمثال ذلك من التأویل لا یلتفت إلیھ" إلى أن ٤٠٥/ ٦وخلص في 
 لا ی�ؤثر –لبرزخ ونظیره ابن خزیمة في الطع�ن ف�ي ح�دیث ال�صورة الكرجي فیما ذھب إلیھ من أن المیت لا یحس طوال لبثھ في ا

ُولا یقدح في درجاتھم، وعذر كل من تفرد بمسألة من أئمتن�ا م�ن ع�صر ال�صحابة والت�ابعین ْ لك�ل ع�الم ( : أن یق�ال، إل�ى زمانن�ا ھ�ذاَ

                                                 
  العاص نب عمرو حدیث من القدر كتاب من ٤٦ مسلم أخرجھ )١(
  مسعود ابن حدیث من وكلاھما ٢٠ ح المنافقین صفات كتاب ٥٠ ومسلم ٧٥١٣ ح التوحید كتاب ٩٧ البخاري أخرجھ )٢(



 ٤٧

 غی�ر أن الم�شھور م�ا ،ر وال�دھور وكذلك عذر كل إمام ینفرد بمسألة عل�ى مم�ر الأع�صا،)ھفوة ولكل صارم نبوة ولكل جواد كبوة
  ".رذھب إلیھ الجمھو

 م�ن تأویل�ھ للح�دیث –ِّف�ي رد م�ا ج�نح إلی�ھ اب�ن خزیم�ة زاد بیان�ھ ث�م  ،ح�دأ كالخط�أ م�ن أيفبین أن الخطأ م�ن الإم�ام الع�الم ل�یس 
 بتأوی�ل اًعل�ى الإط�لاق اعتب�ار ج�وزتم التأوی�ل ّھ�لا: ف�إن قی�ل: "٤٠٩/ ٦ فق�ال – لتأویل ابن عب�اس لمعی�ة الله وبأنھ�ا بعلم�ھ اًاستناد
ا ج��از لل��سلف التأوی��ل ج��از َّق��اس علی��ھ ویق��ال لم��ُتلق��ى م��ن ال��رأي حت��ى یُ إذ ل��یس الأص��ول ت،مع��اذ الله أن یج��وز ذل��ك( : قلن��ا،ال��سلف
 وإن ص�در م�ن غی�رھم  ، ر م�ن ال�صحابة فھ�و مقب�ول لأنھ�م س�معوه م�ن الرس�ولدََ فإنا قد بین�ا أن تأوی�ل ال�سلف إن ص�،)للخلف
، وراح ینقل التماس الأصبھاني الع�ذر بح�ق " وإن تفرد نبذناه وأعرضنا عنھ إعراضنا عن تأویل الخلف،بعھم علیھ الأئمة قبلناهوتا

  .ابن خزیمة وطعونھ التي سبق أن ذكرناھا لھ، ثم طفق یرد على أھل التأویل تأویلاتھم ویبطلھا من كل وجھ
أن حدیث خلق آدم على صورتھ أو صورة الرحمن، قد رواه الأئمة، رواه اللی�ث " قد ذكر في دقائق التفسیر – رحمھ الله –وكان 

بن سعد عن ابن عجلان، ورواه سفیان بن عیینة عن أبي الزناد، ومن طریق�ھ رواه م�سلم ف�ي ص�حیحھ، ورواه الث�وري ع�ن حبی�ب 
، وی�ردف "اًع أن الأعم�ش رواه م�سند، م�)خلق الله آدم على صورة ال�رحمن: (، ولفظھً مرسلابن أبي ثابت عن عطاء عن النبي 

وم�ن جلی�ل م�ا .. ١!"، فكیف یقال أنھم ك�انوا یمتنع�ون ع�ن روایتھ�ا؟ًفإذا كان الأئمة یروون مثل ھذا الحدیث وأمثالھ مرسلا: "ًقائلا
 ولا نحرفھ�ا ولا نكیفھ�ا قبلھ�ا ولان: "ت أن ذك�ر ح�دیث ال�صورة وغی�ره م�ن أحادی�ث ال�صفا بع�د١٨٥/ ٤ذكره في مجم�وع فتاوی�ھ 

ولا نزی�د علیھ�ا ولا ن�نقص ، عم�ل رأین�ا وفكرن�ا فیھ�اُولا ن، اَھُھِّوبصفات الخلق لا ن�شب، وعلى العقول لا نحملھاا، نعطلھا ولا نتأولھ
  . "بل نؤمن بھا ونكل علمھا إلى عالمھا كما فعل ذلك السلف الصالح وھم القدوة لناا، منھ

م�ن طری�ق اب�ن عم�ر، ) خلق الله آدم على ص�ورة ال�رحمن(ن تصحیحھ لحدیث بشأرحمھ الله  ٧٤٨ الذھبي مام الإ وما ذكره-١٨
خل�ق ( ب�شأن ح�دیث ٤٢٠/ ٢ الاعت�دال ف�ي می�زانوما سبق أن نقلناه عن�ھ ".. صح من حدیث ابن عمر: "٤٥٠/ ٥وقولھ في السیر 

ون�سكت  م�ھ إل�ى الله ورس�ولھ أما معنى حدیث ال�صورة فن�رد عل.. َّھو مخرج في الصحاح": ، من قولھ فیھ)الله آدم على صورتھ
 م�ن ٤٥٠/ ٥وما س�بق أن نقلن�اه عن�ھ ك�ذلك ف�ي س�یر أع�لام الن�بلاء ".. مع الجزم بأن الله تعالى لیس كمثلھ شيء ،كما سكت السلف

كم�ا ".. نؤمن بھ ونفوض ونسلم، ولا نخوض فیم�ا لا یعنین�ا م�ع علمن�ا ب�أن الله ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ال�سمیع الب�صیر"وجوب أن 
محمد ب�ن إس�حاق  إبان ترجمتھ ل٣٧٤/ ١٤ التماسھ العذر لمخالفي أھل السنة المثبتین، وذلك قولھ في السیر – رحمھ الله –ر لھ ُیذك

وأما ال�سلف فم�ا ، فلیعذر من تأول بعض الصفات، وقد تأول في ذلك حدیث الصورة،  مجلد كبیر)التوحید(وكتابھ في : "بن خزیمة
 م�ع ص�حة إیمان�ھ –ول�و أن ك�ل م�ن أخط�أ ف�ي اجتھ�اده ، وفوض�وا عل�م ذل�ك إل�ى الله ورس�ولھ، واُّف�خاضوا في التأویل بل آمن�وا وك

 م�ن اًوقد سبق أن ذكرنا شیئ".. ھ وكرمھِّرحم الله الجمیع بمن، لقل من یسلم من الأئمة معنا، عناهّ أھدرناه وبد–وتوخیھ لاتباع الحق 
أن ت�سود روح الت�راحم ب�ین أئم�ة وعلم�اء ال�سنة، وأن نف�رق ب�ین م�ن ھ�و داخ�ل : ما یعني بالضرورة.. ھذا لشیخ الإسلام رحمھ الله

تحت زلة العالم مما الأصل لدیھ التجرد للعلم والتمسك بالآیة والح�دیث وقل�ة الخط�أ وقب�ول الإجم�اع، وم�ن ھ�و منج�رف م�ن غی�ره 
  .تجاه الانحراف عما ذكرنا

تع�ین ف: "–وذكر ما قالھ أئمة الحدیث ب�شأنھ ) حدیث الصورة ( بعد أن صحح– ٢١٧/ ٥ في الفتح ٨٥٢ وقول ابن حجر ت -١٩
أجراء ما في ذلك على ما تقرر بین أھل السنة من إمراره كما جاء، م�ن غی�ر اعتق�اد ت�شبیھ، أو م�ن تأویل�ھ عل�ى م�ا یلی�ق ب�الرحمن 

  . عن قولھ ھذا فیما تعینولا عبرة بما قالھ خلاف ذلك في دفاعھ عن المخالف، طالما أنھ لم یصرح أنھ رجع.. "جل جلالھ
خل��ق الله آدم عل��ى ص��ورة : ( ف��ي ت��صحیح ح��دیث– وم��ا أكث��ره، وبخاص��ة م��ن المعاص��رین – ك��لام غی��ر م��ن ذكرن��ا - ٢٢: ٢٠

ونكتف�ي .. ، وفي تخطئة من أنكر صفة الصورة، وفي ردھم بالحجج القویة والبراھین الساطعة على م�ن عطلھ�ا أو تأولھ�ا)الرحمن
الأسلم حمل الحدیث على ظاھره، وأنھ لا یل�زم م�ن ك�ون ال�شيء "الشیخ ابن عثیمین في شرح الواسطیة من أن من أقوالھم بما قالھ 

 ف�ي العق�ل، اً ف�ي اللغ�ة العربی�ة وإمكان�اً لھ من كل وجھ، وما دمنا نج�د أن لظ�اھر الح�دیث م�ساغًعلى صورة شيء أن یكون مماثلا
لا یل�زم منھ�ا مماثل�ة ال�صورة الأخ�رى، وحینئ�ذ یك�ون الأس�لم أن نحمل�ھ عل�ى فالواجب حمل الكلام علیھ، ونحن وجدنا أن الصورة 

ظاھره، فإن الله لھ وجھ ولھ عین ولھ ید، لكن لا یلزم من أن تكون ھذه الأشیاء مماثلة لما للإنسان، كما أن الزمرة الأولى م�ن أھ�ل 
ھل السنة والجماعة من أن جمیع صفات ال�ھ لی�ست مماثل�ة ٌالجنة فیھا شبھ من القمر ولكن بدون مماثلة، وبھذا یصدق ما ذھب إلیھ أ

  ".لصفات المخلوقین، من غیر تحریف ولا تعطیل، ومن غیر تكییف ولا تمثیل
 – ولم�ا تأملت�ھ: "؛ حی�ث ق�ال ف�ي ھ�ذه الم�سألةاً ع�شیة تألیف�ھ كتاب�– رحم�ھ الله – الله بن محمد ال�دویش الشیخ عبدوبما نص علیھ 

 اًوالبرھ�ان؛ بعی�د  ع�ن التحقی�قاً وجدت�ھ عاری�– الصفة وضعفوا روایاتھا من أئمة الح�دیث المعاص�رین بعض من تأولوایعني كلام 
وجعلت�ھ ، الاغت�رار ب�ھ  م�ناً للأم�ة، وخوف�اً لق�ول أھ�ل ال�ضلال الجھمی�ة؛ فنبھ�ت علی�ھ ن�صحاًوالجماعة؛ موافق� عن قول أھل السنة

ف�ي أن ھ�ذا الح�دیث مواف�ق : اني ف�ي رد تأویل�ھ للح�دیث؛ الف�صل الثال�ثفي رد تضعیفھ للحدیث؛ الفصل الث�: ؛ الفصل الأولًفصولا
  .  "من الأخطاء في بیان ما في كلامھ: لقول أھل السنة والجماعة، وتأویلھ ھو قول أھل البدع والضلال؛ الفصل الرابع

 مم�ا ق�رره اًالنج�دیین أن�ھ أنك�ر ش�یئلم یذكر ع�ن أح�د م�ن أك�ابر العلم�اء : "الشیخ حمود التویجري؛ قال رحمھ الله بما قالھ اًوأخیر
 لل�شیخ، ولا م�ن ك�ان بع�د زمان�ھ اًالرحمن أبا بطین في جوابھ عن حدیث الصورة؛ لا من ك�ان م�نھم معاص�ر الله بن عبد عبد الشیخ

                                                 
 ٣٠٢/ ٥ وینظر الفتاوى الكبرى ٢ مجلد ٢٨٢/ ٣دقائق التفسیر  )١(
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ن عل�ى إلى زماننا؛ بل إنھم كانوا متفقین على إثبات الحدیث، وإمراره كما جاء؛ وإنما ظھ�ر الخ�لاف ف�ي زمانن�ا م�ن بع�ض الواف�دی
تأوی�ل آی�ات ال�صفات  السعودیة م�ن ال�بلاد الت�ي ق�د ف�شت فیھ�ا الب�دع، وظھ�رت فیھ�ا أق�وال أھ�ل الك�لام الباط�ل ف�ي المملكة العربیة

وأحادیث الصفات وصرفھا عن ظاھرھا، وقد حصل من بعضھم قصور شدید، وامتعاض قبیح من بیان مذھب السلف الصالح م�ن 
سان في حدیث الصورة، وأنھم متفقون على الإیمان بھ، وإمراره كما ج�اء م�ن غی�ر تأوی�ل؛ م�ع الصحابة والتابعین ومن تابعھم بإح

اعتقاد أن الله لیس كمثلھ شيء، وقد أكثر المشار إلیھ من الشغب والصخب، واللجاج والسعي بالفساد؛ لینصر ما ھ�و مفت�ون ب�ھ م�ن 
  ."مد على أن إعادة الضمیر فیھ إلى آدم؛ ھو قول الجھمیةإعادة الضمیر في حدیث الصورة إلى غیر الله، وقد نص الإمام أح

 إجماع من الأئمة اللاحقین والسابقین وعلى رأسھم أحمد بن حنبل إمام أھل السنة، ی�سوقھ الت�ویجري، وھ�و یق�ضي بع�دم اًفھذا إذ
حم الله الجمی�ع أحی�اء ف�ر ..إساغة الخروج عنھ إلى غی�ره، وی�دحض ق�ول ك�ل مخ�الف لم�ا أجم�ع علی�ھ ال�صحابة وت�ابعوھم بإح�سان

  .اللھم آمین.. ُ، وھدانا لما اختلف فیھ من الحق إلى صراطھ المستقیماًوأموات
  

  الفصل الثاني
  على ظاھرھا دون المجاز) القدم(و) النفس(و) الفوقیة والقرب والمعیة(على حمل صفات والنقل والعقل قرائن اللغة 

  على ظاھرھا دون المجاز) الفوقیة والقرب والمعیة(حمل صفات على والنقل والعقل قرائن اللغة : المبحث الأول
الأمر لیس كذلك، ففوقیتھ تع�الى إنم�ا ھ�ي فوقی�ة ذات بینا  ھو من قبیل المتناقضات، ،ُقد یتوھم أن ما ذكرنا ھنا من صفات: تمھید

 وإح�سان ٍ م�ن داعی�ھ وإثاب�ةٍ إجاب�ةُق�رب ملائك�ة وُوقھر، ومعیتھ إنما ھي معیة علم وإحاطة وكلاءة، وكذا قربھ تعالى إنما ھو قرب
لق�د "ف�ـ .. وذلك ما جاءت بھ نصوص الوحي ودلت علی�ھ س�یاقاتھ، وھ�و معتق�د أھ�ل ال�سنة والجماع�ة وعلی�ھ إجم�اعھم.. من مطیعھ

ع المج�از الت�ي تمن�) مِ�ن(، ك�ذا ب�ـ )٥٠/ النح�ل.. یخافون ربھم من ف�وقھم: (تكرر في القرآن المجید ذكر الفوقیة من نحو قولھ تعالى
 لأن فوقیت�ھ س�بحانھ وعل�وه عل�ى ك�ل ش�يء – وكذا ھي نصوص ال�سنة –) ١٨/ الأنعام.. وھو القاھر فوق عباده: (وقولھوالتأویل، 

ذاتي لھ، فھو العلي بالذات والعلو صفتھ اللائقة بھ، كما أن السفول والرسوب والانحطاط ذاتي للأكوان عن رتبة ربوبیت�ھ وعظمت�ھ 
ٌّ عل�ي بال�ذات وھ�و كم�ا ك�ان قب�ل خل�ق الأك�وان، وم�ا  ھو سبحانھ، یتمیز بھ عنھ،سفول حد بین الخالق والمخلوقوعلوه، والعلو وال

على ح�د م�ا ج�اء " سواه مستقل عنھ بالذات، وھو سبحانھ العلي على عرشھ یدبر الأمر من السماء إلى الأرض ثم یعرج الأمر إلیھ
  . من المجموعة المنیریة١٨٧/ ١اء والفوقیة في عبارة الإمام الجویني في رسالتھ عن الاستو

العل�م ب�أحوال عب��اده واطلاع�ھ عل��ي ش�ئونھم م��ع دلال�ة المعی��ة :  عل�ي أن الم��راد بمعیت�ھ تع��الىكم�ا دل�ت ن��صوص الق�رآن وال��سنة
ھم  عل��ي كلاءت�ھ وحفظ�ھ ون��صره لأنبیائ�ھ وأولیائ��ھ، والع�رب ال�ذین ن��زل الكت�اب وج��اءت ال�سنة بلغ��ت– ع��ن ذل�ك ً ف�ضلا–الخاص�ة 

وس�یأتي ق�ول أب�ي ..  عن مع�اني ھ�ذه الآی�ات الدال�ة عل�ى ذل�ك لظھورھ�ا لھ�میعلمون ذلك ولا یشتبھ علیھم، ولھذا لم یسألوا النبي 
  ".، وأنت غائب عنھ)إني معك: "( لھً من أن مثل ذلك في لغة العرب كمثل أن تكتب إلى رجل قائلاحنیفة

جل في العلو، وعلى أنھ یدعى من أعلى لا من أسفل، فقد ك�ان إجم�اع ال�صحابة ولأن القلوب مفطورة على الإقرار بأن الله عز و
وإنم�ا ك�ان .. ھقول�ح�تج بُ ب�ین الأدل�ة، وم�ا خ�الفھم ف�ي ذل�ك أح�د یاًوالتابعین على أنھ تعالى على الع�رش وعلم�ھ ف�ي ك�ل مك�ان جمع�

تف�سیر الق�رآن ب�القرآن، ولا ش�ك أن ھ�ذا ال�نمط إجماع علماء السلف منعقد على حمل معیتھ سبحانھ علي العلم، كون ذل�ك م�ن قبی�ل 
ً ویصدق بعضھ بعضاًھو أعلي وجوه التفسیر وأصوبھا، لأن كلام الله تعالى یفسر بعضھ بعض ِّ َ ، فھو لا یتع�ارض ولا یتن�اقض ولا اُ

ِّ، قد صدر بقولھ تعالي)إلا ھو معھم أینما كانوا: ( في آیة المجادلةًیتصادم، فما جاء مثلا أن الله یعل�م م�ا ف�ي ال�سموات وم�ا ألم ت�ر : (ُ
یعل�م م�ا ف�ي ال�سموات وم�ا ف�ي الأرض، ّوب�ین أن�ھ ، فابت�دأھا س�بحانھ ب�العلم، )في الأرض ما یكون من نجوى ثلاث�ة إلا ھ�و رابعھ�م

ُّویعلم ما یكون بین المتناجین قلوا أم كثروا، كما أن آخر الآیة نفسھا لیدل علي ذل�ك، وفیھ�ا یق�ول ج�ل وع�لا ھم بم�ا عمل�وا ث�م ینب�ئ: (َ
، فا� تعالى بائن م�ن خلق�ھ وھ�و معن�ا بعلم�ھ، لك�ون ذات�ھ ف�وق عرش�ھ ب�لا ح�د ولا )٧/ المجادلة.. یوم القیامة إن الله بكل شيء علیم

  .كیف وعرشھ فوق سماواتھ
 وھ�و معك�م یعلم ما یلج في الأرض وما یخ�رج منھ�ا وم�ا ین�زل م�ن ال�سماء وم�ا یع�رج فیھ�ا: (ونظیر ذلك ما جاء في قولھ تعالي
َ، فقد فسرھا س�فیان الث�وري ب�أن ذل�ك علم�ھ، كم�ا روي ذل�ك عن�ھ البخ�اري ف�ي خل�ق )٤/ الحدید.. أینما كنتم والله بما تعملون بصیر

 كما في ش�رح ح�دیث –وقال أبو عمرو الطلمنكي .. أفعال العباد، وابن بطة في الإبانة الكبرى وابن جریر في تفسیر الآیة وغیرھم
ٍ وعل�ي أن�ھ م�ستو عل�ى عرش�ھ عل�ى الحقیق�ة لا عل�ى اًوأجمع�وا عل�ي أن � عرش�: "– ٤٨اجتماع الجیوش ص و ١٤٤النزول ص 

  .وسیأتي ذكر المزید من نصوص أئمة السلف على ذلك".. المجاز، وعلمھ وقدرتھ وتدبیره، بكل خلقھ
ًوم�ن تق�رب إل�ي ش�بر: (لم فیما رواه البخ�اري وم�سوالشيء بالشيء یذكر، فإن القرب الوارد ذكره في نحو قولھ   تقرب�ت من�ھ اَّ

ً، ومن تقرب إلي ذراعاًذراع ، الأمر فیھ على ظاھره في الجم�ع ب�ین م�ا )الحدیث.. ، ومن أتاني یمشي أتیتھ ھرولةاً تقربت منھ باعاَّ
 المجترئ�ة عل�ى الجھمیة وأص�ناف القدری�ة وأص�ناف المعتزل�ة"جاء في علوه وفوقیتھ جل جلالھ وما یملیھ السیاق، ولیس كما جنح 

ُفإنھم لما ردوا إلى حولھم، وأحاط بھم الخذلان، واس�تولى عل�یھم بخدائع�ھ ال�شیطان، ول�م .. رد أخبار الرسول بالمزیف من المعقول
الھرول��ة لا تك��ون إلا م��ن الج��سم المنتق��ل والحی��وان المھ��رول، وھ��و ض��رب م��ن : (یع��صمھم التوفی��ق ولا اس��تنقذھم التحقی��ق، ق��الوا



 ٤٩

ت��شبیھ، إذ یق��ال ذل��ك ف��ي ): اًتقرب��ت من��ھ ذراع��(، وھك��ذا ق��الوا ف��ي قول��ھ )ن��سان كالھرول��ة المعروف��ة ف��ي الح��جض��روب حرك��ات الإ
  ".الأشخاص المتقاربة والأجسام المتدانیة، الحاملة للأعراض

ه، وتق�رب العب�د أن�ھ ال�ذي أدن�اببالامتنان : تقرب العبد إنما یكون بالإحسان، وتقرب الحق"وإنما قلنا أن الأمر لیس على ذلك لأن 
 ِّبال�سر: ب�النوال، وتق�رب العب�د: بال�سؤال، وتقرب�ھ إلی�ھ: بالرحمة والمغفرة، وتقرب العب�د: بالتوبة والإنابة، وتقرب الباري إلیھ: إلیھ

ات وتل�ك عب�ارة البیھق�ي ف�ي الأس�ماء وال�صف" وتقربھ إلیھ بالبشر، لا من حیث توھمتھ الفرقة المضلة الأعمال والمتغابی�ة بالأعث�ار
أن الق�رب والإتی�ان والھرول�ة ف�ي الح�دیث، عل�ى ظ�اھره وعل�ى النح�و ال�ذي ذكرن�ا وال�ذي یفرض�ھ : وھي تعني.. ٦١٤، ٦١٣ص 

  . ُالسیاق ویجمع من خلالھ بین الأدلة ولا یعارضھا
 وبالت�الي لا  للك�لام ع�ن ظ�اھره،اً، ل�یس ھ�و الآخ�ر ص�رف)الواقع�ة(و) ق(وكذلك الأمر في تفسیر القرب بقرب الملائكة في آیتي 

، مقید بم�ا ی�دل عل�ي )١٦/ ق.. ونحن أقرب إلیھ من حبل الورید: ( علي نحو ما یزعم البعض، فإن القرب في قولھ تعاليًیعد تأویلا
َ، وفی��ھ دلی��ل عل��ي أن الم��راد ب��ھ ق��رب الملك��ین )١٧/ق.. إذ یتلق��ي المتلقی��ان ع��ن الیم��ین وع��ن ال��شمال قعی��د: (ذل��ك، إذ ق��ال بع��دھا

، فان القرب مقی�د بح�ال الاحت�ضار، وال�ذي یح�ضر المی�ت عن�د موت�ھ )٨٥/ الواقعة.. ونحن أقرب إلیھ منكم: (وكذا قولھ.. المتلقیین
، أما إضافة القرب إلي الله، ف�لأن ق�ربھم، ب�أمره، )٦١/ الأنعام.. حتى إذا جاء أحدكم الموت توفتھ رسلنا: (ھم الملائكة، لقولھ تعالي

والمراد بھ قراءة جبریل، وأضافھ سبحانھ لنفسھ، لأن جبری�ل "، )١٨/ القیامة.. ذا قرأناه فاتبع قرآنھفإ: (وھم جنوده ورسلھ، ومثالھ
، )٧٤/ ھ�ود.. فلما ذھب عن إبراھیم الروع وجاءتھ البشري یجادلنا في ق�وم ل�وط: (اً بأمر الله، ومثالھ أیضیقرأه علي رسول الله 

فأض�اف قت�ل ) ١٧/ الأنفال.. فلم تقتلوھم ولكن الله قتلھم: (سل الله بأمر منھ، وكذا قولھوإبراھیم إنما كان یجادل الملائكة الذین ھم ر
  .١المشركین یوم بدر إلیھ، وملائكتھ ھم الذین باشروه إذ كان فعلھم بأمره

رین��ة ق��رب الملائك��ة، بالق: ظ��اھر اللف��ظ، وھ��و): الواقع��ة(و) ق(ف��ي آیت��ي ) الق��رب(وإذا ك��ان الأم��ر ك��ذلك، ص��ار الم��راد ب��صفة 
: ، وقول�ھ)١٨٦/ البق�رة.. ف�إني قری�ب أجی�ب دع�وة ال�داع إذا دع�ان: ( والمراد بھا في قولھ..الشرعیة المفھومة من سیاق النصوص

ق�رب إجاب�ة وإثاب�ة ): ٥٠/ س�بأ.. وإن اھت�دیت فبم�ا ی�وحي إل�ي رب�ي إن�ھ س�میع قری�ب: (، وقولھ)٦١/ ھود.. إن ربي قریب مجیب(
إن : (، وقول�ھ)٢١٤/ البق�رة.. ألا إن ن�صر الله قری�ب: (د الآي ال�سالفة ال�ذكر ومف�اد قول�ھ تع�الىصرة عل�ى م�ا مف�اُوقرب رحم�ة ون�

، )١٥٦/ الأع�راف.. ورحمت�ي وس�عت ك�ل ش�يء ف�سأكتبھا لل�ذین یتق�ون: (وقول�ھ) ٥٦/ الأع�راف.. رحمة الله قریب من المح�سنین
والق�ول بخ�لاف ذل�ك، ق�ول باط�ل ومجان�ب ..  ل�ھًه ولا ت�أویلا ع�ن ظ�اھراً، ولا یع�د ذل�ك خروج�)٥٢/ م�ریم.. اًوقربناه نجی: (وقولھ

 ل��م یك��ن ال��سلف ج��اھلین بھ��ا ولا – الت��ي ھ��ي أعظ��م م��سائل ال��دین –وینبغ��ي للعاق��ل أن یع��رف أن الم��سائل الاعتقادی��ة .. لل��صواب
  . والمعرض عنھمامعرضین عنھا، بل من لم یعرف ما قالوه ھو الجاھل بالحق وبأقوال السلف

  
  وانتفاء تأویلات الأشاعرة) الفوقیة( الشرع وأوجھ دلالتھا على إثبات صفة أدلة: ًأولا

ی�دبر الأم�ر : (قولھ تع�الى:  ظواھر الشرع كلھا تقضي بإثبات الفوقیة والعلو لذاتھ جل وعلا، من ذلك ومن غیر ما ذكرناعلى أن
أمن�تم م�ن ف�ي ال�سماء أن یخ�سف بك�م أ: (، وقول�ھ إذ ال�ضمیر راج�ع إلی�ھ تع�الى)٥/ ال�سجدة.. من السماء إلى الأرض ث�م یع�رج إلی�ھ

تع��رج الملائك��ة : (، وقول��ھ)١٧/ الحاق�ة.. ویحم��ل ع��رش رب�ك ف��وقھم یومئ��ذ ثمانی��ة: (، وقول��ھ)١٦/المل�ك.. الأرض ف�إذا ھ��ي تم��ور
 إنھ��ا م��ن ، وإن قی��لً، إل��ى غی��ر ذل��ك م��ن الآی��ات الت��ي إن س��لط التأوی��ل علیھ��ا ع��اد ال��شرع كل��ھ م��ؤولا)٤/ المع��ارج.. وال��روح إلی��ھ

، لأن الشرائع كلھا مبنیة عل�ى أن الله ف�ي ال�سماء وأن من�ھ تن�زل الملائك�ة ب�الوحي إل�ى النبی�ین، اًالمتشابھات عاد الشرع كلھ متشابھ
 حتى ق�رب م�ن س�درة المنتھ�ى، وجمی�ع الحكم�اء ق�د اتفق�وا عل�ى أن الله وأنھ من السماء نزلت الكتب، وإلیھا كان الإسراء بالنبي 

ون�ذكر والحق أن القرائن الشرعیة على فوقیتھ تعالى تجل عن الحصر، ..  كما اتفقت جمیع الشرائع على ذلك، في السماءوالملائكة
  : من ذلك

) المتع�الي(واس�مھ ) ّالعل�ي(واس�مھ ) الأعل�ى(كاس�مھ : أسماؤه الحسنى الدالة على ثبوت جمیع معاني العلو لھ تبارك وتعالى-١
 فیم�ا أخرج�ھ اب�ن ماج�ة وح�سنھ ، ولم�ا نزل�ت ق�ال )١/ الأعل�ى.. س�بح اس�م رب�ك الأعل�ى: ( تع�الىقال.. وغیرھا) القاھر(واسمھ 

وسع كرس�یھ ال�سموات والأرض ولا ی�ؤده حفظھم�ا وھ�و العل�ي : (، وقال تعالى)اجعلوھا في سجودكم: (السیوطي في الدر المنثور
، )٩/ الرع�د.. ع�الم الغی�ب وال�شھادة الكبی�ر المتع�ال: (، وق�ال)٣٤/ ءالن�سا.. اً كبی�راًإن الله كان علی: (، وقال)٢٥٥/ البقرة.. العظیم
حتى إذا فزع ع�ن : (، وقال)٦٢/ الحج.. ذلك بأن الله ھو الحق وأن ما یدعون من دونھ ھو الباطل وأن الله ھو  العلي الكبیر: (وقال

وكلھ�ا أس�ماء ت�دل ).. ٥١/ ال�شورى.. ٌّإنھ عل�ي حك�یم: (ل، وقا)٣٣/ سبأ.. ُّقلوبھم قالوا ماذا أنزل ربكم قالوا الحق وھو العلي الكبیر
  .اً وشأناً وقھراًمعاني لعلوه تعالى ذاتالعلى ثبوت جمیع 

ومن ذلك ومن غیر ما س�بق، م�ا ورد ف�ي ال�صحیحین م�ن ح�دیث أب�ي :  بفوقیتھ وبأنھ تعالى في السماءالنصوص المصرحة-٢
ألا ت�أمنوني وأن�ا أم�ین م�ن ف�ي : (ق�سمتھ ف�ي عطی�ة جاءت�ھ م�ن ال�یمن عن�دما اعت�رض معت�رض عل�ى سعید الخدري، وفیھ قولھ 

وم��ا أخرج��ھ م��سلم وأب��و داود والن��سائي وغی��رھم م��ن ح��دیث معاوی��ة ب��ن الحك��م !)..  وم��ساء؟اًال��سماء، ی��أتیني خب��ر ال��سماء ص��باح
فأطلعتھا ذات ی�وم ف�إذا ال�ذئب ق�د  فیھا جاریة لي، – موضع شمال المدینة المنورة –كانت لي غنم بین احد والجوانیة : السلمي، قال

                                                 
  ٦٥ والقواعد المثلى ص ٢٣٢، ١٢٨/ ٥ ومجموع الفتاوى ٤٩٤على ما ھو مفاد من مختصر الصواعق ص  )(١



 ٥٠

ّ ف�ذكرت ذل�ك ل�ھ، فعظ�م ذل�ك عل�ي، فقل�ت فأسفت، فصككتھا، فأتیت النبي – وأنا رجل من بني آدم –ذھب منھا بشاة  ی�ا رس�ول : َّ
اعتقھ�ا : (، ق�الرس�ول الله: ، قال�ت)م�ن أن�ا؟: (في السماء، ق�ال: ، قالت)أین الله؟: (، فدعوتھا فقال لھا)ادعھا: (الله أفلا أعتقھا؟، قال

تقول : (ھا، قال ابن عمرُّلیس ھاھنا رب: ، فقال)؟ شاهھل من: ( وقد مر براع فقال٢وقریب منھ ما كان من ابن عمر.. ١)فإنھا مؤمنة
 ، فاش�ترى)أی�ن الله؟: أن�ا والله أح�ق أن أق�ول: (ف�أین الله؟، فق�ال اب�ن عم�ر: ، فرفع الراعي رأسھ إلى ال�سماء، وق�ال)أكلھا الذئب: لھ

 م�ن – وھ�و م�ن ثق�ات الت�ابعین س�لیمان التیم�ي فیم�ا رواه عن�ھ –أنس ب�ن مال�ك وما أثر عن .. الراعي والغنم، فأعتقھ وأعطاه الغنم
  . ٣) في السماءُئلت أین الله؟، لقلتُلو س: (  قولھ

لق�د حكم�ت ف�یھم : (والھمفي بني قریظ�ة ب�أن تقت�ل مق�اتلتھم وت�سبى ذری�تھم وتغ�نم أم�  لما حكم سعد بن معاذ ومن ذلك قولھ 
 أنس ب�ن من حدیثوما جاء فیھما كذلك .. ، وأصلھ في الصحیحین من روایة أبي سعید الخدري)بحكم الملك من فوق سبع سماوات

زوجك��ن أھ��الیكن وزوجن��ي الله م��ن ف��وق س��بع : (، تق��ول كان��ت زین��ب رض��ي الله عنھ��ا تفتخ��ر عل��ى أزواج النب�ي : ق��ال  مال�ك
 م�ن عقائ�د ٣٦١، ٢٠٨وما أخرجھ الدارمي في الرد على المری�سي ص .. )إن الله أنكحني في السماء: (بلفظ، وفي روایة )سموات

ِكنت أحب ن�ساء رس�ول : (بن عباس، فیھ قولھ لأم المؤمنین عائشة وقد حضرتھا الوفاةلا ٍ من أثر٩٦السلف والذھبي في العلو ص 
وما أخرجاه وغیرھما م�ن ح�دیث أب�ي ھری�رة م�ن قول�ھ ).. ن فوق سبع سماوات، وأنزل الله براءتك ماً وكان لا یحب إلا طیبالله 
 ) :وم�ا أخرج�ھ غی�ر واح�د ع�ن ).. إن رحمت�ي غلب�ت غ�ضبي: لما قضى الله تعالى الخلق كتب في كتاب فھو عنده ف�وق الع�رش

ظر الله إلیھ من فوق عرش�ھ فمقت�ھ،  ممن كان قبلكم لبس بردین فتبختر، فنًإن رجلا: ( یقولسمعت رسول الله : جابر بن سلیم قال
  ).فأمر الأرض فأخذتھ فھو یتجلجل فیھا

 أو اش�تكاه أخ ل�ھ اًم�ن اش�تكى م�نكم ش�یئ: ( فیم�ا أخرج�ھ أب�و داود وأحم�د والح�اكموكذا ما جاء في حدیث أبي الدرداء من قولھ 
ً ل رحم�ةِ حوبنا وخطایانا أن�ت رب الطیب�ین، أن�زربنا الله الذي في السماء تقدس اسمك، أمرك في السماء والأرض، اغفر لنا: فلیقل

 فیم�ا أخرج�ھ أب�و داود وما ورد ف�ي ح�دیث عب�د الله ب�ن عم�رو م�ن قول�ھ )..  على ھذا الوجع، فیبرأكَِ من شفائًمن رحمتك وشفاء
من، فم�ن الراحمون یرحمھم الرحمن، ارحموا من في الأرض یرحمكم من في السماء، الرحم شجنة من ال�رح: (وصححھ الترمذي

من ل�م ی�رحم م�ن ف�ي الأرض، ل�م یرحم�ھ : (، وھو كما في الطبراني من حدیث جابر بلفظ)وصلھا وصلھ الله ومن قطعھا قطعھ الله
ی�ا ح�صین ك�م : ( لأب�يق�ال رس�ول الله : ق�ال من ح�دیث عم�ران ب�ن ح�صین وصححھ وما أخرجھ الترمذي ).. من في السماء
ال�ذي ف�ي ال�سماء، : ف�أیھم تعب�د لرغبت�ك ورھبت�ك؟، ق�ال:  في ال�سماء، ق�الاًستة في الأرض ووحدسبعة، : ؟، قال أبياًتعبد الیوم إلھ

ی��ا رس��ول الله علمن��ي الكلمت��ین اللت��ین : فلم��ا أس��لم ح��صین ق��ال: ی��ا ح��صین أم��ا إن��ك ل��و أس��لمت، علمت��ك كلمت��ین تنفعان��ك، ق��ال: ق��ال
  ).اللھم ألھمني رشدي، وأعذني من شر نفسي(قل :  وعدتني، فقال 

وال�ذي نف�سي بی�ده، م�ا م�ن رج�ل ی�دعو امرأت�ھ إل�ى فراش�ھا : ( وكذا ما ورد في صحیح مسلم من حدیث أبي ھریرة م�ن قول�ھ 
والح�اكم ف�ي وما أخرجھ النسائي وابن ماجة وأحم�د )..  علیھا حتى یرضى عنھا زوجھااًفتأبى علیھ إلا كان الذي في السماء ساخط

ٍھو◌ على شرط البخار: (مستدركھ وقال المی�ت تح�ضره الملائك�ة، ف�إذا ك�ان إن : ( من حدیث أبي ھریرة، وفیھ قول�ھ ) ي ومسلمٍ
أخرجي أیتھا النفس المطمئنة كانت ف�ي الج�سد الطی�ب، أخرج�ي حمی�دة وأب�شري ب�روح وریح�ان ورب غی�ر : الرجل الصالح قالوا

  .)باقي الحدیثوذكر .. غضبان، فیقولون ذلك حتى یعرج بھا إلى السماء التي فیھا الله عز وجل
ی�ا رب أن�ت ف�ي ال�سماء ونح�ن ف�ي الأرض، فكی�ف لن�ا أن نع�رف رض�اك م�ن : قال�ت بن�و إس�رائیل:  فی�ھ٤وما جاء في أث�ر لقت�ادة

وآخر بنفس المصدر لمال�ك ب�ن ).. إذ رضیت عنكم استعملت علیكم خیاركم، وإذا غضبت استعملت علیكم شراركم: (غضبك؟، قال
  ).اسمعوا إلى قول الصادق من فوق عرشھ: ( یقول، فیقرأ ثم)خذوا: (دینار، قال

 ًوس�یأتي الك�لام عنھ�ا مف�صلا:  ب�لا ح�د ولا كی�ف–كم�ا قلن�ا  –ھ�ي  و،بذكر عرشھ وأنھ جل جلالھ فوقھالنصوص المصرحة -٣
  . إبان ذكر قرائن الشرع المصرحة باستوائھ تعالى على عرشھ وبنزولھ سبحانھ من علیائھ

م�ا أخرج�ھ م�سلم وغی�ره م�ن ح�دیث م�ن نح�و :  ورفع رأسھ بین الفینة والأخ�رى إل�ى أعل�ىالنصوص المصرحة بإشارتھ -٤
اللھ�م ھ�ل : ( یرف�ع أص�بعھ إل�ى ال�سماء وینكتھ�ا إل�یھم، ویق�ولفجع�ل :  یوم عرف�ھ، وفی�ھ ق�ول ج�ابرجابر المتواتر، في خطبتھ 

ن توضأ فأحسن وضوءه ثم رف�ع نظ�ره إل�ى ال�سماء م:  من حدیث عقبة بن عامرونظیره ما جاء في قولھ .. )بلغت؟، اللھم فاشھد
  ).  ، فتحت لھ ثمانیة أبواب یدخل من أیھا شاء) عبده ورسولھاًأشھد أن لا إلھ إلا الھ وحد لا شریك لھ وأشھد أن محمد: (فقال

                                                 
، " مؤمنة أن عرف�ت أن الله ف�ي ال�سماءسماھا النبي : " بما قال أبو عصمة نوح الجامع بقولھ١١١وكذا الذھبي في العلو ص ) ٥٩٦(وعلیھ علق عبد الله ابن الإمام أحمد في السنة  (١)

ون��ھ كم��ا ج��اء، ولا یتعرض��ون ل��ھ بتأوی��ل ولا رُّمُِالأئم��ة ف��ي ت��صانیفھم، یھ��ذا ح��دیث ص��حیح أخرج��ھ م��سلم وأب��و داود والن��سائي وغی��ر واح��د م��ن " أن ٨١ص بالمخت��صر وأض��اف ال��ذھبي 
شرعیة قول : إحداھما: ، ففي الخبر مسألتان)في السماء: (، یبادر بفطرتھ ویقول في)أین الله؟: (وھكذا رأینا من یسأل: " ویقول٤٥٨، ثم أردف یردد ما ذكره القاضي أبي یعلى ت "تحریف
 في تعلیق�ھ عل�ى الح�دیث بمخت�صر العل�و –وقد كفانا الشیخ الألباني "..  ، فمن أنكر ھاتین المسألتین، فإنما ینكر على المصطفى )في السماء: (قول المسئول: انیھما، وث)أین الله؟: (المسلم

 َّ مئونة الرد على فریة من أنكر أو شكك في الحدیث، والتعكیر على من أول أو حرف–، ومن خلال صولاتھ وجولاتھ ٨١ص 
  "إسناده جید ورجالھ ثقات، رجال الصحیحین: "١٢٧، وقال الألباني بمختصره ص  من خبر زید بن أسلم٩١فیما أورده الذھبي في العلو ص  )٢(
خل�ق أفع�ال العب�اد (ج�ھ البخ�اري ف�ي أخر" لا أدري: أی�ن ك�ان عرش�ھ قب�ل أن یخل�ق الم�اء؟، لقل�ت: على الماء، فإن قال ل�ي: أین عرشھ قبل أن یخلق السماء؟، لقلت: فإن قال"وتتمتھ،  ٣

  )العلو(واللالكائي في شرح أصول السنة وابن قدامة في 
  ١٠١، ٤٢، وابن القیم في اجتماع الجیوش ص ٩٦ وقد ذكره الذھبي في العلو ص )(٤
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ي ولك�ن انظ�ر إل�ى ل�ن تران�: (عندما طلب من ربھ أن یراه وقول الله لھ: والمصرحة بما كان من كلیم الله موسى علیھ السلام-٥
 ومعل�وم أن التجل�ي لا )١٤٣/ الأع�راف.. اً وخر موس�ى ص�عقاًالجبل فإن استقر مكانھ فسوف تراني فلما تجلى ربھ للجبل جعلھ دك

وما كان من فرعون في تكذیبھ موسى في أن رب السموات والأرض ورب المشرق والمغرب وم�ا بینھم�ا ھ�و .. یكون إلا من علو
وق�ال : ( فوق جمیع خلقھ مباین لھم لا تخف�ى علی�ھ م�نھم خافی�ة، وم�ا ك�ان بع�د م�ن قول�ھ ل�رئیس وزرائ�ھ ھام�انالله الذي في السماء

 وك�ذلك زی�ن لفرع�ون اًأسباب السموات فأطلع إلى إلھ موسى وإني لأظنھ كاذب�.  لعلي أبلغ الأسباباًفرعون یا ھامان ابن لي صرح
  ).٣٧، ٣٦/ غافر.. بابسوء عملھ وصد عن السبیل وما كید فرعون إلا في ت

إن ال�ذین عن�د : ( كم�ا ف�ي قول�ھ تع�الى:بأنھا عندهأو النصوص المصرحة باختصاص بعض الأشیاء المعلوم أنھا في السماء -٦
ول�ھ م�ن ف�ي ال�سموات والأرض وم�ن عن�ده لا : (، وقولھ)٢٠٦/ الأعراف.. ربك لا یستكبرون عن عبادتھ ویسبحونھ ولھ یسجدون

ف�إن اس�تكبروا فال�ذین عن�د رب�ك ی�سبحون اللی�ل والنھ�ار وھ�م لا : (، وقول�ھ)١٩/ الأنبی�اء.. ولا یستح�سرونی�ستكبرون ع�ن عبادت�ھ 
، )١٦٩/ آل عم�ران..  ب�ل أحی�اء عن�د ربھ�م یرزق�وناًولا تح�سبن ال�ذین قتل�وا ف�ي س�بیل الله أموات�: (، وقولھ)٣٨/ فصلت.. یسأمون
وح�دیث أب�ي ھری�رة ).. ١١/ التحریم..  في الجنةاًإذ قالت رب ابن لي عندك بیت للذین آمنوا امرأة فرعون ًوضرب الله مثلا: (وقولھ

، وم�ا أخرج�اه عن�ھ  م�ن )إن الله لما قضى الخلق كتب عنده ف�وق عرش�ھ إن رحمت�ي س�بقت غ�ضبي: (الذي فیھ كما في الصحیحین
: م�سلم عن�ھ م�ن ح�دیث طوی�ل، وفی�ھ، وم�ا أورده )الح�دیث.. احتج آدم وموسى عند ربھما ع�ز وج�ل، فح�ج آدم موس�ى : ( قولھ 

وم��ا اجتم��ع ق��وم ف��ي بی��ت م��ن بی��وت الله یتل��ون كت��اب الله ویتدارس��ونھ بی��نھم إلا نزل��ت عل��یھم ال��سكینة وغ��شیتھم الرحم��ة وحف��تھم (
ّألا ت�صفون كم�ا ت�صف: ( فق�الخ�رج علین�ا رس�ول الله : ، وم�ا أورده ع�ن ج�ابر ب�ن س�مرة ق�ال)الملائكة وذكرھم الله فیمن عنده ُُ ّ َ 

).. ُّیتم�ون ال�صفوف الأول�ى ویتراص�ون ف�ي ال�صف: (ّیا رسول الله وكیف تصف الملائكة عند ربھا؟ قال: الملائكة عند ربھا، فقلنا
ط�اف حول�ھ ُ یاًی�ا آدم إن�ي مھ�بط مع�ك بیت�: (لما أھبط الله آدم ق�ال: ، قال٩٤ویدخل في ذلك أثر أبي قلابة وھو في العلو للذھبي ص 

ھ، ُّ، فل�م ی�زل ك�ذلك حت�ى ك�ان الطوف�ان رف�ع، فكان�ت الأنبی�اء تحج�)صلى عند عرش�يُصلى عنده كما یُ ویطاف حول عرشي،ُكما ی
  .  وضعھ، حتى بوأه الله تعالى لإبراھیم علیھ السلاممیأتونھ فلا یعرفون 

لمان وم�ن ذل�ك م�ا ورد ف�ي ص�حیحي أب�ي داود واب�ن حب�ان م�ن ح�دیث س�: النصوص المصرحة برف�ع الی�د عن�د ال�دعاء إلی�ھ-٧
 ل�یس فیھم�ا اًإن ربك�م حی�ي ك�ریم ی�ستحي م�ن عب�ده إذ رف�ع ی�ده إلی�ھ ی�دعوه أن یردھم�ا ص�فر: ( ق�ال رس�ول الله : الفارسي، ق�ال

ارتفع إلیك ثغاء التسبیح وص�عد إلی�ك وق�ار التق�دیس، : ( من دعاء شریح بن عبید، وفیھ٩٣، وما أورده الذھبي في العلو ص )شيء
   ).لملك والملكوت، والمفاتیح والمقادیرسبحانك ذا الجبروت، بیدك ا

من ذلك ما جاء عن رف�ع عی�سى إل�ى الله تع�الى ف�ي نح�و قول�ھ ع�ز م�ن : النصوص المصرحة بالرفع والصعود والعروج إلیھ-٨
ھ الله ب�ل رفع�. اًوم�ا قتل�وه یقین�(، )٥٥/ آل عم�ران.. إذ قال الله یا عیسى إني متوفیك ورافعك إلي ومطھرك من ال�ذین كف�روا: (قائل

ً، وما أكث�ر الأحادی�ث الت�ي أخب�رت ع�ن نزول�ھ علی�ھ ال�سلام إل�ى الأرض حكم�)١٥٨، ١٥٧/ النساء.. اً حكیماًإلیھ وكان الله عزیز  اَ
  .  في آخر ھذه الأمة بشریعة نبیھم محمد ًعدلا

.. ی�ب والعم�ل ال�صالح یرفع�ھإلی�ھ ی�صعد الكل�م الط: (ومن ذلك ما ورد بشأن صعود الأعمال إلیھ تعالى على ما في قول�ھ س�بحانھ
 ف�إن الله – ولا ی�صعد إل�ى الله إلا الطی�ب –م�ن ت�صدق بع�دل تم�رة م�ن ك�سب طی�ب : ( كم�ا ف�ي ال�صحیحین، وقول�ھ )١٠/ فاطر

، وقول�ھ فیم�ا أخرج�ھ الح�اكم وغی�ره م�ن ح�دیث اب�ن )یتقبلھا بیمینھ ثم یربیھا لصاحبھا كما یربي أحدكم فلوه حتى تكون مث�ل الجب�ل
، وقول�ھ فیم�ا أخرج�ھ البخ�اري وم�سلم م�ن ح�دیث أب�ي موس�ى )اتقوا دعوة المظلوم فإنھا تصعد إل�ى الله كأنھ�ا ش�رارة: (ھعمر، وفی

: م�ن ق�ال: ١قول�ھوفی�ھ ب�ن م�سعود لا ٍ، وم�ا ورد ف�ي أث�ر)یرفع إلیھ عمل اللیل قبل النھار وعمل النھ�ار قب�ل اللی�ل: (الأشعري، وفیھ
، تلقاھن ملك فعرج بھن إلى الله عز وجل، فلا یمر بم�لأ م�ن الملائك�ة إلا اس�تغفروا لق�ائلھن حت�ى )سبحان الله والحمد � والله أكبر(

َّیحیى بھن وجھ الرحمن عز وجل َ   .إلى غیر ذلك مما لا یحصى).. ُ
 بآیاتن�ا إن ال�ذین ك�ذبوا: ( ما ورد بشأن صعود أرواح المؤمنین إلى الله تعالى وحجب غیرھا، كما في قول�ھ تع�الىاًومن ذلك أیض

 ف�ي  وقول�ھ ..)٤٠/ الأع�راف.. واستكبروا عنھا لا تف�تح لھ�م أب�واب ال�سماء ولا ی�دخلون الجن�ة حت�ى یل�ج الجم�ل ف�ي س�م الخی�اط
إن العبد المؤمن إذا كان في انقطاع من الدنیا وإقبال من الآخرة نزل إلیھ ملائك�ة م�ن ال�سماء : (حدیث البراء بن عازب بمسند أحمد

ما ھذه ال�روح الطیب�ة، : فیصعدون بھا فلا یمرون على ملأ من الملائكة إلا قالوا: (لى أن قال بعد إخراجھم روحھإ).. بیض الوجوه
ّ فی�ستفتحون ل�ھ فی�شیعھ م�ن ك�ل ،فلان بن فلان بأحسن أسمائھ التي كانوا یسمونھ بھا في الدنیا حتى ینتھوا إلى سماء الدنیا: فیقولون

اكتبوا كت�اب عب�دي ف�ي علی�ین وأعی�دوه إل�ى : ، فیقول الله تعالى٢یھا حتى ینتھوا إلى سماء السابعةسماء مقربوھا إلى السماء التي تل
  ).الحدیث.. الأرض، فإني منھا خلقتھم وفیھا أعیدھم ومنھا أخرجھم تارة أخرى

رج الملائك��ة تع��. م��ن الله ذي المع��ارج: (وم��ن الن��صوص الم��صرحة بع��روج الملائك��ة وال��روح إل��ى الله تع��الى م��ا ج��اء ف��ي قول��ھ
یتعاقبون فیكم ملائكة باللی�ل وملائك�ة بالنھ�ار، : ( كما جاء في الصحیحین عن أبي ھریرة، وقولھ )٤، ٣/ المعارج.. والروح إلیھ

: كی�ف ت�ركتم عب�ادي، فیقول�ون: ویجتمعون في صلاة العصر وصلاة الفجر، ثم یعرج الذین باتوا فیكم فیسألھم وھو أعلم بھم فیقول
                                                 

  .١٠٤ ص ه للألبانيمختصروھو في  ،)العلو(وقد أخرجھ أبو احمد العسال بإسناد صحیح وذكره الذھبي في  (١)
  )حتى ینتھوا بھا إلى السماء التي فیھا الله تعالى: (وھي من حدیث أبي ھریرة بلفظ (٢)
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إن � تب��ارك وتع��الى ملائك��ة : ( ، وم��ا ج��اء ف��ي البخ��اري وم��سلم عن��ھ م��ن قول��ھ ) ی��صلون وأتین��اھم وھ��م ی��صلونتركن��اھم وھ��م
فیحف�ونھم ب�أجنحتھم إل�ى : وا إل�ى ح�اجتكم، ق�الّ ی�ذكرون الله تن�ادوا، ھلم�اًیطوفون في الطرق یلتمسون أھل الذكر، فإذا وج�دوا قوم�

: یقولون یسبحونك ویكبرونك ویحمدونك ویمج�دونك، ق�ال: م منھم، ما یقول عبادي، قالفیسألھم ربھم وھو أعل: ، قال١السماء الدنیا
  ).الحدیث.. فیقول تعالى ھل رأوني؟ 

عل�ى نح�و م�ا ج�اء ف�ي : كما یدل على فوقیت�ھ س�بحانھ فوقی�ة ذات، الن�صوص الم�صرحة بمع�راج النب�ي إل�ى س�درة المنتھ�ى-٩
ُى بیت المقدس، أوتي بدابة فحمل علیھا ث�م انطل�ق ب�ھ جبری�ل حت�ى أت�ى ال�سماء  بعد أن أسري بھ إلالصحیحین وغیرھما من أنھ 

الدنیا فاستفتحا فإذا فیھا آدم، ثم صعدا إلى السماء الثانیة فإذا ھما بابني الخالة یحیى وعیسى، ثم السماء الثالثة فإذا ھم�ا بیوس�ف، ث�م 
ل�سادسة ف�إذا ھم�ا بموس�ى علی�ھ ال�سلام، ث�م ال�سابعة ف�إذا ھم�ا بخلی�ل الرابعة فإذا ھما ب�إدریس، ث�م الخام�سة ف�إذا ھم�ا بھ�ارون، ث�م ا

 یعن�ي جبری�ل –ھا مث�ل ق�لال ھج�ر وإذا ورقھ�ا مث�ل آذان الفیل�ة، ق�ال ُ إلى سدرة المنتھى فإذا نبقُثم رفعت: (یقول.. الرحمن إبراھیم
 بإن�اء ُتی�تُف�ع ل�ي البی�ت المعم�ور، ث�م أُثم ر.. ن ھذه سدرة المنتھى، وإذا أربعة أنھار نھران ظاھران ونھران باطنا: – علیھ السلام

َّھي الفطرة أنت علیھا وأمتك، ثم فرضت علي الصلوات خمسین ص�لاة : من خمر وإناء من لبن وإناء من عسل، فأخذت اللبن فقال
  ).الأجرارجع إلى ربك فاسألھ التخفیف، حتى صارت خمس في العمل وخمسین في .. كل یوم، فرجعت فمررت على موسى فقال

 لعلوه تع�الى اً أخذ بعضھا عنواناًوقد ذكر ھذه الأحادیث وغیرھا جملة ممن صنفوا في عقیدة المسلمین، بل وممن جعلوا منھا كتب
 ف�ي ٦٢٠م�ا فع�ل اب�ن قدام�ة المقدس�ي ت ، و)ف�ي إثب�ات الاس�تواء والفوقی�ة( ف�ي رس�التھ ٤٣٨ما فعل العلامة الجویني ت :من نحو
غی�رھم ، و)العل�و للعل�ي الغف�ار: ( جع�ل عنوان�ھاً ال�ذي ص�نف ف�ي ذل�ك كتاب�٧٤٨، والذھبي ت ) الواحد القھارصفة العلو �: (كتابھ

ُّكثیر وأضعاف أضعافھم ممن ردوا على الجھمیة م�زاعمھم، وج�ل ھ�ذه المؤلف�ات  ، وكلھ�ا ت�شھد عل�ى معان�دي  والحم�د �ةمطبوع�ُ
ٍاع أھل السنة والجماعة، ولا یزالون یعتقدون أن علوه تع�الى عل�و ق�در الأشاعرة الذین یخالفون مذھب شیخھم ویخرجون على إجم

ًوشرف وقھر، وأن استوائھ على عرشھ استیلاء علیھ، كبرت كلمة تخرج من أفواھھم إن یقولون إلا كذب   .           اٌ
  :تفنید شبھات القائلین بنفي الفوقیة من متأولة الأشاعرة ومعطلیھم

ھ لا مكان مع وبعد كل ھذه النصوص التي سبق ذكرھا، لما جنح إلیھ الحلولی�ة ومتكلم�ة الأش�اعرة ال�ذین ویجب التنویھ ھنا إلى أن
..  والذین لا یزال البلاء بما فاھوا ب�ھ یحی�ق بالأم�ة ویع�صف بوح�دتھا إل�ى ی�وم الن�اس ھ�ذا،تأثروا بالجھمیة والمعتزلة إلى حد كبیر

" فوقی�ة القھ�ر وال�سلطنة"خلوق كفرق الصوفیة، ومن ذاھب بالفوقیة إلى أنھا بمعن�ى فمن ذاھب منھم إلى القول بفناء الخالق في الم
كم��ا فع��ل ال��رازي ف��ي كتاب��ھ " ملك��ھ"أو " الملائك��ة): "أمن��تم م��ن ف��ي ال��سماءأ(وأن الم��راد بقول��ھ " عل��و الق��درة: "وأن الم��راد ب��العلو

ھ أو ِملك�: "وم�ن م�ؤول للآی�ة وأنھ�ا عل�ى معن�ى..  وقد كان ذلك منھ ب�الطبع قب�ل تراجع�ھ١٨٤، ١٨١، ١٨٠ص ) أساس التأسیس(
التع�الي ف�ي : الم�راد بھ�ا"وم�ن ج�انح ف�ي معن�ى الفوقی�ة إل�ى أن .. كم�ا فع�ل الإیج�ي وم�ن ت�أثر ب�ھ"  موك�ل بالع�ذابكٍَلَھ أو مِسلطان
 ذل�ك الآم�دي ف�ي وم�ن معتق�د ب�أن الق�ائلین بھ�ا ھ�م الم�شبھة كم�ا ذك�ر.. ١٣٠ص ) تحف�ة المری�د(كم�ا فع�ل الب�اجوري ف�ي " العظمة

ٍ وم�ن م�دع – على كثرتھا كما رأین�ا –بل ومن قائل بكفر من یعتقد بظاھر النصوص الصریحة بفوقیتھ تعالى .. ٤٦٨/ ١) الأبكار(
 منھم�ا أن اً ظن�١٠٩والدسوقي في حاشیتھ ص ) أم البراھین(أنھ فاسق مبتدع، وقد ساق ھذا الخلاف الملالي في شرحھ على كتاب 

  . قائل لا محالة بالجھة أو المكان بمعناھما الوجوديمن قال بظاھرھا
ُ وھو ما یتبادر للأذھان ویظ�ن –لھ مثیل في الوجود :  أي–إما إن یراد بالمكان أمر وجودي " زعم باطل، فإنھ – بالطبع –وھذا 

ن بھ�ذا الاعتب�ار لأن�ھ تع�الى لا أن الله من�زه ع�ن أن یك�ون ف�ي مك�ا: ھجواب�وھ�ذا أنھ الم�راد بإثب�ات ص�فة العل�و والفوقی�ة � تع�الى، 
لا مثی�ل ل�ھ :  یعن�ي–وإما أن یراد بالمكان أمر ع�دمي .. تحوزه المخلوقات إذ ھو أعظم وأكبر، بل وسع كرسیھ السموات والأرض

 وھ��و م��ا وراء الع��الم، فل��یس ھن��اك إلا الله وح��ده، فھ��و س��بحانھ ف��وق الع��الم مب��این ل��ھ، وھ��و كم��ا ك��ان قب��ل أن یخل��ق –ف��ي الوج��ود 
المخلوقات، وھذا ھو مراد المثبتین لعلوه تعالى ومراد ردھم على الجھمیة والمعطلة الذین نف�وا ع�ن الله ھ�ذه ال�صفة ث�م زعم�وا أن�ھ 

 وعلى حد ما جاء في عبارت�ھ –ومنھ یتبین أنھ .. ٧٣، ٧٢، كذا أفاده الألباني في مختصر العلو ص "في كل مكان بمعناه الوجودي
 م�ن أن إثب�ات العل�و � تع�الى یل�زم من�ھ إثب�ات الجھ�ة، لأن ف�ي ذل�ك مح�اذیر اًینبغي نف�ي الجھ�ة توھم�لا  "– ٧١في المختصر ص 

  : عدیدة منھا
نفي الأدلة القاطعة على إثبات العلو لھ تعالى، ومنھا نفي رؤیة المؤمنین لربھم یوم القیام�ة، وق�د ص�رح بنفیھ�ا المعتزل�ة وال�شیعة 

، وق�ولھم كم�ا ذك�ر )إنھ لا في جھة: (متأخرو الأشاعرة الذین أثبتوا الرؤیة فتناقضوا حین قالوابحجة أنھ تعالى لیس في جھة، وأما 
ولھذا یذكر الرازي أن�ھ لا یق�ول بق�ولھم ف�ي م�سألة الرؤی�ة .. معلوم الفساد بضرورة العقل: "٢٥٢/ ٢شیخ الإسلام في منھاج السنة 

  ".أحد من طوائف المسلمین
لم یزل أھل الشریعة من أول الأمر یثبتون ص�فة الجھ�ة � س�بحانھ، حت�ى : "٦٦اھج الأدلة ص یقول ابن رشد في الكشف عن من

 ث�م ذك�ر بع�ض –وظواھر الشرع كلھا تقت�ضي إثب�ات الجھ�ة مث�ل قول�ھ تع�الى .. نفتھا المعتزلة ثم تبعھم في نفیھا متأخرو الأشاعرة
إنھ�ا م�ن : ، وإن قی�ل فیھ�اً التأوی�ل علیھ�ا ع�اد ال�شرع كل�ھ م�ؤولاإلى غیر ذل�ك م�ن الآی�ات الت�ي إن س�لط: –الآیات في ذلك، ثم قال 

                                                 
  )فیحفون بھم، فإذا تفرقوا صعدوا إلى السماء: (وفي روایة لھ بلفظ )(١



 ٥٣

، لأن ال��شرائع كلھ��ا متفق��ة عل��ى أن الله ف��ي ال��سماء، وأن من��ھ تن��زل الملائك��ة ب��الوحي إل��ى اًالمت��شابھات، ع��اد ال��شرع كل��ھ مت��شابھ
  .ھـ.أ"النبیین

م�ا ج�نح إلی�ھ الحلولی�ة ومنك�رو : ولا ی�ستقیم بح�الع�ھ ، وأنھ لا یتأتى م مدى مخالفة الأشاعرة لما علیھ صحیح المعتقد:وبھ یظھر
 � ذي العزة والج�لال عل�ى حلولی�ة ذات�ھ ف�ي الأش�یاء، لك�ون ظاھرھم�ا الم�دلول علی�ھ )المعیة والقرب(صفة العلو من حمل صفتي 

ك�ان تع�الى بذات�ھ ل�و دال على أنھم�ا ق�رب رحم�ة ومعی�ة عل�م أو عل�م وك�لاءة، وإلا : بقرائن الشرع والمفھومة من سیاق النصوص
َفي كل مكان لكان في بطن الإنسان وفم�ھ وف�ي الح�شوش، ولوج�ب أن یزی�د بزی�ادة الأمكن�ة إذا خل�ق فیھ�ا م�ا ل�م یك�ن، ول�صح أن "

ك�ذا ذك�ره ".. یرغب إلیھ إلى نحو الأرض وإلى خلفنا ویمینن�ا وش�مالنا، وھ�ذا م�ا أجم�ع الم�سلمون عل�ى خلاف�ھ وعل�ى تخطئ�ة قائل�ھ
 والألب�اني ف�ي ١٧٤نقل�ھ عن�ھ الح�افظ ال�ذھبي ف�ي العل�و ص وق�د ، )الإبان�ة( ف�ي كتاب�ھ ٤٠٣بو بك�ر الب�اقلاني ت  العلامة القاضي أ

  .٢٥٨مختصره 
  

  : أن لازم إنكار المتكلمة لھاھ وبیان)الفوقیة(تقریر مذھب أبي الحسن الأشعري لصفة : اًثانی
  ما علیھ الجھمیةبمخالفة مذھبھ والقول بالحلولیة و

 عن بعض المعتزلة والتي تبعھما فیھ�ا المتكلم�ة) الحلول والادعاء أنھ تعالى في كل مكان(الأشعري مقولة الجھمیة في  حكاولقد 
وزعم�ت المعتزل�ة : " م�ا ن�صھ٨٤، ف�ذكر ف�ي الأول منھم�ا ص )مق�الات الإس�لامیین(وف�ي ) الإبان�ة(، وتب�رأ منھ�ا ف�ي والمتصوفة

كان، فلزمھم أنھ في بطن مریم وفي الحشوش والأخلیة، وھذا خ�لاف ال�دین، تع�الى الله والحروریة والجھمیة أن الله تعالى في كل م
ف�ي ذل�ك، " أن المعتزلة الذین طالما ارتبط اس�مھم باس�م الجھمی�ة، اختلف�وا ١٥٧كما ذكر في المقالات ص ".. اً كبیراًعن قولھم علو
، )"البارئ لا ف�ي مك�ان ب�ل ھ�و عل�ى م�ا ل�م ی�زل علی�ھ: ( قائلونوقال.. بمعنى أنھ مدبر لكل مكان) البارئ بكل مكان: (فقال قائلون

  ".إن الله بكل مكان: " بنفس المصدر قول بعضھم٢٨٧وكان مما ذكره عن الجھمیة ص 
  

  الأشعري یفند كلام مدعي الانتساب إلیھ ممن تأثروا بكلام الجھمیة والمعتزلة، بأدلة العقل والنقل
ق��ال ق��ائلون م��ن المعتزل��ة والجھمی��ة : "٨٤، ٨٣ل یق��ول الأش��عري ف��ي كت��اب الإبان��ة ص  وف��ي رد ك��ل ذل��ك وتفنی��ده بأدل��ة العق��

أن�ھ اس�تولى ومل�ك وقھ�ر، وأن الله تع�الى ف�ي ك�ل ) ٥/ ط�ھ.. ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى: (إن معنى ق�ول الله تع�الى: والحروریة
 إلى الق�درة، ول�و ك�ان ھ�ذا كم�ا ذك�روه ك�ان لا مكان، وجحدوا أن یكون مستو على عرشھ كما قال أھل الحق، وذھبوا في الاستواء

 عل�ى الع�رش بمعن�ى الاس�تیلاء وھ�و اًفل�و ك�ان الله م�ستوی.. فرق بین العرش والأرض السابعة، لأن الله تعالى قادر على ك�ل ش�يء
ھ ق�ادر عل�ى  على العرش وعلى الأرض وعلى ال�سماء وعل�ى الح�شوش والأق�ذار، لأن�اًتعالى مستو على الأشیاء كلھا، لكان مستوی
إن الله تع�الى م�ستو عل�ى :  على الأشیاء كلھا لم یجز عند أح�د م�ن الم�سلمین أن یق�ولاًكل ھذه الأشیاء مستول علیھا، وإذا كان قادر

الاستیلاء الذي ھو عام في الأش�یاء :  ولم یجز أن یكون الاستواء على العرش– اً كبیراً تعالى الله عن ذلك علو–الحشوش والأخلیة 
ً عل�ى الع�رش بمعن�ى اًإذا ل�م یك�ن م�ستوی: (ویق�ال لھ�م..  ووجب أن یكون معن�ى الاس�تواء یخ�تص ب�العرش دون الأش�یاء كلھ�اكلھا،

وإذا ..  وك�ان الله ف�ي ك�ل مك�ان، فھ�و تح�ت الأرض– كما قال أھل العلم ونقل�ة الأخب�ار وحمل�ة الآث�ار –یختص العرش دون غیره 
إن الله تح�ت التح�ت، والأش�یاء فوق�ھ، وأن�ھ :  الأرض، ففي ھذا ما یلزمكم أن تقولواكان تحت الأرض والأرض فوقھ والسماء فوق

، تع�الى الله ع�ن ، وفي ھذا ما یجب أنھ تحت ما ھو فوقھ وفوق ما ھو تحتھ، وھذا ھو المح�ال المتن�اقض)فوق الفوق والأشیاء تحتھ
  . ھ تقام الحجة یسوق من أدلة النقل ما ب– رحمھ الله –ثم راح ".. اً كبیراًذلك علو

  

  ):المعیة(و) القرب(و) الفوقیة(ویقرر مذھب أھل السنة والحدیث في إثبات وتفسیر صفات 
جمل�ة ( وبع�د أن ذك�ر ف�رق الخ�وارج وال�روافض والجھمی�ة وغی�رھم، قول�ھ ع�ن ٢٩٠ص ) مقالات الإس�لامیین(وللأشعري في 

، لا  ھ ورسلھ وبما جاء عن الله وما رواه الثقات عن رس�ول الله الإقرار با� وملائكتھ وكتب): "قول أصحاب الحدیث وأھل السنة
ًیردون من ذلك شیئ وأن الله یق�رب م�ن خلق�ھ كی�ف ش�اء ).. ٥/ط�ھ.. الرحمن على الع�رش اس�توى: (وأن الله على عرشھ كما قال.. اّ

ھ ویستعملونھ ویرون�ھ وبك�ل م�ا ذكرن�ا فھذا جملة ما یأمرون ب: "إلى أن قال)" ١٦/ق.. ونحن أقرب إلیھ من حبل الورید: (كما قال
  ".من قولھم نقول وإلیھ نذھب

  فوق العرش وفوق ك" إلى أن الله تعالى ٢١ویخلص الأشعري رحمھ الله في كتابھ الإبانة ص 
 إلى العرش والسماء، بل ھ�و رفی�ع ال�درجات ع�ن الع�رش كم�ا أن�ھ رفی�ع ال�درجات اًل شيء إلى تخوم الثرى، فوقیة لا تزیده قرب

ب�ل وی�سوق "..  الثرى، وھو مع ذلك قریب من كل موجود، وھو أقرب إلى العبد م�ن حب�ل الوری�د، وھ�و عل�ى ك�ل ش�يء ش�ھیدعن
 عل�ى –أھ�ل ال�سنة :  یعن�ي–وأجمع�وا : " وما بعدھا، ما ن�صھ٢٣٢ص ) رسالة أھل الثغر(في رحمھ الله الإجماع على ذلك فیقول 

وأن�ھ یعل��م ال�سر وأخف�ى م��ن ال�سر، ولا یغی�ب عن��ھ ش�يء ف�ي ال��سماوات .. ف��وق س�ماواتھ عل�ى عرش��ھ دون أرض�ھ.. أن�ھ ع�ز وج�ل
، وف�سر ذل�ك )٤/ الحدی�د.. وھ�و معك�م أینم�ا كن�تم: (والأرض حتى كأنھ حاضر مع كل شيء، وقد دل الله عز وجل على ذل�ك بقول�ھ

ت الفوقیة والقرب والمعی�ة، فیت�صادق ھكذا یكون الجمع في الإثبات بین صفا".. أن علمھ محیط بھم حیث كانوا: أھل العلم بالتأویل
  .صریح العقل مع صحیح النقل ولا یتصادمان



 ٥٤

  :اللعین) جھم(لا مناص من أن یدین الأزھر وأشاعرتھ بما كان علیھ إمام مذھبھم، وأن ینبذوا ما كان علیھ 
 علیھ اثنان أو ھكذا ینبغ�ي  ونحن نتكلم عن مذھب سلف الأمة وعلى رأسھم أبو الحسن الأشعري الذي لا یختلف–ومن المناسب 

َّ أن نن��وه إل��ى أن��ھ ق�د آن الأوان لأن یجتم��ع س��نة الع��الم وعل�ى رأس��ھم م��صر وال��سعودیة عل�ى كلم��ة س��واء، تك��ون نقط��ة –أن یك�ون 
الذي ھو أرسخ وأعم�ق تراثی�ة م�ن كت�ب علم�اء ) الإبانة( في كتابھ ٣٢٤صحیح الاعتقاد وما استقر علیھ أمر الأشعري ت : بدایتھا
، لاسیما في ظل ھذه الأجواء المفعمة بالحب والإخاء ورغبة خادم الحرمین ال�شریفین ف�ي إع�ادة ٦٩٢م من نحو التفتازاني ت الكلا

ترمیم الجامع الأزھر لاستكمال رسالتھ المنوطة بھ على أتم وجھ، وبخاصة مع ما أشار إلیھ فضیلة شیخ الأزھر من أن ھ�ذا الأم�ر 
لنھج الكریم الذي یتبناه في ترسیخ مفھوم وسطیة الإس�لام وس�ماحتھ، وھ�و ال�نھج نف�سھ ال�ذي یتبن�اه یعكس ا"ِمن قبل خادم الحرمین 

لیس أبق�ى وعبارتھ الأخیرة وإن كان فیھا نظر، إلا أنھا تعطي بارقة أمل في بیان أنھ ".. الأزھر ویسیر علیھ منذ أكثر من ألف عام
تق�دیم (و) تأوی�ل ال�صفات: (د وس�لامتھ، وبخاص�ة م�ا تعل�ق م�ن ذل�ك بق�ضایاولا أنفع ولا أجدى لاصطفاف الأمة، من وح�دة المعتق�

، ب�ل لا س�بیل لتحقی�ق وح�دة ) م�ن م�سمى الإیم�انًالزعم بأن جنس العمل لیس داخلا(لمن یدعیھ، و) العقل على النقل عند التعارض
إلا بجم�ع جتمعاتن�ا العربی�ة والإس�لامیة الت�ي تع�اني منھ�ا مالكلمة والقضاء على ظاھرة التكفیر وس�ائر مظ�اھر التط�رف والت�شرذم 

  . الأمة على عقیدة صحیحة
  

  بنوعیھا � تعالى) المعیة(على إثبات صفة قرائن النقل واللغة : اًثالث
  : أدلة النقل وأجھ دلالتھا على إثبات صفة المعیة � تعالى-أ

ی�ستخفون م�ن : (دید والمجادل�ة، م�ا ج�اء ف�ي قول�ھ تع�الىومن الأدلة على إثبات المعیة العامة من غیر ما ذكرنا في آیتي الحھذا، 
، والقول فیھ�ا )١٠٨/ النساء.. اًالناس ولا یستخفون من الله وھو معھم إذ یبیتون ما لا یرضى من القول وكان الله بما یعملون محیط

بعلم�ھ، لك�ون ذات�ھ  جمیع الخل�ق  مع، من أن الله تعالى بائن من خلقھ وھو من سورتي الحدید والمجادلةھو نفس ما قیل في سابقتیھا
 وال�صحابة، وم�ا أجم�ع علی�ھ ت�ابعیھم سبحانھ فوق عرشھ بلا حد ولا كیف وعرشھ فوق س�ماواتھ، وأن ھ�ذا م�ا ك�ان علی�ھ النب�ي 

  .بإحسان
..  الله مع المتق�ینواعلموا أن: (، وقولھ)١٥٣/ البقرة.. إن الله مع الصابرین: (أما المعیة الخاصة، فنذكر من أدلتھا قول الله تعالى

ثم جاءكم رسول مصدق لم�ا : (، وقولھ)٦٦/ ، الأنفال٢٤٩/ البقرة.. والله مع الصابرین: (، وقولھ)١٢٣، ٣٦/ ، التوبة١٩٤/ البقرة
/ آل عم�ران.. معكم لتؤمنن بھ ولتنصرنھ قال أأقررتم وأخذتم على ذلكم إصري قالوا أقررنا قال فاش�ھدوا وأن�ا معك�م م�ن ال�شاھدین

، )١٢/ الأنف�ال.. إذ یوحي ربك إلى الملائكة أني معكم فثبتوا الذین آمن�وا: (، وقولھ)١٢/ المائدة.. وقال الله إني معكم: ( وقولھ،)٨١
إن الله م�ع ال�ذین اتق�وا وال�ذین : (، وقول�ھ)٤٠/ التوب�ة.. إذ یقول لصاحبھ لا تح�زن إن الله معن�ا: (وقولھ عن النبي وصاحبھ أبي بكر

.. قال ك�لا إن مع�ي رب�ي س�یھدین: (، وقولھ)٤٦/ طھ.. قال لا تخافا إنني معكما أسمع وأرى: (، وقولھ)١٢٨/ نحلال.. ھم محسنون
ف�لا تھن�وا وت�دعوا : (، وقول�ھ)٦٩/ العنكب�وت.. والذین جاھ�دوا فین�ا لنھ�دینھم س�بلنا وإن الله لم�ع المح�سنین: (، وقولھ)٦٢/ الشعراء

م�ا أخرج�ھ البخ�اري وم�سلم م�ن ح�دیث : ومما ورد في ال�سنة بھ�ذا الخ�صوص).. ٣٥/  محمد..على السلم وأنتم الأعلون والله معكم
  . إلخ).. الحدیث.. أنا عند ظن عبدي بي، وأنا معھ إذا ذكرني: (یقول الله تعالى:  قال رسول الله : أبي ھریرة قال

ئن الأح�وال، لا ی�صلح حم�ل المعی�ة فیھ�ا إلا فھذه النصوص من الآیات والأحادیث وما جاء على شاكلتھا، بمعونة السیاقات وقرا
 بینھا وبین الن�صوص الدال�ة اً، جمع من أنھ تعالى مع جمیع خلقھ بعلمھ ومع خاصتھم بعلمھ وحفظھ وكلاءتھعلى النحو الذي ذكرنا

.. جان�ب آخ�رعلى عموم معیتھ تعالى ھذا من جانب، وبینھا وبین النصوص الدالة على فوقیتھ تعالى وعل�وه والم�صرحة ب�ذلك م�ن 
على أن ھذه المعیة والتي من لوازمھا النصر والتأیید والحفظ والمعون�ة والك�لاءة، س�میت خاص�ة لأنھ�ا تخ�ص أنبی�اء الله وملائكت�ھ 

تخ�افون أن ی�تخطفكم : (، وقول�ھ)٦٢/ الأنف�ال.. ھ�و ال�ذي أی�دك بن�صره: (وأولیاءه دون غیرھم من الخلق، على ما أفاده قولھ تعالى
  ).٢٦/ الأنفال..  وأیدكم بنصرهالناس فآواكم

فی�ھ ت�صریح ب�أن الله تع�الى : "–) وأن�ا مع�ھ إذا ذكرن�ي (–  على الحدیث ال�سابقاً تعلیق١١یقول الشوكاني في تحفة الذاكرین ص 
 ھ�و م�ع جمی�ع عب�اده كم�ا: مع عباده عند ذكرھم لھ، ومن مقتضى ذلك أن ینظر إلیھم برحمتھ، ویم�دھم بتوفیق�ھ وت�سدیده، ف�إن قل�ت

ھ�ذه معی�ة عام�ة، وتل�ك معی�ة : ، قل�ت)الآی�ة.. ما یكون م�ن نج�وى ثلاث�ة إلا ھ�و رابعھ�م: (وقولھ) وھو معكم أینما كنتم: (قال تعالى
خاصة حاصلة للذاكر على الخصوص بعد دخولھ مع أھل المعیة العامة، وذلك یقت�ضي مزی�د العنای�ة ووف�ور الإك�رام ل�ھ والتف�ضل 

ما ورد ف�ي كتاب�ھ العزی�ز م�ن كون�ھ م�ع ال�صابرین، وكون�ھ م�ع المتق�ین، وم�ا ورد ھ�ذا الم�ورد ف�ي علیھ، ومن ھذه المعیة الخاصة 
كل ما ھنالك أن المعیة العامة م�ن ص�فات .. ھـ.أ"الكتاب العزیز أو السنة، فلا منافاة بین إثبات المعیة الخاصة وإثبات المعیة العامة

لا تح�زن إن الله : ( سواء كانت مقیدة بشخص كما في قولھ تعالى– المعیة الخاصة الله الذاتیة التي لا تنفك عن ذاتھ القدسیة، بخلاف
 فھ�ي م�ن ص�فات الأفع�ال المتعلق�ة بم�شیئتھ –) إن الله م�ع ال�ذین اتق�وا وال�ذین ھ�م مح�سنون: (، أو مقیدة بوصف كما في قول�ھ)معنا

  .فھي مما یشترك فیھ المؤمن والكافرتعالى، فیفعلھا إذا شاء متى شاء كیف شاء نصرة لأولیائھ، بخلاف الأولى 
إم�ام : وقد نص على تقسیم المعیة على النحو السالف الذكر إلى خاصة وعامة، عدد غفیر من أئمة العلم وعلى رأسھم وكما رأین�ا
/ ١١وى المذھب أبو الحسن الأشعري، وكذا شیخ الإسلام ابن تیمیة، ومما أورده رحمھ الله في ھذا ال�صدد، قول�ھ ف�ي مجم�وع الفت�ا
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 وفي آیة المجادلة، حیث افت�تح الك�لام ب�العلم – آیة الحدید – في ھذه الآیة :جاء في القرآن عامة وخاصة، فالعامة) مع(لفظ : "٢٤٩
 فف�ي قول�ھ :، وأما المعیة الخاص�ة)ھو معھم بعلمھ: (وختمھ بالعلم، ولھذا قال ابن عباس والضحاك وسفیان الثوري وأحمد بن حنبل

، )٤٦/ ط�ھ.. إنن�ي معكم�ا أس�مع وأرى: (، وقول�ھ تع�الى لموس�ى)١٢٨/ النح�ل..  مع الذین اتقوا والذین ھم مح�سنونإن الله: (تعالى
بتأیی�ده ون�صره :  یعن�ي–، فھ�و   وأب�ا بك�ر النب�ي : یعن�ي) ٤٠/ التوب�ة.. إذ یقول ل�صاحبھ لا تح�زن إن الله معن�ا: (وقولھ تعالى

 محمد وصاحبھ دون أب�ي جھ�ل وغی�ره م�ن أعدائ�ھ، وم�ع ال�ذین اتق�وا وال�ذین ھ�م مع موسى وھارون دون فرعون، ومع –وحفظھ 
  .   وسیأتي ذكر المزید من أقوال أئمة السلف في ھذا".. محسنون دون الظالمین المعتدین

غ�ة َإذ لا یمك�ن لم�ن ع�رف الله وق�دره ح�ق ق�دره، وع�رف م�دلول المعی�ة ف�ي الل.. على أن الادع�اء ب�أن ذل�ك تأوی�ل، ادع�اء باط�ل
 ف�ي أمكن��تھم، أو ش��بیھة ً بھ��م أو ح��الااًإن حقیق��ة معی��ة الله لخلق�ھ تقت��ضي أن یك��ون مختلط�: العربی�ة الت��ي ن�زل بھ��ا الق��رآن، أن یق�ول

 آیة من آی�ات الله م�ن أص�غر مخلوقات�ھ، وھ�و موض�وع ف�ي ال�سماء، وھ�و م�ع – ً مثلا– عن أن تستلزم ذلك، فالقمر ًبمعیتھم، فضلا
وإذا كانت المعیة متحققة بھذا في ح�ق المخل�وق، فف�ي ح�ق الخ�الق المح�یط بك�ل ش�يء م�ع عل�وه س�بحانھ، . .المسافر وغیر المسافر

  .أولي
  :قرائن اللغة على أن المعیة في ظاھرھا معیة علم أو علم وكلاءة-ب

ق�د ت�أولتم : فإن قیل": ٥٥ص ) ذم التأویل(وفي رد من ادعى أن ذلك تأویل یقول الإمام موفق الدین ابن قدامة المقدسي في كتابھ 
، ونح�و ھ�ذا م�ن الآی�ات والأخب�ار، فیل�زمكم )العل�م(بـ : ، أي)٤/ الحدید.. وھو معكم أینما كنتم: (، فقلتم في قولھ تعالياًآیات وأخبار
وھ�ذه  وحمل ھذه الألفاظ علي ھذه المعاني ل�یس بتأوی�ل، لأن التأوی�ل ص�رف اللف�ظ ع�ن ظ�اھره، اًنحن لم نتأول شیئ: ما لزمنا، قلنا

المعاني ھي الظاھرة من ھذه الألفاظ، بدلیل أنھ المتبادر إلي الأفھام منھا، وظاھر اللفظ ھو م�ا س�بق إل�ي الفھ�م من�ھ، حقیق�ة ك�ان أو 
وغیرھم�ا م�ن الأس�ماء العرفی�ة، ف�ان ) الظعین�ة(و) الراوی�ة(، ولذلك كان ظاھر الأسماء العرفیة المجاز دون الحقیق�ة، كاس�م اًمجاز

وكذلك الألفاظ التي لھا عرف شرعي وحقیق�ة ..  یحتاج إلي دلیلًمجاز دون الحقیقة، وصرفھا إلي الحقیقة یكون تأویلاال: ظاھر ھذا
وإذا تق�رر ھ�ذه فالمتب�ادر .. العرف الشرعي دون الحقیقة اللغویة: لغویة كالوضوء والطھارة والصلاة والزكاة والحج، إنما ظاھرھا

إذ یق�ول ل�صاحبھ لا تح�زن إن الله : (بالحفظ والكلاءة، ولذلك قال الله تعالي فیما أخبر عن نبیھ: أي، )الله معك: (إلي الفھم من قولھم
أن��ھ بذات��ھ م��ع ك��ل أح��د، ل��م یك��ن لھ��م ب��ذلك : ، ول��و أراد)٤٦/ ط��ھ.. إنن��ي معكم��ا أس��مع وأري: (، وق��ال لموس��ي)٤٠/ التوب��ة.. معن��ا

ُ لنفي الحزن عن أبي بكر ولا علة لھ، فعلم أن ظاھر ھذه الألف�اظ اًباختصاص، لوجوده في حق غیرھم كوجوده فیھم، ولم یكن موج
ًھو ما حملت علیھ، فلم یكن تأویلا ُ."  

في لغة العرب لا تقت�ضي أن یك�ون أح�د ) مع(إن لفظ : "٦١، ٦٠أو الحمویة ص  ١٠٣/ ٥ویقول ابن تیمیة في مجموع الفتاوى 
اة ع�ن یم�ین ذا في اللغة إلا المقارنة المطلقة من غیر وج�وب مماس�ة أو مح�ا بالآخر، وھي إذا أطلقت فلیس ظاھرھاًالشیئین مختلط

ھ�ذا : (أو یق�ال) م�ا زلن�ا ن�سیر والقم�ر معن�ا: (أو شمال، فإذا قیدت بمعنى من المعاني دلت على المقارنة في ذلك المعنى، فإنھ یق�ال
ن المعی�ة تختل�ف أحكامھ�ا إوق عرش�ھ حقیق�ة، ث�م ، لمجامعت�ھ ل�ك وإن ك�ان ف�وق رأس�ك، ف�ا� م�ع خلق�ھ حقیق�ة وھ�و ف�)المتاع مع�ي

بحسب المراد، فھي تعني في كثیر من آي القرآن النصر والتأیید، وقد یدخل على ص�بي م�ن ی�ضره ویخفی�ھ، فیبك�ي وی�شرف علی�ھ 
ف�ي دف�ع ونح�و ذل�ك، ینبھ�ھ عل�ى المعی�ة بحك�م الح�ال ) ن�ا مع�ك، أو أن�ا ھن�ا، أو أن�ا حاض�رألا تخ�ف : (أبوه من ف�وق ال�سقف فیق�ول

ر مقت�ضاھا م�ن معناھ�ا، فیختل�ف ب�اختلاف المواض�ع، فلف�ظ المعی�ة ق�د االمكروه، ففرق بین معنى المعیة وبین مقتضاھا، وربما ص
 ل�م تقت�ضھا ف�ي الموض�ع الآخ�ر، وذل�ك بح�سب اخ�تلاف اًاستعمل في الكتاب والسنة في مواض�ع، واقت�ضت ف�ي ك�ل موض�ع أم�ور

  ".دلالتھا في كل موضع
َأن ظاھر المعیة المتبادر إلى الذھن بحق الخالق وعلى ما تقتضیھ لغ�ة لع�رب، لا یحم�ل بح�ال مع�اني الحل�ول عل�ى كذا بما یعني 

  .ما یستلزمھ كلام المتكلمة ویدعیھ غلاة الصوفیة
، ونقل�ھ ٢٤٠، ٢٣٩ف�ي تأوی�ل مختل�ف الح�دیث ص  ٢٧٦ومن جلیل ما قالھ العالم اللغ�وي والإم�ام الح�افظ الأدی�ب اب�ن قتیب�ة ت 

م�ا یك�ون م�ن نج�وى ثلاث�ة (نحن نقول في قولھ : " من سورة الأعراف٥٤ والقاسمي في تفسیر آیة ١٤٥عنھ الذھبي في العلو ص 
: –َّ وجھتھ إلى بلد شاس�ع ووكلت�ھ ب�أمر م�ن أم�ورك –إنھ معھم بالعلم بما ھم علیھ، كما تقول للرجل ): ٧/ المجادلة.. إلا ھو رابعھم

وكی�ف ی�سوغ لأح�د .. ١َّأنھ لا یخفى علي تقصیرك أو جدك: ، ترید)ء مما تقدمت فیھ إلیك، فإني معكاحذر التقصیر والإغفال لشي(
إلی�ھ ی�صعد الكل�م : (وم�ع قول�ھ) ٥/ ط�ھ.. ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى: (إنھ سبحانھ بكل مكان على الحلول فیھ مع قولھ: أن یقول

ُ شيء ھو معھ، أو یرفع إلیھ عمل ھو عنده، وكیف تع�رج الملائك�ة ؟، وكیف یصعد إلیھ)١٠/ فاطر.. الطیب والعمل الصالح یرفعھ
َولو أن ھؤلاء رجعوا إلى فط�رھم وم�ا ركب�ت علی�ھ خلق�تھم م�ن معرف�ة الخ�الق، .. تصعد؟: والروح إلیھ یوم القیامة، وتعرج بمعنى ِ

م�ا ) إن الله ف�ي ال�سماء: (بیھ�ا وعجمیھ�ا تق�ولوالأمم كلھا عر.. لعلموا أن الله ھو العلي وھو الأعلى، وأن الأیدي ترتفع بالدعاء إلیھ
  .ھـ بتصرف.أ"ُتركت على فطرھا

وھ�و الله ف�ي ال�سموات وف�ي الأرض یعل�م : ( وقد سئل ما تقولون في قول�ھ– ٣٨٠ومن جلیل ما ذكره علي بن مھدي الطبري ت 
، )الأرض یعل�م س�ركم وجھ�ركموف�ي (، ث�م یب�دئ )ف�ي ال�سموات(إن بع�ض الق�راء یجع�ل الوق�ف عل�ى : " قولھ–؟ )سركم وجھركم

                                                 
  وسیأتي كلام أبي حنیفة في ھذا )(١
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ِف�لان بال�شام والع�راق مل�ك: ( ق�الًولو أن ق�ائلا.. وكیف ما كان ، وعب�ارة "، ل�دل عل�ى أن ملك�ھ بال�شام والع�راق، لا أن ذات�ھ فیھم�ا)َ
أنھ إل�ھ عن�د أھ�ل ال�سماء وإل�ھ عن�د : " وغیره١٢٠ في تفسیره للآیة على الوصل، وكما في اجتماع الجیوش ص ٤٠٢الباقلاني ت 

َأن�ھ مط�اع ف�ي الم�صرین أي عن�د : یعن�ون ب�ذلك) فلان نبیل مطاع بالعراق ونبیل مطاع بالحج�از: (أھل الأرض، كما تقول العرب ِ
  ".أھلھما، ولیس یعنون أن ذاتھ في العراق وفي الحجاز

رس�ول الله وھ�ذا كت�اب الله م�ن أول�ھ إل�ى آخ�ره، وھ�ذه س�نة : "٥٠ في كتابھ قطف الثمر ص ١٣٠٧ویقول صدیق حسن خان ت 
 ،وھذا كلام الصحابة والتابعین وسائر الأئمة، قد دل ذلك بما ھو نص أو ظاھر في أن الله سبحانھ فوق العرش ف�وق ال�سماوات ،

): وھ�و معك�م أینم�ا كن�تم( بع�د أن ذك�ر أن م�راد آی�ة الحدی�د –ث�م ق�ال ".. وھو معھم أینم�ا ك�انوا.. استوى على عرشھ بائن من خلقھ
معناه أنھ مختلط بالخلق، فإن ھذا لا توجبھ اللغة، وھو خلاف ما أجمع علیھ سلف الأمة وأئمتھا، وخلاف ما فط�ر ولیس : "–بعلمھ 

فكل ما في الكتاب والسنة من الأدل�ة عل�ى قرب�ھ ومعیت�ھ لا ین�افي م�ا ذك�ر م�ن عل�وه وفوقیت�ھ، فإن�ھ : "إلى أن قال".. الله علیھ الخلق
  ھـ .أ"اً والأحادیث في ذلك كثیرة جدٌسبحانھ علي في دنوه وقریب في علوه،

  ):١٥٦، ١٥٤، ٨٧/ ١سلم الوصول (ومما أفاض فیھ الشیخ حكمي، قولھ في 
  الصـــمد البر المھیمــن العلـي*   الأحد الفـرد القـدیر الأزلي   
  جل عــن الأضـداد والأعـوان*   علو قـــھر وعلــو شـــــان   
  علــى عبـــاده بلا كیـــــــــفیة *   كذا لــھ العلـو والفوقیــــــة  

  ُبعلــــــــمھ مھیمــن علیـــــھم*   ومـع ذا مطلــع علیھـــمـوا   
  لــم ینــف للعــلو والفـــوقیـــة*   وذكـره للقـــرب والمعیـــة   
  وھــو القــریب جل في علــوه*   فإنـھ العلــي في دنــــــــوه   

  وجــل أن یشبــھھ الأنـــــــــام*    ینــــام   حـي وقیــــــــوم لا
ِولا یكیـــف الحجــا صفـاتــھ*    لا تبـلغ الأوھام كنــھ ذاتــھ   ّ  

یعني أنھ تعالى الذي لا ضد لھ، ولا شریك لھ في إلھیتھ وربوبیتھ ولا متصرف معھ في ذرة من ملكوت�ھ، ولا ش�بیھ ل�ھ ولا نظی�ر 
 إذ لا مغالب ل�ھ ولا من�ازع، وك�ل )علو قھر( :وھو الذي كل معان العلو ثابتة لھ، فعلوه عز وجل.. ھلھ في شيء من أسمائھ وصفات

 لكون�ھ المتع�الي ع�ن جمی�ع النق�ائص والعی�وب المنافی�ة لإلھیت�ھ وربوبیت�ھ وأس�مائھ )عل�و ش�أن(شيء تح�ت س�لطان قھ�ره، كم�ا أن�ھ 
  .لھ عن التعطیل والتمثیلالحسنى وصفاتھ العلى، فقد تعالى في صفات كمالھ ونعوت جلا

العل�و :  ثابت لھ بالكتاب والسنة وإجماع الملائك�ة والأنبی�اء والمرس�لین وأتب�اعھم عل�ى الحقیق�ة م�ن أھ�ل ال�سنة والجماع�ة ھو كذا
فھو جل جلالھ كم�ا أنب�أ ع�ن نف�سھ م�ستو عل�ى عرش�ھ ع�ال عل�ى خلق�ھ ب�ائن م�نھم، یعل�م أعم�الھم وی�سمع أق�والھم وی�رى .. والفوقیة
تھم وسكناتھم لا تخفى علیھ منھم خافیة، وأدلة ذلك من الكتاب والسنة أكث�ر م�ن أن تح�صى وأج�ل م�ن أن تستق�صى، والفط�ر حركا

ولا منافاة ب�ین قرب�ھ س�بحانھ وب�ین عل�وه، فإن�ھ المت�صف ف�ي دن�وه .. السلیمة والقلوب المستقیمة مجبولة على الإقرار بذلك لا تنكره
، فیدنو تعالى من خلقھ بكیفیة لا یعلمھا إلا ھو كیف یشاء، وینزل إلى السماء الدنیا في آخ�ر ك�ل اًوشأن اً وقھراًبجمیع معان العلو ذات

 لفوقیت�ھ ولا لاس�توائھ عل�ى اًلیلة وعشیة عرفة وغیر ذلك كیف یشاء، ویأتي لفصل القضاء بین عباده كیف ی�شاء، ول�یس ذل�ك منافی�
  .تھ ولا في أفعالھعرشھ فإنھ لیس كمثلھ شيء لا في ذاتھ ولا في صفا

  
  تفسیر صفاتإثبات و من أقوال الصحابة وأئمة أھل السنة في اًطرف: اًرابع

  لھ تعالى) الفوقیة والقرب والمعیة(
ھ�ذا الھ�واء ال�ذي ف�ي ك�ل (وأن�ھ ) موج�ود ف�ي ك�ل الوج�ود( مقولة الجھم بن ص�فوان م�ن أن الله تع�الى بذات�ھ على إثر ما أحدثتھو
وس أتباعھ ومن ورائھم المتكلمة، لاستلزامھا نفي اس�توائھ تع�الى عل�ى عرش�ھ وعل�وه عل�ى خلق�ھ وع�دم ، من أثر سیئ في نف)مكان

 تع�الى –صونھ عن أقبح الأماكن وأقذرھا، وما كان لھا من صدى في تعطیل كلي أو جزئي لصفات الكم�ال �، لإف�ضائھا إل�ى أن�ھ 
 ولم�ا أس�فرت عن�ھ م�ن نف�ي .. فی�ھاً ال�ذھن، أو یك�ون ھ�و ع�ین الع�الم س�اری إما معدوم لا وجود ل�ھ إلا ف�ي– اً كبیراًالله عن ذلك علو

عل�ى إث�ر ك�ل ھ�ذا عك�ف أئم�ة أھ�ل : أق�ول..  بالمعتزل�ةاً ت�أثرمفصل واتصافھ سبحانھ بصفات سلوب جنح إلیھ�ا مت�أخرو الأش�اعرة
 أب�و الح�سن الأش�عري –م�ا س�بق أن رأین�ا  ك– علیھ�ا اًالسنة على رد تلك المقولة الآثمة والبدعة المنكرة، وك�ان م�ن أش�د الن�اس رد

 ونقل�ھ عن�ھ اب�ن الق�یم ١٥٥ بما قالھ الإمام أحمد إمام أھل السنة، وكان مما قالھ الأخیر في رسالتھ في الرد على الجھمی�ة ص اًمتأثر
  : ٧٩في اجتماع الجیوش ص 

: نعم، فقل ل�ھ:  ألیس كان الله ولا شيء؟، فیقول:َإذا أردت أن تعلم أن الجھمي كاذب على الله حین زعم أنھ في كل مكان، فقل لھ"
إن زع�م أن الله تع�الى خل�ق الخل�ق ف�ي :  ع�ن نف�سھ؟، فإن�ھ ی�صیر إل�ى أح�د ثلاث�ة أق�والاًفحین خلق الشيء، خلقھ في نفسھ أو خارج

 اًف�یھم، كف�ر أی�ض م�ن نف�سھ ث�م دخ�ل اًخلقھ�م خارج�: وإن ق�ال.. نفسھ، كفر حین زعم أن الجن والإنس والشیاطین وإبلیس ف�ي نف�سھ
 من نفسھ ثم ل�م ی�دخل ف�یھم، رج�ع ع�ن قول�ھ أجم�ع إل�ى ق�ول اًخلقھم خارج: وإن قال.. حین زعم أنھ دخل في كل مكان وحش وقذر

  ".أھل السنة



 ٥٧

 إب�ان تعلیق�ھ عل�ى م�ا قال�ھ – ١٠٧یقول الذھبي في العل�و ص :  لأطراف ھذه القضیةاً وجمعًوفیما یعد في باب المقارنات، إجمالا
مقال�ة ال�سلف وأئم�ة ال�سنة، ب�ل وال�صحابة والله : "–) ل�یس ف�ي ال�سماء إل�ھ: یدورون على أن یقولوا( من أن الجھمیة ١د بن زیدحما

، )أن الله عز وجل ف�ي ال�سماء، وأن الله عل�ى الع�رش، وأن الله ف�وق س�ماواتھ، وأن�ھ ین�زل إل�ى ال�سماء ال�دنیا: (ورسولھ والمؤمنون
، تع�الى الله ع�ن ق�ولھم، ب�ل ھ�و )أن الله تب�ارك وتع�الى ف�ي جمی�ع الأمكن�ة: (ومقالة الجھمی�ة.. ثاروحجتھم على ذلك النصوص والآ

أن الله ل�یس ف�ي ال�سماء ولا عل�ى الع�رش، ولا عل�ى ال�سماوات ولا ف�ي الأرض، : (ومقالة متأخري المتكلمین.. معنا أینما كنا بعلمھ
جمیع ھ�ذه الأش�یاء ص�فات الأج�سام والله من�زه : (، وقالوا!)قھ ولا متصل بھمولا داخل العالم ولا خارج العالم، ولا ھو بائن عن خل

نحن لا نخوض في ذلك ولا نقول بقولكم، فإن ھذه السلوب نعوت المعدوم، تع�الى الله ع�ن : (، قال لھم أھل السنة والأثر)عن الجسم
ومن المھم أن نسرد في ھ�ذا )".. رش بلا كیفالعدم، بل ھو موجود متمیز عن خلقھ موصوف بما وصف بھ نفسھ، من أنھ فوق الع

ن��صوص وأق�وال أئم��ة العل��م ب��شيء م��ن التف�صیل، لترس��یخ م��ا أجم��ع علی��ھ أھ�ل ال��سنة والجماع��ة م��ن المع��اني م��ا أمك��ن م��ن المق�ام 
ه المتكلم�ة الصحیحة في ھذا الباب، ولإثبات علوه تعالى ومعیتھ وسائر صفاتھ، على الوجھ الذي یریده سبحانھ لنفسھ، لا الذي یری�د

  .وأضرابھم
  :أقوالھم في تفسیر معیتھ تعالى، وأنھا بنوعیھا غیر مستلزمة حلولھ في مخلوقاتھ: أ

م�ا ورد ع�ن : ومن غیر ما سقناه في ذلك من نصوص إمام المذھب أبي الحسن الأشعري، نذكر من آث�ار ال�صحابة وس�لف الأم�ة
ع�الم بك�م : " ق�ال–) ٤/ الحدی�د.. وھو معكم أینما كن�تم( في تفسیر آیة ١٧١/ ٦ فیما أخرجھ السیوطي في الدر المنثور –ابن عباس 
م�ا : (أراد أنھ لا یخفى علیھ خافیة، بعلم�ھ، ألا ت�رى قول�ھ: "٢٢٨٢وعن نظیرھا في آیة المجادلة قال نعیم بن حماد ت ".. أینما كنتم

.. أل�م ت�ر أن الله یعل�م(اقرأ م�ا قبل�ھ : " وقد سئل عنھا٢٣٤٣، وقال علي بن المدیني ت)"الآیة.. یكون من نجوى ثلاثة إلا ھو رابعھم
  ".علم الله: یعني).. ٧/ المجادلة

: قول�ھ تع�الى: ٨٠، قال كما في اجتم�اع الجی�وش ص ٢٤١وقد ساھم في بیان نوعي المعیة بقسط وافر، الإمام أحمد بن حنبل ت 
ث�اني اثن�ین : (في الدفع عنھما، وق�ال: ، یعني)٤٦/ طھ..إنني معكما أسمع وأرى: (على وجوه، فقولھ لموسى وھارون) ھو معكم"(

.. والله م�ع ال�صابرین: (ف�ي ال�دفع عن�ا، وق�ال تع�الى: ، یعن�ي)٤٠ /التوب�ة.. إذ ھما في الغار إذ یقول ل�صاحبھ لا تح�زن إن الله معن�ا
.. یت�ون م�ا لا یرض�ى م�ن الق�ولوھ�و معھ�م إذ یب: (في الن�صرة لھ�م عل�ى ع�دوھم، وق�ال تع�الى: ، یعني)٦٦/ ، الأنفال٢٤٩/ البقرة
، ق�ال "ب�العون عل�ى فرع�ون: ، یعن�ي)٦٢/  ال�شعراء..ك�لا إن مع�ي رب�ي س�یھدین: (بعلمھ فیھم، وقول�ھ تع�الى: یعني)١٠٨/ النساء
، ) ل�ھاًھو في كل شيء غیر مماس ل�شيء ولا مباین�: (فلما ظھرت الحجة على الجھمي بما ادعى على الله أنھ مع خلقھ، قال: "أحمد
فكی�ف یك�ون ف�ي ك�ل ش�يء غی�ر مم�اس ل�شيء ولا مب�این : (، قلن�ا)لا: (، قال)فإذا كان غیر مباین للشيء، أھو مماس لھ؟: (نا لھفقل

  .، إلى آخر ما جاء في كلامھ الذي ھو من الأھمیة بمكان"، فلم یحسن الجواب!)لشيء؟
الإمام الحافظ أب�و القاس�م اللالك�ائي : كل مكانوممن ساق الإجماع على ما سبق ذكره من كونھ تعالى على عرشھ وعلمھ محیط ب

ال��رحمن عل��ى الع��رش {: س��یاق م��ا روي ف��ي قول��ھ(، ق��ال تح��ت عن��وان ١ مجل��د٣١٩/ ٣) ش��رح اعتق��اد أھ��ل ال��سنة( ف��ي ٤١٨ت 
/ ف�اطر.. إلی�ھ ی�صعد الكل�م الطی�ب والعم�ل ال�صالح یرفع�ھ: (ق�ال ع�ز وج�ل): "، وأن الله على عرش�ھ ف�ي ال�سماء}٥/ طھ.. استوى
.. وھ�و الق�اھر ف�وق عب�اده ویرس�ل عل�یكم حفظ�ة: (، وق�ال)١٦/ المل�ك.. أأمنتم من في السماء أن یخسف بكم الأرض: (، وقال)١٠

عم�ر واب�ن : ، فدلت ھذه الآیات أنھ في السماء وعلمھ محیط بكل مكان من أرضھ وس�مائھ، وروى ذل�ك م�ن ال�صحابة)٦١/ الأنعام
: ربیعة ابن أبي عبد الرحمن وسلیمان التیمي ومقات�ل ب�ن حی�ان، وب�ھ ق�ال م�ن الفقھ�اء: نمسعود وابن عباس وأم سلمة، ومن التابعی

  .حدیث الجاریة:  ثم ذكر فیما ذكر"مالك بن أنس وسفیان الثوري وأحمد بن حنبل
لع�رش وأن الأحادی�ث الت�ي ثبت�ت ف�ي ا: "، قال حكایة ع�ن ال�سلف فیم�ا اعتق�دوه٤٣٠الحافظ أبو نعیم الأصبھاني ت : وممن ساقھ

واستواء الله علیھ یقولون بھ�ا ویثبتونھ�ا م�ن غی�ر تكیی�ف ولا تمثی�ل، وأن الله ب�ائن م�ن خلق�ھ والخل�ق ب�ائنون من�ھ، لا یح�ل ف�یھم ولا 
فق�د نق�ل ھ�ذا الإم�ام : "اً معلق�١٧٦ یق�ول ال�ذھبي ف�ي العل�و ص ،"٤یمتزج بھم، وھو مستو على عرش�ھ ف�ي س�مائھ م�ن دون أرض�ھ

ف�إن قی�ل ق�د ت�أولتم : "٢٩١/ ٢ ف�ي كتاب�ھ الحج�ة ٥٣٥ومم�ا قال�ھ أب�و القاس�م الأص�فھاني ت ".. و� الحمدالإجماع على ھذا القول، 
العل�م، : ما تأولن�ا ذل�ك وإنم�ا الآی�ة دل�ت عل�ي أن الم�راد ب�ذلك: ، وحملتموه علي العلم؟، قلنا)إلا ھو معھم أینما كانوا(قولھ عز وجل 

  )".٧/ المجادلة.. إن الله بكل شيء علیم: (لأنھ قال في آخرھا

                                                 
  ٨٦ وبنحوه عن جریر بن عبد الحمید فیما حكاه عنھ ابن القیم في اجتماع الجیوش ص (١)
   وغیرھما٨٦ وابن القیم في اجتماع الجیوش ص ١٢٦ فیما أورده لھ الذھبي في العلو ص (٢)
  ٩٢وابن القیم في اجتماع الجیوش ص  ١٢٩ فیما أخرجھ الذھبي في العلو ص (٣)
، ث�م روى )ما ذك�ر أن الله تع�الى ف�ي س�مائھ دون أرض�ھ(ت باب  أورده في كتابھ السنة تح٢٨٧وممن ورد عنھ ھذه العبارة من أئمة السلف الإمام المحدث أبو بكر بن أبي عاصم ت) (٤

 ع�رج ب�ھ م�ن ال�دنیا إل�ى ال�سماء ال�سابعة، وان الله تع�الى ف�رض وفي الأخبار دلالة واض�حة أن النب�ي : "قال) التوحید( في كتاب ٣١١وإمام الأئمة أبو بكر بن خزیمة ت.. حدیث الجاریة
أن معبودھم ھو معھم في منازلھم وكنفھم على ما ھ�و : فتلك الأخبار كلھا دالة على أن الخالق البارئ فوق سبع سماواتھ لا على ما زعمت المعطلةعلیھ الصلوات على ما جاء في الأخبار، 

ال�رد عل�ى م�ن أنك�ر الح�رف (ي كتاب�ھ ث�م ذك�ره، وال�سجزي ف�) أص�ول ال�سنة(زمن�ین ف�ي كتاب�ھ ، واب�ن )الإیم�ان(من�دة ف�ي كتاب�ھ وك�ذلك فع�ل اب�ن .. ثم روى حدیثھا" على عرشھ قد استوى
وسیأتي .. ثم ذكرهثم ذكره، والأصبھاني في الحجة ثم ذكره، والحسن بن أحمد العطار ثم ذكره، وابن قدامة المقدسي ) الأربعین في دلائل التوحید (ثم ذكره، والھروي في كتابھ ) والصوت

  .ذكر نصوص بعضھم



 ٥٨

حَكي غی�ر واح�د الإجم�اع عل�ي أن الم�راد بھ�ذه : "، ما نصھ، في حكایة الإجماع٣٢٢/ ٤ في تفسیره ٧٧٤لحافظ ابن كثیر ت لو
 ناف�ذ ف�یھم، فھ�و ، وب�صره– م�ع علم�ھ بھ�م – اًھ أی�ضُ علمھ تعالي، ولا شك في إرادة ذلك، ولكن وس�معُ معیة– آیة المجادلة –الآیة 

ثم ینب�ئھم بم�ا عمل�وا ی�وم القیام�ة إن الله بك�ل ش�يء : (لي مطلع علي خلقھ لا یغیب عنھ من أمورھم شيء، ثم قال تعاليسبحانھ وتعا
  )".افتتح الآیة بالعلم واختتمھا بالعلم: (، وقال الإمام أحمد)٧/ المجادلة.. علیم

قت�ضي التح�ذیر م�ن علم�ھ واطلاع�ھ وقدرت�ھ المعی�ة العام�ة ت: "٣٣٤/ ٢ ف�ي كتاب�ھ ف�تح الب�اري ٧٩٥وقال ابن رجب الحنبلي ت 
 ف�ي ١٢٥٠وق�ال الإم�ام ال�شوكاني ت ".. وبطشھ وانتقامھ، والمعیة الخاصة تقتضي حسن الظن بإجابتھ ورض�اه وحفظ�ھ وص�یانتھ

ع�ن ، وعقب�ھ ١٦٦/ ٥، ك�ذا ف�ي ف�تح الق�دیر "أي بقدرت�ھ وس�لطانھ وعلم�ھ): "٤/ الحدی�د.. وھو معكم أینما كن�تم: (تفسیر قولھ تعالى
أی�ن (ومعن�ى .. لتقریر سمو علمھ وإحاطتھ بك�ل المعلوم�ات"استئناف ): ما یكون من نجوى ثلاثة إلا ھو رابعھم(تفسیر قولھ تعالى 

وبمثل ذلك نص أب�و حی�ان الأندل�سي والقرطب�ي والآلوس�ي ".. إحاطة علمھ بكل تناج یكون منھم في أي مكان من الأمكنة): ما كنتم
، ٩٨، ٧٢، ٦٨، ٥١، ٤٣ي ذلك أكثر من أن تحصي، وینظر في كلامھم اجتم�اع الجی�وش ص�فحات وغیرھم، ونصوص العلماء ف

  . وما بعدھا١٠٩، ١٠١
، ك�ان م�ن ل�وازم ذل�ك علم�ھ )الله مع خلقھ بطریق العم�وم: (إذا قیل: " قولھ٤٩٢ في مختصر الصواعق ص ٧٥١ولابن القیم ت 

ك�ان م�ن ) ١٢٨/ النح�ل.. إن الله م�ع ال�ذین اتق�وا وال�ذین ھ�م مح�سنون: (كقول�ھ اًبھم وتدبیره لھم وقدرتھ علیھم، وإذا كان ذلك خاص
عامة وخاصة، وقد اشتمل القرآن على الن�وعین ول�یس : لوازم ذلك معیتھ لھم بالنصرة والتأیید والمعونة، فمعیة الله مع عبده نوعان

م�ن غی�ر ممازج�ة ولا مخالط�ة، لكونھ�ا : ع�الى، یعن�يب�ھ ت" ذلك بطریق الاشتراك اللفظي بل حقیقتھ�ا م�ا تق�دم م�ن ال�صحبة اللائق�ة
أخبر س�بحانھ أن�ھ خل�ق ال�سموات والأرض وأن�ھ اس�توى عل�ى عرش�ھ، وأن�ھ م�ع خلق�ھ "تختلف باختلاف متعلقاتھا ومصحوبھا، فقد 

 ق�د جع�ل والح�ق أن اب�ن الق�یم".. فعل�وه لا ین�اقض معیت�ھ ومعیت�ھ لا تبط�ل عل�وه، ب�ل كلاھم�ا ح�ق.. یبصر أعمالھم من فوق عرش�ھ
ھ ال�سالفي ال��ذكر ف�ي الاس��تدلال عل�ى إثب��ات اس�توائھ تع��الى عل�ى عرش��ھ ومعیت�ھ لخلق��ھ ومباینت�ھ لھ��م، وح�شد فی��ھ م�ن الآی��ات یْ�َمؤلف

والأحادیث وأقوال الصحابة والتابعین وتابعیھم وأئمة المذاھب والحدیث والتفسیر واللغة والصوفیة وأھ�ل الك�لام وش�عراء الإس�لام 
والعجب ألا تج�د .. عن ذكره وما بھ تقام الحجة، وھكذا فعل الإمام الذھبي في كتابھ العلو، فھما عمدة في ھذا البابما یضیق المقام 

  . للوصول إلیھااًھذه الذخائر لقلوب المؤولة طریق
  : لھ تعالى)القرب والمعیة( � وصفتي )العلو( من أقوالھم في الجمع بین صفة اًطرف: ب

ٍ وف�ي لف�ظ لاب�ن ،"الله فوق العرش، لا یخف�ى علی�ھ ش�يء م�ن أعم�ال بن�ي آدمو: "١ ابن مسعود بد الله الصحابي الجلیل عیقول 
والله عل��ى : "بلف��ظم��ن نف��س الم��صدر  ١٠٠، ٥٧، ٥١، وف��ي ص"والله ف��وق الع��رش وھ��و یعل��م م��ا أن��تم علی��ھ ":٩٩، ٤٠الق��یم ص 

أن�ا : قال الله عز وجل في التوراة: " غیر واحد من أئمة العلم فیما أخرجھ عنھ٣٢ویقول كعب الأحبار ت ".. العرش ویعلم أعمالكم
".. ّالله فوق عب�ادي، وعرش�ي ف�وق خلق�ي، وأن�ا عل�ى الع�رش أدب�ر أم�ر عب�ادي ولا یخف�ى عل�ي ش�يء ف�ي ال�سماء ولا ف�ي الأرض

البیھق�ي ف�ي الأس�ماء و) ٦٩٨(والآج�ري ف�ي ال�شریعة ) ٥٩٢(َ فیما رواه عنھ عبد الله بن أحمد ف�ي ال�سنة ١٠٦ویقول الضحاك ت 
: واب�ن جری�ر وغی�ره ف�ي تف�سیر آی�ة المجادل�ة ١٠١، ٤٣ وابن القیم في اجتم�اع الجی�وش ص ٩٩ والذھبي في العلو ص ٥٨٤ص 

، وكذا ھو لفظھ عند ابن بطة وعبد البر والع�سال وق�د نقل�ھ ع�نھم اب�ن الق�یم ف�ي اجتم�اع "ھو فوق العرش، وعلمھ معھم أینما كانوا"
ھ�و عل�ى الع�رش وعلم�ھ : (ورواه أحمد عن نوح بن میمون عن بكر ب�ن مع�روف ع�ن مقات�ل عن�ھ بلف�ظ: "ال، ق١٠١الجیوش ص 

  )".ومعھم
أی�ن :  وق�د س�ألتھ ام�رأة١٥٠٢ع�ن أب�ي حنیف�ة ت أئمة المذاھب جمیعھم في ذلك على ما علیھ الصحابة والتابعون لھم بإح�سان، فو

: ، فقال لھ رج�ل)أن الله في السماء دون الأرض: (اًبھا، ثم خرج وقد وضع كتاب لا یجیاًإلھك الذي تعبده؟، فسكت عنھا ثم مكث أیام
  ".وأنت غائب عنھ) إني معك: (ھو كما تكتب إلى الرجل: "؟ قال)وھو معكم: (أرأیت قول الله تعالى

، ٦٩٥(عة والآج�ري ف�ي ال�شری) ٥٣٢، ١١( فیم�ا أخرج�ھ عب�د الله ب�ن أحم�د ب�ن حنب�ل ف�ي ال�سنة ١٧٩ویقول مالك ب�ن أن�س ت 
الله ع�ز : " وغیرھم٤٧وابن القیم في اجتماع الجیوش ص ) ٦٧٣( واللالكائي في أصول السنة ١٦٦والذھبي في العلو ص ) ٦٩٦

ھو مستو : "٢٢٥ ویقول أصبغ بن الفرج شیخ مالكیة عصره بمصر ت ،"وجل في السماء، وعلمھ في كل مكان لا یخلو منھ مكان
  ".تھعلى عرشھ، وبكل مكان علمھ وإحاط

 وابن الق�یم ف�ي اجتم�اع الجی�وش ص ١٢٠ والعلو للذھبي ص ٥٤ كما في وصیتھ ص ٢٠٤ویقول محمد بن إدریس الشافعي ت 
الق�ول ف�ي ال�سنة الت�ي أن�ا علیھ�ا : " وفیما رواه عنھ الحافظ المقدسي وشیخ الإس�لام أب�و الح�سن عل�ي ب�ن محم�د الھك�اري ب�سنده٥٩

 اًالإق�رار ب��شھادة أن لا إل�ھ إلا الله وأن محم��د: (ھم، مث�ل س��فیان ب�ن عیین��ة ومال�ك وغیرھم��اُُورأی�ت علیھ��ا ال�ذین رأی��تھم فأخ�ذت ع��ن
، )وأن الله على عرشھ في سمائھ، یقرب من خلقھ كیف یشاء، وین�زل إل�ى س�ماء ال�دنیا كی�ف ی�شاء: ( ثم قالاً، وذكر شیئ)رسول الله

  .لذي لم یخرج فیھ عن كلام شیخھ، وسیأتي كلام تلمیذه إسماعیل المزني ا"وذكر سائر الاعتقاد

                                                 
 واب�ن الق�یم ف�ي اجتم�اع الجی�وش ١٠٣ وھ�و بمخت�صره للألب�اني ص والذھبي في العلو) ٦٥٩(وابن خزیمة والبیھقي في الأسماء والصفات والدارمي ) ٦٥٩(فیما أخرجھ اللالكائي  )(١
 ٥٧ص 
  ٤٦ وابن القیم في اجتماع الجیوش ص ١٠١ والذھبي في العلو ص ٥٨١ فیما أخرجھ البیھقي في الأسماء ص )٢(



 ٥٩

 وأن – أب�و بك�ر وعم�ر –إثبات الرؤیة والصفات والعلو والق�در، وتق�دیم ال�شیخین .. فقد تواتر عنھ "٢٤١وأما أحمد بن حنبل ت 
ھ، الله ف�وق ال�سماء ال�سابعة عل�ى عرش�ھ ب�ائن م�ن خلق�: ُھ�ـ، وك�ان أن س�ئل. ا"الإیمان یزید وینقص، إلى غیر ذلك من عقود الدیانة

، وتل�ك ھ�ي روای�ة الخ�لال، وف�ي روای�ة اللالك�ائي "نع�م ھ�و عرش�ھ، ولا یخل�و ش�يء م�ن علم�ھ: "وقدرتھ وعلمھ بكل مكان؟، فقال
 وعن�ھ فیم�ا أخرج�ھ ال�ذھبي ب�ذات ..١٣٠، ك�ذا ذك�ره ال�ذھبي ف�ي العل�و ص "نعم على العرش، وعلمھ لا یخلو منھ مكان): "٦٧٤(

وھ�و : ( وقد س�ئل ع�ن معن�ى– وغیرھم، قولھ ٧٧وابن القیم في اجتماع الجیوش ص ) ٦٧٥(المصدر واللالكائي في أصول السنة 
علم��ھ، ع��الم بالغی��ب وال��شھادة، علم��ھ مح��یط بالك��ل، وربن��ا عل��ى الع��رش ب��لا ح��د ولا ص��فة، وس��ع كرس��یھ ال��سماوات : "–) معك��م

لى العرش فوق السماء السابعة العلیا، ویعل�م الله تعالى ع: " بعد كلام طویل٢٤/ ١، وقولھ كما في طبقات الحنابلة "والأرض بعلمھ
ومن الاعتب�ار ف�ي ذل�ك ل�و أن رج�لا : "من درر ما فاه بھ الإمام أحمد قولھ، و"ذلك كلھ، وھو بائن من خلقھ لا یخلو من علمھ مكان

ول�ھ  –، ف�ا� س�بحانھ كان في یده قدح من قواریر وفیھ شيء، كان نظر ابن آدم قد أحاط بالقدح من غیر أن یكون ابن آدم في الق�دح
  ".قد أحاط بجمیع ما خلق علما من غیر أن یكون في شيء مما خلق –المثل الأعلى 

أبو إسحاق محمد بن القاسم الم�صري ت في زمانھ ما قالھ شیخ المالكیة وتلامذة أئمة المذاھب على نفس الدرب، ونذكر من ذلك 
توى، فھ�و دان بعلم�ھ، أح�اط علم�ھ الأم�ور، ونف�ذ حكم�ھ ف�ي س�ائر عل�ى عرش�ھ اس�: "١٧٠ ونقلھ ال�ذھبي عن�ھ ف�ي العل�و ص ٣٥٥

 ف�ي رس�التھ ف�ي م�ذھب مال�ك وق�د أق�ره علی�ھ ونقل�ھ عن�ھ العلام�ة محم�د ب�ن ٣٨٦ومما ذكره ابن أبي زید القیروان�ي ت ".. المقدور
وأن�ھ ": "اجب أم�ور ال�دیاناتما تنطق بھ الألسنة وتعتقده الأفئدة من و"، قولھ ضمن ٥١موھب وابن القیم في اجتماع الجیوش ص 

  ".فوق عرشھ المجید بذاتھ، وأنھ في كل مكان بعلمھ
وأن�ھ تع�الى ف�وق : " ف�ي أول رس�التھ الم�شھورة ف�ي م�ذھب مال�ك الإم�ام٣٨٩لكی�ة ت اوفي كلام لابن أبي زید المغربي ش�یخ الم
وقد تقدم مثل ھذه العبارة ع�ن اب�ن : "اًمعلق ١٧٢، ١٧١، یقول الذھبي في العلو ص "العرش المجید بذاتھ، وأنھ في كل مكان بعلمھ

واب��ن عب��د الب��ر .. أب��ي ش��یبة وعثم��ان ب��ن س��عید ال��دارمي، وك��ذلك أطلقھ��ا یحی��ي ب��ن عم��ار واع��ظ سج��ستان ف��ي رس��التھ وال��سجزي
راد اب�ن وإنم�ا أ.. وأحمد بن ثابت الطرقي الحافظ والشیخ عب�د الق�ادر الجیل�ي والمفت�ي عب�د العزی�ز القحیط�ي وطائف�ة.. والأنصاري

ومعنا بالعلم، وأنھ على الع�رش كم�ا أعلمن�ا حی�ث : (التفرقة بین كونھ تعالى معنا وكونھ فوق العرش، فھو كما قال: أبي زید وغیره
  .ھـ.أ"، وقد تلفظ بھذه الكلمة المذكورة جماعة من العلماء)٥/ طھ.. الرحمن على العرش استوى: (یقول

  :فعي في قصیدتھ التي زادت عن المائتي بیت الشا٥٣٢ومما قالھ أبو الحسن الكرجي ت 
  بأرباب دیـن الله أسنى المـــراتب**   عقیدة أصحاب الحدیث قـد سمت   
  على عرشـــھ مع علمھ بالغـوائب**   عقـائـدھـم أن الإلـــــھ بــــذاتـــھ   

  ویجھل فیھ الكیف جھل الشھارب**   عـقـل كـونـھ   ُوأن استـواء الرب ی
 ین�شدھا وھ�و ف��ي – رحم�ھ الله –حم��د ف�ي محب�سھ، وك�ان الإم�ام أحم��د أأن�شدھا إس�ماعیل ب��ن ف�لان الترم�ذي للإم�ام ى أخ�روف�ي 

  :السجن، یقول فیھا
ُتبـــارك من لا یعــــلم الغیب غیـــره  َومن لم یزل یثن* َ   ُُى علیھ ویذكرُ
ُإلى خلقھ في البر والبحر ینظر* علا في السماوات العلى فوق عرشھ  َ  

ا على علوه تعالى، وعلمھ ونظره إلى خلقھ م�ن ف�وق س�ماواتھ، بم�ا قال�ھ ح�سان ع�صره یحی�ى ب�ن یوس�ف مما أشبھھا في دلالتھو
  :١٢٥، ١٢٤الصرصري الأنصاري إمام اللغة والسنة والزھد في عینیتھ، وقد ذكره لھما ابن القیم في اجتماع الجیوش ص 

  َیرى من فـــوق سبــع ویسمعشبیــــھ * سمیـــع بصیر ما لــھ في صفاتــھ 
  ومن علمھ لم یخل في الأرض موضع* قضى خلقھ ثم استوى فوق عرشھ 

  :وكان مما قال ابن یوسف ھذا في لامیتھ التي نظم فیھا اعتقاد الشافعي
  ِوكالسلــف الأبــرار أھــل التفضل* ومذھبــھ في الاستــواء كمالــك 

  ِـل استولى فمن قـــال یبطلولا تقـ*  بالذات من فوق عرشھ اًومستوی
  ِلــدى خطـل راوي لعیــب معطـل* فــذلــك زنــدیق یقــابــل قســوة 
  من الخلق محض للخفي مع الجلي* وقــد بــان منھ خلقــھ وھو بائن 
ًوأقرب من حبل الوریــد مفسر   ِوما كــان معناه بــھ العــلم فاعقـل * اَّ

ك�ذا " علم الله معن�ا، وھ�و عل�ى عرش�ھ: "– وقد سئل عن علم الله – ٢٣١لملقب بالشھید ت ومن كلام أحمد بن نصر الخزاعي وا
م�ا رأین�ا علی�ھ أھ�ل الأم�صار وم�ا دل�ت علی�ھ : "٢٣٠١َّومما قالھ محمد ب�ن ھن�اد البوش�نجي ت .. ١٢٨، ١٢٦في العلو للذھبي ص 

 أن الله فوق السماء السابعة على عرشھ، بائن م�ن خلق�ھ، :مذاھبھم فیھ، وإیضاح مناھج العلماء وطرق الفقھاء، وصفة السنة وأھلھا
  ".وعلمھ وقدرتھ وسلطانھ بكل مكان

واب�ن الق�یم ف�ي اجتم�اع الجی�وش ص  ١٣٢ الخلال في ال�سنة وال�ذھبي ف�ي العل�و ص عند كما ٢٣٨ویقول إسحاق بن راھویھ ت 
 أسفل الأرض السابعة وف�ي قع�ور البح�ار ورؤوس إجماع أھل العلم أنھ تعالى فوق العرش استوي، ویعلم كل شيء: " وغیرھم٨٨

                                                 
  ٩٥وابن القیم في اجتماع الجیوش ص  ١٥١ فیما نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص )(١



 ٦٠

، ولا ت�سقط م�ن اًالجبال وبطون الأودیة وفي كل موضع، كما یعلم ما في السموات ال�سبع وم�ا دون الع�رش، أح�اط بك�ل ش�يء علم�
یھم�ا ب�نفس ، وف"ُورقة إلا یعلمھا ولا حبة في ظلمات الأرض إلا قد علم ذلك كلھ وأحصاه، لا یعجزه معرفة شيء عن معرفة غیره

.. م��ا یك��ون م��ن نج��وى ثلاث��ة إلا ھ��و رابعھ��م(قول��ھ تع��الى : قل��ت لاب��ن راھوی��ھ: "إس��ماعیل الكرم��اني، ق��الال��صفحات م��ن طری��ق 
، ثم ذكر عن ابن المب�ارك )حیث ما كنت، فھو أقرب إلیك من حبل الورید، وھو بائن من خلقھ: (، كیف نقول فیھ؟ قال)٧/ المجادلة

  )".٥/طھ.. الرحمن على العرش استوى: (أعلى شيء في ذلك وأبینھ قولھ تعالى: ، ثم قال)ن من خلقھھو على العرش بائ: (قولھ
ُالحمد � أحق ما ب�دأ وأول�ى م�ن : "، كتب لھ من یستعلمھ عن أشیاء، فرد یقول٢٦٤وھذا ھو أبو إبراھیم المزني إمام عصره ت 

قریب بالإجاب�ة عن�د ال�سؤال، بعی�د بالبع�د لا .. عرشھ، دان بعلمھ من خلقھعال على .. السمیع البصیر.. لا شبیھ لھ ولا عدیل.. شُكر
ل�یعلم ( یسأل عن ح�دیث ٢٥٨، وذاك ھو الذھلي إمام أھل خراسان ت "وذكر سائر الاعتقاد.. ینال، عال على عرشھ بائن من خلقھ

، كذا نقلھ الذھبي عنھما ف�ي العل�و ص "ى العرشیرید أن الله علمھ محیط بكل مكان، والله عل: "، فیقول)العبد أن الله معھ حیث كان
  .٦٠، وابن القیم في اجتماع الجیوش ص ١٣٦، ١٣٥

: یعن�ي) وھ�و معك�م(َّفسرت العلم�اء : "١٤٨ فیما نقلھ الذھبي عنھ في العلو ص ٢٩٧یقول ابن أبي شیبة ت ) العرش(وفي كتابھ 
، ومم�ا " م�نھماً م�ن خلق�ھ بائن�اًات�ھ، فھ�و ف�وق الع�رش بذات�ھ، متخل�صرت الأخبار أن الله خلق العرش فاستوى علیھ بذتتواثم بعلمھ، 

الق�ول ف�ي ال�سنة الت�ي رأی�ت علیھ�ا : "١، قول�ھ٣٠٧جاء عن شیخ أبي الحسن الأشعري وشیخ البصرة وحافظھا زكری�ا ال�ساجي ت 
  .عتقاد، وساق سائر الا"أصحابنا أھل الحدیث الذین لقیناھم أن الله تعالى على عرشھ في سمائھ یقرب من خلقھ كیف یشاء

ھو ش�اھد لك�م أیھ�ا الن�اس أینم�ا ): "٤/ الحدید.. یعلم ما یلج في الأرض: ( في تفسیر قولھ تعالى٣١٠وقال ابن جریر الطبري ت 
أل�م ت�ر أن الله یعل�م م�ا : (، ویقول في تفسیر آی�ة"كنتم، یعلمكم ویعلم أعمالكم ومتقلبكم ومثواكم، وھو على عرشھ فوق سبع سماواتھ

م�شاھدھم بعلم�ھ ): ھ�و رابعھ�م(عنى بقول�ھ ): "٧/ المجادلة.. في السموات وما في الأرض ما یكون من نجوى ثلاثة إلا ھو رابعھم
وھو جل ثناؤه واحد، ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ال�سمیع : " ما نصھ٣٢٩ للبربھاري ت ٧١وفي شرح السنة ص ".. وھو على عرشھ

  ".ى، یعلم السر وأخفى، وعلى عرشھ استوى وعلمھ بكل مكان، لا یخلو من علمھ مكانالبصیر، ربنا أول بلا متى وآخر بلا منتھ
ھ�و تع�الى موص�وف : "١٨٥/ ١  والأص�بھاني ف�ي الحج�ة١٧١ وقد نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص ٣٩٥وفي كلام لابن مندة ت 

 وبعی�د غی�ر منقط�ع، وھ�و ی�سمع غیر مجھول، وموجود غیر مدرك، ومرئي غیر محاط بھ لقربھ كأنك ت�راه، قری�ب غی�ر ملاص�ق
وفي آخر لمحم�د ".. ویرى، وھو بالمنظر الأعلى، وعلى العرش استوى، فالقلوب تعرفھ، والعقول لا تطیقھ، وھو بكل شيء محیط

: وم�ن ق�ول أھ�ل ال�سنة: "٥٨ ونقلھ عنھ ابن القیم في اجتم�اع الجی�وش ص ٨٨ في كتابھ أصول السنة ص ٣٩٩ابن أبي زمنین ت 
: ق الع��رش واخت��صھ ب��العلو والارتف��اع ف��وق جمی��ع م��ا خل��ق، ث��م اس��توى علی��ھ كی��ف ش��اء كم��ا أخب��ر ع��ن نف��سھ ف��ي قول��ھإن الله خل��

ُُُفسبحان من بعد فلا یرى، وقرب بعلمھ وقدرتھ فسمع النجوى).. ٥/ طھ.. الرحمن على العرش استوى( َ."  
ف�ي ): "٧/ المجادل�ة.. ون نج�وى ثلاث�ة إلا ھ�و رابعھ�مم�ا یك�(قولھ :  صاحب التفسیر المشھور٤٢٧وقال الثعلبي الحافظ الثقة ت 

أجمع المسلمون من أھل السنة عل�ى أن معن�ى ): "الوصول إلى علم الأصول( في كتابھ ٤٢٩ومما قال الإمام الطلمنكي ت ".. العلم
 م�ستو عل�ى عرش�ھ كی�ف علم�ھ، وأن الله ف�وق ال�سموات بذات�ھ: ونحو ذل�ك م�ن الق�رآن، أن ذل�ك) ٤/ الحدید.. وھو معكم أینما كنتم(

أئمتنا كالثوري ومالك وابن عیینة وحم�اد ب�ن س�لمة : " في كتاب الإبانة لھ٤٤٤وقال الحافظ أبو نصر الوائلي السجزي ت ".. یشاء
  .٢"وحماد بن زید وابن المبارك وفضیل بن عیاض وأحمد وإسحاق، متفقون علي أن الله فوق العرش بذاتھ، وأن علمھ بكل مكان

ث�م دن�ا : (٣ فیما رویاه عن اب�ن عب�اس ف�ي تف�سیر ق�ول الله تع�الى– وكذا مسلم ٥٩٣ في الأسماء والصفات ص ٤٥٨ وللبیھقي ت
قرب م�ن حی�ث الكرام�ة "أو ھو : ، وزاد البیھقي" بفؤاده مرتین رآه: " قولھما–) ٩، ٨/ النجم.. فكان قاب قوسین أو أدنى. فتدلى

وإذا س�ألك : (، وإنما یتصور الأدنى من قاب قوسین في الكرامة، وھو كقولھ ع�ز وج�ل)أو أدنى: (لا من حیث المكان، ألا تراه قال
ونح�ن أق�رب إلی�ھ : (، وقد ق�ال)١٨٦/ البقرة.. أجیب دعوة الداع إذا دعان: (بالإجابة، ألا تراه قال: ، یعني)عبادي عني فإني قریب

، وعل�ى م�ا "بالعلم والقدرة، لا قرب البقع�ة: ، وإنما المراد)١٦ /ق.. ونحن أقرب إلیھ من حبل الورید: (، وقال)٨٥/ الواقعة.. منكم
  .اًھو معلوم بالضرورة، فإن القرآن یصدق بعضھ بعض

، وبع�د ١٨٩فیما نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص ) الصفات( بكتابھ ٤٨١ت ) الفاروق(ومما قالھ أبو إسماعیل الأنصاري صاحب 
: م�ن دلالات الن�صوص م�ا ذك�ر)  من خلقھ، من الكتاب والسنةاًق السماء السابعة بائناستواء الله على عرشھ فو(أن ذكر تحت باب 

".. في أخبار شتى أن الله على العرش بنفسھ، وھو ینظر كی�ف تعمل�ون، علم�ھ وقدرت�ھ واس�تماعھ ونظ�ره ورحمت�ھ ف�ي ك�ل مك�ان"
ش�یخ ع�ن و. ". ب�العلم)إلا ھ�و رابعھ�م(ثلاث�ة، م�ن س�رار : ، أي)ما یكون من نجوى ثلاث�ة( في تفسیره ٥١٠وقال الإمام البغوي ت 

الإیمان بما أخبر بھ في كتابھ وت�واتر ع�ن : دخل فیما ذكرناه من الإیمان با�: " قولھ١٤٢/ ٣ في مجموع الفتاوى ٧٢٨الإسلام ت 
انوا، یعل�م م�ا ھ�م معھ�م أینم�ا ك�وھو ٌّ وأجمع علیھ سلف الأمة من أنھ سبحانھ فوق سماواتھ على عرشھ، علي على خلقھ، رسولھ 

                                                 
   وغیرھما٩٧ وابن القیم في اجتماع الجیوش ص ١٥٠ وقد نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص (١)
  . ١١٠، ٩٧ واجتماع الجیوش ص ٦٥٦/ ١٧َ والسیر لھ ١٨٠، ١٧٢ والعلو للذھبي ص ٢٥٠/ ٦ ودرء التعارض ١٩٠/ ٥، ٢٢٢/ ٣الفتاوى كذا في مجموع  )(٢

  )١٠/ النجم.. فأوحى إلى عبد ما أوحى: (وقولھ بعد) ثم(بدلیل استخدام الأداة ..  ربھ فیما ترجحتھ  في رؤی(٣)
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ھو الذي خلق السموات والأرض في ستة أیام یعلم ما یلج في الأرض وم�ا یخ�رج منھ�ا وم�ا : (عاملون، كما جمع بین ذلك في قولھ
  )".٤/ الحدید.. ینزل من السماء وما یعرج فیھا وھو معكم أینما كنتم والله بما تعلمون بصیر

لا مكان مع وبعد كل ھذه النصوص لما جنح إلیھ الحلولیة ومتكلمة الأش�اعرة  أنھ ونؤكد ھنا وابتناء على كل ما سبق ذكره، على
الذین تأثروا بالجھمیة والمعتزلة إلى حد كبیر والذین لا یزال ال�بلاء بم�ا ف�اھوا ب�ھ یحی�ق بالأم�ة ویع�صف بوح�دتھا إل�ى ی�وم الن�اس 

فوقی�ة القھ�ر "بالفوقی�ة إل�ى أنھ�ا بمعن�ى  فیة، وم�ن ذاھ�بفمن ذاھب م�نھم إل�ى الق�ول بفن�اء الخ�الق ف�ي المخل�وق كف�رق ال�صو.. ھذا
؛ وھ��م عم��وم "ملك��ھ"أو " الملائك��ة): "أمن��تم م��ن ف��ي ال��سماءأ(وأن الم��راد بقول��ھ " عل��و الق��درة: "وأن الم��راد ب��العلو" وال��سلطنة
 ١٣٠ص ) تحف�ة المری�د(ف�ي كما فعل الب�اجوري " التعالي في العظمة: المراد بھا"ومن جانح في معنى الفوقیة إلى أن .. الأشاعرة

ب�ل وم�ن قائ�ل بكف�ر م�ن .. ٤٦٨/ ١) الأبك�ار(ومن معتقد بأن القائلین بھا ھم الم�شبھة كم�ا ذك�ر ذل�ك الآم�دي ف�ي .. وھو واحد منھم
ذل�ك أن م�ا ذكرن�اه .. ٍ وم�ن م�دع أن�ھ فاس�ق مبت�دع..كثرتھا كما رأیناكثرتھم وعلى  یعتقد بظاھر النصوص الصریحة بفوقیتھ تعالى

 وصحابتھ الكرام ومن تبعھم بإحسان إل�ى ی�وم أدلة الوحي وما كان علیھ النبي : – وإن رغمت أنوف – ما أیدتھ : ھو،مة العلملأئ
  .الدین

  
   من أقوال أئمة أھل السنة في وصم منكري صفاتاًطرف: اًخامس

  لھ تعالى، أو حاملیھا على غیر ما ھي لھ، بالتجھم) الفوقیة والقرب والمعیة(
عل�ى ظاھرھ�ا دون ) الفوقی�ة والق�رب والمعی�ة(ما تیسر م�ن ق�رائن اللغ�ة والعق�ل والنق�ل عل�ى حم�ل ص�فات ا سبق ذكره موبعد م
تقری�ر م�ذھب أب�ي الح�سن الأش�عري ل�صفة و.. تفنی�د ش�بھات الق�ائلین بنف�ي الفوقی�ة م�ن متأول�ة الأش�اعرة ومعطل�یھمم�ن و.. المجاز
مخالفة مذھبھ والق�ول بالحلولی�ة وم�ا علی�ھ الجھمی�ة، وتجاھ�ل تفنی�ده بأدل�ة العق�ل والنق�ل :  وبیان أن لازم إنكار المتكلمة لھا..الفوقیة

من أق�وال أھ�ل ال�سنة وأص�حاب الح�دیث ف�ي إثب�ات ٍذكر طرف و.. لكلام مدعي الانتساب إلیھ ممن تأثروا بكلام الجھمیة والمعتزلة
بق�ي .. جمع بین صفة العل�و � وص�فتي الق�رب والمعی�ة ل�ھ تع�الى، ومن أقوالھم في ال)المعیة(و) القرب(و) الفوقیة(وتفسیر صفات 
ِّاتباع جھم وغیره م�ن : – با� من ذلك اً عیاذ– من أقوالھم الكاشفة عن أن لازم قول منكري أو متأولي تیك الصفات اًأن نذكر طرف

َ علی�ھ م�ن ت�بعھم بإح�سان م�ن أھ�ل ال�سنة  ع�ن مخالف�ة م�ا ك�ان علی�ھ النب�ي وص�حابتھ وم�ا اجتم�عًالمعطلة والنفاة والحلولی�ة، ف�ضلا
  .والجماعة، في صحیح المعتقد

  :لمنكري صفات الفوقیة والمعیة، بالتجھمحتى نھایات القرن الثالث الھجري،  السنة ئمة أ وصم-أ
 ٧٧ واجتم�اع الجی�وش ص ١٣٠ما أخرجھ الذھبي في العلو ص :  ھذا في٢٤١رد عن أحمد بن حنبل إمام أھل السنة ت مما وو

.. ما یكون من نجوى ثلاثة إلا ھ�و رابعھ�م: (وتلا) إن الله معنا: (من طریق أبي طالب ابن حمید، وكان قد سأل أحمد عن رجل قال
، "؟، فعلم�ھ معھ�م)أل�م ت�ر أن الله یعل�م(، ھ�لا ق�رأت علی�ھ !َّقد تجھ�م ھ�ذا، یأخ�ذون ب�آخر الآی�ة وی�دعون أولھ�ا: "، فقال)٧/ المجادلة

ونعل�م (، وق�ال أحم�د ف�ي آی�ة "علمھ فیھم أینما كانوا، ففتح الخبر بعلمھ وختمھ بعلمھ: – ٧٩ر ابن القیم ص  على حد ما ذك–یعني "
 أن رف�ض – رحم�ھ الله –ب�ل لق�د بل�غ الأم�ر ب�ھ ".. فعلم�ھ معھ�م): "١٦/ ق.. ما توسوس بھ نفسھ ونحن أقرب إلیھ من حب�ل الوری�د

م�ا یك�ون م�ن نج�وى ثلاث�ة : (أقول كما ق�ال الله:  قال لھً أن رجلا١فذكر المروزي لھ أو بما یجعلھا من المتشابھ، ًجعل المعیة تأویلا
  ".ُھذا كلام الجھمیة، بل علمھ معھم، فأول الآیة یدل على أنھ علمھ: "، أقول ھذا ولا أجاوزه إلى غیره؟، فقال أحمد)إلا ھو رابعھم

: فقلن�ا: "٢، قولھ)ا أنكرت الجھمیة أن یكون الله على العرشبیان م(وما بعدھا في  ١٤٢ص ) ھمیةجالرد على ال(وعنھ في كتاب 
حلق السموات والأرض في س�تة أی�ام : (وقال) ٥/ طھ.. الرحمن على العرش استوى: (لم أنكرتم أن یكون الله على العرش وقد قال

ل�سموات وف�ي الأرض وف�ي ھو تحت الأرض السابعة، كما ھ�و عل�ى الع�رش وف�ي ا: (؟، فقالوا)٤/ الحدید.. ثم استوى على العرش
قد عرف المسلمون أماكن كثیرة لیس فیھا من عظمة ال�رب : (، فقلنا)كل مكان، ولا یخلو منھ مكان، ولا یكون في مكان دون مكان

 رحم�ھ –، وطف�ق )"أجسامكم وأجوافكم والأماكن القذرة، لیس فیھا من عظمتھ شيء، وقد أخبرن�ا ع�ز وج�ل أن�ھ ف�ي ال�سماء: شيء
 بع�د أن أط�ال ال�نفس فیم�ا نقل�ھ ٨٣یقول ابن القیم في اجتماع الجیوش ص .. بعض ما جاء من ذلك في آي الذكر الحكیم یذكر –الله 

  ".ُوكلام أحمد في ھذا كثیر، فإنھ امتحن بالجھمیة: "عن أحمد
ول مقات�ل ب�ن حی�ان ، یق�)ذِكر ما قالھ الأئمة عند ظھور الجھم ومقالت�ھ( تحت عنوان ١٠٢وفي عبارتھ لدى الذھبي في العلو ص 

، "ھ�و عل�ى الع�رش وھ�و معھ�م بعلم�ھ: " عنھ لكن بلفظ١٠٢ابن القیم ص قد أوردھا ، و"ھو على عرشھ، وعلمھ معھم: "١٥٠ت 
وبنح�وه ف�ي الأس�ماء وال�صفات ) ٣/ الحدی�د.. ھو الأول والآخ�ر والظ�اھر والب�اطن: (وللذھبي بنفس المصدر في تفسیر قولھ تعالى

 )الب�اطن(فوق كل ش�يء، و: )الظاھر(: "، قولھ عن طریق بكر بن معروف٤٣ص لابن القیم ع الجیوش  واجتما٥٨٤للبیھقي ص 
: بعلم�ھ، وذل�ك قول�ھ): "إلا ھ�و معھ�م(، وبھذا الإسناد عنھ في قول�ھ تع�الى "أقرب من كل شيء، وإنما قربھ بعلمھ وھو فوق عرشھ

 كلامھ�م، ث�م ینب�ئھم ی�وم القیام�ة بك�ل ش�يء وھ�و ف�وق عرش�ھ وعلم�ھ ، فیعلم نج�واھم وی�سمع)٧/ المجادلة.. إن الله بكل شيء علیم(
ھ�و عل�ى الع�رش، ولا یخل�و ش�يء م�ن : "بسنده قولھ ف�ي تف�سیره للآی�ة) ٦٧٠(، كما أخرج اللالكائي في شرح أصول السنة "معھم

                                                 
  ٧٧وابن القیم في اجتماع الجیوش ص  ١٣٠ فیما أورد الذھبي في العلو ص (١)

   من سورة الأعراف٥٤ والقاسمي في تفسیر الآیة ٧٩، ٧٨ وقد نقلھ عنھ ابن القیم ص )٢(
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: –، وقد سئل عن الآی�ة ١٦١١ تحت نفس العنوان، قول سفیان الثوري ت ١٠٣ي العلو ص فذكر وكان الحافظ الذھبي قد ".. علمھ
  ".علمھ: ھو"

ف�ي : "( وقد سألھ علي بن الحسن بن شقیق، شیخ البخاري كیف نع�رف ربن�ا؟، فق�ال١٨١ومما روي عن عبد الله بن المبارك ت 
، ٢١٦(، كذا في السنة لعبد الله بن أحم�د "، وأشار إلى الأرض)إنھ ھاھنا: السماء السابعة على عرشھ، ولا نقول كما تقول الجھمیة

ُق�د خف�ت م�ن :  ق�ال ل�ھ رج�ل٤٥، وفی�ھ ص ٩٧، ٤٤ واجتم�اع الجی�وش ص ١١٠ والعل�و ص ٥٨٠والأسماء للبیھق�ي ص ) ٥٩٨
إن�ا : ( وص�ح عن�ھ أن�ھ ق�ال..)لا تخ�ف، ف�إنھم یزعم�ون أن إلھ�ك ال�ذي ف�ي ال�سماء ل�یس ب�شيء: (كثرة ما أدع�و عل�ى الجھمی�ة، ق�ال

  ).ستطیع أن نحكي كلام الجھمیةنستطیع أن نحكي كلام الیھود والنصارى، ولا ن
 ع�ن ص�احب أب�ي حنیف�ة القاض�ي أب�ي یوس�ف ت ٨٧، واب�ن الق�یم ف�ي اجتم�اع الجی�وش ص ١١٢ویحكى ال�ذھبي ف�ي العل�و ص 

وم��ا : ، فق��ال) الأح��ول وف��لان یتكلم��ون؟ٌّ وعل��ي،تنھ��اني ع��ن الك��لام وب��شر المری��سي: (، وق��د ج��اءه ب��شر ب��ن الولی��د یق��ول ل��ھ١٨٢
ل�و : (، فانتھوا إلیھ، فنظر أبو یوس�ف إل�ى كبی�رھم وق�ال)َّعلي بھم: (، فقال أبو یوسف)إن الله في كل مكان: ونیقول: (یقولون؟، قال

 ع�ن الح�افظ عب�د ٨٤، ١١٨ویحكی�ان ص .. َّ الأحول وطوف ب�ھاًوأمر بھ إلى الحبس، وضرب علی) أن فیك موضع أدب لأوجعتك
لو حلفت ب�ین ال�ركن والمق�ام، لحلف�ت أن�ي م�ا رأی�ت أعل�م م�ن اب�ن : (بحقھیقول بن المدیني ا والذي كان ١٩٨الرحمن بن مھدي ت 

إن الجھمی�ة أرادوا أن ینف�وا أن یك��ون الله كل�م موس�ى، وأن یك�ون عل��ى الع�رش، أرى أن ی�ستتابوا، ف�إن ت��ابوا وإلا : "، قول�ھ)مھ�دي
 م�ا ك�ان م�ن أم�ر جھ�م، ١٩٩لخ�ي ت  على لسان أب�ي مع�اذ خال�د ب�ن س�لیمان الب٨٧، ١١٥كما یحكیان في ص ".. ضربت أعناقھم
: كان جھم على معبر ترمذ، وكان فصیح اللسان، ولم یكن لھ علم ولا مجالسة لأھل العلم، فكل�م ال�سمنیة، فق�الوا ل�ھ: "یقول أبو معاذ

ل ش�يء، ھو ھذا الھواء مع ك�ل ش�يء، وف�ي ك�: (صف لنا ربك الذي تعبده، فدخل البیت لا یخرج منھ، ثم خرج إلیھم بعد أیام، فقال
ویحكی�ان ك�ذلك ص )".. ك�ذب ع�دو الله، ب�ل الله ج�ل جلال�ھ عل�ى الع�رش كم�ا وص�ف نف�سھ: (، فق�ال أب�و مع�اذ)ولا یخلو منھ شيء

 إنكاره ال�شدید لم�ن ادع�ى أن�ھ تع�الى بذات�ھ ف�ي ك�ل مك�ان، وذل�ك فیم�ا رواه ٢٠١ عن علي بن عاصم شیخ أحمد ت ٨٥، ص ١١٦
إن�ھ : وم�ا ل�ھ؟، فقل�ت: ی�ا أب�ت مث�ل ھ�ذا ی�دخل علی�ك؟، فق�ال: ستأذن علیھ المریسي، فقلت ل�ھكنت عند أبي فا: "عنھ ولده یحیى، قال

.. ھـ بت�صرف.إ"إن الله معھ في الأرض: قولھفي فما رأیتھ اشتد علیھ مثل ما اشتد علیھ : یزعم أن الله معھ في الأرض، یقول یحیى
: –ُ وق�د ذك�رت أمام�ھ الجھمی�ة – قول�ھ ٢٠٨ال�ضبعي ت  عن إمام أھل البصرة س�عید ب�ن ع�امر ٨٤، ١١٧وبنفس المصدرین ص 

ًھم شر قولا" والنصارى، وأھل الأدی�ان م�ع الم�سلمین، عل�ى أن الله عل�ى الع�رش، وق�الوا  الیھود  من الیھود والنصارى، فقد اجتمعٌّ
  ".لیس على العرش شيء: ھم

یحاولون أن�ھ ل�یس ش�يء ف�ي ال�سماء، وم�ا ھ�و إلا إیاكم ورأي جھم، فإنھم : "٢٠٦ومما قال وھب بن جریر أحد أئمة البصرة ت 
 – ٢٢١ یقول عاصم بن عل�ي ب�ن عاص�م الواس�طي ت ، وفي مقام التحذیر من مقولة ھذا الجھم.."من وحي إبلیس، ما ھو إلا الكفر

.. ٢"اًاء رب� فتبین من كلامھ أن�ھ لا ی�ؤمن أن ف�ي ال�سماًناظرت جھم: "– ٢٣٦شیخ البخاري الحافظ أبو معمر القطیعي ت : وبنحوه
من زعم إن الله ھاھنا، فھو جھمي خبی�ث، إن : "٣ تلمیذ الإمام أحمد٢٥٠ومما قالھ الحافظ الثقة عظیم القدر عبد الوھاب الوراق ت 

  ".الله فوق العرش وعلمھ محیط بالدنیا والآخرة
 بالآی��ات اًوالعین��ین، محتج��یب��وب عل��ى أكث��ر م��ا تنك��ره الجھمی��ة م��ن العل��و والك��لام والی��دین  "٢٥٦وھ��ا ھ��و ذا البخ��اري ت 

ونح�و ھ�ذا مم�ا إذا تعقل�ھ اللبی�ب، ع�رف م�ن ).. ١٠/ ف�اطر.. إلیھ ی�صعد الكل�م الطی�ب(باب قولھ ": ، ویذكر ضمن ذلك"والأحادیث
: ، یسألھ رجل عن تف�سیر قول�ھ تع�الى٢٦٤ وذاك أبو زرعة الرازي ت .."تبویبھ أن الجھمیة ترد علیھ وتحرف الكلم عن مواضعھ

تفسیره كما تقرأ، ھو عل�ى عرش�ھ وعلم�ھ ف�ي ك�ل مك�ان، م�ن ق�ال غی�ر : "فیغضب ویقول) ٥/ طھ.. على العرش استوىالرحمن (
 وذك�ر أنھم�ا م�ن طبق�ة واح�دة وم�ن خی�ار الأئم�ة، كم�ا نقل�ھ ١٣٧، ١٣٦، كذا نقل ال�ذھبي عنھم�ا ف�ي العل�و ص "ھذا فعلیھ لعنة الله

  .٩١، ٩٢عنھما ابن القیم في اجتماع الجیوش ص 
  :بین تعطیل وإنكار الأشاعرة وإثبات وإقرار أھل السنة).. في السماء على عرشھ(والجواب عنھ بأنھ ) أین الله(حدیث -ب

أخرجھ الإمام مسلم في صحیحھ وأبو عوان�ة ف�ي م�ستخرجھ والبیھق�ي ف�ي الأس�ماء ال�صفات وال�دارمي ف�ي ال�رد عل�ى وذلك فیما 
كان�ت ل�ي غ�نم ب�ین أح�د : (ابن أبي عاصم من حدیث معاویة ب�ن الحك�م ال�سلمي، ق�الالمریسي وأبو داود والنسائي وابن أبي شیبة و

 وأنا رجل من بن�ي آدم – فیھا جاریة لي فأطلعتھا ذات یوم فإذا الذئب قد ذھب منھا بشاة – مكان شمال المدینة المنورة –والجوانیة 
ُادعھ�ا ف�دعوتھا، فق�ال :  ق�ال،ی�ا رس�ول � أف�لا أعتقھ�ا؟: ّفذكرت ذلك لھ، فعظم ذلك علي فقل�ت ِ فأسفت فصككتھا، فأتیت النبي – ُ
  !.؟)اعتقھا فإنھا مؤمنة: أنت رسول الله، قال: من أنا؟ قالت: في السماء، قال: أین الله؟ قالت: لھا

ً شیخ نیسابور في زمانھ، فیما یعد استنباط٤٤٩وقد علق علیھ أبو عثمان الصابوني ت ُّ َ ق�د أص�حاب یعت":  من ھ�ذا الح�دیث، فق�الاُ
الحدیث ویشھدون أن الله فوق سبع سماواتھ على عرشھ كما نطق بھ كتابھ، وعلماء الأمة وأعیان الأئم�ة م�ن ال�سلف ل�م یختلف�وا أن 

                                                 
 ٥٨٣والبیھقي في الأس�ماء ص ) ٦٧٢(واللالكائي في أصول السنة ) ٦٩٧(والآجري في الشریعة ) ٥٩٧(وعبد الله بن أحمد في السنة ) خلق أفعال العباد( البخاري في  فیما أخرجھ(١)

  وغیرھم٤٥وابن القیم في اجتماع الجیوش ص 
  ٨٧، ٨٥، ٤٥، واجتماع الجیوش ص ١٢٩، ١٢٢، ١١٨ كذا في العلو للذھبي ص )٢(
  ٩١ وابن القیم في اجتماع الجیوش ص ١٤٣فیما نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص وذلك  )(٣



 ٦٣

الله على عرشھ، وعرشھ ف�وق س�ماواتھ، وإمامن�ا ال�شافعي اح�تج ف�ي المب�سوط ف�ي م�سألة إعت�اق الرقب�ة المؤمن�ة ف�ي الكف�ارة بخب�ر 
، فأش�ارت إل�ى )أین ربك؟: (عن إعتاق السوداء، فامتحنھا لیعرف أھي مؤمنة أم لا، وقال لھا د سأل رسول اللهمعاویة بن الحكم، فق

، حی��ث حك��م بإیمانھ��ا لم��ا أق��رت ب��أن ربھ��ا ف��ي ال��سماء، وعرف��ت ربھ��ا ب��صفة العل��و )اعتقھ��ا فإنھ��ا مؤمن��ة: (ال��سماء، فق��ال لمعاوی��ة
  ".والفوقیة

، وبع��د ذك��ره ح��دیث ١٣٤١ص) إبط��ال الت��أویلات لأخب��ار ال��صفات(، فف��ي كتاب��ھ ٤٥٨وك��ذا فع��ل القاض��ي أب��و یعل��ى الف��راء ت 
ج�واز : ، والث�اني)أی�ن الله؟(ج�واز ال�سؤال ع�ن الله س�بحانھ ب�ـ : أح�دھما: الكلام في ھذا الخبر في ف�صلین: "الجاریة، قال فیما نصھ

  ".، وھو على العرش)١٧، ١٦/ الملك.. نتم من في السماءأم: (الإخبار عنھ بأنھ في السماء، وقد أخبرنا تعالى أنھ في السماء فقال
ول�یس .. أخبر س�بحانھ أن�ھ ف�ي ال�سماء، وھ�و الله عل�ى الع�رش: "واستطرد یقول بعد أن ذكر المزید من الآیات على فوقیتھ تعالى

 –ك�ذا س�ائر الأش�اعرة  و–ھ�و ف�ي ال�سماء عل�ى وج�ھ الإحاط�ة، ب�ل نطل�ق ذل�ك كم�ا أطلقن�ا : في ذلك ما یحیل صفاتھ، لأنا لا نق�ول
) ٥٤/ الأع�راف.. عل�ى الع�رش: ( ف�ي ال�شاھد، وكم�ا ق�الوا ف�ي قول�ھًجواز رؤیتھ لا على وج�ھ الإحاط�ة، وإن ل�م یك�ن ذل�ك معق�ولا

  .ٍعال علیھ ولم یوجب ذلك كونھ في جھة، وإن كنا نعلم أن العلو غیر السفل: معناه
في جھة، وإنما ی�صح ال�سؤال عم�ن ھ�و ف�ي جھ�ة، ولا ی�صح الج�واب عن�ھ لأنھ لیس ) أین ھو؟(لا یجوز السؤال عنھ بـ: فإن قیل

ھذا غلط، لأن ال�سؤال عن�ھ لا یف�ضي : قیل).. حقیقتھ للظرف والوعاء، ولا یجوز وصفھ بذلك) في(، لأن الحرف )في السماء(بأنھ 
ٍھ ع�ال عل�ى الع�رش ول�م یف�ض إل�ى وكم�ا ج�از إط�لاق الق�ول بأن�.. إلى الجھة، والجواب عنھ بأنھ في السماء لا یف�ضي إل�ى الوع�اء
 رحم�ھ –، إل�ى آخ�ر م�ا ذك�ر " في الشاھد إلا من جھ�ة، ك�ذلك ھاھن�ااًالجھة، وكذلك جاز القول برؤیتھ لا من جھة وإن لم یكن مرئی

  . من كلام في رد سائر الشبھات، حري بالقراءة والتدبر والتأمل–الله 
، )الن�صیحة(الإم�ام الج�ویني ف�ي : ، والج�واب عن�ھ بأن�ھ ف�ي ال�سماء) الله؟أی�ن(وممن استنبط من حدیث الجاریة جواز ال�سؤال ب�ـ 

وھ�ذا ی�دل عل�ى أن : " بعد أن ذكر حدیث الجاری�ة١٠٠٢/ ٢، حیث قال في الإبانة الكبري ٣٨٧ومن قبلھ الإمام الحافظ ابن بطة ت
  ".الله تعالى على عرشھ فوق السماء

ف�ي : (، یب�ادر بفطرت�ھ ویق�ول)أین الله؟: (ھكذا رأینا كل من یسأل: "یقول) علوال( في أول كتابھ ٧٤٨كما علق الحافظ الذھبي ت 
، فم�ن أنك�ر )ف�ي ال�سماء: (ق�ول الم�سئول: ، وثانیھم�ا)أی�ن الله؟: (شرعیة وھ�ي ق�ول الم�سلم: إحداھما: ، ففي الخبر مسألتان)السماء

   ".ھاتین المسألتین، فإنما ینكر على المصطفى 
 في بعض كتبھ، ونقلھ عنھ ابن القیم في اجتم�اع الجی�وش ص ٢٤٥بیة ت ّلاُب إمام الطائفة الكّ بن كلاومن جلیل ما ذكره عبد الله

 یق��صد –، واست��صوب ق��ول القائ��ل )الأی��ن(َ أعلمھ��م ب��ـ – وھ��و ص��فوة الله م��ن خلق��ھ وخیرت��ھ م��ن بریت��ھ – رس��ول الله "أن : ١١٢
 )الأی��ن(ھ بالإیم��ان عن��د ذل��ك، وجھ��م ب��ن ص��فوان وأص��حابھ لا یجی��زون  أن��ھ ف��ي ال��سماء، وش��ھد ل��–الجاری��ة الت��ي س��ألھا أی��ن الله؟ 
وھمي ُلا تق�ولي ذل�ك، فت�: ( أحق بالإنكار ل�ھ، وك�ان ینبغ�ي أن یق�ول لھ�اولو كان خطأ لكان : "، قال"بزعمھم، ویحیلون القول بھ

، فق�د أج�ازه رس�ول الله م�ع !، كلا)ِقلتإنھ في كل مكان، لأنھ الصواب دون ما : أنھ محدود، وأنھ في مكان دون مكان، ولكن قولي
علمھ بما فیھ، وأنھ من الإیمان، بل إنھ الأمر الذي یجب ب�ھ الإیم�ان لقائل�ھ، وم�ن أجل�ھ ش�ھد لھ�ا بالإیم�ان ح�ین قالت�ھ، وكی�ف یك�ون 

  ".الحق على خلاف ذلك؛ والكتاب ناطق بذلك وشاھد لھ
الله تع�الى عل�ى الع�رش، ب�ائن م�ن الخل�ق، ق�د أح�اط بك�ل : "٢٥٨٢ومن جلیل ما ذكره یحیى بن معاذ الرازي واع�ظ نی�سابور ت 

، ولا ی�شك ف�ي ھ�ذه المقال�ة إلا جھم�ي رديء ض�لیل وھال�ك مرت�اب، یم�زج الله بخلق�ھ ویخل�ط اً وأح�صى ك�ل ش�يء ع�دداًشيء علم
  ".الذات بالأقذار والأنتان

 ف�ي ق�ول رس�ول الله "، )قائ�د ال�سلفع( ض�من ٢٠٤ص ) ال�رد عل�ى الجھمی�ة( ف�ي ٢٨٠ویقول الدارمي عثم�ان ب�ن س�عید ت 
م�ن ھ�و ف�ي لإلا ) أی�ن ھ�و؟: (، ب�ل ی�ستحیل أن یق�ال)ھ�و ف�ي ك�ل مك�ان، وأن�ھ لا یوص�ف ب�أین( تكذیب لمن یقول :)أین الله؟(َللأمة 

ھ ف��ا� ف��وق عرش��.. َّ وعلمھ��امك��ان، یخل��و من��ھ مك��ان، ول��و ك��ان الأم��ر عل��ى م��ا ی��دعي ھ��ؤلاء الزائغ��ة لأنك��ر علیھ��ا رس��ول الله 
لا یع�زب عن�ھ مثق�ال ذرة ف�ي (وسماواتھ، بائن من خلقھ، وعلمھ من فوق العرش بأقصى خلقھ وأدن�اھم واح�د، لا یبع�د عن�ھ ش�يء، 

  .ھـ.إ.٣")٣/ سبأ.. السماوات ولا في الأرض
                                                 

  ١٨٤وقد نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص ١
وھ�و  ١٤٠ ف�ي العل�و  وال�ذھبي٤٩/ ٥ ش�یخ الإس�لام ف�ي مجم�وع الفت�اوىشیخ الإسلام الإمام الكبیر أبو إسماعیل أبو إسماعیل عبد الله ب�ن محم�د الأن�صاري الھ�روي ونقلھ عنھ قد  و)(٢

  ١٠٦وابن القیم في اجتماع الجیوش ص ٢٠٧بمختصره ص 
ُّیرد على ما جاء على لسان .. وبما ذكرناه ھنا عن سلف الأمة وأئمة أھل السنة والجماعة، وكذا ما سیأتي بخصوصھ )٣( ُ لا یلی�ق ب�ا� ) أی�ن الله؟(المصریة م�ن أن ال�سؤال ب�ـ دار الإفتاء َ

 بجریدة الیوم السابع بنفس التاریخ، كما أوردھا موق�ع الفت�اوى الإلكترونی�ة ل�دار الإفت�اء تح�ت اً، وجاء ذكرھا ملخص٢٠١٦/ ١٢/ ٣بالفتوى الصادرة عن الدار بتاریخ تعالى، وقد ورد ذلك 
سؤال ع�ن مك�ان الله تع�الى، ونح�ن ل�یس ل�دینا م�ن العل�م م�ا  عقیدتھم باليظھر لدینا بعض من یمتحنون الناس ویشككونھم ف: "، وكان نص السؤال٢٠١٣/ ١١/ ٢١بتاریخ ) ٢٦٣١(مسلسل 

  ".یكفى للرد علیھم أفیدونا بالجواب ثبتكم الله ووفقكم یا حفظة الدین والعلم
مخلوقان، وتع�الى الله س�بحانھ أن یح�یط ب�ھ من ثوابت العقیدة عند المسلمین أن الله تعالى لا یحویھ مكان ولا یحده زمان؛ لأن المكان والزمان ": يكالآتالإفتاء المصریة فكان جواب دار 

ك�ان الله ولا مك�ان، وھ�و : "ء، وھذا الاعتقاد متفق علیھ بین المسلمین لا ینكره منھم منكر، وقد عبر عن ذلك أھل العل�م بق�ولھميء، وھو المحیط بكل شيشيء من خلقھ؛ بل ھو خالق كل ش
 يم�ن زع�م أن الله ف�(:  عن الإمام جعفر ال�صادق علی�ھ ال�سلام)الطبقات( ي فيما نقلھ الإمام السبك:  ذلكيبارات السلف الصالح ف، ومن ع"على ما كان قبل خلق المكان؛ لم یتغیر عما كان

أخبرن�ا (: ي ال�رازوقیل لیحیى ب�ن مع�اذ، )ء لكان محدثايء لكان محمولا، ولو كان من شي شيء لكان محصورا، ولو كان على شيء فقد أشرك؛ إذ لو كان فيشيء أو من شيء أو على ش
ما كان غیر ھذا كان صفة المخلوق، فأما صفتھ فما :  فقال،لم أسألك عن ھذا؟: بالمرصاد، فقال السائل:  فقال،أین ھو؟: ملك قادر، فقیل لھ:  قال،كیف ھو؟: إلھ واحد، فقیل لھ: عن الله، فقال



 ٦٤

                                                                                                                                            
 ي ف�يذك�ره الق�شیر، ) ذاتھ ونفى مكانھ؛ فھو موجود بذاتھ، والأشیاء بحكمتھ كم�ا ش�اءَأثبت(: ، فقال)عرش استوىالرحمن على ال(:  عن قولھ تعالىيئل ذو النون المصرُوس، ) عنھُأخبرت

  ). الرسالة(
لمخل�وقین، ولی�ست ص�فاتھ  الكتاب والسنة من النصوص الدالة على علو الله على خلقھ فالمراد بھا علو المكانة والشرف والھیمنة والقھر؛ لأنھ تعالى من�زه ع�ن م�شابھة ايوأما ما ورد ف
 صفة الخالق ما یتعلق بصفة المخلوق من النقص، بل لھ جل وعلا من الصفات كمالھا ومن الأسماء حسناھا، وكل ما خطر ببال�ك ف�ا� خ�لاف ذل�ك، والعج�ز ع�ن درك يكصفاتھم، ولیس ف

 كتاب�ھ العزی�ز؛ حی�ث ق�ال يء كم�ا أخب�ر س�بحانھ ع�ن نف�سھ ف�ي بأن الله سبحانھ وتعالى ل�یس كمثل�ھ ش�:بناه أج،أین الله؟: فإذا سألنا إنسانك،  كنھ ذات الرب إشرايالإدراك إدراك، والبحث ف
بخلق�ھ،  ذات الله بما یقتضى الھیئة والصورة؛ فھذا خطر كبیر یفضى إلى ت�شبیھ الله ي لھ أن یتطرق ذھنھ إلى التفكیر فيونخبره بأنھ لا ینبغ، )ء وھو السمیع البصیريلیس كمثلھ ش(: تعالى

  . دلائل قدرتھ سبحانھ وتعالى وآیات عظمتھ فیزداد إیماننا بھ سبحانھيونخبره بأنھ یجب علینا أن نتفكر ف
ف�لا یقب�ل الع�دم لا أن�ھ لا یج�وز علی�ھ الع�دم، : فیؤمن المسلمون بأن الله واجب الوجود، ومعنى كونھ تعالى واج�ب الوج�ود:  كمسألة عقائدیة)أین(أما عن السؤال عن الله سبحانھ وتعالى بـ

ف�إن ق�صد بھ�ذا ال�سؤال طل�ب معرف�ة الجھ�ة ،  وجوده وصفاتھ الزمان والمكاني فلا یعقل أن یؤثر ف، وجوده تعالىي لیس لعلة، بمعنى أن الغیر لیس مؤثرا فيوأن وجوده ذات. أزلا ولا أبدا
 بھذا المعن�ى؛ لأن الجھ�ة والمك�ان م�ن الأش�یاء الن�سبیة الحادث�ة، بمعن�ى أنن�ا حت�ى )أین( یلیق با� أن یسأل عنھ بـ تقتضى إجابتھ إثبات الجھة والمكان � تعالى، فلايوالمكان لذات الله، والذ

 ين�سبة لل�سماء الت�بالال�سفل  جھ�ة الف�وق، ف�ستكون جھ�ة الفوقی�ة بالن�سبة للب�شر، وجھ�ة يالسماء ف�: نصف شیئا بجھة معینة یقتضى أن تكون ھذه الجھة بالنسبة إلى شيء آخر، فإذا قلنا مثلا
  . لا تلیق با� سبحانھ وتعالىيتعلوھا وھكذا، وما دام أن الجھة نسبیة وحادثة فھ

حانھ بك�ل  الأماكن، فھو س�بي المكانة على خلقھ؛ لأن الله تعالى منزه عن الحلول فيفإنھ یحمل قولھ على معنى أن الله لھ صفة العلو المطلق ف)  السماءيالله ف: (فلو قال مسلم: وعلى ذلك
 السماء بمعنى أنھ�ا تح�یط ب�ھ إحاط�ة يعلوه على خلقھ لا أنھ حال فیھا حاشاه سبحانھ وتعالى، أما من یعتقد أن الله ف:  السماء معناهيء محیط، ولا یحیط بھ شيء، والقول بأن الله تعالى فيش

 فأش�ارت )أی�ن الله؟(: جاری�ة فق�ال لھ�ا  يوق�د س�أل النب�ھ،  ذل�ك وك�شف ال�شبھة العالق�ة بذھن�ي ف�الظرف بالمظروف فھذا أمر لا یجوز اعتق�اده، ویج�ب تعلیم�ھ حینئ�ذ ال�صواب م�ن الخط�أ
  أش�رف الجھ�ات، لا أن اللهي ذلك إثبات المكان �، وإنما ذلك لأن السماء قبلة الدعاء؛ لأن جھة العلو ھ�ي رواه مسلم، ولیس ف)أعتقھا فإنھا مؤمنة(: لصاحبھا بأصبعھا إلى السماء، فقال 

وھ�و یتح�دث ع�ن ) دار إحی�اء الت�راث العرب�ي. ، ط٢٤/ ٥" (ش�رح ص�حیح م�سلم "ي رحمھ الله تعالى ف�يمحصور فیھا، حاشاه سبحانھ وتعالى عن ذلك علوا كبیرا، ولذلك قال الإمام النوو
 استقبل السماء كما إذا صلى المصلى استقبل الكعبة؟ ولیس ذلك ي إذا دعاه الداعي الذ موحدة تقر بأن الخالق المدبر الفعال ھو الله وحده، وھويكان المراد امتحانھا؛ ھل ھ(: مسلك التأویل
 ، ب�ین أی�دیھمي من عبدة الأوث�ان العاب�دین للأوث�ان الت�ي أو ھ، جھة الكعبة، بل ذلك لأن السماء قبلة الداعین، كما أن الكعبة قبلة المصلیني السماء، كما أنھ لیس منحصرا فيلأنھ منحصر ف

  .ـھ.إ) السماء، علم أنھا موحدة ولیست عابدة للأوثانيف: قالتفلما 
 ي ویعنى عدم افتت�اح الوج�ود، أو ھ�و ع�دم الأولی�ة للوج�ود، وھ�و م�ا اس�تفید م�ن كت�اب الله ف�ي إنھم یثبتون صفة القدم، وھو القدم الذاتيفالمسلمون یؤمنون بأن الله سبحانھ وتعالى قدیم، أ

،  تسلب معنى تقدم الخلق علیھي رواه مسلم؛ فصفة القدم تنفى أن یسبق وجوده وجود شيء قبلھ أو وجود شيء معھ، لذا فھ)أنت الأول فلیس قبلك شيء(:    وقولھ)ھو الأول(: قولھ تعالى
صفا بالعلو والفوقیة من حیث الجھة إلا بعد أن خلق العالم،  لا تتغیر بحدوث الحوادث، وإثبات الجھة والمكان معناه یقتضى ھذا التغیر، بمعنى أن الله لم یكن متيوصفات الله كذلك قدیمة فھ
 لا ت�صلح ص�فة � س�بحانھ ي صفة حادث�ة نتج�ت ع�ن ح�ادث؛ ول�ذا فھ�ي، وبھذا تكون الفوقیة المكانیة أو العلو المكانالسفل جھة ي جھة الفوق لعدم وجود ما ھو فيفقبل خلق العالم لم یكن ف

 تسلب الجرمیة والعرضیة والكلیة والجزئیة ولوازمھا عنھ تعالى، فلازم الجرمیة ي حقائقھا، فھيھ سبحانھ وتعالى للحوادث، وتعنى مخالفة الحوادث فكما یؤمن المسلمون بمخالفتى، وتعال
إذا لم یكن المولى جرما ولا عرضا ولا كلا : ذھن الإنسان يالتحیز، ولازم العرضیة القیام بالغیر، ولازم الكلیة الكبر والتجزئة، ولازم الجزئیة الصغر، إلى غیر ذلك، فإذا ألقى الشیطان ف

كلھم متفقون على تنزیھ الله تعالى عن الحوادث، وأنھ لا یحده زمان ولا یحیط بھ مكان، وأنھ لا  والأئمة من السلف والخلف ، لا یعلم الله إلا الله:  ردك ذلكيولا جزءا فما حقیقتھ، فقل ف
، وورد عن�ھ ) كن�ھ ذات ال�رب إش�راكيالعجز عن درك الإدراك إدراك، والبحث ف(: قولھ ھا بحال من الأحوال، حتى ورد عن سیدنا أبى بكر الصدیق یصح حمل الأینیة ھنا على ظاھر

ف ّلم�ن كی�) كی�ف: (ن الأین؟ ولا یقالّلمن أی) ینأ: (لا یقال:  وورد عن سیدنا على كرم الله وجھھ أنھ قال،)سبحان من لم یجعل للخلق سبیلا إلى معرفتھ إلا بالعجز عن معرفتھ(: قولھ أیضا
  .ھ تنزیھ الله تعالى، وأھل السنة من أتباع الأئمة الأربعة وغیرھم متفقون على ذلك لا خلاف بینھم فیيإلى غیر ذلك من النصوص الواردة عن السلف الصالح ف.. الكیف؟

لا خ�لاف ب�ین الم�سلمین قاطب�ة فق�یھھم ومح�دثھم وم�تكلمھم ونظ�ارھم ومقل�دھم أن الظ�واھر "): ٢٤/ ٥ ()یح م�سلمشرحھ على صح( ي في عیاض فیما نقلھ عنھ الإمام النوويقال القاض
 ف�لا یج�وز وص�ف الله: وعلی�ھ.. ھ�ـ.إ" ونح�وه لی�ست عل�ى ظاھرھ�ا، ب�ل متأول�ة عن�د جم�یعھم) السماء أن یخ�سف بك�م الأرضيأأمنتم من ف(:  السماء كقولھ تعالىيالواردة بذكر الله تعالى ف

  .ك جھة على معنى المكانیة والجھة تعالى الله سبحانھ عن ذليبالحوادث، فلا یوصف سبحانھ بأنھ فوق شيء أو ف
ّفانظر یا رعاك الله كیف یتم الخلط بین ما ھو مسلم بھ وما لیس كذلك لیتم إمرار الباطل وتزیین العمل بھ؟، بل انظر كیف یكون الكذب على الله ورسولھ وعلى أئم=  َ وتلك .. ة أھل السنةُ

أن�ھ : ( لا خ�لاف ب�ین الم�سلمین أن م�ن ثواب�ت عقی�دتھماًفحق�.. ھي عاقبة من یترك ما جاء عن الله ورسولھ وما كان علیھ منھج أھل السنة والجماعة، ویلجأ إلى غیرھا من المذاھب المخالفة
 ما نقل�ھ ال�سبكي اًوحق، )ءيء، وھو المحیط بكل شي الله سبحانھ أن یحیط بھ شيء من خلقھ؛ بل ھو خالق كل شلا یحویھ مكان ولا یحده زمان؛ لأن المكان والزمان مخلوقان، وتعالىتعالى 

من  صفة الخالق ما یتعلق بصفة المخلوق من النقص، بل لھ جل وعلا يمنزه عن مشابھة المخلوقین، ولیست صفاتھ كصفاتھم، ولیس ف(  أنھ تعالىاًعن جعفر الصادق، وحق) الطبقات(في 
ء كما أخبر س�بحانھ يلیس كمثلھ شوأنھ .. ك كنھ ذات الرب إشرايالصفات كمالھا ومن الأسماء حسناھا، وكل ما خطر ببالك فا� خلاف ذلك، والعجز عن درك الإدراك إدراك، والبحث ف

تع�الى من�زه ع�ن الحل�ول وأنھ ..  لیس لعلةي وأن وجوده ذات،اًیقبل العدم لا أزلا ولا أبدلا یجوز علیھ العدم، فلا وأنھ .. )ء وھو السمیع البصیريلیس كمثلھ ش(:  كتابھ حیث قاليعن نفسھ ف
  ).ء محیط، ولا یحیط بھ شيءي الأماكن، فھو سبحانھ بكل شيف

 على –المفضي ذات الله بما یقتضى الھیئة والصورة؛  يالتفكیر ف" قد تطرق إلى أذھانھم) أین(ُ من قبلھم عندما سئلوا عنھ سبحانھ بـ لكن من الذي قال أن جماعة أھل السنة والرسول 
 ف�ي إثباتھم�ا عل�ى الوج�ھ ال�ذي یلی�ق – عل�ى نح�و م�ا رأین�ا –والآی�ات والأحادی�ث ض�افیة ومت�واترة ) المك�ان(و) الجھ�ة(وكی�ف لا یج�وز إثب�ات  ،"؟إلى ت�شبیھ الله بخلق�ھ –حد عبارة الفتوى 

؛ ومن الذي أدراك�م أن الرس�ول إنم�ا عن�ى ب�سؤالھ ع�دم إثب�ات المك�ان، أو أن ! نفسھ قد سأل وبشكل واضح الجاریة بھ؟والرسول ) أین؟(ـ ؛، وكیف لا یلیق السؤال عنھ سبحانھ ب!بجلالھ؟
 عل�ى ح�د –" ةثلج�ي ونظرائھم�ا م�ن الجھمی�ر والشِْب�"؛ ومن سلفكم في ھذا من غی�ر !أو غیر ذلك مما لا دلیل علیھ ویحمل من التكلف ما الله بھ علیم؟.. ذلك منھ كان لأن السماء قبلة الدعاء

؛ ومن ال�ذي ! بالجھمیة الذین نفوھا بالكلیة أو المعتزلة الذین قصروھا على ثلاث صفات؟اًومن غیر الأشاعرة الذین یعطلون صفات الله ویقصرونھا على سبعة، تأثر –قول الإمام الدارمي 
 اًأو أن�ھ یعن�ي أن�ھ تع�الى ل�یس منزھ�..  أنھا تحیط بھ إحاطة الظرف ب�المظروفبمعنى"السماء على عرشھ بلا كیف، أنھم یعتقدون أنھ قال أن أھل السنة حین یثبتون العلو � تعالى وأنھ في 

ى ب�الحوادث ولا ش�بَّھ ولا كیَّ�ف ولا  لم یعتقد حلولھ تعالعلى حد ما جاء في عبارات فتوى الدار؟؛ وما رأي دار الإفتاء المخول لھا الحفاظ على ثوابت الدین؛ فیمن" عن الحلول في الأماكن
، وبم نجیبھ؟، وكیف نجابھ أولادنا بمثل ھذا إن ھم سألونا نفس السؤال؟، وإذا كان ھذا جواب الأشاعرة ع�ن الفوقی�ة، )أین الله؟(َّمثل ونزه الله عن الحد والانحصار، ھل یجوز لھ أن یسأل بـ 

  .إلخ؟، وھل بالفعل لن یكون سوى بالتعطیل وانتھاك حرمات النصوص؟).. يءالمج(و) النزول(و) الاستواء(فما یكون جوابھم عن 
على العرش، بائن تعالى "ِّكیف یتسنى لدار الإفتاء المصریة المؤتمنة على الإسلام وتراث المسلمین أن تغیر نصَّ عبارة یحیى بن معاذ لتعضد من رأیھا، بینا ھي كما بالمتن على أنھ ثم 

، أي أنھا تأتي "، ولا یشك في ھذه المقالة إلا جھمي رديء ضلیل وھالك مرتاب، یمزج الله بخلقھ ویخلط الذات بالأقذار والأنتاناً وأحصى كل شيء عدداًكل شيء علممن الخلق، قد أحاط ب
وإلا فھل تحریم ..  بنص عبارتھ؟– رحمھ الله –في ذلك إلا من ذكره وترد على كل ما جاء في فتوى الأزھر ودار إفتائھ، كونھا تشھد علیھم بأنھ تعالى في السماء على عرشھ، وأنھ لا یشك 

وا الج�واب عنھ�ا بعب�ارة  ؛ وھ�ل تع�دیھم عل�ى م�ا تی�سر ذك�ره م�ن )ف�ي ال�سماء(وتجریم عموم الأشاعرة لجملة فاه بھا الرسول الأعظ�م ونط�ق بھ�ا ص�حابتھ الأج�لاء وت�ابعیھم بإح�سان، وأق�رُّ
قیتھ تعالى ناھیك عن أضعاف أضعافھا مما لم یسع المقام لذكره، وھل تلاعبھم بھا وتأویلھا لھا وإخراجھم إیاھا عن ظاھرھ�ا، وھ�ل تج�اھلھم لمئ�ات نصوص في الكتاب والسنة تدل على فو

  . ؤم التحریف والتعطیل والتكییف والتمثیل والتأویل؟إلا بش.. لابن القیم) اجتماع الجیوش(لابن قدامة و) العلو(للذھبي و) العلو: (ومن أھمھا: ُالأخبار التي تضافرت على ذكرھا كتب القوم
وإلى أن یتم الجواب عن تلك الأسئلة، نسوق للمقارنة بین ما ھ�و ح�ق وص�واب وص�حیح وم�ا ھ�و عل�ى غی�ر ذل�ك، ك�لام ال�ذھبي ف�ي تمھی�ده ل�نفس الح�دیث، عل�ھ یك�ون فاتح�ة خی�ر لح�ل 

ف�إن أحبب�ت ی�ا عب�د الله الإن�صاف، : "العدید من نصوص القرآن الناطقة بعلوه تعالى، م�ا ن�صھ) العلو للعلي الغفار(قدمة كتابھ  بعد أن ذكر في م– رحمھ الله –معضلات الأشاعرة، فقد قال 
ت�سكت بحل�م، ودع الم�راء فقف مع نصوص القرآن والسنن، ثم انظر ما قالھ الصحابة والتابعون وأئمة التفسیر في ھذه الآیات، وما حك�وه م�ن م�ذاھب ال�سلف، فإم�ا أن تنط�ق بعل�م وإم�ا أن 

وسترى أقوال الأئمة في ذلك على طبقاتھم بعد سرد الأحادیث النبویة، جمع الله قلوبنا على التقوى وجنبنا المراء والھوى، فإنن�ا عل�ى أص�ل ص�حیح وعق�د مت�ین م�ن أن الله لا مث�ل .. والجدل
ِّت تابعة للموصوف، فكما نعقل وجود الباري وننزه ذاتھ المقدسة عن الأشیاء من غیر أن نتعقل الماھیة، فكذلك الق�ول ف�ي لھ، وأن إیماننا بما ثبت من نعوتھ كإیماننا بذاتھ المقدسة، إذ الصفا ُ

: لاس�تواء كم�ا ق�ال مال�ك وجماع�ة، فااًصفاتھ، نؤمن بھا ونعقل وجودھا، ونعلمھا في الجملة من غیر أن نتعقلھا، أو نشبھھا، أو نكیفھا، أو نمثلھا بصفات خلقھ، تعالى الله عن ذلك علوا كبیر
ھـ ثم جعل الذھبي یسوق لذلك ما یقارب المائة دلیل من السنة وصحیح ما ورد عن الصحابة على علوه تعالى بذاتھ وفوقیتھ واستوائھ على عرشھ، ثم أوص�لھا إل�ى .إ"معلوم والكیف مجھول

 وقد –وخبر محمد بن أسلم وفیھ قولھ ).. في السماء: (لقلت) أین الله؟(ُلو سئلت : "یما ذكر أثر سلیمان التیمي وفیھ قولھثلاثمائة وخمسین بعد ذكره آثار التابعین ومن تبعھم بإحسان، وذكر ف
  .٢٠٩، ١٣٣وھل أرجو الخیر إلا ممن ھو في السماء؟  وھما في مختصر العلو ص : "–ترفع رأسك إلى السماء؟ : قیل لھ
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ل ق�ا:  فق�الاح�تج بع�ضھم: "٨٩اجتم�اع الجی�وش ص نقل�ھ عن�ھ اب�ن الق�یم ف�ي ، وق�د ٢٠٢ومما قالھ الدارمي ب�نفس الم�صدر ص 
ھ�ذه الآی�ة لن�ا عل�یكم لا : ، قلن�ا)٧/ المجادل�ة.. إن الله بك�ل ش�يء عل�یم: (إلى قول�ھ).. ما یكون من نجوى ثلاثة إلا ھو رابعھم(تعالى 

لكم، إنما یعني أنھ حاضر كل نجوى، ومع ك�ل أح�د م�ن ف�وق الع�رش بعلم�ھ، لأن علم�ھ بھ�م مح�یط، وب�صره ف�یھم ناف�ذ، لا یحجب�ھ 
، أق�رب إل�ى )٧/ طھ.. یعلم السر وأخفى( یتوارون منھ بشيء، وھو بكمالھ فوق العرش بائن من خلقھ شيء عن علمھ وبصره، ولا

 م�ن حب�ل الوری�د، ق�ادر عل�ى أن یك�ون ل�ھ ذل�ك، لأن�ھ لا یبع�د عن�ھ ش�يء، ولا یخف�ى علی�ھ خافی�ة ف�ي – م�ن ف�وق الع�رش –أحدھم 
ن��ھ معھ��م بنف��سھ ف��ي الأرض كم��ا ادعی��تم، وك��ذلك ف��سرتھ ال��سموات ولا ف��ي الأرض، فھ��و ك��ذلك رابعھ��م وخام��سھم وسادس��ھم، لا أ

  .ھـ.أ"العلماء
 وم�ا ٣٤٠المری�سي وغی�ره م�ن متكلم�ي الأش�اعرة وغی�رھم مم�ن ت�أثروا بك�لام جھ�م، قول�ھ ص ومن جلیل كلامھ في رد عادی�ة 

 ف�ي َ وتأول�ت،مك�ان أیھا المعارض أن الله لم یصف نفسھ أن�ھ بموض�ع دون موض�ع ولكن�ھ بك�ل َوزعمت: "بعدھا من نفس المصدر
 ع�ن أب�ي َ ث�م روی�ت،) الآی�ة..ما یكون من نجوى ثلاثة إلا ھو رابعھم ولا خمسة إلا ھو سادس�ھم( :َ فقلتَل بھ جھم قبلكَّوَذلك بما تأ

 إن��ھ أق�رب إل��یكم م��ن رؤوس ،اًإنك�م لا ت��دعون أص�م ولا غائب��( :موس�ى ع��ن النب�ي أن��ھ ق��ال لأص�حابھ وق��د رفع�وا ال��صوت ب��التكبیر
   :فیقال لھذا المعارض، )رواحلكم

 بعل�م ومنظ�ر ، وأق�رب إل�ى أح�دھم م�ن حب�ل الوری�د وأق�رب منھ�ا،ع ك�ل ذي نج�وىل، م�ھو كم�ا وص�ف نف�سھ ووص�فھ الرس�و(
 ، وب�صره ف�یھم ناف�ذ،ھ بھم م�ن ف�وق الع�رش مح�یطمُْ عل، ولا یحجبھم منھ شيء،ومسمع من فوق العرش لا یخفي علیھ منھم خافیة

 رابعھ�م وخام�سھم : فھ�و ك�ذلك معھ�م، م�ا بی�نھن وبین�ھ وب�ین خلق�ھ ف�ي الأرضٌ وم�سافة،ال�سمواتوق ف�وھو بكمال�ھ ف�وق عرش�ھ و
 لا كم�ا ادعی�تم أن�ھ م�ع ك�ل بائ�ل ، ك�ذلك ھ�و م�ع ك�ل ذي نج�وى، یعلم ما عملوا من شيء ثم یثیبھم یوم القیامة بم�ا عمل�وا،وسادسھم

 َ وبع�د، القدرة بأن الله تعالى من فوق عرشھُظمِ الربوبیة وعُعرف فضلُ وإنما ی،ومحدث ومجامع في كنفھم وحشوشھم ومضاجعھم
.. ع�الم الغی�ب وال�شھادة( : ول�ذلك ق�ال، وھ�و م�ع ك�ل ذي نج�وى،مسافة ال�سموات والأرض یعل�م م�ا ف�ي الأرض وم�ا تح�ت الث�رى

 فل�و كن�ا نح�ن ، ی�وم القیام�ة أن ینبئھم بما عملواٍعجبِ ما كان ب، ولو كان في الأرض كما ادعیتم بجنب كل ذي نجوى،)٧٣/ الأنعام
ل ع�لام الغی�وب عل�ى المخل�وق ال�ذي لا یعل�م ْ فم�ا ف�ض؛ لنبأنا كل عامل منھم بما عمل وق�ال ون�اجى ب�ھ أص�حابھ،المنزلة منھمك بتل

  !.ك؟الغیب في دعوا
 م�ن اًم ش�یئ ف�إن كن�ت أیھ�ا المع�ارض مم�ن یق�رأ كت�اب الله ویفھ�، إن الله ل�م ی�صف نف�سھ أن�ھ ف�ي موض�ع دون موض�ع:وأما قولك

ذك�ر أن�ھ ف�وق فقد  ،أنھ في موضع دون موضع ومكان دون مكاننفسھ  لأنھ وصف ، علمت أنك كاذب على الله في دعواك،العربیة
ال�رحمن عل�ى ( :ال الله تع�الىال، ق� وق�د ع�رف ذل�ك كثی�ر م�ن الن�ساء وال�صبیان فكی�ف م�ن الرج�،العرش والع�رش ف�وق ال�سموات

یخ��افون ربھ��م م��ن ( ،)١٨/ الأنع��ام.. وھ��و الق��اھر ف��وق عب��اده( ،)١٦/ المل��ك.. م��ن ف��ي ال��سماءأأمن��تم ( ،)٥/ ط��ھ.. الع��رش اس��توى
 ،)٤، ٣/ المعارج.. تعرج الملائكة والروح إلیھ. رجذي المعا( ،)٥٥/ آل عمران.. إني متوفیك ورافعك إلي( ،)٥٠/ النحل.. فوقھم
رض،  ینزل إلیھ تح�ت الأ: ولم یقل،)١٠/ فاطر.. ل الصالح یرفعھإلیھ یصعد الكلم الطیب والعم( : وقال،من الأرض السافلة: یعني

 وأن�ھ عل�ى الع�رش دون م�ا س�واه م�ن ، وأن�ھ عل�ى ال�سماء دون الأرض،ھذه الآي كلھا تنبئك عن الله أن�ھ ف�ي موض�ع دون موض�عف
 أیھ�ا العب�د ال�ضعیف بم�ا ھ�و مك�ذبك  عل�ى الله تع�الىُحك�مَ تَ فلم،ق الله بما فیھَّف ذلك من قرأ القرآن وآمن بھ وصدَ قد عر،المواضع
اعتقھ�ا ( : ق�ال، ف�ي ال�سماء: فقال�ت،)؟أی�ن الله( :أن�ھ ق�ال للأم�ة ال�سوداء أو لم یبلغ�ك ح�دیث النب�ي ؛ ! ویكذبك الرسول؛ّ!في كتابھ

ر شِْب�ذل�ك ق�ول  فكی�ف تت�رك م�ا ق�ال الله تع�الى ورس�ولھ وتخت�ار علیھم�ا ف�ي ،في السماء دون الأرض ك أنھُنبئُ فھذا ی،)فإنھا مؤمنة
  !.ة؟والثلجي ونظرائھما من الجھمی

                                                                                                                                            
َ دون ما ابتلي بھ الأشاعرة من الوقوع في شرك التعطیل والتأویل –ئمة السنة إن ما فاه بھ من سقنا كلامھم من أ: وأضیف  ھو المتناغم مع صحیح السنة والمنسجم مع الفطرة والمتفق –َ

أخري الأش�اعرة المخ�الف لم�ذھب تبنی�ھ لم�ذھب مت�: وإن ال�ذي وض�ع الأزھ�ر ودار إفتائ�ھ ف�ي مث�ل ھ�ذه المواق�ف الحرج�ة؛ ھ�و..  وصحابتھ وإجماعھم وتابعیھم بإحسانمع فھم الرسول 
ظنھم�ا أن م�ن ق�ال بظ�واھر : وأن الذي حداھما لأن یق�ولا م�ا یق�ولان.. الأشعري نفسھ، وكان أولى بھما أن یتبنوا مذھب أھل السنة الذین على رأسھم أبو الحسن الأشعري بعد أن رجع إلیھ

 –إم�ا إن ی�راد بالمك�ان أم�ر وج�ودي "ھذا زعم باط�ل، فإن�ھ  الحادثي، وقد سبق أن ذكرنا أن و المكان بمعناھما الوجوديقائل لا محالة بالجھة أالآي التي تحدثت على علوه تعالى وفوقیتھ؛ 
ھ�ذا الاعتب�ار لأن�ھ تع�الى لا أن الله منزه ع�ن أن یك�ون ف�ي مك�ان ب: ھجوابوھذا  � تعالى، )الفوقیة( و)العلو(ُ وھو ما یتبادر للأذھان ویظن أنھ المراد بإثبات صفة –لھ مثیل في الوجود : أي

 وھ�و م�ا وراء الع�الم، فل�یس ھن�اك إلا الله –لا مثی�ل ل�ھ ف�ي الوج�ود :  یعن�ي–وإما أن یراد بالمك�ان أم�ر ع�دمي .. تحوزه المخلوقات إذ ھو أعظم وأكبر، بل وسع كرسیھ السموات والأرض
خلوقات، وھذا ھو مراد المثبتین لعلوه تعالى ومراد ردھم على الجھمی�ة والمعطل�ة ال�ذین نف�وا ع�ن الله ھ�ذه ال�صفة ث�م وحده، فھو سبحانھ فوق العالم مباین لھ، وھو كما كان قبل أن یخلق الم

  .٧٣، ٧٢، كذا أفاده الألباني في مختصر العلو ص "زعموا أنھ في كل مكان بمعناه الوجودي
نفي م�ا یج�وز بحق�ھ منھ�ا  من أن إثبات العلو � تعالى یلزم منھ إثبات الجھة، لأن في اًي نفي الجھة توھملا ینبغ "– ٧١ وعلى حد ما جاء في عبارتھ في المختصر ص –ومنھ یتبین أنھ 

 ف�ي جھ�ة، وأم�ا نفي الأدلة القاطعة على إثبات العلو لھ تعالى، ومنھا نفي رؤیة المؤمنین لربھم یوم القیامة، وقد صرح بنفیھا المعتزل�ة وال�شیعة بحج�ة أن�ھ تع�الى ل�یس: أھمھامحاذیر عدیدة 
ولھذا یذكر الرازي أنھ .. معلوم الفساد بضرورة العقل: ٢٥٢/ ٢، وقولھم كما ذكر شیخ الإسلام في منھاج السنة )إنھ لا في جھة: (متأخرو الأشاعرة الذین أثبتوا الرؤیة فتناقضوا حین قالوا
  ".لا یقول بقولھم في مسألة الرؤیة أحد من طوائف المسلمین

من أول الأم�ر یثبت�ون ص�فة الجھ�ة � س�بحانھ، حت�ى نفتھ�ا المعتزل�ة ث�م ت�بعھم ف�ي أن أھل الشریعة لا یزالون ": ، وفیھ٦٦قول ابن رشد في الكشف عن مناھج الأدلة ص كما سقنا لذلك 
إل�ى غی�ر ذل�ك م�ن الآی�ات الت�ي إن س�لط التأوی�ل علیھ�ا ع�اد : –ل  ثم ذكر بعض الآیات في ذلك، ثم ق�ا–وظواھر الشرع كلھا تقتضي إثبات الجھة مثل قولھ تعالى .. نفیھا متأخرو الأشاعرة

وبك�ل م�ا .. ھ�ـ.أ"، لأن الشرائع كلھا متفقة على أن الله في السماء، وأن منھ تنزل الملائكة بالوحي إل�ى النبی�یناًإنھا من المتشابھات، عاد الشرع كلھ متشابھ: ، وإن قیل فیھاًالشرع كلھ مؤولا
ُّسبق یرد على فتوى  َ وبھذه المناسبة؛ أناشد الأزھ�ر بك�ل مؤس�ساتھ أن یتق�ي الله ف�ي فتاوی�ھ، ..  في التلیفزیون المصري١٤٣٨أحمد الطیب شیخ الأزھر التي أذیعت في رمضان من العام . دُ

ًوأن یتعقل ما یعتقده ویدرسھ على طلابھ وأبناء جالیاتھ، وأن یسعى جاھد ُ ِّ ..  عن ھذه الألوف التي تأتیھ من أقاصي البلاد وأدانیھا لیتعلم في أروقت�ھأنھ المسئول أمام الله:  لتصویبھ؛ وبخاصةاَُ
 لا یك�ون إلا ب�الرجوع إل�ى م�ا – وبالذات فیما یخ�ص الثواب�ت وق�ضایا الاعتق�اد – قد بح صوتھ وھو ینادي فیھم بتجدید الخطاب الدیني، وأن ذلك – حفظھ الله على طاعتھ –وأن ولي الأمر 

   .اللھم آمین.. نسأل الله أن یجعلنا منھم وأن یحشرنا في زمرتھم..  وصحابتھ الكرام ومن تبعھم بإحسان من جماعة أھل السنةكان علیھ الرسول 
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 ولا ،ا أنھ فوق العرش حیث لا خل�ق مع�ھ ھن�اك غی�رهَّمَ ل، فكذلك ھو عندنا وفي مذھبنا، إنھ غیر محوي ولا محاط بھ:وأما قولك
 لأنك�م ،شعر ق�د اعترف�ت ب�ذلك م�ن حی�ث لا ت�، ب�ھ م�لازق مم�اسٌ مح�اطٌّيِ وفي قیاس م�ذھبك وم�ذاھب أص�حابك مح�و،فوقھ سماء

 ب�ھ ٌ مح�اط: فھ�و ف�ي دع�واكم، وف�ي ك�ل ص�ندوق مقف�ل، وأنھ في كل بی�ت مغل�ق،تزعمون أنھ في كل مكان من السموات والأرض
لشيء مما بین الأمكنة قد أحاطت بھ الأرض في دعواكم والسماء وحیط�ان البی�وت ك ا ولا یكون شيء في كل مكان إلا وذل،ٌماسمُ

 ب�ل ھ�و عل�ى عرش�ھ ف�وق جمی�ع الخلائ�ق ف�ي أعل�ى مك�ان وأطھ�ر ،أ إل�ى الله أن ن�صفھ بھ�ذه ال�صفة ونحن نب�ر،والأغلاق والأقفال
 یعلم م�ن ف�وق عرش�ھ م�ا ف�ي ال�سموات وم�ا ف�ي الأرض وم�ا تح�ت ،)١٨/ الأنعام.. وھو القاھر فوق عباده( : كما قال تعالى،مكان
 لا یح�یط ب�ھ ش�يء ولا ی�شتمل علی�ھ ح�ائط ولا ،ن ألف س�نة كم�ا ق�الج إلیھ في یوم كان مقداره خمسیَعرُیو ، منھ الأمررَُّبدَُ ی،الثرى

 حی�ث ٍ ومرح�اضٍیفِلة أرض ولا تظلھ سماء كما ادعیت أیھا المبتلى أنھ في كل حجر وزاویة وفي كل حش وكنِقُ ولا ت،سقف بیت
  .ك تعالى الله عن وصف،مقیل الشیطان ومبیتھم

 فإنا لا نقول كما ،) وھو في الأرض بائن منھ،لم الله تعالى من ذاتھعِ( :ولونادعى المعارض على قوم من أھل الجماعة أنھم یقو
 علم�ھ وكلام�ھ مع�ھ كم�ا ل�م ی�زل : ولكن�ا نق�ول، من�ھٍم بائنَّ إن بعض ذاتھ في الأرض منزوع مجس:ادعیت أیھا المعارض ولا نقول

 لأنھ�م من�ھ ، أي لا یخف�ى علی�ھ م�نھم خافی�ة،وى م�ن ف�وق عرش�ھ بك�ل ذي نج�مٌِ ع�ال: فھو بعلم�ھ ال�ذي ك�ان ف�ي نف�سھ،غیر بائن منھ
 ق�یس خردل�ة م�ن م�خ أو عظ�م أو ع�رق اً وباطن�اً ظ�اھرٍ لا یخف�ى علی�ھ م�ن ج�سد، وھو أقرب إلیھم من حبل الورید،ٍ ومسمعٍبمنظر
وم�ا بط�ن وم�ا  أي نحن نعلم من�ھ م�ا ظھ�ر ،)٨٥/ الواقعة.. ونحن أقرب إلیھ منكم ولكن لا تبصرون( : لقولھ تعالى، أو خارجٍداخل
 من�ھ ٌھ من�زوعَ لا ب�أن علم�، فنحن أق�رب إلی�ھ م�نكم ب�العلم ب�ذلك،الصدور وأنتم لا تبصرون ف وأخفتھوَِ وواراه الجُ منھ الجلودَیبغِ

 وكی�ف ، فعلى ھذا التأوی�ل ن�دعي أن علم�ھ ف�ي الأرض لا م�ا ادعی�ت علین�ا م�ن الباط�ل، في الأرض كما ادعیت بجھلكمٌَّ مجسٌبائن
، وینظر إلى جان�ب ذل�ك كلام�ھ انتھى من كلام الدارمي" ؟توجھ لحجة نفسھ ولا یدري ما ینطق بھ لسانھَجة غیره من لا یُھ لحَتوجَی

  .)عقائد السلف( من ٣٥٩: ٣٥٣  ،٢٩٦ ،٢٦٨في صفحات 
 أن الق�رآن إن الجھمیة أعداء الله، وھم الذین یزعمون: "١٤٣ھ الذھبي في العلو ص ن وقد نقلھ ع٢٨٨ویقول حرب الكرماني ت 

. ".مخلوق، وأن الله لم یكلم موسى، ولا یرى في الآخرة، ولا یعرف � مكان، ولیس على عرش ولا كرسي، وھم كفار فاح�ذروھم
 تع�الى –إن�ھ : ذك�روا أن الجھمی�ة یقول�ون: "١٤٨ونقلھ عنھ الذھبي في العلو ص ) العرش( في كتابھ ٢٩٧ویقول ابن أبي شیبة ت 

ویقول الإم�ام عب�د الغن�ي ب�ن عب�د الواح�د المقدس�ي . ".بعلمھ): ٤/ الحدید.. وھو معكم أینما كنتم(العلماء  في كل مكان، ففسرت –
إن�ھ لا یج�وز : ( مم�ن یق�ولً، واض�ل س�بیلاً، واسخف عق�لاًومن أجھل جھلا): "الاقتصاد في الاعتقاد( في كتابھ ٦٠٠الحنبلي ت 

   )". أین الله؟: (ولھ، بعد تصریح صاحب الشریعة بق)أین الله؟: ُان یقال
  : وإنما قصدنا من خلال ھذا التوسع في ذكر مقالات أئمة السلف، تحقیق غرضین مھمین

   . ومن حجل بقیدھم من متأخري الأشاعرة الرد على منكري فوقیتھ تعالى وعلوه من الجھمیة:الأول
إن : الى بذات�ھ ف�ي ك�ل مك�ان، والتح�ذیر م�ن مق�ولتھمالرد على من تأثر بھم من أھل الحلول والاتحاد والزاعمین بأن�ھ تع�: والثاني

 تع�الى الله –كثیر م�ن الطرقی�ة الق�ائلین بفن�اء الخ�الق ب�المخلوق، أو بحلول�ھ ، وقد تبعھم في القول بذلك )الله موجود في كل الوجود(
   . لنا وللجمیع العفو والعافیة، نسأل هللالمسلمین في مخلوقاتھ، كما فتن بقولھم خلق كثیر من عوام – اً كبیراًعن قولھم علو

  
 منك��ري ص��فات الفوقی��ة والمعی��ة، ب��التجھم م��ن أق��وال أئم��ة ال��سنة ف��ي الق��رن الراب��ع الھج��ري وم��ا ت��لاه، ف��ي وص��م اً طرف��-ج��ـ

  والحلول
: ١، ق�ال٩ص ) ش�رح ال�سنة(، وذل�ك ف�ي كتاب�ھ ٣٢٩ونذكر من ذل�ك م�ا ذك�ره الإم�ام البربھ�اري ش�یخ حنابل�ة ع�صره ببغ�داد ت 

ُ مح�دث، وھ�و بدع�ة وض�لالة، ولا ی�تكلم ف�ي –فیما قالتھ الجھمیة ومن لف لفھم، على خلاف أھل ال�سنة :  یعني–م في الرب الكلا" َ
یعل�م ال�سر وأخف�ى، وعل�ى عرش�ھ اس�توى، وعلم�ھ بك�ل مك�ان ولا یخل�و من�ھ مك�ان، ولا یق�ول ف�ي .. الرب إلا بما وص�ف ب�ھ نف�سھ

ّوقد ساق محدث أصبھان العلامة القاض�ي أب�و أحم�د الع�سال ت .. ھـ.إ" تبارك وتعالىَلم؟ ولا كیف؟، إلا شاك في الله: صفات الرب
 – كالمست�شھد عل�ى م�ا س�اقھ ع�ن الأئم�ة –، ما ورد في ذل�ك م�ن أق�وال أئم�ة ال�سلف، ث�م ذك�ر فیم�ا ذك�ر )المعرفة( في كتابھ ٣٤٩

  ).لا یخفى علیھ شيء من أعمالكموالعرش فوق الماء، والله عز وجل فوق العرش، و: (حدیث ابن مسعود الذي فیھ
ونقل�ھ عن�ھ ال�ذھبي ف�ي العل�و ) ف�ي التح�ذیر م�ن م�ذھب الحلولی�ة( تحت باب ٢٧٧ص ) الشریعة( في ٣٦٠ومما قالھ الآجري ت 

أن الله عز وجل على عرشھ فوق سمواتھ، وعلم�ھ : الذي یذھب إلیھ أھل العلم: "٩٧، وابن القیم في اجتماع الجیوش ص ١٦٦ص 
يء، قد أحاط علمھ بجمیع ما خلق في ال�سموات العل�ى وبجمی�ع م�ا ف�ي س�بع أراض�ین، وم�ا بینھم�ا وم�ا تح�ت الث�رى، محیط بكل ش

علم�ھ، : (؟، قی�ل ل�ھ)٧/ المجادل�ة.. ما یكون من نج�وى ثلاث�ة إلا ھ�و رابعھ�م: (ما معنى قولھ: ُترفع إلیھ أعمال العباد، فإن قال قائل
، كذا فسره أھل العلم، والآی�ة ی�دل أولھ�ا وآخرھ�ا عل�ى أن�ھ العل�م، وھ�و عل�ى عرش�ھ، )والله عز وجل على عرشھ وعلمھ محیط بھم

ِّومما یلبسون بھ علي من لا علم معھ، قولھ ع�ز وج�ل: " بذات المصدر٢٨٦ ص – رحمھ الله –، وقال "ھذا قول المسلمین وھ�و : (ُ
وھ�ذا كل�ھ إنم�ا ).. ٨٤/ الزخ�رف.. إل�ھ وف�ي الأرض إل�ھوھو الذي في ال�سماء : (وقولھ) ٣/ الأنعام.. الله في السموات وفي الأرض

                                                 
  .١٦٤وقد نقلھ عنھ القاضي أبو الحسین في طبقات الحنابلة والذھبي في العلو ص  )(١
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أن الله عز وجل علي عرشھ، وعلمھ محیط بجمیع خلقھ : یطلبون بھ الفتنة، وھو عند أھل العلم من أھل الحق ومما جاءت بھ السنن
 ك�شفھ أم�ر الحلولی�ة ال�ذین انّ، وإنما ذك�ر الآج�ري ك�ل ذل�ك إب�"یعلم ما تسرون وما تعلنون، یعلم الجھر من القول ویعلم ما تكتمون

َلبسوا على السامع منھم بما تأولوا، وفسروا القرآن على ما تھوى نفوسھم، فضلوا وأضلوا، فم" ن جھل�ة العل�م، ظ�ن أن ِن س�معھم م�َّ
  ھـ.أ"القول كما قالوه، ولیس ھو كما تأولوه عند أھل العلم

الإیم�ان ب�أن الله عل�ى عرش�ھ ب�ائن م�ن (ما بعدھا، وتحت ب�اب  و١٣٦/ ٣ في كتابھ الإبانة ٣٨٧ لابن بطة العكبري ت ٍوفي كلام
أجمع المسلمون م�ن ال�صحابة والت�ابعین أن : "١٧٠ وقد نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص ، یقول رحمھ الله)خلقھ، وعلمھ محیط بخلقھ

وھ�و الله : (علمھ، وأما قولھ: العلماء، فھو كما قال )٤/ الحدید.. وھو معكم: (الله على عرشھ فوق سماواتھ بائن من خلقھ، فأما قولھ
ف��ي الأرض،  – المعب��ود –ف��ي ال��سموات، وھ��و الله  – المعب��ود –أن��ھ ھ��و الله : ، فمعن��اه)٣/ الأنع��ام.. ف��ي ال��سموات وف��ي الأرض

ن م�ن م�ا یك�و: (واحتج الجھمي بقولھ: "قال، ")٨٤/ الزخرف.. وھو الذي في السماء إلھ وفي الأرض إلھ: (وتصدیقھ في كتاب الله
إن الله بك�ل ش�يء (، حی�ث ق�ال ف�ي آخرھ�ا )علمھ(، وقد فسر العلماء أن ذلك )إن الله معنا وفینا: (، فقال)نجوى ثلاثة إلا ھو رابعھم

  . ذلك بإسناده عن الضحاك والثوري وابن حماد وابن حنبل وابن راھویھ– رحمھ الله –، وساق )"٧/ المجادلة.. علیم
ھ�و : "– ١٨٥/ ١  والأص�بھاني ف�ي الحج�ة١٧١نقلھ عنھ الذھبي ف�ي العل�و ص فیما   قولھ٣٩٥ت وقد سبق أن ذكرنا لابن مندة 

تعالى موصوف غیر مجھول، وموج�ود غی�ر م�درك، ومرئ�ي غی�ر مح�اط ب�ھ لقرب�ھ كأن�ك ت�راه، قری�ب غی�ر ملاص�ق وبعی�د غی�ر 
لا تق�وى عل�ى :  أي–والعق�ول لا تطیق�ھمنقطع، وھو یسمع ویرى، وھو بالمنظر الأعلى، وعل�ى الع�رش اس�توى، ف�القلوب تعرف�ھ، 

  ."وھو بكل شيء محیط –إدراكھ 
: ھل تقولون إنھ ف�ي ك�ل مك�ان؟، قی�ل ل�ھ: فإن قیل: "١)الإبانة( في كتابھ ، قولھ٤٠٣الباقلاني ت القاضي ابن ومن جلیل ما ذكره 

الكل�م إلی�ھ ی�صعد : (وق�ال) ٥/ ط�ھ.. ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى: (معاذ الله، بل ھو مستو على عرشھ كما أخب�ر ف�ي كتاب�ھ وق�ال
، ولو كان في كل مكان، لكان في بطن الإنسان وفم�ھ، والح�شوش، )١٦/ الملك.. أمنتم من في السماءأ: (وقال) ١٠/ فاطر.. الطیب

نا، ِنا وش�مالِنا وإلى یمینِرغب إلیھ إلى نحو الأرض وإلى خلفُلق منھا ما لم یكن، ولصح أن یَولوجب أن یزید بزیادات الأماكن إذا خ
، وق�د )التمھید ف�ي أص�ول ال�دین(الباقلاني في كتابھ ابن  مثل ھذا، قالھ اً، وكلام"وھذا قد أجمع المسلمون على خلافھ وتخطئة قائلھ

  . منھاً كبیراًذكر ابن القیم طرف
أحبب�ت أن : "اًموص�یول�ھ ، ق٤١٨٢ الإمام العارف شیخ الصوفیة معم�ر ب�ن أحم�د ب�ن زی�اد الأص�بھاني ت ورد عنومن جلیل ما 

، ف�ذكر "َأوصي أصحابي بوصیة من السنة، وأجمع ما كان علیھ أھل الحدیث، وأھل التصوف والمعرفة من المتقدمین والمت�أخرین
وأن الله استوى على عرشھ بلا كیف ولا تشبیھ ولا تأویل، والاستواء معق�ول والكی�ف مجھ�ول، وأن�ھ ب�ائن : "أشیاء إلى أن قال فیھا

  ".لخلق بائنون منھ، فلا حلول ولا اختلاط ولا ممازجة ولا ملاصقةمن خلقھ وا
إن�ھ تع�الى م�داخل : لا نق�ول كم�ا قال�ت الجھمی�ة: " ف�ي رس�التھ٤٢٢ومما قالھ الإم�ام أب�و زكری�ا یحی�ى ب�ن عم�ار السج�ستاني ت 

علمھ وس�معھ وب�صره وقدرت�ھ للأمكنة وممازج لكل شيء ولا نعلم أین ھو؟، بل ھو بذاتھ على العرش، وعلمھ محیط بكل شيء، و
، وھ�و بذات�ھ عل�ى عرش�ھ كم�ا ق�ال )٤/ الحدی�د.. وھو معكم أینما كنتم والله بما تعلم�ون ب�صیر: (كة لكل شيء، وھو معنى قولھِمدر

  .  ١٧٨والعلو للذھبي ص  ١٩١/ ٥، كذا في مجموع الفتاوى " سبحانھ وكما قال نبیھ 
ه م�ن اوفیم�ا كتبن�: " وما بع�دھا بع�د أن ذك�ر م�ن آي العل�و م�ا ب�ھ تق�وم الحج�ة٩١ ص )الاعتقاد( في كتاب ٤٥٨وقال البیھقي ت 

د ا، إنم�ا أر)٤/ الحدید.. وھو معكم أینما كنتم: (الآیات دلالة على إبطال قول من زعم من الجھمیة أن الله بذاتھ في كل مكان، وقولھ
م�ا : ( بقولھ عز وجل–الجھمیة : یرید –وأما احتجاجھم : "٣طویل بعد كلام ٤٦٣وقال الإمام ابن عبد البر ت ".. بعلمھ لا بذاتھ: بھ

ُ فلا حجة لھم في ظاھر ھذه الآیة، لأن علماء ال�صحابة والت�ابعین ال�ذین حم�ل ،)٧/ المجادلة.. یكون من نجوى ثلاثة إلا ھو رابعھم
، "ُوم�ا خ�الفھم ف�ي ذل�ك أح�د یح�تج بقول�ھ، )ھو عل�ي الع�رش، وعلم�ھ ف�ي ك�ل مك�ان: (عنھم التأویل في القرآن قالوا في تأویل الآیة

دلی�ل عل�ى أن الله "ان ذكره لحدیث النزول، على أن فی�ھ َّوساق على إثر ذلك كلام ابن مسعود السالف الذكر، كما نص قبل كل ذا إب
الله ف�ي ك�ل إن : (في السماء على العرش من فوق سبع سماوات كما قالت الجماعة، وھو حجتھم على المعتزلة والجھمیة في ق�ولھم

  : ، وذكر من آي التنزیل ما بھ تقام الحجة، ثم قال بعد أن ذكر آیة المجادلة)"مكان، ولیس على العرش
لا خلاف بیننا وبی�نكم وب�ین س�ائر : – یعني في الرد علیھم – وزعموا أن الله في كل مكان بنفسھ وذاتھ، تبارك وتعالى جده، قیل"

لسماء بذات�ھ، فوج�ب حم�ل ھ�ذه الآی�ات عل�ى المعن�ى ال�صحیح المجم�ع علی�ھ، وذل�ك أن�ھ ف�ي لیس في الأرض دون اتعالى الأمة أنھ 
السماء إلھ معبود من أھل السماء، وفي الأرض إل�ھ معب�ود م�ن أھ�ل الأرض، وك�ذا ق�ال أھ�ل العل�م بالتف�سیر، وظ�اھر ھ�ذا التنزی�ل 

  .ھـ.أ"الظاھریشھد أنھ على العرش، فالاختلاف في ذلك ساقط، وأسعد الناس بھ من ساعده 
 ونقل�ھ عن�ھ اب�ن الق�یم ف�ي ١١٨/ ٢، ف�ي كتاب�ھ الحج�ة ٥٣٥وفي كلام جید لأبي القاسم إسماعیل بن الفضل التیمي الأص�بھاني ت 

أس�باب .  لعل�ي أبل�غ الأس�باباًی�ا ھام�ان اب�ن ل�ي ص�رح: (أخبر س�بحانھ ع�ن فرع�ون أن�ھ ق�ال: "، یقول فیھ٦٨اجتماع الجیوش ص 

                                                 
  وغیرھم ١٢٠ وابن القیم في اجتماع الجیوش ص ١٧٤لعلو ص  والذھبي في ا٩٨/ ٥ وقد نقلھ عنھ شیخ الإسلام في مجموع الفتاوى )(١

  . لابن القیم١٠٨اجتماع الجیوش ص و ،لذھبي ل١٧٧ینظر العلو ص  (٢)
   من سورة الأعراف٥٤ وتفسیر القاسمي لآیة ٧٢، ٥١ واجتماع الجیوش ص ١٨٢ والعلو ص ٥١ وھو في الحمویة ص ١٣٨/ ٧ كما في التمھید )٣(
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ً، فكان فرعون ق�د فھ�م ع�ن موس�ى أن�ھ یثب�ت إلھ�)٣٧، ٣٦/ غافر.. اًوسى وإني لأظنھ كاذبالسموات فأطلع إلى إلھ م  ف�وق ال�سماء اُ
 م�ن اًلع إلیھ، واتھم موسى بالك�ذب ف�ي ذل�ك، والجھمی�ة لا تعل�م أن الله فوقھ�ا بوج�ود ذات�ھ، فھ�م أعج�ز فھم�ّطَحتى رام بصرحھ أن ی

 :ف�ي ال�سماء، وأش�ارت برأس�ھا، وق�ال: ، قال�ت)أین الله؟(د مولاھا عتقھا، ار أنھ سأل الجاریة التي أفرعون، وقد صح عن النبي 
، وتحك��م )إن الله ف��ي ال��سماء(: ، فحك��م النب��ي بإیمانھ��ا ح��ین قال��ت)اعتقھ��ا فإنھ��ا مؤمن��ة: (أن��ت رس��ول الله، فق��ال: ، فقال��ت)م��ن أن��ا؟(

  ".الجھمیة بكفر من یقول ذلك
 بح�ق فرع�ون والجاری�ة، حو عبارتي الأص�بھاني بنُ قد علق من قبل٤٧٠جاني ت وكان إمام الشافعیة في وقتھ سعد بن علي الزن

، ١٠٧ ص اًعلى آیة غافر كما ف�ي اجتم�اع الجی�وش أی�ض ٢٤٣كما علق الحارث المحاسبي ت .. ٧٥كما في اجتماع الجیوش ص 
بین الله أن فرعون ظن بموس�ى أن�ھ ف –  إن إلھھ فوق السموات:فیما قال موسى: یعني – )اًوإني لأظنھ كاذب: (قال تعالى: "بما نصھ

إن�ھ : (، ول�و أن موس�ى ق�ال)اًیا ھامان اب�ن ل�ي ص�رح: (كاذب فیما قال لھ، وعمد إلى طلبھ حیث قال لھ مع الظن بموسى أنھ كاذب
: عن�ھ اب�ن الق�یم ونقل�ھ اًمم�ا قال�ھ الإم�ام الزنج�اني أی�ضو. ".اً كبی�راً عل�ون ذل�ك، لطلب�ھ ف�ي نف�سھ، فتع�الى الله ع�)في كل مكان بذاتھ

وأن � ، )١/ الأعل�ى.. س�بح اس�م رب�ك الأعل�ى: (ونط�ق ب�ذلك الق�رآن بقول�ھ تع�الىأجمع المسلمون على أن الله ھو العلي الأعل�ى، "
فثبت بذلك أن � عل�و ال�ذات، وعل�و ال�صفات،  لأن العلو صفة مدح عند كل عاقل، علو الغلبة والعلو الأعلى من سائر وجوه العلو،

  ھـ.أ"ھر والغلبةوعلو الق
 م�ن ٥٤ في بیان م�ا علی�ھ أھ�ل ال�سنة، والقاس�مي ف�ي تف�سیر الآی�ة ٥٦١١ یقول عبد القادر الجیلي ت ٧٣ص ) الغنیة(وفي كتابھ 

یعلم كل شيء، لا یخفى علیھ شيء، وھو من�زه ع�ن م�شابھة خلق�ھ، ولا یخل�و م�ن علم�ھ مك�ان، .. جل وعلاوھو : "سورة الأعراف
/ ط�ھ.. ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى: (إنھ في السماء على العرش كما قال جل ثناؤه:  كل مكان، بل یقالولا یجوز وصفھ بأنھ في

ال�ذین س�اق مجسمة والأش�عریة والمعتزل�ة لل اً، یعني خلاف")١٠/ فاطر.. إلیھ یصعد الكلم الطیب والعمل الصالح یرفعھ: (، وقال)٥
 الاستواء من غیر تأویل، وأنھ استواء الذات عل�ى الع�رش، لا عل�ى معن�ى وینبغي إطلاق صفة: "ً من الغنیة قائلا١١٤كلامھم ص 

امیة، ولا على معنى العلو والرفعة كما قالت الأشعریة، ولا على معنى الاستواء والغلب�ة ّالقعود والمماسة كما قالت المجسمة والكر
الت�ابعین م�ن ال�سلف ال�صالح م�ن أص�حاب الح�دیث ق�ل ع�ن أح�د م�ن ال�صحابة وُكما قالت المعتزلة، لأن الشرع لم ی�رد ب�ذلك، ولا ن

  ". مذكور في كل كتاب أنزل على كل نبي أرسل بلا كیف،وكونھ سبحانھ على العرش.. ذلك
ُ نق��لا ع��ن أب��ي الح��سن الأش��عري فیم��ا قالت��ھ ١٥٢ص ) تبی��ین ك��ذب المفت��ري( ف��ي كتاب��ھ ٥٧١ومم�ا قال��ھ الح��افظ اب��ن ع��ساكر ت 

ون�دین بأن�ھ تع�الى یق�رب م�ن خلق�ھ كی�ف ش�اء : "تھ فرق الجھمیة والمعتزلة والقدری�ة والراف�ضة على ما ادعاًجماعة أھل السنة رد
، ون�رى )٩، ٨/ ال�نجم.. فكان قاب قوسین أو أدن�ى. ثم دنا فتدلى: (، وكما قال)١٦/ ق.. ونحن أقرب إلیھ من حبل الورید: (كما قال

فت�أملوا رحمك��م الله، ھ��ذا الاعتق�اد م��ا أوض��حھ : "ن ع��ساكر یق��ول، وعل��ق اب�"مفارق�ة ك��ل داعی��ة إل�ى بدع��ة، ومجانب��ة أھ�ل الأھ��واء
 بع�د أن نقل�ھ ١٦٣، كم�ا عل�ق ال�ذھبي ف�ي العل�و ص " ال�ذي ش�رحھ وبین�ھ–الأشعري :  یعني–ِ، واعترفوا بفضل ھذا الإمام !وأبینھ

 ولك�نھم خاض�وا كخ�وض حكم�اء فلو انتھى أصحابنا المتكلمون إلى مقالة أبي الحسن ھ�ذه ولزموھ�ا لأح�سنوا،: "عنھما، علق یقول
  ".الأوائل في الأشیاء، ومشوا خلف المنطق، فلا قوة إلا با�

ف�إن الله تع�الى وص�ف نف�سھ : أم�ا بع�د): "ص�فة العل�و � الواح�د القھ�ار( قولھ الذي صدر بھ كتابھ ٦٢٠ولابن قدامة المقدسي ت 
ع عل�ى ذل�ك جمی�ع العلم�اء م�ن ال�صحابة الأتقی�اء والأئم�ة م�ن بالعلو في السماء، ووصفھ ب�ذلك رس�ولھ محم�د خ�اتم الأنبی�اء، وأجم�

ًالفقھاء، وتواترت الأخبار بذلك على وجھ حصل بھ الیقین، وجمع الله تعالى علیھ قلوب المسلمین، وجعلھ مغروز  في طباع الخل�ق اٍ
، وینتظ�رون مج�يء الف�رج م�ن أجمعین، فتراھم عند نزول الك�رب بھ�م یلحظ�ون ال�سماء ب�أعینھم، ویرفع�ون نحوھ�ا لل�دعاء أی�دیھم

ٍربھم، وینطقون بذلك بألسنتھم، لا ینكر ذلك إلا مبتدع غال في بدعت�ھ، أو مفت�ون بتقلی�د وأتباع�ھ عل�ى ض�لالتھ، وأن�ا ذاك�ر ف�ي ھ�ذا  ٌ ِ
ُ ، وص�حابتھ والأئم�ة المقت�دین ب�سنتھ عل�ى وج�ھ یح�صل ب�ھ القط�ع َالجزء بعض ما بلغن�ي م�ن الأخب�ار ف�ي ذل�ك ع�ن رس�ول الله  ٍ

ٍوالیقین بصحة ذلك عنھم، ویعلم تواتر الروایة بوجوه منھم، لیزداد من وقف علیھ من الم�ؤمنین إیمان�ا وینتب�ھ م�ن خف�ي علی�ھ ذل�ك،  ُ
  .ھـ.إ"حتى یصیر كالشاھد لھ عیانا، ویصیر للمتمسك بالسنة حجة وبرھانا

: ٢، م�ا ن�صھ)لون أن یقول�وا ل�یس ف�ي ال�سماء ش�يءإنما یحاو( على ما قالھ حماد بن زید عن الجھمیة اً تعلیق٧٢٨ولابن تیمیة ت 
یح�ول : نة وكث�رة الأئم�ة، ف�ي ع�صر أولئ�كَّوھذا الذي كانت الجھمیة یحاولونھ، قد صرح بھ المت�أخرون م�نھم، وك�ان ظھ�ور ال�س"

 ك��ان س��لفھم  ص��رحت الجھمی��ة النف��اة بم��ا– كم��ا ھ��و الح��ال ف��ي زمانن��ا –نة ّد العھ��د وخفی��ت ال��سُبی��نھم وب��ین الت��صریح ب��ھ، فلم��ا بع��
  ".    یحاولونھ ولا یتمكنون من إظھاره

وك�ذا .. إن كل تأویل یع�ود عل�ى أص�ل ال�نص بالإبط�ال، فھ�و باط�ل: "١٦، ١٥ولتلمیذه ابن القیم في صواعقھ المرسلة قولھ ص 
وق�د ت�بعھم ف�ي  –كل تأویل یوجب تعطیل المعنى الذي ھو غایة العلو والشرف، ویحطھ إلى معنى دونھ بمرات�ب، كتأوی�ل الجھمی�ة 

فعطل�وا حقیق�ة الفوقی�ة المطلق�ة الت�ي .. ونظائره، بأنھ�ا فوقی�ة ال�شرف) ٦١، ١٨/ الأنعام.. وھو القاھر فوق عباده (–ذلك الأشعریة 
ّھي من خصائص الربوبیة المستلزمة لعظمة الرب تعالى، وحطوھا إلى كون قدره فوق قدر بني آدم، وكذلك تأویلھم استواءه عل�ى 

                                                 
  ١٠٨وابن القیم في اجتماع الجیوش ص  ١٩٣ والذھبي في العلو ص ٨٥/ ٥شیخ الإسلام في مجموع الفتاوى رف بتص وقد نقلھ عنھ )١(
  – ٨٥، ٤٥ نقلھ عنھ ابن القیم في اجتماع الجیوش ص وقد )(٢
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 علی�ھ؛ حت�ى یخب�ر ب�ھ س�بحانھ ف�ي اً لعرشھ قادراً؛ ھل شك عاقل في كونھ غالب!، فیا للعجب)رتھ علیھ وأنھ غالب علیھقد(عرشھ بـ 
ُّ؛ ث�م إن ھ�ذا التم�دح !سبعة مواضع م�ن كتاب�ھ مط�ردة بلف�ظ واح�د؛ ل�یس فیھ�ا موض�ع واح�د ی�راد ب�ھ المعن�ى ال�ذي أب�داه المت�أولون؟

 للع�رش اً؛ أفت�رى أن�ھ ل�م یك�ن غالب�!لى عرشھ وق�در علی�ھ بع�د خل�ق ال�سماوات والأرض؟والتعظیم كلھ لأجل أن یعرفنا أنھ غلب ع
ھل م�ن ج�واب لم�ن ارت�ضي : وسؤالنا نحن"..  علیھ في مدة تزید على خمسین ألف سنة، ثم تجدد لھ ذلك بعد خلق ھذا العالم؟اًقادر

  !.       لأولئك الحمقى من الجھمیة؟اًمن الأشعریة أن یكون ذنب
 على الذین فسروا المعیة بما لا یلیق بھ تعالى من كونھ بذاتھ في كل مك�ان، وھ�م الحلولی�ة م�ن ٧٩٥ ابن رجب الحنبلي ت قد ردل

 – یفھم�ون م�ن ھ�ذه الن�صوص لم یكن أح�د م�ن أص�حاب النب�ي : "٣٣١/ ٢الجھمیة ومن نحا نحوھم، فقال في كتابھ فتح الباري 
بھا، یستفیدون بذلك معرف�ة عظم�ة الله وجلال�ھ واطلاع�ھ عل�ى عب�اده وإحاطت�ھ بھ�م  غیر المعنى الصحیح المراد –نصوص المعیة 

 ومھابة ومراقبة واستحیاء، ویعبدون�ھ ك�أنھم یرون�ھ، ث�م ً وإجلالااًوقربھ من عابدیھ وإجابتھ لدعائھم، فیزدادون بھ خشیة � وتعظیم
 الن�اس امتی�ازه عل�یھم بدق�ة يَرُِتھ في صدره، وأراد أن یعدھم من قل ورعھ وانتكس فھمھ وقصده، وضعفت عظمة الله وھیببث َّحد

طوائف من الجھمیة والمعتزل�ة وم�ن :  ذلكاالفھم وقوة النظر، فزعم أن ھذه النصوص تدل على أن الله بذاتھ في كل مكان، كما حك
َّ وھ�ؤلاء مم�ن یتب�ع م�ا ت�شابھ من�ھ ، ، وھذا شيء ما خطر لمن كان قبلھم من ال�صحابة اً كبیراًوافقھم، تعالى الله عما یقولون علو

 –، ث�م ذك�ر "وقد قصدوا بذلك إبط�ال م�ا ق�ال أولئ�ك مم�ا ل�م یك�ن أح�د ق�بلھم قال�ھ ولا فھم�ھ م�ن الق�رآن.. ابتغاء الفتنة وابتغاء تأویلھ
تع�الى وخط�أ  كلام ابن عبد البر الذي ساق فیھ إجماع الصحابة وتابعیھم على صحة ما ورد عن السلف من معیة علمھ –رحمھ الله 

  . ما جنح إلیھ أھل الزیغ والضلال
إجماعھم على أن الله تعالى بائن من خلقھ، لا یحل في ش�يء من�ھ، وأن�ھ بذات�ھ ف�ي ( التي تحمل مقالات أئمة السلفتلك ھي بعض 

بر أم��ر ال��سماء ف��وق الع��رش ب��لا كی��ف، وعرش��ھ ف��وق الم��اء، والم��اء ف��وق ال��سماء ال��سابعة، وھ��و س��بحانھ ف��ي س��مائھ ب��لا كی��ف ی��د
 ھ�ذه المق�ولات وھ�ي غ�یض م�ن ف�یض إنما قصدنا من خلال ھذا التوسع في ذكر: مرة أخرى أقولو).. مخلوقاتھ ویعلم ما ھم علیھ

  :وقلیل من كثیر
 والمعتزل�ة وم�ن نح�ا الجھمی�ةمتأخري الأشاعرة الذین لا یزالون متأثرین أیما ت�أثر، ب من ،لرد على منكري فوقیتھ تعالى وعلوها

ك�ذلك  وال�رد ..ن زعموا أن من وصف الله بما أو ببعض ما وصف بھ نفسھ في كتابھ أو في سنة نبیھ فھو مشبھ أو مجسمنحوھم مم
الله (إن :  من أھل الحلول والاتحاد والزاعمین بأنھ تع�الى بذات�ھ ف�ي ك�ل مك�ان، والتح�ذیر م�ن مق�ولتھمأولئك الجھمیةعلى من تأثر ب

 تع�الى ع�ن ق�ولھم –بھا كثیر من الطرقیة القائلین بفناء الخ�الق ب�المخلوق أو بحلول�ھ ي القول ، وقد تبعھم ف١)موجود في كل الوجود
، وتلك والله من أعظ�م المسلمین ممن فتنوا بقولھمٌ خلق كثیر من عوام – ولا یزال – في مخلوقاتھ، وقد تبعھم في ذلك – اً كبیراًعلو

لھ�دى عل�ى المحاج�ة البی�ضاء ولوثھ�ا ھ�ؤلاء بمعتق�داتھم الفاس�دة الباطل�ة، حت�ى الطوام التي حلت بأمة الإسلام، بعد أن تركھ�ا نب�ي ا
َرأینا من سفھائھم من یقول ، )م�ا ف�ي الجب�ة إلا الله: (، وآخ�ر یق�ول)وم�ا الله إلا راھ�ب ف�ي كنی�سة* وما الكلب والخنزیر إلا إلھنا : (ِ

ًأن الله بذات�ھ ق�د ح�ل : ُ یلبس فوق الثی�اب، یری�د ال�شقي ب�ذلكثوب سابغ واسع الكمین مشقوق المقدم،: – على ما ھو معلوم –والجبة 
  . في جسده، نسأل الله السلامة والعافیة

  
  :الوارد في مقولة سلف الأمة) الذات(ما یعنیھ مسمى : المبحث الثاني

  "إنھ تعالى فوق العرش بذاتھ، ومع خلقھ وفي كل مكان بعلمھ"
ِّالجھمیة، أو متأولي جلھا من نحو المعتزلة ومتأخري الأشاعرة، جعلوا یتفنن�ون ف�ي إن منكري صفات الله تعالى بالكلیة من نحو  ُ

ًل�ھ تع�الى أو حملھ�ا عل�ى غی�ر م�ا ھ�ي ل�ھ، فت�راھم لا ی�سیغون أن یق�ال م�ثلا) الذات(إنكار اسم أو مسمى  ین�زل (و) اس�توى بذات�ھ: (ُ
ُ بفع�ل، قی�دت وانح�صرت معانیھ�ا ف�ي المعن�ى الح�سي الج�سماني، إذا تعلق�ت) الذات( منھم أن كلمة اً، اعتقاد)یجيء بذاتھ(، و)بذاتھ

ً، وم�ن ث�م ك�ان ھ�ذا ب�زعمھم مناق�ض)صاحبة(َوبدعوى أنھا لم یرد بھا نص ولم تجئ على لغة العرب إلا مؤنثة بمعنى  لا : ( لقولن�ااّ
  :والحق أن ھذا من الخطأ بمكان، ذلك).. لا كمجیئنا(، و)لا كنزولنا(و) كاستوائنا

ُ عل�ى ح�د ق�ول المق�ري ف�ي الم�صباح –إذا قطعت عن ھذا المعن�ى واس�تعملت بمعن�ى الاس�میة، ف�لا مح�ذور ) "الذات(ة أن لفظ-أ
ْأي ب��نفس ال��صدور، ) ٤٣/ الأنف��ال.. إن��ھ عل��یم ب��ذات ال��صدور: ( لقول��ھ تع��الى– ٣٩٣/ ١٣ واب��ن حج��ر ف��ي الف��تح ٢١٢المنی��ر ص  َ

ًولكون استعمالھا بمعنى النفس صار عرف ْ   .٢"اً مشھوراّ
، ك�ان معن�ى )ینزل ربن�ا) (استوى على العرش: (أن كل فعل أسند إلى فاعل كما في: وأن الأصل على ما تقتضیھ لغة العرب-ب

ج�اء : ، فالمراد)جاء فلان: (ٌ لھ وحقھ أن یسند إلیھ، ما لم تأت قرینة تصرفھ عن فاعلھ الحقیقي، فإذا قلنااً بھ  ووصفاًذلك الفعل قائم
َّوك�ذلك إذا خص�صت الكلم�ة ).. ٢٢/ الفج�ر..وج�اء رب�ك: ( ف�ي– و� المثل الأعل�ى –مھ ولا رسولھ، وكذا القول ھو بنفسھ، لا خاد ُ

                                                 
ُھ�ذا اللع�ین أن�ھ تع�الى ی�رى ف�ي الآخ�رة عل�ى الوج�ھ ال�ذي یلی�ق ُ بالروح التي لا تح�س ب�أي م�ن الح�واس، وغ�اب ع�ن – الجھم بن صفوان علیھ من الله ما یستحق –ِتشبیھا من قائلھا  (١)

، وأن العقل في عجزه عن معرفة الروح التي ھي سر الحیاة وھما في النھایة مخلوقان، لھو )١٠٣/ الأنعام. لا تدركھ الأبصار وھو یدرك الأبصار وھو اللطیف الخبیر(بجلالھ، وأنھ تعالى 
  ىأعجز عن إدراك خالقھما من باب أول

ْْنفس الحیوان، وذات الشيء الذي یخبر عنھ، فجعل نفس الشيء وذات ال�شيء مت�رادفین، وإذا : ٍالنفس في اللغة على معان: في التفسیر: قال المھدوي: " ما نصھاًوفي المصباح أیض (٢) ُ
  " الكلام العربينقل ھذا، فالكلمة عربیة، ولا التفات إلى من أنكر كونھا من العربیة، فإنھا في القرآن وھو أفصح
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، فإنھ یلزم أن یكون المضاف من جنس المضاف إلیھ لاسیما فیم�ا یتن�وع فی�ھ الم�ضاف بتن�وع )ذات الله: (ًبإضافة كما في قولنا مثلا
َّالمضاف إلیھ فیكون بحسبھ، أو خصصت بو ً، فإنھ یلزم أن یك�ون الوص�ف مف�سر)الذات الإلھیة: (صف كما في قولناُ  للموص�وف، اِّ

ًومخصص ً ومبیناِّ ً ومؤكداِّ  – كم�ا س�بق أن أش�رنا – الألفاظ التي تستعمل في ح�ق الخ�الق والمخل�وقأن  ذلك..  عن معناهاً لھ، وكاشفاِّ
  : لھا ثلاث اعتبارات

، فھ�ذه لا ی�صلح إلا أن ) الله وب�صره ووجھ�ھ واس�توائھ ونزول�ھ وعلم�ھ وقدرت�ھ وحیات�ھس�مع(ـ  ك،أن تكون مقیدة بالخالق: أحدھا
  .تكون حقیقة لھ جل وعلا

ٍّ، وھ�ذه لا ت�صلح إلا أن تك�ون حقیق�ة للمخل�وق، ك�ل )ی�د الإن�سان ووجھ�ھ ویدی�ھ واس�توائھ(ـ  ك�،أن تكون مقی�دة ب�المخلوق: الثاني
  .بحسبھ
  . یلزم أن تكون حقیقة فیھما– فیما یعرف بالمشترك اللفظي–، وھذه وجد مطلقةأن تجرد عن كلا الإضافتین وت: الثالث

إن الله ین�زل إل�ى : (، أو ج�اء الح�دیث المتف�ق علی�ھ بلف�ظ)٥/ ط�ھ.. ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى: (وعلیھ، فإذا جاءت الآیة بلفظ
َی�ره، وإنم�ا ق�صد أھ�ل ال�سنة م�ن وراء الت�صریح بھ�ذه استواؤه ھ�و ونزول�ھ تع�الى بذات�ھ لا أح�د غ: إلخ، كان المراد).. السماء الدنیا َ

إف�ادة أن اس�تواءه : – مع أننا لا نحتاج إلیھا لوقوع الخبر عن نفس ذات الله تعالى لا ع�ن غی�ره–ّاللفظة إبان شرحھم للآیة والحدیث 
َة ص��ون ص��فاتھ تع��الى م��ن  إف��اداًس��بحانھ ونزول��ھ إنم��ا ھ��و عل��ى وج��ھ لا نق��ص فی��ھ، ولا ی��شبھ اس��تواء ون��زول المخل��وقین، وأی��ض

إجم�اع ال�صحابة وال�سابقین عل�ى حم�ل عب�ارة الآی�ة والح�دیث الت�ي : ، آی�ة ذل�ك١التحریف، وبی�ان ثب�وت المعن�ى ال�ذي نف�اه المؤول�ة
ی�ستولي، أو تن�زل رحمت�ھ، أو ین�زل أم�ره أو :  على ظاھرھا، إذ لم یأت عنھم حرف واحد یق�ول ب�أن الم�رادسمعوھما عن النبي 

َملك من م َلائكتھ، لكن لما أحدث ھؤلاء المحرفون، ما سبق ذكره من تأویلات، وطفقوا ی�سوقون ال�شبھ، احت�اج أئم�ة الم�سلمین إل�ى َ ُّ ُ ِ ِّ
، لیبینوا أن استواءه تعالى ونزولھ، إنما ھو اس�تواء ون�زول حقیقی�ان یلیق�ان ب�ھ، وك�ذا ف�ي )ینزل بذاتھ(، و)یستوي بذاتھ: (أن یقولوا

  .          ٢ عالى نفسھ أو وصفھ بھ رسولھ سائر ما وصف الله بھ ت
ْال�نفس(، إلا أن ال�شرع والع�رف وض�عاھا للدلال�ة عل�ى )ذو(وإن كان�ت مؤنث�ة ) ذات(ُومن ھذا یعلم أن لفظ�ة  ، )ع�ین ال�شيء(و) ّ

 ،ف�ردة وم�ضافة واس�تعملوھا م،)عین الشيء(ـ  ل)الذات(وقد استعاروا لفظ " :)ذو(أصلھا ) ذات( بعد أن ذكر أن لفظ  الراغبیقول
وإنم�ا تواط�أ علی�ھ أرب�اب :  یعن�ي،" ول�یس ذل�ك م�ن ك�لام الع�رب،س والخاص�ةفَّْى ال�نر وأجروھ�ا مج�،وأدخلوا علیھا الألف واللام

َّ عرف�ھ ال�رب إل�ى عب�ادهاس�م م�ستقل ق�دیم م�ع الله تع�الى،(أنھ�ا : الشریعة فأضحت حقیق�ة ش�رعیة، تعن�ي م�ن  اً، ق�ال الن�ووي متعقب�)َ
 ق�ال ):١/ الأنف�ال.. ص�لحوا ذات بی�نكمأف�اتقوا الله و ( في قول�ھ تع�الىيدح فقد قال الوا،وھذا الإنكار منكر" : السنةعلى أھلأنكرھا 
ال��شریف ق��ال و، ذك��ره ف��ي الف��تح، ") حقیق��ة:معن��ى ذات( :، فالتأنی��ث عن��ده للحال��ة، وق��ال الزج��اج)أي الحال��ة الت��ي بی��نكم(: ثعل��ب

ھ�و الله، لأن�ھ اس�م ال�ذات الموص�وفة بجمی�ع : وقی�ل، لاس�م الأعظ�م الج�امع لجمی�ع الأس�ماءا" :، إنھ�االتعریفاتمعجم الجرجاني في 
 اس�م معن�ى واس�م ذات، وأن التمیی�ز یف�سر :س�م إل�ى ما ذكره النحوی�ون م�ن تق�سیم الا، اسم مستقل)الذات( أن د، ومما یؤك"الصفات

َسم الذات الذي قبلھ، وأنھ لا یخبر بالزمان عن الذااالإبھام في  َ   .تُ
  

  : لصفاتھ عن التحریفاً على الله وصوناًعلم) الذات(ذكر لفظ  من أقوال أئمة أھل السنة في اًطرف
  ):الذات(ونذكر من كلام أھل العلم المنصوص فیھ على كلمة 

لا ینبغ�ي لأح�د أن : "٣٦٨ وج�لاء العین�ین ص ٢٥٣ م�ن قول�ھ كم�ا ف�ي ش�رح الطحاوی�ة ص ١٥٠ما جاء ع�ن أب�ي حنیف�ة ت -١
  ." بل یصفھ بما وصف بھ نفسھ، ذات الله بشيءینطق في

، "علیكم ب�الأثر، وإی�اكم والك�لام ف�ي ذات الله "–) ٩٠٨(للأنصاري ) ذم الكلام وأھلھ( كما في – ١٦١قول سفیان الثوري ت -٢
م أش�د ك�ان س�فیان الث�وري ی�بغض أھ�ل الأھ�واء وینھ�ى ع�ن مجال�ستھ(:  س�معت ش�عبة یق�ول:، قالالأصمعيذكره شعبة ونقلھ عنھ 

  .وذكره: ..)  وكان یقول،النھي
الله ب�ن  س�معت عب�د: حرملة ب�ن یحی�ى ق�العن  "١٤٥/ ٧ فیما رواه ابن عبد البر في التمھید ١٧٩ما جاء عن الإمام مالك ت -٣

وأش�ار  )٦٤/المائدة.. ةوقالت الیھود ید الله مغلول( :ن وصف شیئا من ذات الله مثل قولھم(: سمعت مالك بن أنس یقول: وھب یقول
ِوھو السمیع البص (:ثل قولھِوم، عنقھ إلى بیده ط�ع ذل�ك من�ھ؛ لأن�ھ ُ ق، من بدنھاًشیئ ھ أویعینیھ أو أذنإلى فأشار ، )١١/ الشورى.. یرََ
س�بیل ل�ى  م�ن ق�ال ذل�ك ع:والمق�صود م�ن ك�لام الإم�ام مال�ك، ن ال�سلف لا ی�شبھون ولا یمثل�ونعل�ى أ دلی�ل ، وھ�ذا "بنفسھ ھ اللهَّشب

ع�ن ) ١٣٤/الن�ساء.. اً ب�صیراًوك�ان الله س�میع: (لىقول�ھ تع�ا ف�ي ؛ فق�د ورد) لأنھ شبھ الله بنفسھ،منھ طع ذلكٌق: ( بدلیل قولھالتشبیھ؛
غی�ر أن الیھ�ودي؛ ب�ر الأصابع، وحدیث الح وحدیثلى المنبر، عینیھ وأذنھ، وورد حدیث القبض بیده وھو على  أنھ أشار إالنبي 

                                                 
إم�ا نف�ى ال�صفات والغل�و ف�ي نف�ى الت�شبیھ، وإم�ا ظ�ن ثب�وت الكلی�ات الم�شتركة ف�ي : ش�یئان – ٣٥٣/ ٢ كما یقول شیخ الإسلام في منھاج السنة النبویة –المؤولة وأصل غلط ھؤلاء  )(١

وھذا مأخذ اب�ن ح�زم؛ فإن�ھ ت،  لزم من إثبات الأسماء إثبات الصفا،دل على علم وقدیر یدل على قدرة علیم ی:الخارج، فالأول ھو مأخذ الجھمیة ومن وافقھم على نفى الصفات، قالوا إذا قلنا
من نفاة الصفات مع تعظیمھ للحدیث والسنة والإمام أحمد، ودعواه أن الذي یقولھ في ذلك ھو مذھب أحمد وغیره، وغلطھ في ذلك بسبب أنھ أخ�ذ أش�یاء م�ن أق�وال الفلاس�فة والمعتزل�ة ع�ن 

َض شیوخھ، ولم یتفق لھ من یبین لھ خطأھم، ونقل المنطق بالإسناد عن متى الترجمانبع َ   ھـ.إ"َ
  ١٣٢، ٢١٤ وشرح السفارینیة ص ٣١١ینظر مختصر الصواعق ص  )٢(



 ٧١

 اًصرك�سمعي وب� اًإن � س�مع:  أراد بإش�ارتھ، معن�ىاًھ�ا، فل�و أن شخ�ص إثباتأرادال�صفة و  حقیق�ةرادإنم�ا ألم�ا ذك�ر ذل�ك،  النب�ي 
  .وقطع منھ ذلك العضكبصري، 

ع�ن محم�د ب�ن س�لیمان أن�ھ ق�ال لأب�ي عب�د الله أحم�د ب�ن  ١٨ /٦الخلال ف�ي ال�سنة ، فیما ذكره ٢٤١ما ورد عن الإمام أحمدت -٤
 ول�یس بمخل�وق ولا تج�زع أن تق�ول ل�یس ،ك�لام الله(: ق�ال، كلام�ھ:  قل�ت، ت�سأل؟يء ع�ن أي ش�: ق�ال،ما تق�ول ف�ي الق�رآن؟: حنبل
  ). ق مخلويءم الله بھ ولیس من الله شَّكلَ فإن كلام الله من الله ومن ذات الله، وت،مخلوق
، "ده بذات�ھٍع�ال عل�ى عرش�ھ ف�ي مج�"إن�ھ س�بحانھ : ٨٩، ٧٥ص ) شرح أصول ال�سنة( في ٢٦٤قول المزني إمام عصره ت -٥

ٌھذه مقالات وأفعال اجتم�ع علیھ�ا الماض�ون الأول�ون م�ن أئم�ة الھ�دى، وبتوفی�ق الله اعت�صم بھ�ا : "ًوحكایتھ الإجماع على ذلك قائلا ٌ
ًالتابعون قدوة ورض   ".اً

َذات الله موصوفة بالعلم، غی�ر مدرك�ة بالإحاط�ة، ولا مرئی�ة: " وقد سئل عن ذات الله٢٨٣١قول سھل التستري ت -٦ ُ  بالأب�صار ِ
ًفي دار الدنیا، وھي موجودة بحقائق الإیمان من غیر حد ولا إحاطة ولا حلول، وتراه العیون في العقبى، ظاھر ٍّ  في ملكھ وقدرت�ھ، اَ

ُوقد حجب الخل�ق ع�ن معرف�ة كن�ھ ذات�ھ، ودلھ�م علی�ھ بآیات�ھ، ف�القلوب تعرف�ھ والعی�ون لا تدرك�ھ، ینظ�ر إلی�ھ المؤمن�ون ی�وم القیام�ة 
  ". من غیر إحاطة، ولا إدراك نھایةبالأبصار 

وأم�ا : "٢، قال في شرحھ لرسالة الإمام أبي محمد ب�ن أب�ي زی�د٤٠٦ما أفاض فیھ العلامة أبو بكر محمد بن موھب المالكي ت-٧
عن�د جمی�ع الع�رب واح�د، وف�ي كت�اب الله وس�نة رس�ولھ ت�صدیق ) ع�لا(و) ف�وق(، ف�إن معن�ى )إنھ فوق عرشھ المجی�د بذات�ھ: (قولھ
علوه فوق عرشھ إنما ھو بذاتھ، لأنھ تع�الى ب�ائن ع�ن جمی�ع خلق�ھ ب�لا "ثم ساق الآیات والأحادیث في إثبات العلو، وبین أن ".. ذلك

ُكیف، وھو في كل مكان بعلمھ لا بذاتھ، إذ لا تحویھ الأماكن لأنھ أعظم منھا، قد ك�ان ولا مك�ان ول�م یح�ل ب�صفاتھ عم�ا ك�ان، إذ لا  َ
ث�م : (بخ�لاف م�ا ك�ان قب�ل أن ی�ستوي عل�ى الع�رش، لأن�ھ ق�ال: ن علوه في استوائھ على عرشھ، ھو عن�دناتجري علیھ الأحوال، لك
: ، إل��ى أن ق��ال" لا یك��ون إلا لاس��تئناف فع��ل ی��صیر بین��ھ وب��ین م��ا قبل��ھ ف��سحةاًأب��د) ث��م(، و)٥٤/ الأع��راف.. اس��توى عل��ى الع��رش

لسنة على غیر الاستیلاء والقھر والغلبة والملك الذي ظنتھ المعتزل�ة ، فإنما معناه عند أھل ا)٥/ طھ.. على العرش استوى: (وقولھ"
ویب�ین س�وء ت�أویلھم ف�ي اس�توائھ عل�ى : "، قال"إنھ على المجاز دون الحقیقة: ومن قال بقولھم أنھ بمعنى الاستیلاء، وبعضھم یقول

 على جمیع مخلوقاتھ بع�د اختراع�ھ لھ�ا، اً مستولیّعرشھ على غیر ما تأولوه من الاستیلاء وغیره، ما قد علمھ أھل القول أنھ لم یزل
اس�تیلاء ومل�ك وقھ�ر : وكان العرش وغیره في ذلك سواء، فلا معنى لتأویلھم بإفراد العرش بالاستواء الذي ھ�و ف�ي ت�أویلھم الفاس�د

س�تواء، علم�وا أن فلما رأى المنصفون إفراد ذكره بالاستواء على عرشھ بعد خلق سماواتھ وأرضھ، وتخصیصھ ب�صفة الا.. وغلبھ
الاس�تواء عل�ى عرش�ھ وأن�ھ عل�ى الحقیق�ة لا المج�از، لأن�ھ ال�صادق ف�ي قیل�ھ، ب وص�فھالاستواء ھنا غیر الاستیلاء ونحوه، ف�أقروا ب

  ".ووقفوا عن تكییف ذلك وتمثیلھ، إذ لیس كمثلھ شيء من الأشیاء
َّ، ب�ین أن )ّالعل�ي(اب�ن أب�ي زی�د أن م�ن أس�ماء الله لم�ا ذك�ر : "٧٥العباد في ش�رحھا ص . وفي معنى ما ذكره ابن موھب، یقول د
َوإنما نص على علوه على عرشھ بذاتھ، لما وجد من یقول.. ٌّعلو الله وفوقیتھ على عرشھ، علو بالذات ِ ُ إن علو الله علو قدر وعل�و : (ِّ

ٌّإن�ھ عل�و : ( عل�ى م�ن ق�الاً ال�ذات ردَّ، وأول علوه على عرشھ باستیلائھ علیھ، وأنھ لیس على العرش حقیق�ة بذات�ھ، فعب�ر بعل�و)قھر
  )". مجازي ولیس بحقیقي

وأئمتنا كسفیان الثوري ومال�ك : "٣ وقد ساق ھو الآخر علیھ الإجماع، فقال في كتابھ الإبانة٤٤٤وقول أبي نصر السجزي ت -٨
حم�د ب�ن حنب�ل وإس�حاق، بن أنس وسفیان بن عیینة وحماد ب�ن زی�د وحم�اد ب�ن س�لمة وعب�د الله ب�ن المب�ارك وف�ضیل ب�ن عی�اض وأ

  ". متفقون على أن الله سبحانھ بذاتھ فوق العرش، وأن علمھ بكل مكان
: أس�ماء الله تع�الى عل�ى ثلاث�ة أض�رب، أح�دھا: "، قال٣٩٤/ ١٣) فتح الباري( فیما ساقھ لھ صاحب ٤٤٩وقول ابن بطال ت -٩

؛ وطری�ق إثباتھ�ا )الخ�الق(یرج�ع إل�ى فعل�ھ ك�ـ : ، والثال�ث)الح�ي(یرج�ع إل�ى ص�فة قائم�ة ب�ھ ك�ـ : یرجع إلى ذاتھ وھ�و الله، والث�اني
أن ص��فات ال��ذات قائم��ة ب��ھ، وص��فات الفع��ل ثابت��ة ل��ھ بالق��درة ووج��ود : ال��سمع، والف��رق ب��ین ص��فات ال��ذات وص��فات الفع��ل: اًجمیع��

) الله(عل�ى ) ال�ذات (وما جاء في نظیره من أق�وال أھ�ل العل�م المت�ضافرة عل�ى ج�واز إط�لاق اس�م.. ھـ.أ"المفعول بإرادتھ جل وعلا
  .  تعالى، والمجمعة على تقسیم صفات الله إلى صفات ذات وصفات فعل

اب�ن أب�ي زی�د ،  و٢٩٧اب�ن أب�ي ش�یبة ت : وكلام أئم�ة أھ�ل العل�م مم�ن س�بق أن ذكرن�ا مق�ولاتھم بھ�ذا الخ�صوص، م�ن نح�و-١٠
، ١٧١ق�ول ال�ذھبي ف�ي العل�و ص و ٣٨٩لكی�ة ت اابن أبي زید المغربي ش�یخ الم، و في رسالتھ في مذھب مالك٣٨٦القیرواني ت 

وقد تقدم مثل ھذه العبارة عن ابن أبي شیبة وعثمان بن سعید الدارمي، وكذلك أطلقھا یحی�ي ب�ن عم�ار : " علیھ بما نصھاًمعلق ١٧٢
ي الح�افظ وأحم�د ب�ن ثاب�ت الطرق�.. واب�ن عب�د الب�ر والأن�صاري.. ال�سجزيالحافظ أب�و ن�صر ال�وائلي واعظ سجستان في رسالتھ و

 ومم�ن ..ھ�ـ.أ"تلفظ بھذه الكلمة المذكورة جماع�ة م�ن العلم�اءكما .. والشیخ عبد القادر الجیلي والمفتي عبد العزیز القحیطي وطائفة

                                                 
  .١٦١ والطحاوي ص ٣٤/ ٣فیما نقلھ عنھ ابن مندة في التوحید  )١(
  – ٧١ في اجتماع الجیوش ص  وابن القیم١٩٢وقد نقلھ عنھ الحافظ الذھبي في العلو ص  )(٢

/ ١٧َال�سیر ف�ي  و١٨٠، ١٧٢ص ف�ي العل�و وال�ذھبي  ١٩٠/ ٥، ٢٢٢/ ٣ وف�ي مجم�وع الفت�اوى ٣٨/ ٢ وف�ي بی�ان تلب�یس الجھمی�ة ٢٥٠/ ٦ونقلھ عنھ ابن تیمیة ف�ي درء التع�ارض  (٣)
  .١١٠، ٩٧اجتماع الجیوش ص ابن القیم في  و٦٥٦



 ٧٢

 ص�احب ٤٢٧الثعلب�ي الح�افظ الثق�ة ت و ،٤٢٢الإم�ام أب�و زكری�ا یحی�ى ب�ن عم�ار السج�ستاني ت : اًرصدنا مقولاتھم في ھذا أی�ض
 ٥٦١عب�د الق�ادر الجیل�ي ت و ، ف�ي ق�صیدتھ٥٣٢ت ال�شافعي أبو الحسن الكرجي ، و٤٢٩الإمام الطلمنكي ت ، والتفسیر المشھور

  .  وغیرھم٧٩٥ابن رجب الحنبلي ت و
 ٢٤٣الحارث المحاس�بي ت في كل مكان، من نحو ما قالھ ) بذاتھ(وكلام من سبق أن ذكرنا نصوصھم في بطلان أنھ تعالى -١١

خلیل ھراس في ش�رحھ عل�ى العقی�دة الواس�طیة، . و د) الاعتقاد( في كتاب ٤٥٨البیھقي ت و، ٢٠١علي بن عاصم شیخ أحمد ت و
  . وغیرھم كثیر

 أن الك�لام ف�ي ال�صفات ف�رع عل�ى الك�لام ف�ي ،والأص�ل: "ودلالاتھا من نحو قولھم) الذات(ما أسس لھ أئمة السنة في إثبات -١٢
ذات : "٦٨/ ٢ ف�ي كت�اب التوحی�د ٣٩٥ة ت ابن من�دعبارة و علیھ السلف،  في بیان ما أجمع٣٩٢تلك عبارة الخطیب ت  و،"الذات

 عب�ارةو، "ء، وبانت عن كل شيء، وأخلصت بھ القلوب إل�ى توحی�د الله وس�لمتالله عز وجل خلصت بانفراد الوحدانیة من كل شي
ن غی��ر أن تك��ون م��ن ج��نس ذوات  فكم��ا أن ذات الله ثابت��ة حقیق��ة م��، كال��ذاتِإن ال��صفات: "ف��ي أقاوی��ل الثق��ات ١٠٣٣ت المقدس��ي 
  .إلى غیر ذلك مما یطول ذكره".. ة فكذلك صفاتھ ثابت،المخلوقین

س�یاق م�ا ( ف�ي ٤٤١/ ١ في شرح أص�ول ال�سنة ٤١٨ ت اللالكائيما عنونوا لھ  في كتب الاعتقاد لإثباتھا، من نحو ما فعل -١٣
م�ا : باب(  بـ٤٠٠ص ) الأسماء والصفات( في ٤٥٨ھقي ت ، والبی)في النھي عن التفكیر في ذات الله عز وجل روى عن النبي 
، واب�ن حج�ر ت )اللهذات حرم�ة الخ�وض ف�ي ب�اب ( ب�ـ ٢٥٣ص ) ش�رح الطحاوی�ة( ف�ي ٧٩٢، واب�ن أي الع�ز ت )ذكر في ال�ذات

ل�ذات باس�مھ وذلك في ذات الإل�ھ، ف�ذكر ا: بیبخُ وقال ما یذكر في الذات والنعوت وأسامي الله،: باب( بـ ٣٩٣/ ١٣ في الفتح ٨٥٢
  . إلخ).. تعالى

، إنما جاء في مقام التأكید والتنصیص عل�ى نف�ي الم�شابھة عن�ھ )بذاتھ(أن قول السلف : كذا بما یعني من مفاد كلام وصنیع الكافة
ق�ة جل وعلا، والرد على المعطلة الذین یفسرون صفات الله تعالى بما ق�ام ب�ھ غی�ره، وینك�رون أن یق�وم ب�ذات الله تع�الى ص�فة متعل

ف�ي ) ب�ائن(، وھكذا، فكان الشأن في ذكرھم لھ�ا، ش�أن زی�ادتھم لف�ظ )مجيء ثوابھ: نزول أمره، ومجیئھ: نزولھ: (بمشیئتھ، فیقولون
ف�ي تأكی�د ) َحقیق�ة: ( على الجھمیة الذین یزعمون أنھ تعالى بذاتھ في ك�ل مك�ان، وش�أن ق�ولھماًمقام إثباتھم لعلو الله تعالى، وذلك رد

ًد من جعلھا مجازحقیقة الصفة ور ٍلو كانت الصفات ترد إلى المجاز، لبطل أن یكون ثمة صفات �، وإنما الصفة "، إذ اّ ّ َ  عل�ى م�ا –ُ
 وكذلك جمیع صفاتھ، فإذا كان سبحانھ لا مث�ل لذات�ھ، ل�زم أن اً تابعة للموصوف، فھو موجود حقیقة لا مجاز–یقتضیھ العقل والنقل 

  .١٧٥ص علیھ الذھبي في العلو ص على ما ن" تكون صفاتھ لا مثل لھا
  :بحق الله تعالى، وأوجھ دلالتھا) الذات(القرائن الشرعیة في إطلاق اسم 

، لم یمنعھم أن یسردوا ما تیسر من النصوص ال�وارد فیھ�ا ھ�ذه )الذات(على أن ما سبق ذكره من التعلیل لذكر أئمة السلف للفظة 
  : ة علاقتھا بصفات الله تعالى، ونذكر من ھذااللفظة في الحدیث وفي كلام الصحابة، وذلك لشد

، من طری�ق أب�ي ھری�رة، أن رس�ول ٤٠٠ص ) الأسماء والصفات(ي البیھقي فو) ٢٣٧١(ومسلم ) ٣٣٥٨(ما رواه البخاري -١
ل�ھ كبی�رھم ب�ل فع: (، وقول�ھ)٨٩/ ال�صافات.. إني س�قیم: (لم یكذب إبراھیم قط إلا ثلاث كذبات، ثنتین في ذات الله، قولھ:  قالالله 
 : ھ�ي،ِّالمؤول�ة أن ال�ذات ھن�اوزعم�ت الجھمی�ة والمعطل�ة وفی�ھ رد عل�ى م�ا ).. إنك أخت�ي: (، وواحدة في سارة)٣٦/ الأنبیاء.. ھذا

 ُ ثم لا یك�ون مت�صفا ب�ھ، وإن ص�ح لھ�م ھ�ذا ف�ي موض�ع مع�ینيء، إذ لیس یمكن أن یضاف إلى الله تعالى شاًالحق، وھو باطل قطع
اللھ�م إلا م�ن  في شتى المواضع، فقد تواترت الأحادیث بإثب�ات ال�ذات � تع�الى، وھ�و ق�ول جمی�ع الم�سلمین، فلن یصح تأویلھم ھذا

  .انطمست بصیرتھ
َ، والح�دیث وإن اختل�ف علی�ھ أئم�ة )تفك�روا ف�ي ك�ل ش�يء، ولا تفك�روا ف�ي ذات الله : (وما روي عن اب�ن عب�اس م�ن قول�ھ -٢

: ٣٩٤/ ١٣ م الواس�طي أح�د روات�ھ، إلا أن الح�افظ اب�ن حج�ر ق�ال عن�ھ ف�ي الف�تحالجرح لاخ�تلافھم ف�ي عاص�م ب�ن عل�ي ب�ن عاص�
، كما أن ل�ھ ش�واھد ومتابع�ات تقوی�ھ، فق�د أخرج�ھ اب�ن أب�ي ٣٩٥ /٤ وحسنھ بشواھده الألباني في الصحیحة "موقوف، وسنده جید"

ً، وروي مرفوع�٢١٤ /١ شیبة في كت�اب الع�رش، واب�ن أب�ي ال�شیخ ف�ي كت�اب العظم�ة ه م�ن ح�دیث اب�ن عم�ر ال�ذي أخرج�ھ  بنح�واُ
  ).    ٦٣١٥(والطبراني في الأوسط ) ٩٢٧(اللالكائي في شرح أصول السنة 

 ٤٠٠ص ) الأس�ماء وال�صفات(والبیھق�ي ف�ي ) ٧٤٠٢(ُما ورد في قصة خبیب بن عدي، وقد أخرجھا البخاري ف�ي ال�صحیح -٣
لصحابة، في السریة التي غدر بھم الم�شركون، م�نھم خبی�ب  بعث عشرة من اأن النبي : (وغیرھما من طریق أبي ھریرة، وفیھا

ُفأخبرني عبید الله بن عیاض أن ابنة الحارث أخبرت�ھ أنھ�م ح�ین اجتمع�وا، اس�تعار خبی�ب منھ�ا موس�ى : الأنصاري، قال أبو ھریرة
  : بھا، فلما خرجوا من الحرم لیقتلوه، قالُّیستحد

  في الله مصرعيعلى أي جنب كان  * اًولست أبالي حین أقتل مسلم
َّیبارك على أوصــــال شلـــو ممزع* وذلك في ذات الإلـھ وإن یشا  ُ ِ ُ  

 وق�د تبع�ھ كثی�رون م�ن أئم�ة الح�دیث – المحدثین فھذا إمام، ) أصحابھ خبرھم یوم أصیبوافقتلھ عقبة بن الحارث، فأخبر النبي 
جمی��ع الم��سلمین إلا الجھمی��ة ومقل��دوھم م��ن  ، وھ��و ق��ولىل عل��ى إط��لاق ال��ذات عل��ى اس��م الله تع��اخب��رق��د اح��تج بھ��ذا ال –وال��سیرة 

  .أئمتنا ومحدثینامخالفین بذلك ّالمتعصبین، الذین زعموا أن الذات ھي الحق، 
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 ف�سمعتھ ،اًفین�ا خطیب�  فقام رس�ول الله اًّعلیالناس  اشتكى :، قالأبي سعید الخدريمن طریق  ٣/٨٦ أحمد في مسنده ما رواه-٤
ھ�ذا ح�دیث ص�حیح الإس�ناد : )٣/١٤٤(قال الحاكم ، )نھ لأخشن في ذات الله أو في سبیل اللهإ فوالله اًّ تشكوا علیأیھا الناس لا( :یقول

ع�ن أحمد في ف�ضائل ال�صحابة وذلك فیما أخرجھ  للتنویع، ووردت المتابعة بلفظ صریح، : ھذه)أو(ولم یخرجاه، ووافقھ الذھبي، و
رواه كم�ا ، فجم�ع بینھم�ا، )وف�ي س�بیل الله ف�ي ذات الله، لھ�و أخی�شنف�والله : (.. بلفظأبي سعید وزینب بنت كعب رضي الله عنھما، 

  .ي، ولا اللفظ الثان)أو(ولیس فیھ ، )وجل في ذات الله عز فوالله إنھ لأخیشن (.. :زیاد بن عبد الله عن ابن إسحاق بلفظ
أن تجاھ��د نف��سك  (:أي الجھ��اد أف��ضل؟ ق��ال   س��ألت رس��ول الله: ق��ال،أب��ي ذرع��ن  ٢٤٩ /٢أب��و نع��یم ف��ي الحلی��ة م��ا أخرج��ھ -٥

َ، والحدیث وإن شك في بعض رواتھ إلا أنھ لھ من الشواھد ما یقوی�ھ، فق�د روى أب�و نع�یم م�ن طری�ق )وھواك في ذات الله عز وجل ُ
أنت قلتھ : قال ،في ذات الله عز وجل من جاھد نفسھ:  قال، المجاھدین أفضل؟ُّ أي؛الله بن عمرو بن العاص عبد سأل ًآخر أن رجلا

سأل رجل عبد الله ب�ن :  بلفظابن نصر في تعظیم قدر الصلاةكما رواه ).. بل رسول الله قالھ(:  قال،؟ بن عمرو أم رسول الله ایا 
:  ق�ال،ف�أي الجھ�اد أف�ضل؟: ، ق�ال)م�ن س�لم الم�سلمون م�ن ل�سانھ وی�ده (: قال،أي المؤمنین أفضل إسلاما؟: عمرو بن العاص فقال

ب�ن اأن�ت قلت�ھ ی�ا : ، ق�ال)ف�ي ذات الله نف�سھ وھ�واهلم�ن جاھ�د : ( ق�ال،ف�أي المھ�اجرین أف�ضل؟: ، ق�ال)ف�ي ذات الله  نفسھمن جاھد(
ح��دیث ) ٤٨٣، رق��م ٤٨٣ /٣(السل��سلة ال��صحیحة للألب��انى  ، وھ��ذا كم��ا ف��ي)قال��ھ ب��ل رس��ول الله (:  ق��ال، رس��ول الله؟معم��رو أ
  .صحیح
بھ إحدى وع�شرون جراح�ة وھ�تم، وج�رح ف�ي رجل�ھ، فع�رج م�ن ذل�ك الج�رح وق�د  كانعبد الرحمن بن عوف، وعن  ما جاء-٦

ھ�ا، فأرجعھ�ا لا ت�رى َقال(: لابنھ�ا الزبی�ر ب�ن الع�وام  فقال رسول الله ،أقبلت صفیة بنت عبد المطلب لتنظر إلیھ وكان أخاھا لأمھا
ل ب�أخي، ِّث�ُ ق�د مھ وق�د بلغن�ي أن�،َول�م: أمرك أن ترجعي، فقالتھ، إن رسول الله یَّیا أم: فلقیھا الزبیر بن العوام، فقال لھا، )ما بأخیھا

  . إلى غیر ذلك من الأخبار التي یضیق المقام عن حصرھا!).. ؟وذلك في ذات الله
  

َوالرد على مجملات أھل الزیغ والضلال.. علاقة صفات الله تعالى بذاتھ ْ ُ  
ُّف�ي حق�ھ تع�الى، بم�ا ی�رد عل�ى منكریھ�ا أو ) ال�ذات(لفظ�ة وبع�د أن وقفن�ا فیم�ا س�بق عل�ى ص�حة إط�لاق ال�شارع وعم�وم ال�سلف  ُ َ َ

ّالذاھبین إلى أنھا مولدة أو مقصورة على كونھا مؤنثة  َ ٍھل ذات�ھ تع�الى ھ�ي ع�ین ص�فاتھ، أم أن ال�صفات مع�ان : ، یبقى السؤال)ذو(ُ
  : والجواب یكمن في.. مغایرة لھا؟، وما ھي علاقة صفاتھ تعالى بمسمیات ذاتھ

ٌ منف�صلة،سھانف� بٌةم� قائٌ مج�ردةٌذاترار باستحالة أن تكون ھن�اك الإق: ًأولا ، ومعرف�ة أن غی�اب ھ�ذه  ع�ن ال�صفات الزائ�دة علیھ�اَ
 لدى فرق المعتزلة وأھل الكلام، زلت بسببھ أقدامھم، وضلت بسببھ طوائفھم، وزاد م�ن زللھ�م وض�لالھم اً خطیراًالبدیھة كان منزلق
  .١بحق صفات المعاني والصفات المعنویة) زائدة على الذات( صفة الوجود، وأنھا بحق) عینھ(أنھا : استخدامھم كلمتي

َوالحق أن الكلمتین ملبستین ومح�دثتین ومجملت�ین، لأن�ا إذا  َ  بم�ا فیھ�ا ص�فة ال�صفاتكن�ا ب�ذلك ألغین�ا  )ُال�صفات ع�ین ال�ذات(: قلن�اِ
دة عل�ى ئ�زا(إنھا : وإذا قلنا، !ِذیب للنصوص المثبتة للصفاتلاستلزام القول بأنھا عینھا ألا توجد صفات، وھذا تعطیل وتك، الوجود
ٌوفي ذلك إیھام بتعدد الأغی�ار أو ال�ذوات أو الآلھ�ة أو الصفات شيء والذات شيء آخر، ُُ، فقد یفھم أنھا غیره، فیصار إلى أن )الذات

  .روھذا كفالقدماء، 
 اَّقون عل�ى ص�فات الله أنھ�للا یطفكانوا  ،)ھي ذاتھ ولا ھي غیرهلا یقال عن صفات الله إنھا (أنھ : ومن ھنا كان جواب أھل السنة

َّفیھ إجمال، فلا یطلق إلا م�ع البی�ان والتف�صیل) غَیر( لفظ ذلك أن ، غیرهتلیسعینھ أو  اغیره، ولا أنھ ك إذا أطلق�ت  لأن�.. والتف�سیرُ
ِ مباینھا أنَبأنھا غیره، أشعرتالإثبات مغایرة ذاتھ لصفاتھ، أو   مجردة قائمة بنف�سھا منف�صلة ع�ن ال�صفات الزائ�دة اًثمة ذات وأن  لھٌةُ

 ََنفی�تإذا أطلق�ت العك�س، ف و..ٍ وتعدد آلھة ذوي ص�فات مختلف�ةُالتباینُ وھذا مفض إلى إیھام شيء والذات شيء آخر،أو أنھا ، علیھا
 ھ�و، وأن ي ھ�اھ�نأَ كن�ت ق�د أش�عرت غی�ره ولا ھ�ي زائ�دة ع�ن ذات�ھ، ت لی�سھاأنب النفي أطلقت: ذه المغایرة على الإطلاق، بمعنىھ

ّ، وف�ي التعدد ل�صفات الله بالكلی�ةٌإنك�ار، وأن لیس لذاتھ صفات، وف�ي ذل�ك ُصفاتھ عین ذاتھ ٌة والإنك�ار ك�لام كف�ری�ّ ْ ُ ، م�ا  والعی�اذ ب�ا�ٌ
مج�ردة،  لیست عین ذات الموص�وف الت�ي یفرض�ھا ال�ذھن – ٥٩ على حد قول شارح الطحاویة ص –الصفة "تعالى، لكون أراده 

، فاس�م ال�رب إذا أطل�ق یتن�اول ال�ذات "ولی�ست غی�ر الموص�وف، ب�ل الموص�وف ب�صفاتھ ش�يء واح�د غی�ر متع�دد.. بل ھي غیرھا
ًالمقدسة بما تستحقھ من صفات الكمال، إذ یمتنع وجود ذات عریة عن ال�صفات، ف�ضلا  ع�ن أن الق�ول أو الحك�م ب�أن ص�فاتھ تع�الى َّ

  .فیة یستلزم أن یكون العقل قد عرف ذاتھ وأدرك كنھھا، وھذا ما لا طاقة للعقل بھعین ذاتھ أو غیرھا، دخول في الكی
ّأنھ لا حجة لمن أنكر أو عطل أسماءه تعالى بنفس الزعم، أو بزعم ألا تكون شریكة ل�ھ ف�ي أولیت�ھ، أو ب�زعم تنزیھ�ھ تع�الى : اًثانی

تباه في معناه، ذل�ك أن م�ا قی�ل ف�ي ص�فاتھ یق�ال ف�ي أس�مائھ، إذ عن التجسیم والتشبیھ، أو بادعاء أن الاشتراك في الاسم یوجب الاش
ل�ئلا یف�ضي ذل�ك إل�ى إلغائھ�ا وإنكارھ�ا وتعطیلھ�ا، ) إن أسماءه تع�الى ع�ین ذات�ھ: (صفة قائمة بالمسمى، فلا یقال: الاسم في الأصل

ع��دد الق��دماء وع��دم ات��صاف ذات��ھ تع��الى ُل��ئلا یت��وھم م��ن ذل��ك م��ا ذكرن��ا م��ن الانف��صال والمباین��ة، أو ی��وھم ت) إنھ��ا غی��ره: (ولا یق��ال

                                                 
الق�درة والإرادة والعل�م والحی�اة : (م�ا دل عل�ى معن�ى وج�ودي ق�ائم بال�ذات، وھ�ي س�بع:  زائدة على المعاني الت�ي أوجبتھ�ا، وص�فات المع�انيصفات: وتعني الصفات المعنویة عندھم )(١

  : المعاني عندھمإلخ، والفرق بین الصفات المعنویة و.. اً وعلیما ومریداًوالسمع والبصر والكلام، والصفات المعنویة ھي أحكام ومتعلقات لصفات المعاني ككونھ حی
  ٤٣ینظر شرح السنوسیة ص ..  فقطاً أن الصفات المعنویة ثبوتیة تعقل ذھن–ب .. اً وخارجاً أن صفات المعاني وجودیة تعقل ذھن-أ
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 الدلال�ة عل�ى م�سماھا، وتطل�ق وی�راد بھ�ا اً قد تطل�ق وی�راد بآحادھ�ا أحیان�– وبحسب الاستعمال –بل إنھا .. بالوحدانیة من كل وجھ
ً الم�سمى نف�سھ، خلاف�أو نح�و ذل�ك، ب�دا أن�ك تری�د) سمع الله لمن حم�ده(أو ) یا الله: (ً أخرى الدلالة على الاسم، فإذا قلت مثلااًأحیان  اَّ

َلما إذا عرفت لفظ الجلالة فقلت َ َّ كن�ت لا محال�ة ق�د َ ونح�و ذل�ك، )الح�سنى م�ن أس�ماء الله :ال�رحمن(، وك�ذا )ٌ اسم عرب�ي:الله تعالى: (َ
ل بالفع�ل، ُفإنھ�ا إذا أطلق�ت عل�ى إن�سان یعم�) عامل: (غیره، ونظیر ذلك قولنا: أردت الدلالة على الاسم، وھو ھنا للمسمى ولا یقال

  . مسماه وأنت تعني)عامل(ظ كلمة ِلفَ لكن في الاستعمال قد تِكانت الكلمة المشتقة من العمل مغایرة لمسماه من حیث الاشتقاق،
 من إجمال، لأنھ إن أرید بالمغ�ایرة اًلما في ذلك أیض) إنھا غیر المسمى: ( لا یقال في أسمائھ تعالى– و� المثل الأعلى –وكذلك 
َ غیر المعنى فحق، وأما إن أرید أن الله كان ولا اسم لھ حتى خلق لنفسھ أسماء، أو حتى سماه خلقھ بأسماء من ص�نعھم، أو أن اللفظ

َ على الفعل والكلام، وأضحیا ممكن◌ین لھ تعالى بعد أن كانا ممتنعین وأنھما انقلبا من الامتناع ال�ذاتي إل�ى الإمك�ان اًأنھ صار قادر ْ َ َ ِ ْ ُ
  .ذلك من أعظم الضلال والإلحاد في أسمائھ عز وجلالذاتي، فإن كل 

 ف�ي اً ناق�ص– تع�الى ع�ن ذل�ك –لازم كلامھم أن یكون الله : ُّومن ھنا ساغ لأھل السنة أن یردوا كلام منكري أسمائھ سبحانھ، بأن
َفترة، ثم حدثت لھ الصفات وكمل بھا، كما ردوه بأن  َ، ولا بإح�داث البری�ة اس�تفاد )الخالق(لیس بعد خلق الخلق استفاد سبحانھ اسم "ُ ِ

، "قب�ل إن�شائھم) الخ�الق(، بع�دما أحی�ا اس�تحق ھ�ذا الاس�م قب�ل إحی�ائھم، ك�ذلك اس�تحق اس�م )محیي الموتى(، وكما أنھ )الباري(اسم 
، وأن  غیر المسمى أو الموصوف بھا في الخارج، وإنما ھي معان قائمة بھ دالة عل�ى كمال�ھاًوبأن أسماءه تعالى كصفاتھ لیست شیئ

الصواب فھمھا والحرص على معرفة مدلولاتھا، وأنھ لا یلزم م�ن تع�دد ال�صفات أو الأس�ماء تع�دد الموص�وف أو الم�سمى، ب�ل إن 
َدلالة أسمائھ تعالى على ذاتھ وصفاتھ دلالة مطابقة وتضمن والتزام، فتدل بالمطابقة على ال�ذات بالعلمی�ة وعل�ى ال�صفة بالوص�فیة،  َ

ُلتطابق ألفاظھا مع  ُّتمام معانیھا، وتدل علیھما بالتضمن والالتزامَ ، ذلك أنھ ما من اسم من أسمائھ تع�الى إلا ویت�ضمن ال�صفة الت�ي ١َ
َفإنھ یتضمن صفة ومعنى الألوھیة، لأنھا إذا لم تتضمن معنى، ص�ارت أس�ماء جام�دة لا معن�ى لھ�ا، وإذا ) الله(اشتق منھا حتى اسم 

 وھ�ي جام�دة في الحسن كمالھ، إذ م�ن أی�ن یأتیھ�ا الح�سن ووص�ف الله تع�الى لھ�ا بأنھ�ا ك�ذلك،ًبالغة : كانت كذلك لم تكن حسنى، أي
  .وخالیة من المعاني؟

) َالخ�الق: (وقد یتضمن الاسم صفتین أو أكثر، لكن تضمنھ الصفتین أو الأكثر یكون عن طریق دلالة الالتزام، كم�ا ف�ي نح�و اس�م
والقاع��دة .. ٢وھك��ذا.. ق، وی��ستلزم ص��فة العل��م والق��درة، إذ لا خل��ق إلا بعل��م وق��درةم��ن أس��ماء الله الح��سنى، فإن��ھ یت��ضمن ص��فة الخل��

أسماء الله أعلام باعتبار دلالتھا عل�ى ال�ذات، وأوص�اف باعتب�ار دلالتھ�ا عل�ى المع�اني، وھ�ي مترادف�ة (إن : ُالمثلى في ذلك أن یقال
  .٣)باعتبار الدلالة الأولى ومتباینة باعتبار الدلالة الثانیة

) الله(، ف�الأول باط�ل، لأن م�سمى )ال�صفات غی�ر ال�ذات: (، وقول�ھ)ص�فات الله غی�ر الله: (ضرورة التفرقة ب�ین ق�ول القائ�ل: اًلثثا
ُیدخل فیھ صفاتھ تعالى، بخلاف مسمى  ْ أن الصفات زائدة على ما أثبتھ المثبت�ون م�ن : فإنھ لا یدخل فیھ الصفات لكن مراده) الذات(َ

لھا معنى صحیح، لأن الذھن ق�د ) الصفات غیر الذات(الذات الموصوفة بصفاتھ اللازمة، ولھذا كانت عبارة الذات، والله تعالى ھو 
ً وصفة، كلااًیفترض ذات ُ وحده، وقد ی�سیغ الق�ول ب�أن ال�صفات زائ�دة عل�ى ال�ذات بمعن�ى أن م�ا یفھ�م م�ن ال�صفة غی�ر م�ا یفھ�م م�ن ُ

ِالذات، لكن یحیل ولا یتصور أن یكون في الخارج ذ ٌفا� عز وجل لھ صفات زائدة عن ذاتھ م�ن ات مجردة أو منفكة عن الصفات، ُ ِ
ٌ لیس في الخ�ارج ذات لأنھَدون أن تكون الذات وصفاتھا شیئین،  : الواح�دة ھ�ي، ب�ل ال�ذات ٌمج�ردة ع�ن ال�صفات أو غی�ر موص�وفةِ
ِالموصوفة بصفات الكمال الثابتة لھا، و   .َلا تنفصل عنھاالتي َ

لأن العط�ف ی�ؤذن ) لا زال وص�فاتھ(، ول�م یق�ل "َ قب�ل خلق�ھاًلا زال ب�صفاتھ ق�دیم: " الطحاوي في مجمل اعتقادهولھذا قال الإمام
الله بعلم�ھ : (، ولك�ن نق�ول)الله وعلم�ھ، الله وقدرت�ھ، الله ون�وره: (لا نق�ول: بالمغایرة، وكذلك قال الإمام أحمد ف�ي مناظرت�ھ الجھمی�ة

ُع��ذت بال��ذات المقدس��ة الموص��وفة ب��صفات الكم��ال : ، تری��د)أع��وذ ب��ا�: (، وتق��ول) وتع��الىوبقدرت��ھ وبن��وره ھ��و إل��ھ واح��د س��بحانھ ْ ُ
، )أع�وذ بع�زة الله وبقدرت�ھ م�ن ش�ر م�ا أج�د وأح�اذر: (المقدسة الثابتة التي لا تقبل الانف�صال بوج�ھ م�ن الوج�وه، وف�ي ح�دیث م�سلم

صفة من ص�فاتھ تع�الى، ول�یس بغی�ره، وھ�ذا المعن�ى یفھ�م م�ن لف�ظ ب: إلخ، ترید).. أعوذ بكلمات الله التامات من شر ما خلق: (وفیھ
.. إل�ى غی�ر ذل�ك، بمعن�ى ص�احبة ك�ذا.. ذات عزة، ذات قدرة، ذات عل�م: ، فإنھا في أصل معناھا لا تستعمل إلا مضافة، أي)الذات(

 بھ�ا، وإن ص�فات اًال موص�وفإن صفات ذات�ھ ھ�ي الت�ي ل�م ت�زل ولا ی�ز: (فقط إنما یفرق بین صفات الذات وصفات الفعل بأن یقال
، وأم�ا ج�نس الفع�ل فإن�ھ اً ف�شیئاًأن آحادھ�ا حادث�ة تح�دث ش�یئ: بمعن�ي)  ف�ي الأزل قبلھ�ااًأفعالھ ھي التي سبقھا، وكان تعالى موج�ود

ا أو لم یق�ع  لما یرید، حدث ما أرداه منھا أو لم یحدث بعد، وقع ما تعلقت مشیئتھ منھًأزلي أبدي، فھو سبحانھ لم یزل ولا یزال فعالا
  .٤)الإنصاف( وابن الباقلاني في ٦٠، ٥٩كذا أفاده شارح الطحاویة ص .. بعد

                                                 
) أسد(نى خارج عن المعنى الذي وضع لھ كدلالة دلالة اللفظ على مع: على السقف، ودلالة الالتزام، ھى) الدار(دلالة اللفظ على جزء معناه الوضعي كدلالة لفظ : دلالة التضمن ھي (١)

  .على الشجاعة
  ١٣٤ والسفارینیة ص ٦١، ٦٠ینظر شرح الطحاویة ص  (٢)
) إن�سان(، و)جَ�رحَ(متع�دد اللف�ظ والمعن�ى، ف�ـ ): المتب�این(متع�دد اللف�ظ متح�د المعن�ى، و): المت�رادف(وإنما یعرف ھذا بسھولة، عندما نقف على الفرق ب�ین المت�رادف والمتب�این، ف�ـ  (٣)

َبشر(متباین، لأن اللفظ مختلف والمعنى مختلف، و إل�خ، ھ�ي باعتب�ار دلالتھ�ا ).. الق�دوس) (المل�ك) (ال�رحیم) (ال�رحمن) (الله: (وك�ذا.. مترادف، لأن اللفظ متعدد والمعنى واحد) إنسان(، و)َ
ینظر شرح العقیدة السفارینیة .. لتھا على معانیھا، متباینة یراد بكل اسم منھا معنى غیر المعنى في الاسم الثانيمترادفة یراد بھا الاسم لأنھا تدل على شيء واحد، وباعتبار دلا) الذات(على 
  ١٣٥، ١٣٤ص

   مؤسسة الخانجي١٩٣٦/ ٢ت الكوثري ط) فیما یجب اعتقاده ولا یجوز الجھل بھ )(٤
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ع�دم حل�ول ( للإلب�اس ل�دى طوائ�ف ال�ضلال فیم�ا س�بق، فق�د ك�ان ك�ذلك ف�ي ق�ولھم ب�ـ اًوعلى نح�و م�ا ك�ان الإجم�ال طریق�: اًرابع
ُ، وھذه عبارة لم یرد نفیھا ولا إثباتھا في كتاب)الحوادث بھ تعالى ْ ِ أن�ھ س�بحانھ لا یح�ل :  ولا سنة، وفیھا كذلك إجم�ال، ذل�ك إن أری�دَ

َبذاتھ المقدس�ة ف�ي ش�يء م�ن مخلوقات�ھ المحدث�ة، أو لا یح�دث ل�ھ وص�ف متج�دد ل�م یك�ن، فھ�ذا نف�ي ص�حیح، وأم�ا إن أری�د ب�ھ نف�ي 
التصویر، والإحیاء والإمات�ة، الاستواء والإتیان والمجيء، والنزول والغضب والرضا، والخلق و: ( من نحو–الصفات الاختیاریة 

 ، مما لا ندرك كنھھ وحقیقتھ ولا نتدخل فیھ�ا ، ونحو ذلك مما وصف بھ تعالى نفسھ ووصفھ بھ رسولھ )والقبض والبسط والطي
ش�اء، ولا على اعتبار أنھ تعالى لا یفعل م�ا یری�د، ولا ی�تكلم بم�ا ش�اء إذا :  یعني–متأولین بآرائنا ولا متوھمین ولا مكیفین بأھوائنا 

أنھ یغضب ویرضى لا كأحد من الورى، ولا یوص�ف بم�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ مم�ا ذكرن�ا وعل�ى النح�و ال�ذي یلی�ق بجلال�ھ، فھ�ذا نف�ي 
ً قبل خلقھ، لم یزدد بكونھم، ش�یئاًلا زال بصفاتھ قدیم: "باطل، رده أھل السنة بقولھم  ل�م یك�ن ق�بلھم م�ن ص�فتھ، وكم�ا ك�ان ب�صفاتھ اَ

ٌ، ذلك أن فعلھ تعالى لما یرید دلالة على طلاقة قدرتھ، كم�ا أن جمی�ع ص�فاتھ ص�فات كم�ال وفق�دھا "اً علیھا أبدی، كذلك لا یزالاًأزلی َ
  .    بضدهاًصفة نقص، ولا یجوز أن یكون قد حصل لھ الكمال بعد أن كان متصف

 الألف�اظ والعب�ارات الملب�سة، وأجملھ�ا ِِإنما أوتي م�ن قب�ل م�ن أح�دث) علاقة صفات الله تعالى بذاتھ(ُویعلم مما سبق أن اللغط في 
إن�ھ تع�الى ص�ار : (ِّولم یفصلھا على النحو السالف الذكر، وھم المعتزلة والجھمیة ومن وافقھ�م م�ن ال�شیعة، فأس�فر ذل�ك ع�ن ق�ولھم

أن ف�ي : جنحوا إلی�ھ، وكانت حجتھم فیما )لم تكن لھ صفات في الأزل ثم كانت(، أو )اً على الفعل والكلام، بعد أن لم یكن قادراًقادر
َ للتوحی��د، لم��ا أنھ��ا موج��ودات قدیم��ة مغ��ایرة لذات��ھ، فیل��زم ق��دم غی��ر الله وتع��دد الق��دماء، ب��ل تع��دد ًإثب��ات ال��صفات ل��ھ س��بحانھ إبط��الا ِ

ى الواجب لذاتھ، وبأن النصارى ما كفرت إلا بإثبات ثلاثة من الق�دماء، فم�ا ب�ال إثب�ات ال�سبعة أو أكث�ر؟، وأن الواج�ب تنزیھ�ھ تع�ال
  .عن التعدد وألا تكون الأسماء والصفات شریكة � في أولیتھ

 � بالنقص، لكون ما وصف بھ تعالى نفسھ إما أن یك�ون ص�فة اًوقد عرفنا كیف كانت حججھم داحضة وكیف كان تنزیھھم اتھام
ع�الى ق�د أثبتھ�ا لنف�سھ، كم�ا أن كمال، فعدمھا في الحال نقصان، وإما أن یكون صفة نقصان وثبوتھا ل�ھ ممتن�ع، ف�ذلك باط�ل لكون�ھ ت

، )الوجود والعل�م والحی�اة(النصارى وإن لم یصرحوا بتعدد وتغایر القدماء، إلا أن ذلك یلزمھم، لأنھم أثبتوا الأقانیم الثلاثة التي ھي 
ك ال�صفة ع�ن ، وزعموا أن أقن�وم العل�م ق�د انتق�ل إل�ى ب�دن عی�سى علی�ھ ال�سلام، فج�وزوا انفك�ا)الأب والأم وروح القدس(وسموھا 

ُ متغایرة، وتعدد ذوات قدیمة وتغایرھا ھو المستحیل، أما تع�دد ال�صفات لموص�وف واح�د فھ�ذا اًالذات وانتقالھا، فكانت الأقانیم ذوات ٍ ُ ّ
ٍلا یضر بالتوحید، لكونھا صفات وأسماء ذات معان دالة على الكمال والجمال والجلال، ونفیھا أو أي منھا َ ً  نفي لما ت�دل علی�ھ ھ�ذه: ٍ

  . المعاني
َّولقد كان نھج ال�صحابة الأج�لاء وھ�م ع�رب خل�ص، بمن�أى ع�ن ھ�ذه السف�سطات الت�ي طغ�ى علیھ�ا الجان�ب الفل�سفي والإجم�الي  ُ

َفل�م تث�ر الت�ساؤل عن�د "وذھبت برونق وطلاوة النصوص، فكان القرآن ینزل علیھم وقد تضمنت آیاتھ الح�دیث ع�ن ص�فاتھ تع�الى،  ِ ُ
ِّھم وبدویھم، ولم یستفسروا عن شيء بصددھا كما كانوا یفعل�ون ف�ي ش�أن الزك�اة وال�صیام والح�ج وم�ا ِّواحد من العرب عامة قروی

ًإلیھ، ولم یرد في دواوین الحدیث وآثار السلف أن صحابی  عن صفات الله أو اعتبرھ�ا ص�فة ذات أو ص�فة فع�ل،  سأل رسول الله اَ
، ھكذا یصور المقریزي بالجزء الث�اني م�ن خطط�ھ، وبنح�وه اب�ن الق�یم "عالىٍوإنما اتفقت كلمة الجمیع على إثبات صفات أزلیة � ت

 – في سلاس�ة وی�سر –ِّ، ما كانوا علیھ في إیمانھم بالصفات وتنزیھھم إیاھا عن التأویل والتحریف، مغلبین ٥٥/ ١بإعلام الموقعین 
فات الخ�الق ب�صفات مخلوقات�ھ، لكونھ�ا م�ن ج�نس أدلة التنزیھ في الإثبات لكثرتھ�ا ووض�وح دلالتھ�ا، وع�المین باس�تحالة ت�شبیھ ص�

مباینة ذاتھ تعالى لذواتھا، فوقفوا عل�ى معانیھ�ا ول�م یتعرض�وا لكیفی�ة ھ�ذه المع�اني ببح�ث ولا تأوی�ل، وك�ان ھ�ذا معن�ى ق�ول الكثی�ر 
ُّأمروھا كما جاءت(و) تفسیرھا: قراءتھا: (منھم ِ.(  

ّیقة السلف ھذه، طفق المتكلفون لأمور الاعتقاد یعدون ظ�واھر الن�صوص والحق فیما اعتقدوه وذھبوا إلیھ، فإنھ وبسبب ترك طر ِّ
 بع�د أن ١ُفي الصفات، من المتشابھ، وراحوا یحملونھا على المحكمات التي ھي في الأصل متشابھات، ویعملون العقول في تأویلھ�ا

  .َّتوغلوا في التشبیھ وعللوا لھ بطرق واھیة
) الوج�ھ(و) الع�ین(و) الی�د(باعتق�اد ت�شبیھ ) ال�ذات( جنح إلى التشبیھ ف�ي –والشیعة والخوارج  للیھود اً وھم المجسمة تبع–ففریق 

 وأوض�ح اًإلى غیر ذلك من الظواھر، بما للإنسان، فوقعوا في التجسیم الصریح، ومخالفة آي التنزیھ المطلق الت�ي ھ�ي أكث�ر م�ورد
ضي تغلی�ب آی�ات ال�سلوب ف�ي التنزی�ھ وجعلھ�ا أول�ى م�ن التعل�ق بھ�ذه دلالة، مع أن معقولیة الجسم تقتضي النقص والافتقار كما تقت

عل�ى أنھ�م ل�م یكتف�وا ب�ذلك حت�ى .. وصف المعبود بالتنزیھ المطلق الظاھر الدلالة من غیر تأویل: ْالظواھر، مع أن الأولى والأصل
ق�ول متن�اقض وجم�ع ب�ین نف�ي وإثب�ات إن ، ول�یس ھ�ذا ب�دافع ع�نھم، لأن�ھ )جسم لا كالأجسام: (ُّجعلوا یفرون من شناعة ذلك بقولھم

                                                 
 فجعلوھا من المتشابھات التي تحتمل أكثر م�ن معن�ى، وردوھ�ا إل�ى المحكم�ات الت�ي –تحتمل إلا معنى واحد  وھي من المحكمات التي لا –ِفكان أن عمدوا إلى آي الذات والصفات  (١)

 مطبعة عب�د ال�رحمن محم�د ١ ط١٦٩/ ٧ھي في الأساس متشابھات، فوضح من صنیعھم أن موضع الافتراق بین السلف وغیرھم یكمن في التطبیق، یقول الفخر الرازي في التفسیر الكبیر
، مثال ذلك في قولھ "إن كل واحد من أصحاب المذاھب یدعي أن الآیات الموافقة لمذھبھ محكمة، وأن الآیات الأخرى الموافقة لقول خصمھ متشابھة فلا بد من تأویلھا حسب ذلك: "ةالقاھر
، فالآیة الأولى محكم�ة ت�دل عل�ى ج�واز رؤی�ة الله )١٠٣/ الأنعام.. یدرك الأبصارلا تدركھ الأبصار وھو : (، وقولھ تعالى)٢٣، ٢٢/ القیامة.. إلى ربھا ناظرة. وجوه یومئذ ناضرة: (تعالى

تعالى عند أھل السنة، والآیة الأخرى من المتشابھ یرجع فیھا إلى الأولى لتفید أن رؤیتھ تعالى وإن كانت جائزة لكنھا لیست رؤیة إحاط�ة بالأب�صار، ف�ي ح�ین اعتب�ر المعتزل�ة عك�س ذل�ك، 
  وھكذا).. الإبصار(، لا )الانتظار: (بمعنى) ناظرة(انیة محكمة قاطعة في نفي رؤیتھ تعالى، والأولى من المتشابھ، وأولوھا فجعلوا ّفعدوا الآیة الث
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) الج�سم( من الأجسام، وإن خالفوا بینھما ونفوا المعقولیة المتعارفة فقد وافقوا في التنزی�ھ، وبط�ل جعلھ�م لف�ظ اًكان بالمعقولیة واحد
  . من أسمائھ لتوقف مثلھ على الإذناًاسم

، كإثب�ات الجھ�ة والاس�تواء والن�زول وال�صوت )ال�صفات( ذھ�ب إل�ى الت�شبیھ ف�ي – وھم المشبھة والھشامیة والحشویة –وفریق 
صوت لا كالأص�وات وجھ�ة لا : اًوالحرف وأمثال ذلك، وآل قولھم إلى التجسیم، فنزعوا مثل الأولین إلى تأویلھا، وإلى قولھم أحیان

العل�وم وال�صنائع، وول�ع الن�اس ث�م لم�ا كث�رت .. كالجھات ونزول لا كالنزول، یعنون من الأجسام، واندفع قولھم بما اندفع بھ الأول
ّبالتدوین والبحث في سائر الأنحاء، وألف المتكلمون في التنزی�ھ ال�ذي أول�وا م�ن خلال�ھ ال�صفات الخبری�ة والفعلی�ة لكونھ�ا ب�زعمھم 

بنف��ي  للفلاس��فة إل�ى تعم��یم ھ�ذا التنزی��ھ المغل�وط، فق��ضوا اًموھم�ة وم��شابھة للح�وادث ول��م تثب�ت بالعق��ل، ح�دثت بدع��ة المعتزل��ة تبع�
 تع�دد – ب�زعمھم –ِعلى اعتبار أنھا زائدة على أحكامھا، ولما یل�زم م�ن إثباتھ�ا ) القدرة والإرادة والعلم والحیاة(صفات المعاني من 
  .بدعوى أنھما من عوارض الأجسام) السمع والبصر(القدیم، وقضوا بنفي 

 السنة على ھ�ذه العقائ�د بالأدل�ة العقلی�ة، وخل�صوا إل�ى وقد أدى ما أثاره كل أولئك وعلى رأسھم أھل الاعتزال، إلى انتھاض أھل
أن الممتنع تعدد الذوات المستقلة المتغ�ایرة لا تع�دد ص�فات ل�ذات واح�دة، وإل�ى أن ال�صفات لی�ست ع�ین ال�ذات ولا غیرھ�ا، ف�انتفى 

م�ا نف�اه النف�اة ب�دعوى أن�ھ وخلصوا كذلك إلى أن بعض ال�صفات م�ن بع�ض، وإل�ى أن .. بذلك الإنكار والتعطیل، والتعددیة والتكثیر
ُمن عوارض الأجسام یلزمھم فیھ ما أثبتوه من صفات، لك�ون الق�ول ف�ي ال�صفات ك�القول ف�ي ال�ذات، فكم�ا أن ذات�ھ لا تماث�ل ذوات  ِ ُ
المخلوقات فكذا صفاتھ، ولكون القول ف�ي بع�ض ال�صفات ك�القول ف�ي ال�بعض، فم�ا نف�اه النف�اة م�ن ص�فات الخب�ر والفع�ل ب�زعم أن 

ُلا یدل علیھا، یرد علیھ أن عدم الدلیل المعین لا یستلزم ع�دم الم�دلول المع�ین، ف�إذا ك�ان ال�دلیل العقل�ي لا یثب�ت ھ�ذه ال�صفات العقل  ِ َ
َفھو لا ینفیھا، كما یرد على من احتج بأنھ لا یوجد في الشاھد مما ھو متصف بصفاتھ تعالى إلا وھو جسم ومن ث�م وج�ب تنزی�ھ الله  ِ َ

ّمیة، أنھ یجب تنزه الله عما أثبتھ ھذا المحتج من مسمى العلیم القدیر الحي، لأنھ ما من شاھد م�ن ھ�ذه الم�سمیات عنھا للزومھا الجس َ
  .إلا وھو جسم

كما خلصوا إلى أن اسم الله عز وجل یتناول الذات الموصوفة بصفات الكمال، وھذه الصفات لیست زائ�دة عل�ى الم�سمى ب�ل ھ�ي 
ال�صفات زائ�دة عل�ى : ا زعموا أن�ھ ذات مج�ردة، ق�ال ھ�ؤلاءّفأولئك لمالذات التي یثبتھا نفاة الصفات، داخلة فیھ، ولكنھا زائدة على 

ما أثبتموه من الذات، وأما في نفس الأمر فلیس ھناك ذات مجردة تكون الصفات زائدة علیھ�ا، ب�ل ال�رب تع�الى ھ�و ال�ذات المقدس�ة 
، ٢١٩/ ١، وكان من كلام ابن تیمی�ة ف�ي لوام�ع الأن�وار الإلھی�ة ھ تعالى وصفاتھ داخلة في مسمى أسمائ،الموصوفة بصفات الكمال

، ل��م یطلق��وا النف��ي ولا )عل��م الله وك��لام الله، ھ��ل ھ��و غی��ر الله أم لا؟: (ال��ذي علی��ھ س��لف الأم��ة وأئمتھ��ا، أن��ھ إذا قی��ل لھ��م: "م��ا ن��صھ
 یف�صل – رحم�ھ الله –، ث�م طف�ق "، أوھ�م أن�ھ ھ�و)س غی�رهل�ی: (، أوھم أنھ مباین لھ، وإذا قیل)ھو غیره: (الإثبات، فإنھ إذا قیل لھم

  .القول في ذلك
  ): أبي الحسن الأشعري(إثبات نسبة الذات � تعالى وعلاقتھا بصفاتھ، في كلام إمام المذھب 

 فتوس�ط ب�ین الط�رق –٣٢٤ ال�شیخ أب�و الح�سن الأش�عري ت –ّ، ھ�ب إم�ام المتكلم�ین ٧٢٨ومن قب�ل ش�یخ الإس�لام اب�ن تیمی�ة ت 
 طریقة أھل السنة، فنفى التشبیھ، وأثبت ال�صفات المعنوی�ة، وق�صر التنزی�ھ عل�ى م�ا ق�صره علی�ھ ال�سلف وم�ا اًسالفة الذكر منتھجال

ِّشھدت لھ الأدلة المخصصة لعمومھ، لإثبات ال�صفات الأرب�ع المعنوی�ة، ولإثب�ات ال�سمع والب�صر والك�لام الق�ائم ب�النفس وس�ائر م�ا 
، ومصداق م�ا ٣٦٧كذا أفاده ابن خلدون في المقدمة ص .. لنقل والعقل، ورد على المبتدعة في ذلك كلھأثبتھ تعالى لنفسھ، بطریق ا

 َّق�د عل�م الله نبی�ھ : (ویق�ال لھ�م: " وھو یستعرض الصفات بأدلتھا المستفیضة ص�فة ص�فة٩٨أفاده، قول الأشعري في الإبانة ص 
، وقول�ھ )"ھ ما لم یعلمھ، فكذلك لا یجوز أن یعلم تعالى نبیھ ما لا علم � بھالشرائع والأحكام، والحلال والحرام، ولا یجوز أن یعلم

ِ، وأل�زم فقی�ل ل�ھاً، فجع�ل الله تع�الى علم�)إن علم الله ھو الله: (– وھو أبو الھذیل العلاف –قال رئیس من رؤسائھم : "٩٦ص  إذا : (ُ
:  أن م�ن ق�ال– رحمك�م الله – ف�أبى ذل�ك فلزم�ھ المناق�ضة، واعلم�وا ،)یا علم الله اغف�ر ل�ي وارحمن�ي: إن علم الله ھو الله، فقل: قلت

، وكذلك القول ف�ي الق�درة والق�ادر، والحی�اة والح�ي، اًكان مناقض) ْعلم الله ولا عالم: (، كما أن من قالاً، كان مناقض)عالم ولا علم(
 قائل، آمر، ناه، لا ق�ول ل�ھ ولا ك�لام، ولا أم�ر ل�ھ خبرونا عمن زعم أن الله متكلم،: (والسمع والبصر والسمیع والبصیر، ویقال لھم

إن الله تع�الى ع�الم ولا عل�م : فك�ذلك م�ن ق�ال: (، ف�لا ب�د م�ن نع�م، یق�ال لھ�م)ولا نھي، ألبس ھو مناقض خارج عن جملة المسلمین؟
فم�ن ..  س�ابق ف�ي الأش�یاء ل�م ی�زل، وعل�م اللهاًوقد أجمع المسلمون قبل حدوث الجھمیة والمعتزلة والحروریة عل�ى أن � علم�).. لھ

، وفیھ إثبات صفة العلم بما یرد على المعتزلة ادعاءاتھم أن الصفات ع�ین " فقد خالف المسلمین وخرج عن اتفاقھماًجحد أن � علم
ك ف�ي  دون أو فوق مرتبة الخالق، كما فیھ الرد على الآمدي في دعواه بأن الأش�عري ل�م ی�سلاًالذات، وإحالة أن یكون للمخلوق علم

  .إثبات الصفات طریق الكمال
ف�رق الخ�وارج وال�روافض  ٢٩٠ص ) مق�الات الإس�لامیین(بع�د أن ذك�ر ف�ي من صریح ما جاء في كلام�ھ بھ�ذا ال�صدد، قول�ھ و

وأن أس�ماء الله لا یق�ال إنھ�ا غی�ر الله كم�ا قال�ت المعتزل�ة : ")جمل�ة ق�ول أص�حاب الح�دیث وأھ�ل ال�سنة( وضمن والجھمیة وغیرھم
  ".فھذا جملة ما یأمرون بھ ویستعملونھ ویرونھ وبكل ما ذكرنا من قولھم نقول وإلیھ نذھب": ، إلى أن قال"والخوارج

ی�رى : "٨٢ص ) علاقة صفات الله تع�الى بذات�ھ(راجح الكردي في كتابھ . وفي تفصیل منھج الأشعري وبیان الأصل فیھ یقول د
 أن مقالة المعتزلة في نفي الصفات ورثوھا م�ن الجھمی�ة، –ة وعاناھما  وقد عرف مذھب المعتزلة والمتكلم–أبو الحسن الأشعري 
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إلى ت�أثر المعتزل�ة بالجھمی�ة ف�ي أخ�ذ : وأن الجھمیة أخذت الفكرة من الزنادقة وحملة الدیانات الشرقیة، وھو بھذا یشیر إلى ناحیتین
:  م�ا ن�صھ٩٥ في كتابھ الإبان�ة ص – رحمھ الله –ل ، یقو"المشكلة عنھم، وإلى أن مصدر المشكلة من الدیانات الشرقیة أي الھندیة

وزعمت الجھمی�ة أن الله تع�الى لا عل�م ل�ھ ولا ق�درة ولا حی�اة ولا س�مع ولا ب�صر، وأرادوا أن ینف�وا أن الله ع�الم ق�ادر ح�ي س�میع "
إن�ھ ل�یس بع�الم :  ل�ھ، فق�د ق�الوالا علم � ولا ق�درة: بصیر، فمنعھم خوف السیف من إظھارھم نفي ذلك، فأتوا بمعناه، لأنھم إذا قالوا

إن الله لیس بعالم ولا ق�ادر : (ولا قادر، ووجب ذلك علیھم، وھذا إنما أخذوه عن أھل الزندقة والتعطیل، لأن الزنادقة قال كثیر منھم
صیر ع�ن طری�ق إن الله عالم ق�ادر س�میع ب�: (، فلم تقدر المعتزلة أن تفصح بذلك فأتت بمعناه، وقالت)ولا حي ولا سمیع ولا بصیر

  ".، من غیر أن یثبتوا � حقیقة العلم والقدرة والسمع والبصر)التسمیة
 وم�ا بع�دھا م�ن نف�س الم�صدر، أن ١٣٦الكردي یذكر بالأدلة الدامغة مدى ت�أثر المعتزل�ة بالجھمی�ة، ویوض�ح ف�ي ص . وجعل د

ة دع�م عقی�دة ال�سلف ال�صافیة ب�المنھج العقل�ي، َقیمة الأشعري في قضیة الصفات، تظھر كجزء من قیمة مذھبھ الكلامي ف�ي محاول�
ً، ومثل منھجھ الجدی�د محاول�ة جریئ�ة ومخل�صة ف�ي إیج�اد أرض م�شتركة ب�ین أص�حاب ١فھو قد ارتد من الشطط العقلي الاعتزالي ُ َّ

ین عل�ى قداس�ة استخدام العقل في الدفاع عن النص، ورد المعتد: النصي والعقلي بحیث یمتزجان في منھج واحد، قوامھ: الاتجاھین
أم�ا أن ص�فات المع�اني ع�ین .. النص الدیني بالتأویل وتحكیم المنھج الفلسفي في مدلولاتھ، على وجھ یدفع الخ�صم وی�دحض حجت�ھ

، وھ�ذا )ھ�ي غی�ره: ھ�ي ھ�و، ولا یق�ال: لا یق�ال(بأن�ھ : ُ ل�بعض أص�حاب اب�ن ك�لاباًالذات أو لیست عینھا، فالأشعري یوضح متبع
تعامل مع الله سبحانھ، من رجل انتھج المنھج العقلي المستوحى من روح الشرع، إذ یؤكد عدم الج�دوى م�ن منھج دقیق وأدب في ال

ُالحكم على ھذه القضیة، وأنھ لا یصح أن یحكم فیھا، لأن ذات الله تعالى ف�وق أن تح�یط بكنھھ�ا العق�ول حت�ى ت�تمكن م�ن عق�د ص�لة 
  .بینھا وبین الصفات على ھذا الوضع

 ً، فم�ثلا٦٣١ والآم�دي ت ٤٧٨ وأبي المع�الي الج�ویني ٤٠٣ُالأشعري ھذا، أصحابھ من بعده كابن الباقلاني ت َوقد قرر مذھب 
، وق�ال الآم�دي ف�ي "ھ�ي مع�اني قائم�ة بال�ذات: "أثبت ابن الباقلاني الصفات وقال على حد ما ذك�ر ال�شھرستاني ف�ي المل�ل والنح�ل

ذھ�ب أھ�ل الح�ق أن الواج�ب : "١٩٧١ى لل�شئون الإس�لامیة الق�اھرة س�نة  ت حسن عبد اللطیف المجلس الأعل٣٨غایة المرام ص 
ٍٍمرید بإرادة، عالم بعلم، قادر بقدرة، حي بحیاة، س�میع ب�سمع، ب�صیر بب�صر، م�تكلم بك�لام: بذاتھ ٌ ٌّ ٌٍ ٌٌٌ ٍ ٍٍٍ  م�ن ٤٥٨كم�ا نج�د البیھق�ي ت ".. ٌ

متن�ع مفارقتھ�ا للموص�وف بوج�ھ م�ا، وص�فات أفع�ال ِالأشاعرة یوافق أبا الحسن الأشعري ف�ي تق�سیمھ لل�صفات إل�ى ص�فات ذات ی
  ".یمكن مفارقتھا، كما یوافقھ في إثباتھا والاستدلال علیھا بما في ذلك الصفات الخبریة

ُ، وح�ق ل�ھ ٢ المذھب الوسطي الذي یجمع ب�ین أدل�ة العق�ل ون�صوص النق�ل– في آخر مراحلھ –وقد تقرر بھذا أن الأشعري یمثل 
َّأن تدرس كتبھ من نحو  في معاھد العلم المختلفة وعلى رأسھا وفي مقدمتھا ٣)رسالة أھل الثغر(، و)مقالات الإسلامیین(و) الإبانة (ُ

ًمؤسسة الأزھر، كونھا مقصد طلاب العلم في أرجاء المعمورة والمعول علیھا كثیر   . في تصحیح عقیدة الأمةاَّ
  

  : المبحث الثالث
َالقدم(و) النفس(قرائن اللغة والنقل على إثبات صفتي    وسائر ما أثبتھ تعالى لنفسھ) َ

  في كتابھ وفیما صح من سنة نبیھ، � تعالى دون ما تأویل ولا تعطیل
  

  � تعالى دون ما تأویل) ْالنفس(قرائن اللغة والشرع على إثبات صفة : ًأولا
ْال�نفس(ومما ھو ل�صیق ال�صلة بإثب�ات ال�ذات، إثب�ات ص�فة  : ْومم�ن أثب�ت ص�فة ال�نفس ص�راحة .. بت�شدید الن�ون وت�سكین الف�اء) َّ

ْول�ھ تع�الى ی�د ووج�ھ ونف�س ب�لا كی�ف، كم�ا ذك�ره الله ف�ي : "فق�ال) الفق�ھ الأكب�ر( حی�ث ذكرھ�ا ف�ي كتاب�ھ ١٥٠الإمام أبو حنیف�ة ت  َ
: ىب�اب ق�ول الله تع�ال( تح�ت ٤)كت�اب التوحی�د( حی�ث عن�ون لھ�ا ف�ي ٢٥٦إلى آخر ما سیأتي تفصیلھ، والإمام البخ�اري ت " القرآن

 ف�ي ٣١١، والإم�ام الح�افظ اب�ن خزیم�ة ت )}تعل�م م�ا ف�ي نف�سي ولا أعل�م م�ا ف�ي نف�سك{: ، وقولھ ج�ل ذك�ره}ویحذركم الله نفسھ{
ذكر البیان من خبر النبي في إثبات النفس � على مثل موافقة التنزیل الذي ب�ین ال�دفتین : ( وذلك تحت باب٣٣ص ) كتاب التوحید(

 ٢٧، ٢٦/ ٣) كت�اب التوحی�د( ف�ي ٣٩٥، والإمام الحافظ ابن مندة ت )اجد والبیوت والسكك مقروءمسطور، وفي المحاریب والمس
) الأس�ماء وال�صفات( ف�ي ٤٥٨، والإم�ام الح�افظ البیھق�ي ت )بیان ما تقدم من صفات الله عز وج�ل م�ن ذك�ر ال�نفس: (تحت عنوان

  ).ُما ذكر في النفس: ( تحت باب٤٠٢ص 
  

                                                 
قلی�ة ال�شرسة عل�ى العقی�دة  مق�صرین ع�ن مواجھ�ة الھجم�ة الع– م�ن دونھ�م ف�ي م�سائل وق�ضایا الاعتق�اد اً ولعل ھذا ھو س�ر التعوی�ل علی�ھ كثی�ر–ُولم یشعر بأن النصیین من السلف  (١)

 لا یقت�ضیھ النظ�ر العقل�ي – من الحدیث في علاق�ة ص�فات الله بذات�ھ م�ن حی�ث العینی�ة والغیری�ة أو الزی�ادة –الإسلامیة، متمثلة في الجھمیة والمعتزلة والفلاسفة، لكون ما تكلفتھ ھذه الفرق 
  ھي مجرد قضایا فلسفیة لا طائل من ورائھا سوى إلزام الخصم المتأثر بالمنھج الفلسفيالسلیم ولا یتطلبھ الاعتقاد الذي أوجبھ الله على عباده، وإنما 

ٍلا الذي یدعیھ شیوخ الأزھر مما كان علیھ قبل من تأویل للصفات الخبریة والفعلیة؛ ومن إخراج لجنس العمل من مسمى الإیمان )(٢   إلى غیر ذلك من مخالفات متأخري الأشاعرة.. ُ
الوج�ود ع�ین : ( إب�ان س�وقھ الخ�لاف ف�ي فھ�م عب�ارة الأش�عري٥٩ما كتبھ وختم بھ حیاتھ، الأمر الذي یؤكد أن م�ا س�اقھ ل�ھ البیج�وري ف�ي ش�رحھ عل�ى الج�وھرة ص وتلك ھي آخر  (٣)

إمام أھل السنة أحمد بن حنبل وعموم سلف الأمة ال�صالح، وكذا كل ما نسب إلیھ، مما یخالفھ فیھ أتباعھ من الأشاعرة من صحیح الاعتقاد، إنما كان قبل تراجعھ إلى ما كان علیھ ) الموجود
  وأن الأمر لیس كما اتھمھ بھ أھل الكلام، ولا أن للأشعري في ھذه المسألة ولا في غیرھا قولان

  .٣٩٥/ ١٣لابن حجر ) فتح الباري(وھو في شرحھ من كتاب  )٤(
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  :لھ تعالى وأوجھ دلالتھا) النفس(قرائن الشرع في إثبات صفة 
تعل�م م�ا ف�ي نف�سي ولا : (، وقول�ھ)٣٠، ٢٨/ آل عم�ران.. ویح�ذركم الله نف�سھ: (ُوكان مما استدلوا بھ على إثباتھا، قول الله تع�الى

.. حم�ةكت�ب ربك�م عل�ى نف�سھ الر: (، وقول�ھ)١٢/ الأنع�ام.. كت�ب عل�ى نف�سھ الرحم�ة: (، وقول�ھ)١١٦/ المائ�دة.. أعلم م�ا ف�ي نف�سك
وم��سلم ) ٤٦٣٤(وبنح��وه ) ٤٦٣٧( كم��ا ف��ي ح��دیث البخ��اري ُ، وقول��ھ )٤١/ ط��ھ.. واص��طنعتك لنف��سي: (، وقول��ھ)٥٤/ الأنع��ام

ُلا أحد أغیر من الله، فلذلك حرم الفواحش ما ظھر منھا وما بطن، ولا أحد أحب إلیھ المدحة م�ن : (من طریق ابن مسعود) ٢٧٦٠( ِ ُّ ٌٌ ُ
 – ١٨٩(واب�ن ماج�ة ) ٣٥٤٣(والترمذي ) ٢٧٥١(وبنحوه مسلم ) ٧٤٠٤( فیما أخرجھ البخاري قولھ ، وب)الله، فلذلك مدح نفسھ

ٌ وھ��و یكت��ب عل��ى نف��سھ وھ��و وض��ع –لم��ا خل��ق الله الخل��ق، كت��ب ف��ي كتاب��ھ : (وغی��رھم م��ن ح��دیث أب��ي ھری��رة) ٤٢٩٥ ْ : أي{َ
) ٢٦٧٥(وبنح��وه م��سلم ) ٧٤٠٥(ي  فیم��ا أخرج��ھ البخ��ار، وقول��ھ ) إن رحمت��ي تغل��ب غ��ضبي–عن��ده عل��ى الع��رش }موض��وع
أنا عند ظن عبدي بي، وأنا معھ إذا ذكرني، ف�إن ذكرن�ي ف�ي نف�سھ ذكرت�ھ ف�ي نف�سي، وإن ذكرن�ي ف�ي : (یقول الله تعالى: وغیرھما

التق�ى آدم موس�ى علیھم�ا : (– م�ن ح�دیث أب�ي ھری�رة ٤٧٣٦ كم�ا ف�ي البخ�اري –، وقول�ھ )الح�دیث.. ملأ ذكرتھ في ملأ خیر م�نھم
أن��ت ال��ذي اص��طفاك الله برس��الاتھ : أن��ت ال��ذي أش��قیت الن��اس وأخ��رجتھم م��ن الجن��ة، فق��ال آدم لموس��ى: ، فق��ال ل��ھ موس��ىال��سلام

  ). فحج آدم موسى: نعم، قال: فھل وجدتھ كتبھ لي قبل أن یخلقني؟، قال: نعم، قال: واصطنعك لنفسھ وأنزل علیك التوراة؟، قال
ُلقد قلت منذ وقف�ت علی�ك كلم�ات ث�لاث م�رات، : ( في الحدیث المتفق علیھ–لصباح  بشأن أذكار ا– لجویریة زوجھ وكذا قولھ 

، وف�ي روای�ة لم�سلم )الح�دیث.. سبحان الله عدد خلقھ، سبحان الله رض�اء نف�سھ: ِھي أكثر أو أرجح أو أوزن مما كنت فیھ منذ الغداة
اللھ�م إن�ي أع�وذ برض�اك : (٤٨٦ وقولھ كما ف�ي م�سلم ،)سبحان الله عدد خلقھ ورضاء نفسھ وزنة عرشھ ومداد كلماتھ: (والترمذي

، وقول�ھ كم�ا ف�ي الح�دیث )من سخطك وبمعافاتك من عقوبتك، وأعوذ بك من�ك، لا أح�صي ثن�اء علی�ك أن�ت كم�ا أثنی�ت عل�ى نف�سك
 وص��ححھ ٧٢/ ٢، وقول��ھ كم��ا ف��ي م��سند أحم��د )الح��دیث.. ی��ا عب��ادي إن��ي حرم��ت الظل��م عل��ى نف��سي: (القدس��ي وھ��و بم��سلم وغی��ره

، )٦٧/ الزم�ر.. وم�ا ق�دروا الله ح�ق ق�دره(إن رسول الله ق�رأ م�رة عل�ى منب�ره :  من طریق ابن عمر قال–الألباني في ظلال الجنة 
َّلیخ�رن ب�ھ الأرض: (، فرج�ف ب�ھ المنب�ر حت�ى قلن�ا)أنا الجبار، أنا العزی�ز المتكب�ر: كذا یمجد نفسھ: (فجعل یقول ِ ، وقول�ھ كم�ا ف�ي )َ

: ُیجمع الله الناس یوم القیامة في صعید واحد، ثم یطل�ع عل�یھم رب الع�المین فیق�ول: (خرجھ الترمذي وأحمدحدیث أبي ھریرة فیما أ
ِّیتبع كل إنسان ما كان یعبد، ویبقى المسلمون ویطلع علیھم ویعرفھم بنفسھ، ثم یقول َ   ).أنا ربكم فاتبعون: ُ

 م��ن ص��حة ووج��وب وص��فھ تع��الى ب��صفة ر عن��ھ نبی��ھ فف��ي الن��صوص ال��سالفة ال��ذكر، بی��ان لم��ا أخب��ر تع��الى ع��ن نف��سھ وأخب��
ُ، وأن المجاوز وصفھما بوصف یوجب المماثلة والتشبیھ، مخطئ ومرتكب لجن�ایتي التج�سیم والتأوی�ل، لك�ون نف�سھ تع�الى )النفس(

) ال�نفس(ُواف�ق وص�ف ٍقدیم غیر فان بفناء الخلق، ولكون التمثی�ل والت�شبیھ لا یك�ون إلا ب�التحقیق ولا یك�ون باتف�اق الأس�ماء، وإنم�ا 
 في مجرد الاسم، وكذلك س�ائر الأس�ماء الت�ي س�مى بھ�ا –)  منفوسةاًنفس( الذي سماه الله في الحدیث القدسي –َوصف نفس الإنسان 

خلقھ، إنما ھي مستعارة لخلقھ منحھا عباده للمعرفة، مما یؤكد أنھ لا یلزم م�ن ص�فات الله م�ا یل�زم م�ن ص�فات المخل�وق، ك�ذا أف�اده 
  .٣٧٦ص ) الأشاعرة في میزان أھل السنة( وصاحب كتاب ٧/ ٣) كتاب التوحید(ندة في ابن م

  :أئمة أھل السنة على إثبات الصفة على ظاھرھا دون ما تأویل
: م�ا ذك�ره الله تع�الى ف�ي الق�رآن م�ن ذك�ر: "وما سبق ھو في معنى ما فاه بھ الإمام أبو حنیفة، فقد قال عقب ما سبق أن ذكرناه لھ

: ١٦١، وف�ي تعلیق�ھ عل�ى ھ�ذا یق�ول اب�ن أب�ي الع�ز ف�ي ش�رحھ عل�ى الطحاوی�ة ص "الید والنفس، فھو لھ ص�فات ب�لا كی�فالوجھ و
: ، وقول�ھ)٣٠، ٢٨/ آل عم�ران.. ویح�ذركم الله نف�سھ: (ّ، وع�دد ض�منھا قول�ھ تع�الى"وھذا الذي قالھ الإمام، ثاب�ت بالأدل�ة القاطع�ة"
: ، وقول��ھ)١١٦/ المائ��دة.. تعل��م م��ا ف��ي نف��سي ولا أعل��م م��ا ف��ي نف��سك: (، وقول��ھ)٥٤/ الأنع��ام.. كت��ب ربك��م عل��ى نف��سھ الرحم��ة(
  ).٤١/ طھ.. واصطنعتك لنفسي(

 ف�ي كتاب�ھ ٤١٠ فیما جمعھ لھ أبو الفضل عبد الواحد التمیم�ي ت –ذھب "، فقد ٢٤١وما فاه بھ إمام أھل السنة أحمد بن حنبل ت 
كت�ب (، )ویح�ذركم الله نف�سھ: (، وق�رأ أحم�داً إلى أن � تعالى نف�س– ٤٩، ٤٨ص ) حنبلاعتقاد الإمام المنبل أبي عبد الله أحمد بن (

ِّولیست كنفس العباد التي ھي متحركة متصعدة مترددة في أب�دانھم، ب�ل : "، ثم قال)"واصطنعتك لنفسي(، )ربكم على نفسھ الرحمة
 ف�ي تف�سیره ع�ن اب�ن عب�اس – رحم�ھ الله –وحكا "، "مواتھي صفة لھ في ذاتھ، خالف بھا النفوس المنفوسة المجعولة، وفارق الأ

إن�ك (تعلم ما في ال�نفس المخلوق�ة ولا أعل�م م�ا ف�ي نف�سك الملكوتی�ة : ، قال)تعلم ما في نفسي ولا أعلم ما في نفسك: (في قولھ تعالى
شریعة واللغ��ة، وأھ��ل اللغ��ة إن الأس��ماء م��أخوذة بال��: "، وأنك��ر عل��ى م��ن یق��ول بالج��سم، وق��ال)١١٦/ المائ��دة.. أن��ت ع��لام الغی��وب
 على ك�ل ذي ط�ول وع�رض وس�مك وتركی�ب وص�ورة وت�ألیف، والله تع�الى خ�ارج ع�ن ذل�ك –الجسم :  یعني–وضعوا ھذا الاسم 

ًكلھ، فلم یجز أن یسمى جسم ُ   .ھـ.إ"ُجئ في الشریعة ذلك، فبطل لخروجھ عن معنى الجسمیة، ولم یاْ
 بع�د أن ذك�ر ق�ول الله ١١٦ في كتابھ الرد على الجھمیة والزنادق�ة ص –مھ الله  رح–ولمزید من بیان ذلك وضرب المثل لھ قال 

فقد عرف من عقل عن الله أنھ لا یعن�ي نف�سھ م�ع الأنف�س الت�ي ت�ذوق الم�وت، ): "١٨٥/ آل عمران.. كل نفس ذائقة الموت: (تعالى
  ".وقد ذكر الله كل نفس
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 عل�ى م�ن یعطل�ون ویت�أولون ص�فات الله بع�د أن اً، ق�ال م�ستنكر١٦٤ تومن قبل الإمام أحمد إمام الب�صرة س�لام اب�ن أب�ي مطی�ع
إن الله : (ویلكم تنكرون ھذا الأمر، والله ما في الحدیث شيء إلا وفي القرآن ما ھو أثبت منھ، قول الله تع�الى: "١شككوا في أحادیثھا

  .فما زال في ذا من العصر إلى المغرب: قیل. )".تعلم ما في نفسي ولا أعلم ما في نفسك(، )ویحذركم الله نفسھ(، )سمیع بصیر
، حی�ث )التوحی�د(الثابتة � تعالى على النحو السالف الذكر واللائق بذاتھ، ھ�ي أول م�ا ب�دأ بھ�ا اب�ن خزیم�ة كتاب�ھ ) النفس(وصفة 

ھ، ج�ل ربن�ا ع�ن أن ذك�ر نف�س: أول ما نبدأ بھ من ذكر صفات خالقنا جل وعلا في كتابنا ھذا: " ما نصھ٣٢ ص – رحمھ الله –قال 
ْ لا نفس لھ، قال الله لنبیھاًتكون نفسھ كنفس خلقھ، وعز عن أن یكون عدم وإذا جاءك الذین یؤمنون بآیاتنا فق�ل س�لام عل�یكم كت�ب : (َ

 –ًلی�رحم بھ�ا م�ن عم�ل س�وء بجھال�ة ث�م ت�اب م�ن بع�ده :  كتب علیھا الرحم�ة، أياً، فأعلمنا ربنا أن لھ نفس)ربكم على نفسھ الرحمة
) ٥٤/ الأنع�ام.. ًأنھ من عمل منكم سوء بجھالة ثم تاب من بعده وأصلح فأن�ھ غف�ور رح�یم: (لى ما دل علیھ سیاق الآیة، وھو قولھع
اص�طنع لھ�ا ) اًنف�س(، فأثب�ت الله أن ل�ھ )٤١، ٤٠/ طھ.. واصطنعتك لنفسي. ثم جئت على قدر یا موسى: ( وقال الله لكلیمھ موسى–

 ف�ي ھ�ذه الآی�ة أن ل�ھ اً، فأثب�ت الله أی�ض)٣٠/ آل عم�ران.. ویحذركم الله نفسھ والله رءوف بالعباد: (قالكلیمھ موسى علیھ السلام، و
، ف�روح الله یعل�م أن )١١٦/ المائ�دة.. تعلم ما ف�ي نف�سي ولا أعل�م م�ا ف�ي نف�سك: ( ربھاً، وقال روح الله عیسى ابن مریم مخاطباًنفس

  .ھـ.إ"اًلمعبوده نفس
والإم�ام الزاھ�د والفقی�ھ ال�شافعي أب�و عب�د الله ..  وقد س�بق أن ذكرن�ا ن�ص كلام�ھ ف�ي ھ�ذا٣٠٦بن سریج تكما نص على إثباتھا ا

، فقال فیما نقل�ھ عن�ھ اب�ن تیمی�ة ف�ي )اعتقاد التوحید بإثبات الأسماء والصفات(، وذلك في كتابھ ٣٧١محمد بن خفیف الشیرازي ت 
 بإثب��ات نف��سھ بالتف��صیل، فق��ال لموس��ى علی��ھ –لوحدانی��ة والإق��رار بالألوھی��ة  بع��د إثب��ات ا–ّإن الله تع��رف إلین��ا : "٤٢الحموی��ة ص 

، ولصحة ذلك واستقرار ما ج�اء ب�ھ الم�سیح )٣٠/ آل عمران.. ویحذركم الله نفسھ: (، وقال)٤١/ طھ.. واصطنعتك لنفسي: (السلام
، )٥٤/ الأنع�ام.. كتب ربكم على نفسھ الرحم�ة: (ل، وقا)١١٦/ المائدة.. تعلم ما في نفسي ولا أعلم ما في نفسك: (علیھ السلام، قال

 اًكت�ب كتاب�: (، وق�ال)من ذكرني في نفسھ ذكرت�ھ ف�ي نف�سي: یقول الله عز وجل: (وأكد علیھ السلام صحة إثبات ذلك في سنتھ فقال
ل�ذي اص�طفاك الله أنت ا: (، وقال في محاجة آدم لموسى)سبحان الله رضا نفسھ: (، وقال)إن رحمتي غلبت غضبي: بیده على نفسھ

َّ، وأثبت لھ الرسول ذلك، فعلى من ص�دق اً أنھ أثبت لنفسھ نفس– سبحانھ –فقد صح بظاھر قولھ : "، إلى أن قال)"واصطنعك لنفسھ
  . ھـ.أ)"١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء: ( على ظاھر قولھاًالله ورسولھ اعتقاد ما أخبر بھ عن نفسھ، ویكون ذلك مبنی

، )ص�فة ال�نفس( كلام كثیر ف�ي بی�ان م�ا ج�اء ف�ي ذك�ر ٧/ ٣) التوحید( بكتابھ ٣٩٥و عبد الله محمد ابن مندة ت وللإمام الحافظ أب
ذكر معرفة صفات الله التي وصف بھ�ا نف�سھ وأن�زل بھ�ا كتاب�ھ وأخب�ر بھ�ا الرس�ول عل�ى س�بیل الوص�ف (َّوقد صدر بھا كلامھ في 

َّ نفسھ بصفاتھ، ودعا عباده إلى مدحھ ب�ذلك، وص�دق ب�ھ الم�صطفى وب�ین م�راد الله ذلك أن الله تعالى امتدح"، ) ذلك لأمتھاًلربھ مبین
كت�ب : ( عن�د الع�رب غی�ر محت�اج إل�ى تأویلھ�ا فق�ال ع�ز وج�لاًفیما أظھر لعباده من ذكر نفسھ وأسمائھ وصفاتھ، وكان ذلك مفھوم�

إن الله كت�ب  : (، وق�ال )ي حرم�ت الظل�م عل�ى نف�سيإن�: (قال الله تع�الى:  ، وقال النبي )٥٤/ الأنعام.. ربكم على نفسھ الرحمة
ٍ، فب�ین م�راد الله فیم�ا أخب�ر ع�ن نف�سھ، وب�ین أن نف�سھ ق�دیم غی�ر ف�ان بفن�اء )إن رحمت�ي غلب�ت غ�ضبي:  على نف�سھ فھ�و عن�دهاًكتاب

وإنم�ا ص�درنا  ":، یق�ول اب�ن من�دة ف�ي تعلی�ل ت�صدیره لم�ا عن�ون ب�ھ "الخلق، وأن ذاتھ لا توصف إلا بما وصف، ووصفھ النبي 
بھذا الفصل لئلا یتعلق الضالون عن الھدایة الزائغون عن كت�اب الله وك�لام رس�ولھ بالظ�اھر، فیت�أولوا ال�صفات والأس�ماء الت�ي ف�ي 
ّكتابھ ونقلھا الخلف الصادق عن السلف الطاھر ع�ن الله وع�ن رس�ولھ ال�ذین نقل�وا دی�ن الله وأحكام�ھ، وبلغ�وا جمی�ع أوام�ر الله الت�ي 

 ی�سرد ف�ي ص�فة ال�نفس جمل�ة م�ن الآي والح�دیث – رحم�ھ الله –، ث�م طف�ق "بإبلاغھا من الصفات وغیرھ�ا م�ن أم�ور ال�دینأمروا 
  .  للباباًالموضحة لما جعلھ عنوان

 بع��د أن ذك��ر ف��ي كتاب��ھ ٣٩٩  وف��ي إثب��ات ص��فة ال��نفس � تع��الى یق��ول أب��و عب��د الله محم��د الأندل��سي المع��روف ب��ابن زمن��ین ت 
ومث�ل ھ�ذا ف�ي الق�رآن كثی�ر، فھ�و تب�ارك : "ضمن آیات عدیدة ف�ي إثب�ات ال�صفات) ویحذركم الله نفسھ( آیة ١١ ص )أصول السنة(

ٌفسَن(و) ٌوجھ(وتعالى نور السموات والأرض كما أخبر عن نفسھ، ولھ    .ھـ.إ"وغیر ذلك كما وصف بھ نفسھ) ْ
ف�ي ھ�ذه الآی�ات والأحادی�ث إثب�ات ال�نفس �، ولل�نفس : "٣٩٦/ ١٣ فیما نقلھ عن�ھ اب�ن حج�ر ف�ي الف�تح ٤٤٩ویقول ابن بطال ت 

 ف��ي كتاب��ھ ٥٢٦، ویق��ول القاض��ي أب��و یعل��ى ت "٢ذات��ھ ول��یس ب��أمر مزی��د علی��ھ، فوج��ب أن یك��ون ھ��و: ٍمع��ان والم��راد ب��نفس الله
واص�طنعتك : (ل�ھ، وقو)٢٨/ آل عم�ران.. ویح�ذركم الله نف�سھ: ( لا ك�النفوس بقول�ھ تع�الىاًوتقرر ب�أن � نف�س: "٢٧ص ) الاعتقاد(

أنا عند ظ�ن عب�دي ب�ي، وأن�ا : یقول الله عز وجل: (، وروى البخاري بإسناده عن أبي ھریرة قال، قال رسول الله)٤١/ طھ.. لنفسي
  .ھـ .إ"معھ إذا ذكرني، فإن ذكرني في نفسھ ذكرتھ في نفسي

الحج�ة ف�ي بی�ان (، قال في كتابھ ٥٣٥ي ت الحافظ أبو القاسم إسماعیل بن محمد الأصبھان): النفس(وممن نص على إثبات صفة 
ْال�سمع والب�صر والوج�ھ وال�نفس : وأھل السنة یطلقون ما أطلق الله في كتابھ وما أطلق�ھ رس�ولھ ف�ي س�نتھ مث�ل: "٥٤٩/ ٢) المحجة َّ

                                                 
  .١٤٤ وھو بمختصره ١٠٥وذلك فیما ذكره لھ الذھبي ص )(١

أنھ ما من ذات إلا ولھا صفات زائدة علیھا ولیست مباینة لھا، لا على أن ذاتھ تعالى ھي عین صفاتھ، ل�ئلا یل�زم م�ن ذل�ك اعتق�اد : على التفصیل الذي سبق ذكره من أن المراد: یعني (٢)
 ل�سائر م�ا وص�ف الله ب�ھ – رحم�ھ الله –ب�دلیل إثبات�ھ .. من ثم إنكار ص�فاتھ تع�الىفرق المعتزلة وأھل الكلام من الغلو في نفي التشبیھ الذي أداھم إلى اعتقاد أن ذاتھ تعالى ھي عین صفاتھ و

   . نفسھ ووصفھ بھ رسولھ 
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َوالقدم والضحك من غیر تكییف ولا تشبیھ، ولا ینفون صفاتھ كما نفت الجھمیة : ٥٠٢/ ٢م�صدر ب�نفس الومن جمیل ما قالھ .. ھـ.أ"َ
ل الحدیث، واجب على جمیع الم�سلمین أن یؤمن�وا بھ�ا ھجمیع آیات الصفات التي في القرآن والأخبار الصحاح التي نقلھا أ: "٥٠٥

 –د ّ، وع�د"س والیدین والسمع والب�صرفَّْمثل الن.. ویسلموا بھا ویتركوا السؤال فیھا وعنھا لأن السؤال عن غوامضھا بدعة، وذلك 
على العب�د أن ی�ؤمن بجمی�ع ذل�ك ولا یؤول�ھ تأوی�ل المخ�الفین ولا یمثل�ھ : " من آي وأحادیث الصفات، ثم عقب یقولاًكثیررحمھ الله 

ق�ف حی�ث وقف�وا، لا یق�ول َه عل�ى م�ا أم�روا ویُّم�رُتمثیل الممثلین ولا یزید فیھ ولا ینقص عنھ، ولا یفسر منھ إلا ما فسره ال�سلف وی
  ."ھذا مذھب أھل السنة وما وراء ذلك بدعة وفتنة.. تصرف فیھ تصرف المعتزلة والجھمیةكیف؟ ولم؟ یقبل ما قبلوه ولا ی

مم�ا نط�ق بھ�ا الق�رآن " أن ٤١ص ) الاقت�صاد ف�ي الاعتق�اد(، فقد ذك�ر ف�ي كتاب�ھ ٦٠٠والحافظ أبو محمد عبد الغني المقدسي ت 
ف�إن ذكرن�ي ف�ي نف�سھ (ئ�دة والأنع�ام وط�ھ، وبح�دیثي ، ثم راح یستشھد عل�ى ذل�ك بآی�ات الما)"النفس: (وصح بھا النقل من الصفات

 وم�ا بع�دھا، م�ا ٢٥ص ) لمعة الاعتقاد(، قال في كتابھ ٦٢٠وموفق الدین ابن قدامة ت ).. لما خلق الله الخلق(، و)ذكرتھ في نفسي
..  أعل�م م�ا ف�ي نف�سكتعل�م م�ا ف�ي نف�سي ولا: ( ع�ن عی�سى علی�ھ ال�سلاماًومما جاء من آیات الصفات ق�ول الله تع�الى إخب�ار: "نصھ
فھذا وما أشبھھ مما أجمع السلف رحمھم الله على نقلھ وقبول�ھ، ول�م یتع�رض ل�رده ولا تأویل�ھ ولا : "َّ، ثم عقب یقول)"١١٦/ المائدة

كما توسع شیخ الإسلام ابن تیمیة في الرد على ال�رازي بخ�صوص ھ�ذه ال�صفة وغیرھ�ا وذل�ك ف�ي كتابی�ھ .. ھـ.أ"تشبیھھ ولا تمثیلھ
  .، فلیراجع٢٩٣/ ٩) مجموع الفتاوى(و) ن تلبیس الجھمیةبیا(

  : المرجع لدى المتكلمة في تأویل النفس وغیرھا من الصفات
وس��ائر ال��صفات ل��یس ن��صوص ال��وحي كم��ا ھ��و ح��ال أئم��ة ال��سنة، وإنم��ا ھ��و جھ��م ) ال��نفس(عل��ى أن مرج��ع المتكلم��ة ف��ي تأوی��ل 

ِأجمل المعارض جمی�ع م�ا : " ضمن عقائد السلف٢٩٣على المریسي ص ، في رده ٢٨٠وأتباعھ، وعنھم یقول الحافظ الدارمي ت  ُ
ً ، فعد منھا بضعینكر الجھمیة من صفات الله وذاتھ المسماة في كتابھ وفي آثار رسول  ّ ، یحك�م علیھ�ا اً واح�داً وثلاث�ین ص�فة ن�سقاَ

ا تأولھ�ا الفقھ�اء ال�صالحون، لا یعتم�د ف�ي  خ�لاف م�ا عن�ى الله وخ�لاف م�اً حرف�اًویفسرھا بما حكم المریسي، وفسرھا وتأولھا حرف�
، )٦٧/ الزم�ر.. والسموات مطوی�ات بیمین�ھ(، )١٠/ الفتح.. ید الله فوق أیدیھم: (وقولھ.. أكثرھا إلا على المریسي، فبدأ منھا بالوجھ

، )٥/ط�ھ.. اس�توىال�رحمن عل�ى الع�رش (، و)٢٢/ الفج�ر.. اً ص�فاًوج�اء رب�ك والمل�ك ص�ف(، )٤٨/ الط�ور.. فإن�ك بأعینن�ا: (وقولھ
.. تعل�م م�ا ف�ي نف�سي ولا أعل�م م�ا ف�ي نف�سك(، و)١٢/ الأنع�ام.. كتب على نف�سھ الرحم�ة(، و)٣٠/ آل عمران.. ویحذركم الله نفسھ(

ِعمد المعارض إلى ھذه الصفات والآیات فنسفھا).. ١١٦/ المائدة  ف�ي كتاب�ھ، وتلط�ف اً بع�د ش�يء ث�م فرقھ�ا أبواب�اًكما نظمھ�ا ش�یئ.. ُ
 عن�د اً فیھ�ا عل�ى تفاس�یر الزائ�غ الجھم�ي ب�شر ب�ن غی�اث المری�سي دون م�ن س�واه، م�ستتراًلتأویل كتلطف الجھمی�ة، معتم�دبردھا با

الجھال بالتشنیع بھا على قوم یؤمنون بھا ویصدقون الله ورسولھ فیھا، بغی�ر تكیی�ف ولا مث�ال، ف�زعم أن ھ�ؤلاء الم�ؤمنین یكیفونھ�ا 
 یفن�د ش�بھھم – رحم�ھ الله –، ثم طف�ق " لما أن الله لیس كمثلھ شيء، فكذلك لیس ككیفیتھ شيءوھذا خطأ.. ویشبھونھا بذوات أنفسھم

  .ویبطل حججھم بأدلة العقل والنقل
  :من الأشاعرة) النفس(على من تأول ) إجماع أئمة العلم(وبـ ) قرائن اللغة(الرد بـ 

 على الوجھ اللائ�ق ب�ھ تع�الى بموج�ب أدل�ة الكت�اب وال�سنة �) النفس(ُمن خلال ما سبق یعلم أن أئمة أھل السنة على إثبات صفة 
القاطعة، وأن إثباتھا واجب بحقھ سبحانھ من دون تحریف ولا تعطیل ولا تكییف ولا تمثیل، وأن الأنبی�اء وإجم�اع أھ�ل الح�ق عل�ى 

م الاشتراك في المسمى، وق�د رده وأن الاشتراك في الاسم یستلز) ھي ھو(ذلك، وأن الجھمیة والمعتزلة ھم من أنكراھا، بزعم أنھا 
  .  ُأئمة السلف على نحو ما أفضنا قبل، وعلیھ فلا یجوز لأي مسلم نفیھا أو تعطیلھا

ِأو لأن الإضافة فیھا إضافة ملك وأن المراد بالنفس ف�ي ..  من تأویلھا بزعم إیھامھا التجسیم–ُكما یعلم أن ما عمد إلیھ أھل الكلام 
ول��یس للأم��ر نف��س ) نف��س الأم��ر: (عل��ى م��ا یق��ال) الحقیق��ة(، أو )ال��ذات(وك��ذا م��ن تأولھ��ا ب��ـ .. س عب��ادهنف��و): ویح��ذركم الله نف��سھ(

 وق�د نقل�ھ ٤٠٥ص) الأس�ماء وال�صفات(، وم�ن قبل�ھ الزج�اج والبیھق�ي ف�ي )أس�اس التق�دیس(منفوسة، من نحو ما فعلھ الرازي في 
 ی�شوبھ –ن بعض من یجید تحریف الكلم عن مواضعھ م�ن المعطل�ة ُكما نقل ع) الغیر(أو بـ .. ٣٩٦/ ١٣عنھما ابن حجر في الفتح 

  .تكلف ومخالفة من جھة الشرع ومن جھة اللغة
/ آل عم�ران.. ویح�ذركم الله نف�سھ: (أما من جھة الشرع، فلأن الله تعالى لم یعبر عن نفسھ بالذات، وإنم�ا عب�ر عنھ�ا ب�النفس فق�ال

، ولما سبق أن ذكرناه م�ن أدل�ة ال�سنة )١١٦/ المائدة.. نفسي ولا أعلم ما في نفسكتعلم ما في : (، وقال عن عیسى علیھ السلام)٢٨
  .ونقلناه عن أئمتھا وعلى رأسھم الحافظ الأصبھاني في كتابھ الحجة، ناھیك عن الإجماع على إثباتھا وقد سقناه عن بعضھم

وم�ا ) ذات جمال) (ذات قدرة) (ذات علم: (ًال مثلاصاحبة، فیق: أصل الذات في اللغة العربیة، بمعنى"وأما من جھة اللغة فلكون 
ًصاحبة، تضاف إلى صفة، ثم نقلت من كونھا ت�ضاف إل�ى ص�فة وجعل�ت اس�م: بمعنى) ذات(أشبھ ذلك، فھي  ُ :  للموص�وف، فق�الوااِ

ائم بنف�سھ وقطع�وه ال�ذات الإلھی�ة، فنقل�وا كلم�ة ذات إل�ى ال�شيء الق�: أصل ذات الله یعني: ًكل موصوف قائم بنفسھ فھو ذات، فمثلا(
، یؤی�د ذل�ك م�ا ورد ع�ن )"ال�نفس(بأنھ�ا قائم�ة مق�ام : ، ولم تكن من كلام العرب ولا یعرفھا الع�رب بھ�ذا المعن�ى، أي)عن الإضافة

ك�ذب : (، فإن�ھ لا ی�صح ف�ي معن�اه)كذب ثلاث كذبات ف�ي ذات الله( عن الخلیل إبراھیم من أنھ  بحق الذات في نحو قولھ النبي 
  .١٣٣، ١٣٢كذا في شرح السفارینیة ص ) كذب في الشيء المتعلق بحقھ تعالى أو في جھتھ وما أشبھ(، وإنما )في نفس الله



 ٨١

 عل�ى ح�د م�ا ذك�ر ال�شیخ –، ی�ستلزم )ناق�ة الله(و) بی�ت الله(وأن أض�افتھا كإض�افة ) الغی�ر(ب�ـ ) صفة النفس(كما أن القول بتأویل 
أي ) كتب على نف�سھ الرحم�ة: (غیره، وقولھ: أي) ویحذركم الله نفسھ: (ھ تعالىأن یكون قول "– ٢٩٠/ ١حكمي في معارج القبول 

ولا أعل�م م�ا ف�ي غی�رك، ویك�ون قول�ھ : أي) تعلم م�ا ف�ي نف�سي ولا أعل�م م�ا ف�ي نف�سك: (على غیره، ویكون قولھ تعالى عن عیسى
  .ھـ.إ"لھ عاقلواصطنعتك لغیري، وھذا لا یقو: أراد) واصطنعتك لنفسي: (تعالى لموسى علیھ السلام

 أن ل�ھ ، وكذلك قد بین على لسان نبی�ھ اًالله أثبت في آي من كتابھ أن لھ نفس: " من كتابھ التوحید٣٥، ٣٤یقول ابن خزیمة ص 
ْال�نفس(وكفرت الجھمیة بھذه الآي وبھ�ذه ال�سنن، وزع�م بع�ض جھل�تھم أن الله إنم�ا أض�اف .. اًنفس إلی�ھ عل�ى معن�ى إض�افة الخل�ق ) َّ

 ی�شدد – رحم�ھ الله –، وطف�ق " عن أن ی�تكلم ب�ھً أن نفسھ غیره كما أن خلقھ غیره، وھذا لا یتوھمھ ذو لب وعلم، فضلاإلیھ، وزعم
  : ًالنكیر على من ھداه تفكیره الأخرق لھذا، قائلا

ُ، وح�ذر الله !قد أعلم الله في محك�م تنزیل�ھ أن�ھ كت�ب عل�ى نف�سھ الرحم�ة، أفیت�وھم م�سلم أن الله تع�الى كت�ب عل�ى غی�ره الرحم�ة؟"
معن�اه : ، فیق�ول)واص�طنعتك لنف�سي: (، أو یت�أول قول�ھ لكلیم�ھ موس�ى!إن الله حذر العباد غیره؟: العباد نفسھ، أفیحل لمسلم أن یقول
، ھ�ذا م�ا لا !ولا أعل�م م�ا ف�ي غی�رك؟): ولا أعلم ما في نفسك: (أراد روح الله بقولھ: ، أو یقول!واصطنعتك لغیري من المخلوقین؟

، اللھم إلا في مقام م�ن أراد أن ینف�ي عنھ�ا )الذات(ھـ، وعلیھ فإنھ لا یصح تأویل صفة النفس بـ .إ"مسلم ولا یقولھ إلا معطلیتوھمھ 
 ش�ریطة الق�ول بإثباتھ�ا واعتب�ار م�ا – عل�ى م�ا م�ر ف�ي عب�ارة اب�ن بط�ال –، أو یحملھا على أمر فیھ مزید علی�ھ )الغیر(أنھا بمعنى 

  .  بینھما من تلازم
  

َالقدم(القرائن على إثبات صفة: اًثانی   وسائر ما أثبتھ تعالى لنفسھ) َ
  في كتابھ وفیما صح من سنة نبیھ، � تعالى دون ما تأویل ولا تعطیل

 ومنھ��ا ب��الطبع ص��فة –ًیج�ب الت��ذكیر بدای��ة بوج��وب اعتق��اد أن العم��دة ف��ي الاحتج��اج عل��ى ص��فات الله تع��الى والحج��ة ف��ي إثباتھ��ا 
َالقدم( ْالرج(أو ) َ ھي نصوص الشرع ال�صریحة، وأن ك�ل م�ا ورد م�ن ت�أویلات ارتآھ�ا م�ن ج�اء بع�د الق�رون الفاض�لة، ھ�ي : –) لِّ

عل�ى كثرتھ��ا مج�رد اجتھ��ادات خاطئ�ة لا دلی��ل علیھ�ا ولا أس��اس لھ�ا م��ن ال�صحة ولا م��ستند لھ�ا م��ن آی�ة أو ح��دیث أو إجم��اع، وأن 
ٌ تكلف ورجم بالغیب لكون ھذه الصفة وسائر م�ا أثبت�ھ تع�الى لنف�سھ مم�ا التمحل في إیجاد قرائن لغویة أو إدخال العقل في مثل ھذا، ٌ

  : استأثر الله بعلم كیفیتھ وكنھھ، وأن الصواب في اعتقادھا وإثباتھا، أن نقول
إن الواجب الإیمان بھا وتنزیھھا عن مشابھة ما للمخلوقات من جوارح وأعضاء، وقط�ع الاست�شراف ف�ي التنط�ع ف�ي ت�صویرھا 

 لتنزھ�ھ تع�الى ع�ن س�مات ال�نقص اًا، والجزم بأنھا لیست موھمة، لكونھا صفات كمال دلت علیھا نصوص الوحي، وأیضأو تكییفھ
وعلی�ھ ف�إن ).. إل�خ.. ال�سمع والب�صر والك�لام والحی�اة: ( عل�ى نح�و م�ا وج�ب ل�ھ ف�ي إثب�ات ص�فاتاًتمام�: وصفات الحوادث، یعن�ي

َالق�دم(المنوط بكل مسلم تج�اه ص�فة  حملھ�ا عل�ى ظاھرھ�ا وحقیقتھ�ا اللائق�ة ب�ھ س�بحانھ م�ن غی�ر تأوی�ل ولا تحری�ف ولا � تع�الى ) َ
 وھ�و س�بحانھ وح�ده الأعل�م بنف�سھ والأع�رف ب�صفاتھ، تمثیل ولا تجسیم، ذلك لأنھ سبحانھ وصف نف�سھ بھ�ا عل�ى ل�سان رس�ولھ 

 لأن عقولن�ا قاص�رة ع�ن إدراك ذات�ھ اًأی�ض، و)١٤٠/ البق�رة.. ق�ل أأن�تم أعل�م أم الله(والأحق بأن ی�صف نف�سھ بم�ا ش�اء وكی�ف ش�اء 
لا تدرك�ھ الأب�صار وھ�و ی�درك الأب�صار : (وصفاتھ، بل وعن إدراك ما ھو دونھما بعالمي الغیب والشھادة، فھو عز وجل كما قال

/ الإخ�لاص..  أحداًولم یكن لھ كفو(، )١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر(، )١٠٣/ الأنعام.. وھو اللطیف الخبیر
٤.(  

ولما كان مراد الله ورسولھ منا في ھذا الباب أن نتعرف علیھ بصفاتھ التي جاء بھا الوحي وأن نحملھ�ا عل�ى ظاھرھ�ا ولا نكیفھ�ا 
ْولا نتأولھا، وكان ھذا ھ�و معتق�د الق�رون الخی�رة وم�ن تبعھ�ا بإح�سان، فق�د ل�زم أن ن�سوق م�ن الك�لام م�ا ی�دعم ویرس�خ إثباتھ�ا وأن  َ

ون�ذكر ..  عما خاض فیھ المتكلمون مما أفضي إلى تأویلھا أو تعطیلھ�ا أو تف�ویض معناھ�ا أو إخراجھ�ا ع�ن ظاھرھ�ااًنضرب صفح
مم��ا وج��ب س��وقھ قول��ة مال��ك إم��ام دار الھج��رة ف��ي رد م��ا ج��ادت ب��ھ عق��ول وق��رائح المؤول��ة والمعطل��ة والمتفل��سفة والمتكلم��ة م��ن 

َ، وقول�ة أب�ي عبی�د " ، لج�دل ھ�ؤلاء، تركنا ما جاء بھ جبریل إلى محمد أو كلما جاءنا رجل أجدل من رجل: "الأشاعرة وغیرھم
، " لھ�ا المع�اني–نطل�ب :  أي–نح�ن ن�روي ھ�ذه الأحادی�ث ولا نری�غ : "٢٢٤القاسم بن سلام أحد أقطاب العلم بالقرون الفاض�لة ت 

ًوقولة أبي سلیمان الخطابي تعلیق ونح�ن أح�رى ب�أن لا نتق�دم فیم�ا : "– ٤٩١ص  وقد ساقھ لھم�ا البیھق�ي ف�ي الأس�ماء وال�صفات – اَ
  .النبي وصحابتھ وتابعیھم بإحسان: یعني" اً وسناً وأقدم زماناًتأخر عنھ من ھو أكثر علم

َقرائن النقل وأوجھ دلالتھا على إثبات صفة القدم � تعالى َ :  
  :انھذا، وقد ورد في صفة القدم جملة من الأحادیث الصحیحة نذكر منھا مما رواه الشیخ

َّتحاج�ت الجن�ة  : ( وفی�ھ قول�ھ –) ٣٦، ٣٥ – ٢٨٤٦( وبنح�وه م�سلم –) ٤٨٥٠(ما رواه البخ�اري م�ن طری�ق أب�ي ھری�رة -١
ِّأوث�رت ب�المتكبرین والمتجب�: والنار، فقالت النار ُفم�الي لا ی�دخلني إلا ض�عفاء الن�اس وس�قظھم، ق�ال الله تب�ارك : رین، وقال�ت الجن�ةُ َ َ ُ ُ

ّوتعالى للجنة ِّإنما أنت عذاب أعذب بھ من أشاء من عب�ادي، ولك�ل واح�دة : متي أرحم بك من أشاء من عبادي، وقال للنارأنت رح: َ ٌ
َقط قط قط، فھنالك تمتلئ وی�زوي بع�ضھا إل�ى بع�ض، ولا یظل�م الله ع�ز : ِمنكما ملؤھا، فأما النار فلا تمتلئ حتى یضع رجلھ فتقول ْ ُ

ً وجل ینشئ لھا خلق، وأما الجنة فإن الله عزاًوجل من خلقھ أحد   ).اُ



 ٨٢

ِّی�ا رب م�ا لھ�ا لا ی�دخلھا إلا : اخت�صمت الجن�ة والن�ار إل�ى ربھم�ا، فقال�ت الجن�ة: (لك�ن بلف�ظ) ٧٤٤٩(وما رواه البخاري عن�ھ -٢
ُضعفاء الناس وسقطھم، وقالت النار ْ َ ِأن�ت ع�ذابي أص�یب ب�ك م�ن : ِأن�ت رحمت�ي، وق�ال للن�ار: أوث�رت ب�المتكبرین، فق�ال الله للجن�ة: ُ

ھ�ل : ُُ، وإنھ ینشأ للن�ار م�ن ی�شاء، فیلق�ون فیھ�ا فتق�ولاًفأما الجنة فإن الله لا یظلم من خلقھ أحد: شاء، ولكل واحدة منكما ملؤھا، قالأ
ُّ، حتى یضع فیھا قدمھ فتمتلئ ویرد بعضھا إلى بعض، وتقولاًمن مزید؟ ثلاث   ).    قط قط قط: َ

ھل من مزی�د، فی�ضع ال�رب : ھل امتلأت؟ وتقول: یقال لجھنم: (، وھو بلفظ)٤٨٤٩ (اًوما رواه من حدیث أبي ھریرة مرفوع-٣
  ).قط قط: تبارك وتعالى قدمھ علیھا فتقول

ی�دخلني الجب�ارون والمتكب�رون، وقال�ت : احتج�ت الن�ار والجن�ة، فقال�ت ھ�ذه: (من حدیث�ھ بلف�ظ) ٣٤ - ٢٨٤٦(وما رواه مسلم -٤
ِِأن�ت رحمت�ي أرح�م ب�ك : ِ ب�ك م�ن أش�اء، وق�ال لھ�ذه– أصیب –ِأنت عذابي أعذب : ذهیدخلني الضعفاء والمساكین، فقال الله لھ: ھذه

  ).  من أشاء، ولكل واحدة منكما ملؤھا
ھل من مزی�د، حت�ى ی�ضع : ُیلقى في النار وتقول : (، وفیھ قولھ )٤٨٤٨( من حدیث أنس بن مالك اًوما رواه البخاري أیض-٥

ْْقط قط: قدمھ فتقول ََ.(  
ھ�ل م�ن مزی�د، حت�ى : لا ت�زال جھ�نم تق�ول : (، م�ن قول�ھ اًعن طری�ق أن�س أی�ض) ٣٧ -٢٨٤٨(ومسلم ) ٦٦٦١(وما رواه -٦

ُُقط قط وعزتك، ویزوي بعضھا إلى بعض: َیضع رب العزة فیھا قدمھ فتقول َ  .(  
 – جھ�نم –لا ت�زال یلق�ى فیھ�ا  : ( م�ن ح�دیث أن�س ك�ذلك، وفی�ھ قول�ھ –) ٣٨ -٢٨٤٨( وبنحوه م�سلم –) ٧٣٨٤(وما رواه -٧

ْْق�د ق�د، بعزت�ك وكرم�ك، ولا ی�زال : ھل من مزید حتى یضع فیھا رب العالمین قدمھ فین�زوي بع�ضھا إل�ى بع�ض، ث�م تق�ول: وتقول ََ
ًالجنة تفضل حتى ینشئ الله لھا خلق َ ِ ْ فیسكنھم فضل الجنةاُُ ُ.(  

، ٧٦٧٨، ٧٦٧٢) الكب�رى(لن�سائي ف�ي  وا٣٢٧٢الترم�ذي : – م�ن غی�ر البخ�اري وم�سلم –والحدیث بروایاتھ المختلفة؛ أخرجھ 
: ٥٣١، وابن أبي عاص�م ف�ي ال�سنة ١٣٥٥٦، ١٣٠٤٥، ١٢٩٨٩، ١٢٠٣٢، ١١٩٧٢، وأحمد في مسنده ٢٦٨وصحیح ابن حبان 

، والطبران�ي ٤٦٠، ٤٥٩، وأب�و عوان�ة ف�ي م�ستخرجھ ١٢١، ١٢٠، وابن خزیمة ص١١٥٥) السنة(، وعبد الله بن أحمد في ٥٣٣
 ٥٠١: ٤٩٨) التوحی��د(، واب��ن من��دة ف��ي ١٦٧) الرؤی��ة( وف��ي ١٢: ١) ال��صفات(، وال��دارقطني ف��ي )٩٧٦٣ (٣٥٧/ ٩ف��ي الكبی��ر 

، )٧١٩ (٣٤٩/ ١) ش��رح أص��ول ال��سنة(، واللالك��ائي ف��ي ٥٨٩/ ٤) الم��ستدرك(، والح��اكم ف��ي ٤٣وال��رد عل��ى الجھمی��ة ل��ھ ص 
  .، وغیرھم٤٩١، ٤٩٠ص ) الأسماء والصفات(والبیھقي في 

اقع لا محالة، وأن أكثر أھل الجنة ھم سواد الناس وعامتھم ومن لیس لھم فت�ك وح�ذق ف�ي أم�ور ال�دنیا فظاھر الأحادیث أن ھذا و
لطلب المزید عل�ى م�ا دل علی�ھ س�یاق : ھو) ھل من مزید(من أھل الإیمان، أو من كان نازل القدر منھم لا یؤبھ بھ، وأن قول جھنم 

ق�ط : (، وأن قولھ�ا)َّم�ا بق�ي ف�ي موض�ع للزی�ادة: (دٌ ب�ھ النف�ي، كأنھ�ا تق�ولالأحادیث، وجاء عن بعض السلف أنھ استفھام إنكار م�را
بزی�ادة ن�ون م�شبعة، ) َقطن�ي: (بالإشباع، وفي بعضھا) قطي قطي: (حسبي حسبي، ووقع في بعض النسخ عن أبي ذر: ، یعني)قط

ٍّیكف�ي، وتكرارھ�ا ف�ي ك�ل : وكلھ�ا بمعن�ى، )ِِق�دني ق�دني(وف�ي بع�ضھا ) قد ق�د(وھي في بعض الروایات كما رأینا بالدال بدل الطاء 
: ما تحملھ من معنى الجزاء، ولذا فقد ورد ع�ن مجاھ�د ف�ي تف�سیر ق�ول الله تع�الى: لتأكید الأمر، وسر انتقائھا والتعبیر بھا فیما یبدو

نصیبنا م�ن : بن جبیرنصیبنا من النار، وعن سعید : عقوبتنا، وعن قتادة: أي عذابنا، وعن الحسن): ١٦/ ص.. ربنا عجل لنا قطنا(
  .قضاءنا: الآخرة، وعن عطاء

ًإیذان بأن الجنة یقع امتلاؤھا بمن ینشئھم الله لأجل ملئھا، وأما النار فلا ینشئ لھا خلق�): اًلا یظلم الله من خلقھ أحد(وفي قولھ  ِ ُ  ب�ل اُ
ًیضم بعضھا إلى بعض فتصیر ملأى ولا تحتمل مزید َ  ق�ط كم�ا ف�ي اًم بالثواب على من لم یعمل خیرُ، وفیھ دلالة على أن الله قد ینعاُ

ًالأطفال، وذلك الذي استشھد بعد أن أسلم ولم یصل في حیاتھ ركعة، وكذا الذي تاب بعد أن قتل تسعة وتسعین نفس   .اِّ
َالق�دم(ص�فة :  أعن�ي–َّأن تم�ر .. طری�ق ال�سلف"ھذا ھو المف�اد م�ن ك�لام ش�راح الح�دیث، وق�د أجمع�وا عل�ى أن  م�ا  ك–كغیرھ�ا ) َ

 وھ�و م�ا ٤٦١/ ٨، وتل�ك ھ�ي عب�ارة اب�ن حج�ر ف�ي الف�تح "ُجاءت ولا یتعرض لتأویلھ، بل نعتقد استحالة ما یوھم ال�نقص عل�ى الله
) الق�دم(ٍیھمنا كونھ الصواب دون غیره من تأویلات للأشاعرة ما أنزل الله بھا من سلطان، وھذا ھو وجھ الدلالة في أحادیث إثب�ات 

  .� تعالى
ٌالكرس�ي موض�ع الق�دمین، والع�رش لا یق�در أح�د : (اًما جاء من طری�ق اب�ن عب�اس رض�ي الله عنھم�ا موقوف�: سبقیضاف لما -٨ ُ َ
َوالعرش لا یقادر قدره: (، وفي بعض الروایات)َقدره اب�ن أب�ي ش�یبة : ، وق�د أورد ھ�ذا الخب�ر)ُلا یقدر ق�دره إلا الله: (، وفي بعضھا)ُ
وعب�د الله ب�ن أحم�د الن�شار، .د.ت) عقائ�د ال�سلف( م�ن ٣٣٦، ٣٣٤ص  )ل�ى المری�سيالرد ع( والدارمي في ١١٤/ ٢) العرش(في 
أب�و و) ١٢٤٠٤ (٣٩/ ٢) الكبی�ر(والطبران�ي ف�ي ) ١٥٤) (التوحی�د(وابن خزیم�ة ف�ي ) ١٠٢٥: ١٠٢٠، ٥٨٠: ٥٨٦( )السنة(في 

) ال�رد عل�ى الجھمی�ة(ابن من�دة ف�ي ، و)٤٩) (النزول(وما بعده وفي ) ٣٥) (الصفات(والدارقطني في ) ٢١٨( )العظمة(الشیخ في 
والبیھق��ي ف��ي ووافق��ھ ال��ذھبي، " ص��حیح عل��ى ش��رط ال��شیخین ول��م یخرج��اه: " وق��ال٢٨٢/ ٢ )الم��ستدرك(والح��اكم ف��ي ، ٤٧ص 

، كما أخرجھ الإمام ال�ذھبي ف�ي العل�و "رجالھ رجال الصحیح: "٣٢٣/ ٦ وقال الھیتمي عنھ في مجمع الزوائد ٤٩٥ص  )الأسماء(
، واحم�د ش�اكر ف�ي "إس�ناده ص�حیح ورجال�ھ كلھ�م ثق�ات: " وق�ال١٠٢وص�ححھ الألب�اني ف�ي مخت�صره ص "  ثق�اتروات�ھ: "وقال

  .١٦٣/ ٢) عمدة التفسیر(



 ٨٣

َالقدم(وفیھ التصریح بتثنیة  ، ن�ص ص�ریح م�انع )٧٥/ ص.. لم�ا خلق�ت بی�دي: (، وذل�ك عل�ى م�ا س�بق أن ذكرن�ا ف�ي قول�ھ تع�الى)َ
  .، قبول أي من تأویلات المتأولة، وھذا ھو الوجھ فیھللحمل على المجاز ولا یمكن معھ بحال

  :م وحملھا على ظاھرھادََقرائن اللغة على إثبات صفة الق
ف�إن جمی�ع .. ومن غیر ما ذكرنا من أن التثنیة في خبر ابن عب�اس قرین�ة مانع�ة م�ن تأویلھ�ا وم�ن ع�دم إرادة المعن�ى الحقیق�ي لھ�ا

ی�ضع : (قد صرحت ھي الأخرى بإیقاع فعل الله تعالى علیھا بغی�ر م�ا طری�ق، م�رة بقول�ھألفاظ الأحادیث الوارد ذكرھا بحق النار، 
  ).َیضع فیھا رب العالمین قدمھ(، ومرة )َیضع رب العزة فیھا قدمھ(، ومرة )َالرب تبارك وتعالى قدمھ
َالقدم( تم إضافة الضمیر العائد في لفظ اًوفي جمیعھا أیض ة أن الم�ضاف إنم�ا یك�ون بح�سب عل�ى الله تع�الى، ومعل�وم بال�ضرور) َ

َصفة القدم(المضاف إلیھ، وأنھ متى أضیفت  إلى من لیس كمثلھ شيء على الحقیقة، كانت الصفة ك�ذلك، ك�ون ال�صفات ف�رع ع�ن ) َ
  .الذات

الق ؛ ف�إن ال�صفة إذا م�ا قی�دت ب�المخلوق كان�ت حقیق�ة ف�ي حق�ھ، وإذا م�ا قی�دت بالخ� وقواعد اللغةكما أنھ وبموجب القسمة العقلیة
كانت حقیق�ة ف�ي حق�ھ كم�ا ف�ي أحادی�ث الب�اب، وإذا ج�ردت أو أطلق�ت كان�ت حقیق�ة ف�ي حقھم�ا وك�ان البح�ث ع�ن ق�رائن تخص�صھ 

والقاع�دة ف�ي ذل�ك عل�ى م�ا .. لأحدھما، فإن العرب متفقون على أن كل لفظ معھ قرینة یسبق إلى الفھم ما یدل علیھ م�ع تل�ك القرین�ة
أن الإضافة تتنوع بتنوع المضاف إلی�ھ وإن اختلف�ت ماھی�ة الحقیق�ة وص�فتھا، ف�إذا : ٤٠٨ق ص أفاده ابن القیم في مختصر الصواع

ید الله ووجھھ وسمعھ وبصره، وحیاتھ وعلمھ، وقدرتھ وم�شیئتھ، وإتیان�ھ واس�توائھ، ك�ان ذل�ك حقیق�ة، والم�ضاف فی�ھ بح�سب : قیل
م��ضاف ك��ذلك ض��رورة، وعلی��ھ ف��دعوى ل��زوم الت��شبیھ الم��ضاف إلی��ھ، ف��إذا ك��ان الم��ضاف إلی��ھ ل��یس كمثل��ھ ش��يء ل��زم أن یك��ون ال

َالق�دم(والتمثیل في إثبات المضاف حقیقة زعم كاذب، ف�إن ل�زم م�ن إثب�ات  التمثی�ل والت�شبیھ، ل�زم ذل�ك ف�ي إثب�ات س�ائر : حقیق�ة �) َ
: الم��شبھة والمج��سمةال�صفات ل��ھ حقیق��ة، فیك��ون لازم إثب��ات الق��درة والإرادة وال��سمع والب��صر عل��ى ھ��ذا ول��دى م��ن ی��تھم المثبت��ین ب

َالق�دم(كما أن اط�راد ص�فة .. التشبیھ والتمثیل، فإن الصفة القدیمة متى أشبھت صفات المخلوقین لزم وقوع التشبیھ بین الذاتین ف�ي ) َ
موارد الاستعمال وتنوع ذلك على نحو ما رأینا، یمنع كل ما تطرقت إلیھ احتمالات المتأولین من الأشاعرة في معنى ال�صفة وی�دل 

  . بالغیباًعلى أنھا لا تعدو أن تكون رجم
: ١١٥، ١١٤ص ) إبط�ال الت�أویلات(ٍ في تعلیقھ على كلام للإمام أحمد سیأتي ذكره، قولھ في كتاب�ھ ٤٥٨وللقاضي أبي یعلى ت 

َ عل�ى الأخ�ذ بظ�اھر ذل��ك، لأن�ھ ل�یس ف�ي حمل��ھ عل�ى ظ�اھره م�ا یحی��ل ص�فاتھ تع�الى ولا یخرجھ�ا عم��ا –أحم��د :  یعن�ي–ق�د ن�ص "
ًقدم(، بل نثبت اً جارحة ولا أبعاضاًتستحقھ، لأنا لا نثبت قدم َ ، فجمی�ع ذل�ك )اً وذات�اً وب�صراً وس�معاًی�دین ووجھ�(ًصفة، كما أثبتنا ) اَ

ِّالقدم والرجل(صفات وكذلك  َ ، ولأنا لا نصفھ بالانتقال والمماسة لجھنم، بل نطلق ذل�ك كم�ا أطلقن�ا الاس�تواء عل�ى الع�رش والنظ�ر )َ
، ینتق�د ب�شدة م�ا ج�نح إلی�ھ أرب�اب )ِّإثب�ات الرج�ل والق�دم لربن�ا ج�ل ش�أنھ(ِثم طفق أبو یعلى وتحت ما عنون لھ ب�ـ ".. لآخرةإلیھ في ا

ِالمتق��دم م��ن : ھن��ا یعن��ي) َالق��دم(إن : " ف��ي رد ق��ولھم–َّالك��لام م��ن الأش��اعرة، فأبط��ل ك��ل م��ا ت��أولوه ف��ي معن��ى ھ��ذه ال��صفة، وق��ال 
ٌقدم: (العرب تقول للشيء المتقدمُالمشركین یضعھ في النار، لأن  َ وب�شر ال�ذین آمن�وا أن لھ�م ق�دم : (، وعلى ھ�ذا تأوی�ل قول�ھ تع�الى)َ

  :ھذا غلط لوجھین: " قال–" سابقة صدق: ، أي)٢/ یونس.. صدق عند ربھم
، )الله س�بحانھ: (، ھاء كنایة، وھاء الكنایة ترجع إلى الم�ذكور، والم�ذكور ف�ي الخب�ر)یضع قدمھ : (أن الھاء في قولھ : أحدھما

ِ، فوجب لل�ضمیر أن یرج�ع إلی�ھ، فأم�ا المتق�دم م�ن الكف�ار فل�م )رب العالمین: (، وآخر)رب العزة: (، وآخر)الجبار: (ٍوفي لفظ آخر
  .یتقدم ذكرھم، فلا یجب رجوع الھاء إلیھم

َالقدم( فیما یعد كسابقھ من قرائن اللغة على إثبات صفة –والثاني  ِ یسقط فائدة التخصیص بالنار، لأن المتق�دم أن ھذا: –� تعالى) َ ُ
َالقدم(ُبفعل الخیر یضعھ الله في الجنة، فلو كان المراد بـ  ِالمتقدم، لم یكن لتخصیصھ بالنار فائدة، فوجب حمل�ھ عل�ى ظ�اھره لیفی�د ): َ

:  ، وقی�ل الم�راد ب�ھمحم�د :  ب�ھُ، فقد روي عن زید بن أس�لم أن الم�راد)٢/ یونس.. أن لھم قدم صدق عند ربھم: (فائدة، وأما قولھ
، وإنما قالوا ذل�ك )٢/ یونس.. َّإن ھذا لساحر مبین: (الثواب، لأن في ظاھر اللفظ ما دل علیھ وھو قولھ سبحانھ على لسان الكافرین

َّ، وھم إنما یبشرون بما سبق لھم من الأعمال، فھنا)وبشر الذین آمنوا: ( ، وكذلك قولھ بنفس الآیةفي الرسول  َ ك إذن ما دل عل�ى ُ
َالقدم(المراد بـ    .ھـ بتصرف.إ" في الآیة، ولیس في الخبر ما یدل على ذلك، بل فیھ ما یدل على خلافھ من الوجھ الذي ذكرنا) َ

 م�ن أن –قبل أن یمن الله علیھ بنعمة التراجع عن ھذا الباط�ل ) َالقدم( فیما ذكره من تأویلات لـ –وفي رد ما ادعاه أمثال الرازي 
َالقدم(مراد بـ ال  م�ن كتاب�ھ إبط�ال الت�أویلات وفیم�ا یع�د ك�ذلك م�ن ق�رائن ١١٦أقدام الجبارین أو جبار مع�ین، یق�ول أب�و یعل�ى ص ) َ

َالقدم(اللغة على إثبات صفة  ُ، وھ�ذه ص�فة تخ�تص ب�ا�، لأن ھ�ذا ق�سم منھ�ا ب�ھ )ق�ط، بعزت�ك وعظمت�ك: (إن في الخبر: "� تعالى) َ َ َ
  الخضوع والتذلل، ولا یكون ھذا منھا، بوضع الجبابرة ومن یستحق العذاب، لأنھا سحق لھ�م، ولأن�ھ سبحانھ، خرج منھا مخرج

ْلا تمتلئ حتى یضع الله رجلھ فیھا: (قال ُالرجل(، و)ِ ْ لا : (لا یعب�ر بھ�ا ع�ن الجب�ابرة ولا ع�ن المتق�دم م�ن الم�شركین، كم�ا أن قول�ھ) ِّ
ِ، وما ھذا صفتھ، لا یكفیھ وضع بعض الجبابرة م�ن الكف�ار وإنم�ا یكفی�ھ  لحالھا وشدة غیظھااًإنما جاء تعظیم) تمتلئ )" َق�دم ال�صفة(َ

  . شبھات المتكلمة وترھات وأباطیل المتأولة من الأشاعرة– رحمھ الله –إلى آخر ما دحض بھ 
َ في معنى صفة القدمین التي صرحت الأحادیث والمرویات بإثباتھا –ھذا، وطریق السلف  ُم�ا ج�اءت ولا یتع�رض أنھا تم�ر ك: –َ

َلتأویلھا، بل نجتنب التمثیل والتجسیم المفضیان إلى التأویل والتعطیل أو تفویض معناھ�ا، ونعتق�د ق�دمھا واس�تحالة أن ت�وھم ال�نقص  َ َ ِ
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َالق�دم(على الله تعالى أو توھم الجوارح كما یدعي الأشاعرة، وما قیل ف�ي ص�فة  ْالرج�ل(یق�ال ف�ي ص�فة ) َ ھ�ا؛ َّ، ولا ص�حة لم�ن رد)ٍّ
المتقدمون من أصحابنا لم یفسروا أمثال ھذه، ول�م : "٤٩٦ص ) الأسماء والصفات(لثبوت روایتھا في الصحیحین، قال البیھقي في 

ش�ھدت : "، ث�م س�اق ف�ي ھ�ذا ق�ول یحی�ى ب�ن مع�ین"یشتغلوا بتأویلھا مع اعتقادھم أن الله تعالى واحد غی�ر مت�بعض ولا ذي جارح�ة
أدركن�ا : (فقال وكی�ع.. ونحو ھذا) الكرسي موضع القدمین(مثل : یا أبا سفیان، ھذه الأحادیث یعني: ال فقاًزكریا بن علي سأل وكیع

ً یحدثون بھذه الأحادیث ولا یفسرون شیئاًإسماعیل بن أبي خالد وسفیان ومسعر ِّ َ م�ن ج�نس تف�سیرات جھ�م وأش�یاعھ م�ن : ، یعني)"اُ
  .أھل الاعتزال والكلام

م��ن ترھ��ات : ُل م��ا قی��ل م��ن ت��أویلات م��ن ش��أنھا أن تخ��رج ھ��ذه ال��صفة ع��ن ظ��اھر معناھ��ا، ھ��ووبن��اء عل��ى ك��ل م��ا س��بق ف��إن ك��
ُالمتأولین، وكل من تجرئوا على اتھام الصحابة ومن سار على دربھ�م م�ن مثبت�ي الت�ابعین وت�ابعیھم بالت�شبیھ والتج�سیم ق�د أجرم�وا 

  .   من سنة ولا من إجماع عن أنھ لا دلیل على ما جنحوا إلیھ لا من كتاب ولاًفي حقھم، فضلا
َإجماع أئمة الھدى من أھل السنة والجماعة، على إثبات صفة القدم وسائر صفات الخبر � تعالى َ:  

 مھما ش�غب ال�شاغبون وأجل�ب المتكلم�ون –من ھذا المنطلق، كان إثبات وتصدیق أئمة الھدى ولا یزال وسیظل إلى قیام الساعة 
ََال�ق◌دم( بصفة –ِبخیلھم ورجلھم   م�ن غی�ر م�ا نقلن�اه م�ن عب�ارات مال�ك وأب�ي عبی�دة والخط�ابي –� تع�الى، ون�ذكر م�ن أق�والھم ) َ

  : –والبیھقي وابن القیم 
ُ فقد سئل رحمھ الله عما ١٦٤١ من بحور العلم ت اً زاخراًقول ابن الماجشون مفتي المدینة وإمامھا وعالمھا مع مالك، وكان بحر

أما الذي جح�د : "م عن عجز العقول عن تحقیق صفتھ لعجزھا حتى عن تحقیق صفة بعض خلقھجحدت بھ الجھمیة فقال بعد أن تكل
ّ، فق�د اس�تھوتھ ال�شیاطین ف�ي الأرض حی�ران، فعم�ي ع�ن الب�ین ب�الخفي، ول�م ی�زل یمل�ي ل�ھ اً وتكلف�اًما وصف الرب من نفسھ تعمق� ِّ َ
لا تمتل�ئ الن�ار  : (وقول رسول الله ).. ٢٣، ٢٢/  القیامة..إلى ربھا ناظرة. وجوه یومئذ ناضرة: (الشیطان حتى جحد قولھ تعالى

لق�د : (– وھ�و ف�ي ال�صحیحین –، وق�ول ثاب�ت ب�ن ق�یس )ق�ط ق�ط، وی�زوى بع�ضھا عل�ى بع�ض: َحتى یضع الجبار فیھا قدمھ فتقول
اخترع�ھ المتأول�ة م�ن  ف�ي ھ�ذا المعن�ى، إل�ى أن ق�ال كالم�ستنكر م�ا ً ط�ویلاًث�م ذك�ر ف�صلا)".. َضحك الله مما فعلت بضیفك البارحة

  : تفسیرات
فما وصف الله من نفسھ فسماه على لسان رس�ولھ س�میناه كم�ا س�ماه، ولا نتكل�ف من�ھ ص�فة م�ا س�واه، ولا نجح�د م�ا وص�ف ولا "

ُوما أنكرتھ نفسك ولم تجد ذكر تفسیره في كتاب ربك ولا في حدیث عن نبیك من ذكر صفة رب�ك، ف�لا .. نتكلف معرفة ما لم یصف ْ
َّتكلفن َ علمھ بعقلك ولا تصفھ بلسانك، واصمت عنھ كما صمت الرب عن�ھ، ف�إن تكلف�ك معرف�ة م�ا ل�م ی�صف م�ن نف�سھ َ  یعن�ي م�ن –َ

َ كإنك�ارك م�ا وص�ف منھ�ا، فكم�ا أعظم�ت ف�ي الاس�تنكار م�ا جح�ده –ابتداع ت�أویلات لا دلی�ل علیھ�ا وم�ا أن�زل الله بھ�ا م�ن س�لطان  ُ
ِالجاحدون مما وصف من نفسھ، فكذلك أعظم  َتكلف ما وصف الواصفون مما لم یصف منھاُ   ھـ بتصرف.إ"َ

ُوھذا ما أفاده وكیع بن الجراح عالم الكوفة وشیخ الشافعي ت  ، وذلك فیما رواه عنھ یحی�ي ب�ن مع�ین ش�یخ المح�دثین، یق�ول ١٩٧ُ
ًشھدت زكریا بن عدي سأل وكیع: "٢یحیى ونح�و ذل�ك؟، )  الق�دمینالكرس�ي موض�ع(یا أبا سفیان، ھذه الأحادیث مثل حدیث :  فقالاُ

َكان إسماعیل بن أبي خال�د والث�وري وم�سعر : "فقال وكیع یق�ول ".. اً ی�روون ھ�ذه الأحادی�ث، ولا یف�سرون منھ�ا ش�یئ–ِ ب�ن ك�دام –ِ
لا یتأولونھ�ا ): اًلا یفسرون ش�یئ: (والمراد بقولھ: " معنى النھي عن تفسیرھااً وموضحاً معلق١٥٠الشیخ الألباني في المختصر ص 

ِ یخرجون معناھا عن ظاھرھاولا ُ."  
ُّالأمر الذي یؤكد أن الصحابة وتابعیھم م�ن ال�سلف ال�صالح م�ا ق�صدوا إل�ى تف�ویض معانیھ�ا ولا ع�دوھا م�ن المت�شابھ كم�ا ی�زعم 
ن متأخرو الأشاعرة ولا تأولوھا على ما جنح إلیھ الخلف إلى یوم الناس ھذا، بل أثبتوھ�ا كم�ا ج�اءت م�ع اعتق�ادھم م�ا دل�ت علی�ھ م�

الاستواء معلوم والكی�ف مجھ�ول وال�سؤال : (ًكما أجاب مالك عن الاستواء قائلا: غیر تكییف ولا تمثیل ولا تشبیھ ولا تجسیم، یعني
  .ُ، وقد سبق أن ذكرنا قبل ما نقلھ البیھقي عن أبي عبید والخطابي في ھذا المعنى)عنھ بدعة

، ١٢٧ص ) العل�و(، وذل�ك فیم�ا نقل�ھ عن�ھ ال�ذھبي ف�ي ٢٢٤لغة والاجتھ�اد ت  أبو عبید القاسم بن سلام أحد أئمة الاًكما أفاده أیض
جھنم لا تمتلئ حتى یضع ربك ع�ز وج�ل (وأن ) موضع القدمین(و) الكرسي(ُ وقد ذكر الباب الذي یروى فیھ حدیث الرؤیة و–قال 

لا نف�سر ھ�ذا ولا س�معنا : (، قلن�اكی�ف وض�ع قدم�ھ وكی�ف ی�ضحك؟: ولكن إذا قیل لن�ا: "–) ضحك ربنا(و) قدمھ فیھا فتقول قط قط
 ٣٠ والحموی�ة ص ٤٩٦ وبنحوھا في الأسماء والصفات للبیھق�ي ص – لابن مندة ١١٦/ ٣وھي في كتاب التوحید )"..  یفسرهاًأحد

الكرس�ي (، و)إن جھنم لا تمتلئ حت�ى ی�ضع رب�ك قدم�ھ فیھ�ا(، و)ضحك ربنا من قنوط عباده: (ِھذه الأحادیث التي تروى: " بلفظ–
ُھي عندنا حق، حملھا الثقات بعضھم عن بع�ض ونح�ن إذا س�ئلنا ع�ن تف�سیرھا لا : وھذه الأحادیث التي في الرؤیة) ع القدمینموض

ًنفسرھا، وما أدركت أحد   ". یفسرھااُ

                                                 
  ١٠٦ص ) العلو( والحافظ الذھبي في كتابھ ٢٦وذلك فیما نقلھ عنھ صاحب الحمویة ص  (١)
 واب�ن ٤٧٣/ ١) الحج�ة( والأصبھاني في ٤٩٦ص ) الأسماء والصفات( والبیھقي في ١١٦، ١١٥/ ٣) التوحید( وابن مندة في ٦٩ص ) الصفات(فیما نقلھ عنھ الدارقطني في كتابھ  (٢)

  . ١٠٩ص ) العلو( والذھبي في ٢٧ص ) ذم التأویل(قدامة في 
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ھ��ذه الأحادی��ث ص��حاح حملھ��ا أص�حاب الح��دیث والفقھ��اء بع��ضھم ع��ن : " بلف�ظ٦٩١، ٦٨كم�ا أنھ��ا ف��ي ال��صفات لل��دارقطني ص 
ًلا یف�سر ھ�ذا ولا س�معنا أح�د: دنا حق لا نشك فیھا، ولكن إذا قی�ل لن�ا كی�ف وض�ع قدم�ھ فیھ�ا وكی�ف ض�حك؟، قلن�ابعض، وھي عن  اُ

ھذه الأحادی�ث عن�دنا ح�ق یرویھ�ا الثق�ات بع�ضھم ع�ن بع�ض، : "بلفظ) ٩٢٨ (٤٤٣/ ١وفي شرح أصول السنة للالكائي ".. یفسره
ع�ن : ، ن�صدق بھ�ا ون�سكت، یعن�ياً، ونح�ن لا نف�سر منھ�ا ش�یئاً یف�سر منھ�ا ش�یئاًح�دم�ا أدركن�ا أ: (ُإلا أنا إذا سئلنا ع�ن تف�سیرھا قلن�ا

  . معلومة– كما في الخبر عن مالك –تكییفھا إذ معانیھا 
ّ لمحدث كان عنده حدثھ بحدیث ٢٤١وقال الإمام أحمد ت  َیضع الرحمن فیھا قدمھ(َ إن لھ�ذا : وعنده غلام، فقال المح�دث للغ�لام) ُ

ك�ونھم ف�سروھا ب�أھوائھم وتأولوھ�ا بم�ا !" ، كما تقول الجھمیة س�واء!انظر إلیھ: أحمد بن حنبل للأثرم راوي الخبر، فقال !؟اًتفسیر
ُ وتف�سیرا ومعن�ى ً، فأوجب رحمھ الله للصفات تأویلا"إنھم تأولوھا على غیر تأویلھا: "٢وقال عن أتباع جھم.. یخرجھا عن ظاھرھا

 وق�د – ف�ي روای�ة أخ�رى ع�ن أحم�د للم�روذي ١١٣ولأبي یعل�ى ف�ي إبط�ال الت�أویلات ص . .یغایر تأویلاتھم وتفسیراتھم ومعانیھم
َیضع قدمھ(سأل أحمد عن أحادیث  اش�تكت الن�ار (قل�ت لأب�ي عب�د الله : ولاب�ن من�صور ق�ال).. ُّنمرھا كما ج�اءت: ( قال–وغیرھا ) ُ

عنھ بشأن الروایة ذاتھ�ا وم�ا ص�ح ف�ي نظائرھ�ا، یق�ول وفي روایة لحنبل ).. صحیح: (، فقال أحمد)حتى یضع قدمھ فیھا.. إلى ربھا
ًن�ؤمن بھ�ا ون�صدق بھ�ا، ولا ن�رد منھ�ا ش�یئ: ( وغی�ره٢٩، ٢٨أحمد فیما نقل�ھ عن�ھ ص�احب ذم التأوی�ل ص  ُّ ُ ، ونعل�م أن م�ا ج�اء ب�ھ اَ

نق�ول كم�ا ق�ال، ون�صفھ لا نتع�دى الق�رآن والح�دیث، ب�ل .. ُّ حق إذا كانت بأسانید صحاح، ولا نرد على رس�ول الله قول�ھالرسول 
ُولا نزیل عنھ صفة من صفاتھ لشناعة ش�نعت.. كما وصف نفسھ وب�اقي أص�حاب الم�ذاھب وأئم�ة ال�سلف ل�م یخ�الفوا أحم�د إم�ام ).. ُ

  .ٍّأھل السنة في أي من ھذا
ٌالقول، فیما أدركھ بیان وعلمھ خبر: "(٣ُ، في ذلك قولھ٣١٠ومما جاء عن ابن جریر الطبري ت  ُ  إخباره عز وجل :، وذلك نحو)ُ

، )٢٧/ ال�رحمن.. ویبق�ى وج�ھ رب�ك: ( لقول�ھاً، وأن لھ وجھ)٦٤/ المائدة.. بل یداه مبسوطتان: (أنھ سمیع بصیر، وأن لھ یدین لقولھ
، وأن�ھ )لق�ي الله وھ�و ی�ضحك إلی�ھ: (جھ�نم، وأن�ھ ی�ضحك لقول�ھ: یعن�ي) حتى یضع ال�رب قدم�ھ فیھ�ا: ( لقول رسول اللهاًوأن لھ قدم
ما من قل�ب إلا وھ�و ب�ین أص�بعین م�ن أص�ابع  : ( لقول رسول الله اًبذلك، وأن لھ إصبع سماء الدنیا لخبر رسول الله ینزل إلى 
ُفإن ھذه المعاني التي وصفت ونظائرھا مما وصف الله بھ نفسھ ورسولھ، مما لا یثب�ت حقیق�ة علم�ھ ب�الفكر والروی�ة، لا ).. الرحمن ََ ُ ُ

ٌیكفر بالجھل بھا أحد إلا ب ُ   ".عد انتھائھا إلیھَ
� ع�ز وج�ل وإن رغم�ت أن�وف المعطل�ة ) ِّالرجل(باب ذكر إثبات : "١١٧ص ) التوحید( في كتابھ ٣١١وللإمام ابن خزیمة ت 

 م�ن خ�لال ھ�ذا –، وراح  "َالجھمیة الذین یكفرون بصفات خالقنا التي أثبتھا لنفسھ في محكم تنزیلھ وعلى ل�سان نبی�ھ الم�صطفى 
ُّك�ل م�ا : "ُ وما بعدھا، قول�ھ١٥ص ) شرح السنة( في كتابھ ٣٢٩وللإمام البربھاري ت .. ن الأدلة ما بھ تقام الحجة یسرد م–الباب 

ُإن جھ�نم لا ی�زال یط�رح فیھ�ا حت�ى ی�ضع علیھ�ا قدم�ھ ج�ل : ( وذكر ضمن م�ا ذك�ر ح�دیث–َسمعت من الآثار نحو قول رسول الله 
 من ھ�ذا بھ�واك، اً والرضا، ولا تفسر شیئ–في الكیف :  یعني– والتصدیق والتفویض  وأشباه ھذه الأحادیث، فعلیك التسلیم–) ثناؤه

ُّواعلم أن أھ�ل العل�م ل�م یزال�وا ی�ردون ق�ول الجھمی�ة حت�ى .. َّ من ھذا بھواه ورده فھو جھمياًفإن الإیمان بھذا واجب، فمن فسر شیئ
ِخلافة بني العباس، فتكلمت الرویبضة في أمر العامة وطعنوا عل َّ وأخذوا بالقیاس والرأي وكفروا م�ن خ�الفھم، ى آثار رسول الله ُّ

 م�نھم اًفدخل في قولھم الجاھل والمغفل والذي لا علم لھ، فھلكت الأمة إلا م�ن ثب�ت عل�ى ق�ول رس�ول الله وأص�حابھ ول�م ی�تخط أح�د
   ".التقلید لأصحاب رسول الله واعلم أن الدین ھو .. َولم یجاوز أمرھم ووسعھ ما وسعھم ولم یرغب عن طریقتھم ومذھبھم

 –قول�ھ ) اعتق�اد التوحی�د بإثب�ات الأس�ماء وال�صفات( في كتابھ ٣٧١ولفقیھ الشافعیة في عصره الإمام الزاھد محمد بن خفیف ت 
، " وی�داناً وأن ل�ھ ب�صراًأن وص�ف نف�سھ أن ل�ھ وجھ�: ّمما تع�رف الله إل�ى عب�اده: "– ٤٥، ٤٤وقد نقلھ عنھ صاحب الحمویة ص 

َیلق�ى ف�ي الن�ار وتق�ول ھ�ل م�ن مزی�د؟، حت�ى ی�ضع علیھ�ا قدم�ھ: (ر الأحادیث في ذلك، ث�م ذك�ر ح�دیثوذك : ، وح�دیث اب�ن عب�اس)ُ
ْفھذه الروایات قد رویت عن ھؤلاء من صدر ھذه الأم�ة موافق�ة لق�ول النب�ي : "، ثم قال)الكرسي موضع القدمین( َ ُ متداول�ة ف�ي ، 

َ م�ن – مم�ن قل�ل الله ع�ددھم –لخاصة والعامة مدونة في كتبھم، إلى أن حدث في آخر الأمة ونقلھا ا.. الأقوال محفوظة في الصدور
ِفقصد ھؤلاء إلى ھ�ذه الروای�ات ف�ضربوھا بالت�شبیھ، وعم�دوا إل�ى الأخب�ار فعمل�وا ..  عن مجالستھم ومكالمتھمحَذرنا رسول الله 

ّصحابة والت�ابعین، وردوا عل�ى الأئم�ة الراش�دین، ف�ضلوا وأض�لوا ُفي دفعھا إلى أحكام المقاییس وكفر المتق�دمین، وأنك�روا عل�ى ال�
  ".عن سواء السبیل

ھل من مزید؟، حتى یضع تعالى قدمھ فیھ�ا : ُیلقى في النار وتقول(بروایات ) الصفات( كتابھ ٣٨٥َّھذا، وقد صدر الدارقطني ت 
وعلى رأس�ھا روای�ة اب�ن عب�اس، ) موضع القدمینالكرسي ( وما بعدھما بروایات حدیث ٦٨، ٤٨، وأتبعھا في ص )قط قط: فتقول

/ ١ في شرح أص�ول ال�سنة ٤١٨كما ساق اللالكائي ت .. وبجملة من الآثار في إثبات التابعین لھذه الأحادیث وما جاء على شاكلتھا
 بما ج�اء عن�ھ ، جملة من آثار السلف في وجوب التسلیم )حتى یضع الله قدمھ: ( بعد أن ذكر بسنده حدیثي أنس وأبي ھریرة٣٥٣
  : ، منھا

                                                 
  .٢٧٣، ١٤٠/ ١لحكمي ) معارج القبول( و٤٥٧/ ١للأصبھاني ) الحجة(وبنحوھا في  (١)
  . وغیرھما١٢٤م في مختصر الصواعق ص  وابن القی١٣١فیما نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص  (٢)
  .٧٦ص ) اجتماع الجیوش( وابن القیم في ١٥١، ١٥٠ص ) العلو(فیما أخرجھ أبو یعلى في إبطال التأویل والذھبي في  )(٣
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، وقول�ھ لمخل�د ب�ن )ُل�یس م�ن ص�احب بدع�ة تحدث�ھ ع�ن رس�ول الله بخ�لاف بدعت�ھ، إلا أبغ�ض الح�دیث): (٧٣٢(قول الأوزاعي 
ًإذا بلغك عن رسول الله ح�دیث): (٧٣٤(الحسین  ً، ف�لا تظ�نن غی�ره، ف�إن محم�داَ ّ ، ومنھ�ا ق�ول الإم�ام أحم�د ) ع�ن رب�ھاً ك�ان مبلغ� اَ

ُّأم�روا الأحادی��ث كم�ا ج��اءت): (٧٣٥(، وق�ول الزھ��ري ومكح�ول ) فھ�و عل�ى ش��فا ھلك�ةرد ح�دیث رس��ول الله م�ن ): (٧٣٣( ِ( ،
عن�دما ق�ال ل�ھ ) ٧٣٧(، وق�ول عب�د الله ب�ن المب�ارك )كل شيء وصف الله بھ نفسھ فقراءتھ تف�سیره): (٧٣٦(وقول سفیان بن عیینة 

لما ق�د توھم�ھ ف�ي نف�وس العام�ة م�ن ص�فات :  یعني–بارك وتعالى الخبریة صفات الرب ت: ، عنا)إني أكره الصفة: (أفلح بن محمد
 وإذا ج�اءت –تجرأن�ا وأق�دمنا عل�ى النط�ق ب�ھ :  أي–ََأن�ا أش�د كراھ�ة ل�ذلك، ولك�ن إذا نط�ق الكت�اب ب�شيء ج�سرنا علی�ھ : (–الخلق 

ْالأحادیث المستفیضة الظاھرة، تكلمن�ا ب�ھ حادی�ث ق�د روتھ�ا الثق�ات، ف�نحن نرویھ�ا إن ھ�ذه الأ): (٧٤١(، وق�ول محم�د ب�ن الح�سن )َ
  ).ونؤمن بھا ولا نفسرھا

، وبع�د أن ٢٧٨، ٢٧٥/ ٢) الحج�ة ف�ي بی�ان المحج�ة(، ف�ي كتاب�ھ ٥٣٥ھذا، وللإمام الحافظ أبي القاس�م إس�ماعیل الأص�بھاني ت 
ذلك الق�ول فیم�ا ی�ضارع ھ�ذه وك�: "ذكر ما ذكر من قرائن اللغة والعق�ل والنق�ل عل�ى رؤی�ة الله تع�الى واس�توائھ عل�ى عرش�ھ، قول�ھ

ی�ضع : (، وقول�ھ)إن أحدكم ی�أتي ب�صدقتھ فی�ضعھا ف�ي ك�ف ال�رحمن: (، وقولھ)یضع الجبار فیھا قدمھ : (كقول النبي .. الصفات
وأمثال ھذه الأحادیث، فإذا تدبره متدبر ولم یتعصب، بان ل�ھ ص�حة ذل�ك وأن الإیم�ان ) السماوات على أصبع والأرض على أصبع

:  م�ا ب�ھ تق�ام الحج�ة، ق�الاًوبع�د أن ذك�ر م�ن الق�رائن عل�ى إثب�ات الی�د والوج�ھ أی�ض".. أن البح�ث ع�ن كیفی�ة ذل�ك باط�لبھ واجب و
، ف�إن للق�دم مع�ان وللك�ف مع�ان، ول�یس یحتم�ل )فی�ضعھا ف�ي ك�ف ال�رحمن: (، وقول�ھ)حتى یضع الجبار فیھا قدمھ: (وكذلك قولھ"

وكذلك القول ف�ي جمی�ع ال�صفات، .. م العرب، فھو معلوم بالحدیث مجھول الكیفیة من ذلك إلا ما ھو المعروف في كلااًالحدیث شیئ
  .ھـ.إ"ُیجب الإیمان بھ، ویترك الخوض في تأویلھ وإدراك كیفیتھ

ال�سمع والب�صر : أھل السنة یطلقون ما أطلق الله في كتابھ وم�ا أطلق�ھ رس�ولھ ف�ي س�نتھ مث�ل: "٥٤٩/ ٢ومما قالھ بنفس المصدر 
 ُولا نع��ارض س��نة النب��ي ..  والق��دم وال��ضحك م��ن غی��ر تكیی��ف ولا ت��شبیھ، ولا ینف��ون ص��فاتھ كم��ا نف��ت الجھمی��ةوالوج��ھ وال��نفس

م�ا ی�ؤدي إل�ى قب�ول ال�سنة، فأم�ا م�ا ی�ؤدي : بالمعقول، لأن الدین إنما ھو الانقیاد والتسلیم دون الرد إلى ما یوجبھ العقل، لأن العق�ل
  .ھـ.أ"فھو جھل لا عقل: إلى إبطالھا

جمی�ع آی�ات ال�صفات الت�ي ف�ي الق�رآن والأخب�ار ال�صحاح الت�ي : " م�ن نف�س الم�صدراً أیض٥٠٢ا قالھ في الجزء الثاني ص ومم
نقلھا أھل الحدیث، واجب عل�ى جمی�ع الم�سلمین أن یؤمن�وا وی�سلموا بھ�ا ویترك�وا ال�سؤال فیھ�ا وعنھ�ا لأن ال�سؤال ع�ن غوام�ضھا 

ْمثل النفس والیدین والسمع .. بدعة، وذلك والبصر والكلام والاستحیاء والدنو والأولی�ة والآخری�ة والحی�اة والبق�اء والتجل�ي والوج�ھ َّ
َوالقدم والقھر والمكر، وغیر ذل�ك مم�ا ذك�ر الله م�ن ص�فاتھ ف�ي كتاب�ھ وم�ا ذك�ره رس�ول الله  َوك�ان الأص�بھاني "..  ف�ي أخب�اره– 

:  قول�ھ– ال�سلف م�ن ص�فات الله تع�الى الخبری�ة والفعلی�ة  ف�ي موق�ف– قد نقل ب�نفس ال�صفحة ع�ن بع�ض علم�اء ال�سنة –رحمھ الله 
حرام على الخلق أن یكیفوه وعلى الضمائر أن تضمر فیھ غیر المنقول، وحرام على النفوس أن تتفكر فی�ھ وح�رام عل�ى الفك�ر أن "

اره ال�صحیحة عن�د ف�ي أخب� یدركھ، وحرام على كل أحد أن یصفھ تعالى إلا بما وصف بھ نف�سھ ف�ي كتاب�ھ أو وص�فھ ب�ھ رس�ولھ 
  ".أھل النقل والسلف المشھورین بالسنة المعروفین بالصدق والعدالة

 المنتھ�ى ف�ي معرف�ة – عل�ى ح�د ق�ول ال�ذھبي –وھذا النص وما قبلھ فیما یبدو ھ�و م�ن ك�لام إم�ام ال�شافعیة ف�ي وقت�ھ وال�ذي إلی�ھ 
خھ الإم�ام ال�شافعي فیم�ا نقل�ھ عن�ھ اب�ن قدام�ة ف�ي ذم ، ولا یبع�د أن یك�ون ق�د ت�أثر فی�ھ ب�شی٣٠٦أبي العب�اس ب�ن س�ریج ت : المذھب

، ٦٤ -٦٢ وابن القیم في اجتم�اع الجی�وش ص ٢٢٧، ٢٢٦ ومختصره ص ١٥٣، ١٥٢ص ) العلو(، والذھبي في ٢٩التأویل ص 
ن الأئم�ة قد صح وتقرر واتضح عند جمیع أھل الدیانة والسنة والجماعة من السلف الماضین والصحابة والتابعین م: " فقد جاء فیھ

المھتدین الراشدین المشھورین إلى زماننا ھذا، أن جمیع الآي الواردة عن الله تعالى في ذاتھ وصفاتھ، والأخبار ال�صادقة ال�صادرة 
َّف�ي الله وف�ي ص�فاتھ الت�ي ص�ححھا أھ�ل النق�ل وقبلھ�ا النق�اد الأثب�ات، یج�ب عل�ى الم�رء الم�سلم الم�ؤمن الموف�ق عن رسول الله  ُ ِ :

 عل�ى الن�ار ھمَ�دََوضعھ ق"، وذكر منھا .."ل واحد منھا كما ورد، وتسلیم أمره إلى الله سبحانھ وتعالى كما أمر، وذلك مثلالإیمان بك
 ومنھ�ا ب�الطبع –والح�ق أن عب�ارات ال�سلف ف�ي إثب�ات ال�صفات عل�ى العم�وم .. َّ، وقد مر بنا النص بتمامھ فلیراج�ع)"فتقول قط قط

َالقدم(   . أكثر من أن تحصى–) َ
  

  :� تعالى) الساق(قرائن اللغة والنقل والعقل على إثبات صفة 
َوعلى نحو ما توفرت قرائن اللغة والعقل والنقل على إثبات صفة القدم � تعالى، فقد ت�وفرت ك�ذلك عل�ى إثب�ات ص�فة ال�ساق ل�ھ،  َ

  :، وأما قرائن النقل فحسبنا منھا)الساق( كذلك على إثبات صفة ً أن ذكرنا ما یمكن أن یكون دلیلااًأما قرائن اللغة فقد سبق آنف
ُّیكشف ربنا عن ساقھ، فیسجد لھ ك�ل : (وغیره، من حدیث أبي سعید الخدري) ٤٩١٩ (٥٣١/ ٨ فیما أخرجھ البخاري قولھ -١

 ف�ي ھك�ذا س�اقھ البخ�اري"، )اً واح�داًمؤمن ومؤمنة، ویبقى من كان یسجد في الدنیا ریاء وسمعة، فی�ذھب لی�سجد فیع�ود ظھ�ره طبق�
  ).ُیوم یكشف عن ساق(كتاب تفسیر القرآن باب 

بف�تح ) ٧٤٣٩) (التوحی�د(وھو قطعة من حدیث طویل رواه أبو سعید في رؤیة الله في الآخرة، ساقھ البخاري بتمامھ ف�ي ب�اب -٢
ھ�ل بی�نكم : م�ؤمنین لل–ال�رب تب�ارك وتع�الى :  یعن�ي–فیق�ول : (حدثنا اللیث بھ؛ بلف�ظ: حدثنا یحیى بن بكیر:  قال٤٣١/ ١٣الباري 
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الأس�ماء (، وأخرج�ھ البیھق�ي ف�ي )الح�دیث.. ، فیك�شف ع�ن س�اقھ، فی�سجد ل�ھ ك�ل م�ؤمن)ال�ساق: (وبینھ آیة تعرفونھ بھا؟، فیقول�ون
رواه البخ�اري ف�ي ال�صحیح ع�ن أب�ي بكی�ر، ورواه ع�ن آدم اب�ن أب�ي : بسنده عن یحیى ب�ن بكی�ر ب�ھ، وق�ال) ٤٨٤(ص ) والصفات

 م�ع ت�صرف ١٢٨/ ٢ھـ من كلام الألباني في الصحیحة .إ" یكشف ربنا عن ساقھ: ، وقال في ھذا الحدیثاًإیاس عن اللیث مختصر
  .یسیر
یلح��ق ك��ل ق��وم بم��ا ك��انوا : (إذا جم��ع الله العب��اد ب��صعید واح��د ن��ادى من��اد: ٢٣٦/ ٢ فیم��ا أخرج��ھ ال��دارمي ف��ي س��ننھ قول��ھ -٣

ھ�ل : (ننتظ�ر إلھن�ا، فیق�ول: ، فیقول�ون)ما بال الناس ذھبوا وأنتم ھاھن�ا؟: (، ویبقى الناس على حالھم، یأتیھم المنادي فیقول)یعبدون
ًإذا تعرف إلینا عرفناه، فعند ذلك یك�شف ع�ن س�اقھ فیقع�ون س�جد: ، فیقولون)تعرفونھ؟ ، ویبق�ى ك�ل من�افق ف�لا ی�ستطیع أن ی�سجد، اَّ

ّم�ن تع�رف :  یعن�ي–، ث�م یق�ودھم }٤٢/  القل�م..یوم یك�شف ع�ن س�اق وی�دعون إل�ى ال�سجود ف�لا ی�ستطیعون{: وذلك قول الله تعالى
ف�ي : ن�ص ف�ي مح�ل الخ�لاف، یعن�ي: "١٢٩/ ٢، وھ�ذا الح�دیث عل�ى ح�د ق�ول الألب�اني ف�ي ال�صحیحة ) إلى الجن�ة–ِعلیھم فعرفوه 

  ".  ورجالھ ثقات، رجال الصحیح.. ، وإسناده قوي)الساق(إثبات صفة 
ات صفة الساق وأنھا تجب � تعالى بموجب إض�افتھا ل�ھ تع�الى عل�ى الوج�ھ أنھا صریحة في إثب: ووجھ الدلالة في ھذه الروایات

اللائق بھ دون تكییف أو تشبیھ أو تمثیل أو تجسیم، وأن الله تعالى جعلھا علامة بینھ وبین المؤمنین، فإذا ما كشف عنھا عرف�وه بھ�ا 
   . على ما جاء التصریح بذلك في قول الصادق المصدوق اًفخروا لھ سجد

 للنفاة والمعطلة، عارضوا روایتي البخاري وروایة الدامي الصحیحة بروایات أخ�رى ج�اءت بتنكی�ر اً المتكلمة كعادتھم وتبعلكن
ح�دثني حف�ص : حدثني سوید بن سعید، قال: وبعدم إضافتھا لرب العزة والجلال، وقد أخرج بعضھا مسلم في الإیمان، قال) الساق(

، كما أخرج بعضھا ابن خزیمة ف�ي التوحی�د ص )نعم، فیكشف ربنا عن ساق: فیقولون: (أنھ قالبن میسرة عن زید بن أسلم بھ، إلا 
، ووافق�ھ )ص�حیح الإس�ناد: (وقال) ٥٨٤ -٤ / ٥٨٢( من طریق ھشام بن سعد عن زید بن أسلم بھ نحوه، وكذا الحاكم ٢٠٥: ٢٠١

بون للن�صوص بع�ضھا بع�ض ف�ي اتك�ائھم عل�ى ھ�ذه ، وق�د زع�م أولئ�ك ال�ضار)نعم؛ الساق، فیكشف ع�ن س�اق: (الذھبي وفیھ عنده
ُأص�ح لموافقتھ�ا لف�ظ الق�رآن ف�ي الجمل�ة، لا یظ�ن أن "مضطربة وغیر صحیحة، وأن روایة التنكی�ر : الروایات، أن روایة البخاري

ای��ات بین��ا أن�صف آخ��رون فراح��وا یجمع�ون ب��ین جمل�ة ھ��ذه الرو".. الله ذو أع�ضاء وج��وارح، لم�ا ف��ي ذل�ك م��ن م��شابھة المخل�وقین
  : ِوما ذكره أولئك المنصفون ھو الصواب، ذلك أن ما ذكره المعارضون یرد علیھ.. الصحیحة دون أن یعارضوا بینھا

َّأن روایة مسلم لا ترجح على روایة البخاري لمجرد التشابھ في روایات الحدیث-١ َ ُ.  
ِّوأن ت��وھم الم��شابھة لم��ا للمخل��وقین، ی��ستلزم إنك��ار ك��ل ص��فات الخب��ر م��ن-٢ َ ُّ كونھ��ا ھ��ي ) الی��د والع��ین وال��سمع والب��صر: ( نح��وَ

: ُالأخرى وعلى كلامھم توھم المشابھة، ولما ھو معلوم لدى الكافة من أن صفات الخ�الق لا ت�شبھ ص�فات المخل�وقین كون�ھ س�بحانھ
  .وھیھات.. ، ولا بد من البحث عن مرجحات أخرى قویة)١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء(

تي التعریف والتنكیر، لاتحاد سیاقھما مع بقاء حدیث البخ�اري بزیادت�ھ الم�صرح فیھ�ا بإض�افة ال�صفة � أنھ لا تنافي بین روای-٣
  .وأن الإضافة في روایة البخاري من قبیل زیادة الثقة، وزیادة الثقة مقبولة كما ھو معلوم عند علماء المصطلح.. تعالى وإرادتھا

ذك��روا ح��دیث أب��ي س��عید، مثبت��ین � ھ��ذه ال��صفة ) ٤٢/ القل��م.. شف ع��ن س��اقی��وم یك��: (أن أكث��ر المف��سرین ال��ذین ف��سروا آی��ة-٤
َّومستشھدین بھا على تفسیرھم للآیة، باعتبار أن خیر ما یفسر بھ القرآن   .السنة النبویة الصحیحة: ُ

س�اقھ، بین�ا الح�دیث أنھ لا تنافي بین الآیة والحدیث، ذلك أن الآیة تحكي الحال الذي یكون علیھ الناس عن�دما یك�شف ربن�ا ع�ن -٥
یؤكد صفة الساق ویثبتھا وأنھا تظھر یوم القیامة في س�اعة ھ�ول وش�دة، والجم�ع بھ�ذه الطریق�ة أول�ى م�ن معارض�ة الآی�ة ب�صحیح 

  .السنة
ِّأن السنة شارحة للقرآن ومفسرة لھ، ولا ت�رجیح لروای�ة عل�ى أخ�رى لمج�رد أن إح�داھما وافق�ت لف�ظ الق�رآن، ب�ل الت�رجیح ل�ھ -٦

  .لمعتبرة من زیادة الضبط والإتقان أو كثرة الطرق والشواھد إلى غیر ذلك من المرجحات التي قررھا علماء المصطلحأسبابھ ا
أن مطابقة روایة مسلم للفظ القرآن لا یكفي لترجیحھا وتقدیمھا على روای�ة البخ�اري، لأن الح�دیث ق�ائم بنف�سھ والق�رآن حم�ال -٧
  .أوجھ
مرتبطة بالدعوة إلى السجود، على نح�و م�ا م�ر : ذي وردت فیھ أحادیث البخاري وغیره، أعنيأن الآیة جاءت بنفس السیاق ال-٨

ُّیكشف ربنا عن ساقھ، فیسجد لھ كل م�ؤمن ومؤمن�ة، ویبق�ى م�ن ك�ان ی�سجد ف�ي ال�دنیا : (بنا في حدیث أبي سعید الخدري وھو بلفظ
ً لما نكر في الآیة ومفسراًالحدیث معرف، وعلیھ فیكون )اً واحداًریاء وسمعة، فیذھب لیسجد فیعود ظھره طبق   . لما أجمل فیھااِّ

ًأن الآیة قد اختلف في تأویلھا اختلاف-٩ ، وم�ع كث�رة ھ�ذه الت�أویلات وتباینھ�ا وع�دم ص�حة م�ا ج�اء ع�ن اب�ن عب�اس م�ن أن اً كثیراُ
م�ا تط�رق إلی�ھ الاحتم�ال (أن : رة ف�ي ذل�كَّ، یسقط الاستدلال لكل واحدة منھا، إذ القاعدة المقر)شدة الھول: (المراد بالساق في الآیة

َّ، فلم یبق إلا العمل بالحدیث المثبت لھذه الصفة والمرجح غیر المحتمل التأوی�ل لیف�سر ب�ھ م�ا احتمل�ھ، أو الجم�ع )بطل بھ الاستدلال ُ ِ ِّ ِ
ا الذي ذكرن�ا ھ�و م�ا ارت�ضاه وطریقة الجمع بھذ.. َّما أمكن بین الروایات الصحیحة أو بین الآي وصحیح السنة على نحو ما مر بنا

  :أئمة العلم والتحقیق، ونذكر من أقوالھم في الإثبات والجمع، دون التأویل وتفویض المعنى
، وھ�ذه "ع�ن س�اقیھ: "، ق�ال)٤٢/ القل�م.. ی�وم یك�شف ع�ن س�اق: (ما ذكره الصحابي الجلیل عبد الله بن مسعود ف�ي قول�ھ تع�الى-أ

، وعن�ھ ب�نفس ھ�ذا الم�صدر الأخی�ر ص )٣ (٣٩لاب�ن من�دة ص ) ال�رد عل�ى الجھمی�ة(ي ، وف�٥٠٠/ ٢الروایة في مستدرك الحاكم 
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ص�فة � ) ال�ساق(ِّ، ك�ذا بالإض�افة المعین�ة لجع�ل "اً واح�داًیكشف عن ساقھ، فیسجد كل مؤمن ویق�سو ك�ل ك�افر فیك�ون عظم�: "٤٠
وتؤك�د ض�عف ) الكرس�ي موض�ع الق�دمین: ( فیھ�اتعالى على النحو اللائق بھ، وروایات ابن مسعود ھذه تؤید روایة ابن عباس التي

مح�ل نظ�ر، یق�ول أب�و ) ش�دة الھ�ول(وتجع�ل تأویل�ھ ال�ساق ف�ي آی�ة القل�م ب�ـ ) س�عة علم�ھ(ب�ـ : ُما روي عن�ھ ف�ي تأویل�ھ س�عة كرس�یھ
ى  اتف�ق أھ�ل العل�م عل�–روای�ة اب�ن م�سعود :  یق�صد بھ�ا–وھ�ذه روای�ة : " م�ا ن�صھ٥٤/ ١٠) تھ�ذیب اللغ�ة(منصور الأزھري ف�ي 

  .١"صحتھا وأما الذي یروى عن ابن عباس في الكرسي أنھ العلم، فلیس مما یثبتھ أھل المعرفة بالأخبار
 –) باب م�ا ذك�ر ف�ي ال�ساق( تحت ٤٨٥ فیما نقلھ عنھ البیھقي في الأسماء والصفات ص – ٣٨٨وما قالھ الإمام الخطابي ت -ب

ھذا الحدیث مما تھی�ب فی�ھ ش�یوخنا، ف�أجروه عل�ى ظ�اھر : "ث الساقفقد ذكر حكایة عن أئمة السلف في عصره وبعد أن أورد حدی
، ولا تعن�ي "لفظھ ولم یكشفوا عن باطن معناه، على نحو مذھبھم في التوقف عن تفسیر كل ما لا یح�یط العل�م بكنھ�ھ م�ن ھ�ذا الب�اب

 معن�ى التف�ویض وجع�ل أحادی�ث عبارتھ تلك سوى التوقف عن الخوض في كیفیة ذلك، وإنما ننبھ لھذا خشیة أن یحم�ل كلام�ھ عل�ى
  .َّالباب من ثم من المتشابھ، فإن التفویض في معاني صفاتھ سبحانھ لیس بطریق السلف، وبالطبع ولا التأویل

ُوقد أضیف ھذا الأمر إلى الله تعالى، فروي ف�ي : " في تفسیره زاد المسیر، حیث قال ما نصھ٥٩٧وما ذكره ابن الجوزي ت -جـ
وھ�ذا إض�افة إلی�ھ، لأن : ، ث�م ق�ال)یكشف ربن�ا ع�ن س�اقھ(وذكر الحدیث وفیھ .. ي سعید الخدري عن النبيالصحیحین من حدیث أب

  .، كذا بما یفید إثباتھ واستشھاده بالحدیث"الكل لھ وفعلھ
ان�ا وق�د أغن: " في تفسیر آی�ة القل�م، فق�د ق�ال م�ا ن�صھ٤٥٢/ ٧ أو ٢٧٨/ ٥ في فتح القدیر ١٢٥٠وما ذكره الإمام الشوكاني ت -د

ً كما عرفت، وذلك لا یستلزم تجسیمالله سبحانھ في تفسیر الآیة بما صح عن رسول الله    ".، فلیس كمثلھ شيءاً ولا تشبیھاَ
 لم�ا ج�اء ع�ن الع�رب م�ن تف�سیرھم اً م�ن أن تأوی�ل الآی�ة بم�ا ورد ع�ن ال�صحابة وفق�٧٢٨ُوما أفاده من قبل ش�یخ الإس�لام ت -ھـ

؛ نك�رة ف�ي الإثب�ات، )ی�وم یك�شف ع�ن س�اق: (لا تدل على أن ھذه من الصفات، فإنھ قال" أن الآیة الساق بالھول والشدة، دلیل على
ف�ي الآی�ة ) س�اق(، وعلی�ھ فتف�سیر "ع�ن س�اقھ، فم�ع ع�دم التعری�ف بالإض�افة لا یظھ�ر أن�ھ م�ن ال�صفات: لم یضفھا إلى الله ولم یق�ل

ف�ي ) ال�ساق(، كم�ا أن تف�سیر ال�صحابة "ھومھ�ا ومعناھ�ا المع�روفلیس بتأویل، إنما التأویل صرف الآیة ع�ن م�دلولھا ومف"بالشدة 
ٍّالآیة بالشدة مع إجماعھم على عدم تأویل أي من صفات الله، دلیل ك�اف عل�ى اخ�تلاف م�وردي الآی�ة والح�دیث وع�دم تنافیھم�ا كم�ا 

  : سبق أن ذكرنا، یقول رحمھ الله
ف في تأویلھا، وقد طالعت التفاسیر المنقول�ة ع�ن ال�صحابة وم�ا جمیع ما في القرآن من آیات الصفات، لیس عن الصحابة اختلا"

رووه من الحدیث، ووقفت من ذلك على ما شاء الله من الكتب الكبار والصغار أكثر من مائة تفسیر، فلم أج�د إل�ى س�اعتي ھ�ذه ع�ن 
المع�روف، ب�ل ع�نھم م�ن تقری�ر  في آیات ال�صفات أو أحادی�ث ال�صفات بخ�لاف مقت�ضاھا المفھ�وم اًأحد من الصحابة أنھ تأول شیئ

  .٣٩٤/ ٦ھـ من مجموع الفتاوى .إ"ذلك وتثبیتھ وبیان أن ذلك من صفات الله مما یخالف كلام المتأولین، ما لا یحصیھ إلا الله
وال�ذین : "، قال بعد أن ذكر مذھب من تأول الآیة٢٦ رحمھ الله في مختصر الصواعق ص ٧٥١وما ذكره تلمیذه ابن القیم ت -و
ًا ذلك صفة كالیدین والإصبع، لم یأخذوا ذلك من ظاھر القرآن، وإنم�ا أثبت�وه بح�دیث أب�ي س�عید الخ�دري المتف�ق عل�ى ص�حتھ، أثبتو

ی�وم : (قولھ تع�الى: ، ومن حمل الآیة على ذلك، قال)اًفیكشف الرب عن ساقھ فیخرون لھ سجد: (وھو حدیث الشفاعة الطویل، وفیھ
یك�شف ع�ن س�اق :  للتعظ�یم والتفخ�یم، كأن�ھ ق�ال– أي في الآیة –، وتنكیره )كشف عن ساقھفی : (مطابق لقولھ ) یكشف عن ساق

ّجلت عظمتھا وتعالى شأنھا أن یكون لھا نظیر أو مثیل أو شبیھ، وبما ذكره ابن القیم ھنا یكون قد حمل الآیة على الح�دیث " عظیمة
ة بما یفی�د أنھ�ا لی�ست م�ن آی�ات ال�صفات، فلك�ل رأی�ھ المعتب�ر و� وفسرھا بھ، بینا شیخھ یكون قد أثبت الصفة من السنة وتأول الآی

  !.درھما
لا یل�زم م�ن إثب�ات م�ا أثبت�ھ الله لنف�سھ م�ن ال�صفات ش�يء م�ن " م�ن أن�ھ ١٢٩/ ٢وما ذك�ره الألب�اني رحم�ھ الله ف�ي ال�صحیحة -ز

لذوات وھي حق ثاب�ت فك�ذلك ص�فاتھ تع�الى لا ت�شبھ ، كما لا یلزم من إثبات ذاتھ التشبیھ، فكما أن ذاتھ تعالى لا تشبھ اًالتشبیھ أصلا
 حقائق ثابتة تتناسب مع جلال الله وعظمتھ وتنزیھھ، فلا محذور من نسبة الساق إلى الله تعالى إذا ثبت ذلك ف�ي اًالصفات وھي أیض

  ".             الشرع
محم�د موس�ى ن�صر . یم الھلال�ي وثانیھ�ا ھ�و أس�ل. ھذا، وقد أفاض في إثبات صفة الساق � تعالى باحثان فاض�لان أح�دھما ھ�و د

، وقد حققا المسألة وجمع�ا أطرافھ�ا وخل�صا إل�ى م�ا خل�صنا )صفة الساق � تعالى بین إثبات السلف وتعطیل الخلف(صاحب كتاب 
ل�ى  ف�ي الاس�تمرار ع–!  وم�ا أكث�رھم عل�ى م�ر الع�صور–إلیھ، وبن�اء عل�ى ك�ل م�ا س�بق فإن�ھ لا حج�ة للأش�اعرة وس�ائر المعطل�ة 

َتأویلاتھم الباطلة ولا في اتھامھم أھل الإثبات بالتجسیم أو التشبیھ، فلیتورع إذن م�ن ی�تھم المثبت�ین بالتج�سیم أو الت�شبیھ وإلا فلیجبن�ا 
ھ��ل ك��ان أب��و س��عید الخ��دري والبخ��اري واب��ن الج��وزي وال��شوكاني وجم��اھیر ال��سلف وم��ن ق��بلھم الرس��ول : إن ك��ان م��ن ال��صادقین

  !.مة أو المشبھة؟ ، من المجسالأعظم 
  :ویسوق الإجماع على إثباتھما) القدم والساق(أبو الحسن الأشعري یثبت ضمن ما یثبت صفتا 

ذك�روا : "٢٠٥/ ١وفي خلاصة ما استقر علی�ھ الإم�ام الأش�عري ف�ي نھای�ة حیات�ھ، یق�ول الح�افظ اب�ن كثی�ر ف�ي طبق�ات ال�شافعیة 
  : للشیخ أبي الحسن الأشعري ثلاثة أحوال

                                                 
  . وما بعدھما٥٦٨، ٥٥٣َلفیصل بن قزار ص ) الأشاعرة في میزان أھل السنة(كتاب : وینظر للمزید في تحقیق ذلك )(١
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  .ل الاعتزال التي رجع عنھا لا محالةحا: أولھا
، وتأوی�ل الخبری�ة )الحیاة والعل�م والق�درة والإرادة وال�سمع والب�صر والك�لام(إثبات الصفات العقلیة السبعة، وھي : والحال الثاني

  .ونحو ذلك) الوجھ والیدین والقدم والساق(كـ 
" اًلى منوال السلف، وھ�ي طریقت�ھ ف�ي الإبان�ة الت�ي ص�نفھا آخ�ر عاًإثبات ذلك كلھ من غیر تكییف ولا تشبیھ جری: والحال الثالث

إتحاف السادة المتق�ین ب�شرح أس�رار إحی�اء عل�وم ال�دین (انتھى من كلام الحافظ ابن كثیر وقد نقلھ عنھ المرتضى الزبیدي في كتابھ 
  .في الجزء الثاني الصفحة الثالثة

الح�افظ ال�ذھبي : ري من التعطی�ل والتأوی�ل جمل�ة م�ن المحقق�ین، ن�ذكر م�نھموقد أكد ھذه النقول الثابتة في توبة أبي الحسن الأشع
/ ١ وصاحب معارج القب�ول ١٠٣/ ١ والإمام الآلوسي في روح المعاني ٢٤٣ والألباني في مختصر العلو ص ١٦٣في العلو ص 

اج�ح عب�د الحمی�د الك�ردي ر.  وغی�رھم كثی�ر، یق�ول د٤١ص لل�ذھبي ) المنتق�ى (حقق محب الدین الخطیب بھامش كت�اب والم٣٠٩
الأشاعرة یتفق�ون ف�ي إثب�ات ص�فات ال�ذات : "١٤٢ص ) علاقة صفات الله تعالى بذاتھ(أستاذ العقیدة في الجامعة الأردنیة في كتابھ 

 فق�د خ�الف –إل�خ .. الی�د والقب�ضة والع�ین والأص�بع والفوقی�ة: م�ن نح�و:  یعن�ي–أو المعاني، ولكنھم اختلف�وا ف�ي ال�صفات الخبری�ة 
ًكروھا في عدم اعتبارھا صفات وجواز تأویلھا، أما الأشعري نفسھ فقد نق�ل عن�ھ إنكارھ�ا ص�فات وج�واز تأویلھ�ا أولامن َ، ث�م رج�ع ُ

لابد من الإشارة إلى أن الأشعري نفسھ كان لھ مذھبان في ھذه : "٢٠٧، ٢٠٦ویقول في ص ".. َإلى اعتبارھا صفات ومنع تأویلھا
  : الظواھر
  .أویل كما سار علیھ الأشاعرة من بعدالقول بالت: أحدھما
ٍوھو قول السلف بأنھا تثبت � تعالى صفات للذات، وأنھا لا تؤول ولا تكیف، وھو مذھب الإم�ام أحم�د ومال�ك وغی�رھم : والثاني

  )".الإبانة عن أصول الدیانة(من السلف، وقد صرح بھذا الرأي الأخیر في كتابھ 
ِوعقب ذلك وتح�ت عن�وان   لھ�ذه الظ�واھر، ولكن�ھ لم�ا ً م�ؤولا– الأش�عري –ك�ان : "الك�ردي. یق�ول د)  الأش�عريتحقی�ق موق�ف(َ

.. ھ�ـ .أ"استقر بھ الحال، أحسن الله عاقبتھ فختم حیاتھ برأیھ ھذا الموافق للسلف، بإثبات ما أثبتھ الله تع�الى لنف�سھ، ص�فات ب�لا كی�ف
 إلى مذھب ال�صحابة والت�ابعین ١ب المتكلمین المفوضة والمؤولةفھذه العبارة وما جاء على شاكلتھا تشھد بتحول الأشعري من مذھ

فلیراجعھم�ا م�ن أراد )  معتقد أبي الحسن في توحید الصفات ومجمل–صحیح : ( ذلك في كتابینامن سلف الأمة الصالح، وقد فصلنا
  .المزید

ف�ي رس�التھ إل�ى ی�ق العم�وم حی�ث ق�ال  س�اق إجم�اع الأم�ة علی�ھ بطرلأشعري لم یكتف بما ذكرناه لھ، حتىوالحق أن أبا الحسن ا
وأجمعوا على وصف الله تعالى بجمی�ع م�ا : "-  بما یكشف عور من قال بأن لھ مذھبان في ظواھر النصوص-١٣٣أھل الثغر ص 

، وبع�د أن "وصف بھ نفسھ ووصفھ بھ نبیھ من غی�ر اعت�راض فی�ھ ولا تكیی�ف ل�ھ، وأن الإیم�ان ب�ھ واج�ب وت�رك التكیی�ف ل�ھ لازم
جمل��ة ق��ول ( تح��ت عن��وان ٢٩٧: ٢٩٠ف��رق الخ��وارج وال��روافض والجھمی��ة وغی��رھم، ق��ال ص ) مق��الات الإس��لامیین(ذك��ر ف��ي 

 واب�ن تیمی�ة ف�ي ٢٣٧ والألباني في مختصره ص ١٥٩ وقد نقلھ عنھ الحافظ الذھبي في العلو ص –) أصحاب الحدیث وأھل السنة
  :– وغیرھم كثیر ٥٤، ٥٣الحمویة ص 

ّ ، لا ی�ردون م�ن ذل�ك با� وملائكتھ وكتبھ ورسلھ وبما جاء ع�ن الله وم�ا رواه الثق�ات ع�ن رس�ول الله الإقرار : جملة ما علیھ"
..  كم�ا ق�الاًوأن ل�ھ وجھ�.. وأن ل�ھ عین�ین ب�لا كی�ف كم�ا ق�ال.. وأن لھ یدین بلا كی�ف كم�ا ق�ال.. وأن الله على عرشھ كما قال.. اًشیئ

فھذا جملة ما یأمرون بھ ویستعملونھ ویرونھ، وبكل ما ذكرن�ا : "، إلى أن قال "ّویصدقون بالأحادیث التي جاءت عن رسول الله 
  ".من قولھم نقول وإلیھ نذھب

 لاسیما من رج�ال وش�یوخ وأس�اتذة الأزھ�ر ال�ذین عل�یھم التعوی�ل ف�ي –الأمر الذي یحتم على كل من یدعي شرف الانتساب إلیھ 
ْوأن یقتفي أثره ویسیر على منوالھ وأن یتجرد ویصدق ف�ي موقف�ھ إن ك�ان یری�د  أن یرجع إلى ما رجع إلیھ، –تصحیح عقیدة الأمة 

  .. لأمتھ الوحدة ولنفسھ النجاة
  

َالقدم والساق(من قرائن العقل على إثبات    : وسائر ما أثبتھ تعالى لنفسھ من صفات الخبر) َ
ًق�ل، ت�صدیق المنق�ول ت�صدیقمعرفة أن مھمة العقل المسلم تج�اه الن: ثم إن مما یجب اعتقاده بموجب العقل  یبل�غ العق�ل ب�ھ اً جازم�اُ

 ال�ذي ش�ھد ش�ھادة الح�ق وع�رف أن لكلم�ة التوحی��د –، ف��لا یح�ل للعق�ل اً، وتنفی�ذه م�ا اس�تطاع إذا ك�ان أم�راًح�د الیق�ین إذا ك�ان خب�ر
 أن ی�سیر وراء عق�ل تح�رر م�ن –العلم والیقین والإخلاص والصدق والمحبة والانقیاد والقبول والموالاة في الله :  تتمثل فياًشروط

ً للنق��ل، كم��ا لا یج��وز ل��ھ أن ی��رد دل��یلااًك��ل ھ��ذا، أو یقل��ده ف��ي ادعاءات��ھ أن الإس��لام ج��اء لیجع��ل العق��ل أس��یر ِ بحج��ة اً أو یعط��ل ن��صَّ
ًتعارضھ مع العقل أو بدعوى أن أدلة العقل یقینیة قطعیة بینا أدلة الشرع ظنیة وغی�ر قاطع�ة، أو ب�زعم أن ف�ي ذل�ك تغلیب�  لم�صلحة اِ

إذ أی�ن یق�ین العق�ل أو اعتب�ار الم�صلحة أو مراع�اة مقاص�د ال�شریعة ف�ي إھ�دار الن�صوص .. ًأو مراعاة لمقصد من مقاصد الشریعة
والابتعاد بالفطرة عن طریق الاتباع، لاسیما وأن أصحاب ھذه المق�ولات م�ن متكلم�ي الأش�اعرة ق�د تراجع�وا عنھ�ا ون�دموا علیھ�ا، 

  !.؟)أئمة الخلف یتراجعون إلى ما تراجع إلیھ..  على خطا الأشعرياًسیر(بنا على ما أوضحناه في كتا
                                                 

َّشبث بھ كل من یدعي شرف الانتساب إلیھ ممن لیس على نھجھ ولا كان على آخر ما استقر علیھالذي یت )١( َ. 
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 – بالإضافة لما ق�دمنا –كما یجب التذكیر بأن الكلام عن صفات الله تعالى یجب أن یخضع للنقل، والنقل وحده دون العقل، وذلك 
رك بعق�ول الب�شر ولا أقی�ستھم، كونھ�ا م�ن أم�ور الغی�ب ُ، من شأنھا ألا ت�د)ذاتھ(لأن العقل الصریح یقضي بأن صفات الله تعالى كـ 

السماعیة التي استأثر الله بعلمھا ولا یصح إیمان العبد إلا بتصدیقھا، وكون تصورھا بالت�الي والوق�وف ف�ي كیفیتھ�ا ف�وق طاق�ة ھ�ذه 
 اً ع�ن أن م�ن ت�أول أی�ًخ�ر، ف�ضلاٌٌالعقول بأقیستھا المنطقیة، وبخاصة أن العقول تتفاوت فما یجی�زه أو یوجب�ھ عق�ل ق�د یحیل�ھ عق�ل آ

منھا لیس عنده الدلیل أو القرینة التي تثبت أن ما تأولھ یرقى إلى درجة الیق�ین أو ال�صواب المح�ض، وأن م�ن أثب�ت بع�ضھا لدلال�ة 
ِّ ی�شبھ فی�ھ العقل علیھ لیس أمامھ سوى أن یثبت ما استبعده أو تأولھ منھ�ا، لدلال�ة العق�ل نف�سھ عل�ى أن م�ا ل�م یتأول�ھ ول�م یعطل�ھ ول�م ُ

 دون م�ا اً لدلال�ة النق�ل علیھ�ا جمیع�اًالخالق بالمخلوق لیس أول�ى بالإثب�ات مم�ا تأول�ھ وعطل�ھ بع�د أن ش�بھ ھ�و ومث�ل وج�سم، وأی�ض
  .تفرقة

یضاف لذلك أن ما یقال عن ذاتھ تعالى یقال عن صفاتھ كون الكلام في الصفات فرع عن الكلام في ال�ذات، وكم�ا أن�ھ ل�یس لذات�ھ 
 فإنھ تع�الى اً أو حدوثاًھ ذاتھ فإنھ لیس لصفاتھ صفات تشبھ صفاتھ، وأن صفات الله كلھا صفات كمال وكل ما أوجب نقصذوات تشب

ِ للكمال الذي لا غایة فوقھ، ویمتنع علیھ الحدوث لامتناع العدم علی�ھ ولافتق�ار المح�دث إل�ى مح�دث اًمنزه عنھ لكونھ سبحانھ مستحق َ
أن العقل الصریح لأجل كل ما ذكرنا لا یحیل ما جاء بھ النقل الصحیح یستوي في ذلك ما جاء ف�ي ولوجوب وجوده تعالى بنفسھ، و

باب ال�صفات وم�ا ج�اء ف�ي غی�ره م�ن أم�ور ال�سماع، وأن�ھ م�ا دع�ا المت�أول إل�ى تأوی�ل م�ا تأول�ھ م�ن ال�صفات إلا غی�اب ذل�ك عن�ھ 
 وق��د أداه ذل��ك إل��ى أن یتلاع��ب بن��صوص الكت��اب وال��سنة واعتق��اده الح��دوث والتج��سیم وت��شبیھ ص��فات الخ��الق ب��صفات المخل��وقین،
  .ویسعى في تعطیلھا ونسبة قائلھا إلى التكلم بما ظاھره الضلال والإضلال

َ وص�حابتھ َصاحب الوحي : – من غیر ما استثناء ودون ما تأویل أو إخراج لھا عن ظاھرھا – اًمع العلم أن على إثباتھا جمیع
عیھم، وأنھ یجب أن یسعنا في تصدیق أخبار الصفات ما وسعھم، وأن كلم�ة ال�سلف وإجم�اع أھ�ل ال�سنة، الكرام وتابعیھم وتابعي تاب

 بأكمل�ھ ن�ذكر فی�ھ ًوس�نعقد بم�شیئة الله تع�الى ف�صلا).. أن كل ما خطر ببال�ك ف�ا� بخ�لاف ذل�ك: (على اعتقاد كل ذلك وشعارھم فیھ
  .   تعالى على النحو اللائق بجلالھالمزید من أدلة العقل على إثبات صفات الخبر والفعل �
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  الباب الثاني
  .. القرائن العقلیة على حمل سائر صفات الله الخبریة والفعلیة على ظاھرھا

  ودرء تعارضھا لقرائن النقل في إثباتھا
 

   الخبریة والفعلیة دحض شبھ القائلین بعدم وجود قرائن عقلیة لإثبات الصفات: الفصل الأول
  

كان لقرائن عقلیة على نحو ما .. تجنب أئمة أھل السنة عن مذھب الأشاعرة وبخاصة من تراجع منھم عنھ: المبحث الأول
  كان لقرائن نقلیة

 من المھم أن نسلط الضوء في ھذا الباب على ن�صب أدل�ة العق�ل وقرائن�ھ عل�ى إثب�ات ص�فات الله تع�الى الخبری�ة والفعلی�ة :تمھید
 لما تفوه بھ أھل الاعتزال وقد تبعھم فیھ أھل الكلام من الأشاعرة من ك�لام یق�ضي ب�أن العق�ل عل�ى إثب�ات اًعلى السواء وذلك دحض

  .لإثبات أن ھذا من الخطأ بمكان..  دون غیرھا– القدرة والإرادة والعلم والحیاة والسمع والبصر والكلام –صفات المعاني 
   لقرائن عقلیةاًمن تراجع منھم عن مذھب الأشاعرة كان أیضتجنب أئمة أھل السنة وبخاصة 
 لن�صوص المتبع�ین م�ن أئم�ة أھ�ل ال�سنة م�ا یحم�ل ف�ي طیات�ھ دلائ�ل العق�ل عل�ى إثب�ات م�ا نف�اه اًوجدیر بالذكر أن في سردنا دوم

م، ك�ان لق�رائن عقلی�ة غیرھم، إذ المعلوم بالضرورة أن تجنبھم لما علیھ الأشاعرة وبخاص�ة م�ن تراج�ع م�نھم ع�ن م�ذھب مت�أخریھ
 منھم أن الذي خل�ق العق�ل ھ�و س�بحانھ ال�ذي أن�زل ال�وحي لھدایت�ھ وللتع�رف عل�ى خالق�ھ م�ن اًعلى نحو ما كان لقرائن نقلیة، اعتقاد

  !   خلال أسمائھ تعالى وصفاتھ، فأنى لھما أن یتعارضا؟
ق��رار بن��صوص ص��فات الفع��ل وحملھ��ا عل��ى أھ��ل ال��سنة والجماع��ة عل��ى الإیم��ان والإلق��د أض��حى م��ن المعل��وم بال��ضرورة أن و

 لأھ��ل الب��دع م��ن المعطل��ة والجھمی��ة ومتكلم��ة اً، خلاف�� عل��ى نح��و م��ا أق��روا ب��صفات الخب��ر وحملوھ��ا عل��ى ظاھرھ��ااً تمام��ظاھرھ��ا
 ولا ك�ان اًم�ا ل�م ین�زل الله ب�ھ س�لطان: الأشاعرة وغیرھم ممن نفوا عن الله ما أثبتھ لنفسھ وأثبتوا لھ من معاني تأویلات ھذه الصفات

لھم علیھ دلیل، فكانت بدعھم في ھذا الباب وسواه وعل�ى م�دى الق�رون المتطاول�ة والع�صور المتتالی�ة فتن�ة عمی�اء وجھال�ة جھ�لاء، 
وك�ان مم�ن رح�م ف�سار عل�ى درب ال�صحابة وت�ابعیھم وت�ابعي ت�ابعیھم م�ن .. ضل وأضل بسببھا جموع الم�سلمین إلا م�ن رح�م الله

جم�ع غفی�ر م�ن أئم�ة : –علیھ الأشاعرة فیما اتبعوا فیھ جھم بن صفوان وب�شر المری�سي رأس�ا ال�ضلال وتجنب ما القرون الفاضلة 
َعلى حد قول ابن المبرد یوسف بن حسن ب�ن عب�د الھ�ادي ت " زادوا حتى نھایة القرن التاسع عن العشرة آلاف نفس"السلف  ْ ِ٩٠٩ 
  : َّكر منھم ممن لخص أو نظم عقیدة أھل السنة وذیع شرحھا، نذ٢٨١ص ) جمع الجیوش والدساكر على ابن عساكر: (في كتابھ

 وی��ا لی��ت رج��الات الأزھ��ر یقررونھ��ا –، یق��ول ف��ي م��تن العقی��دة المن��سوبة إلی��ھ ٣٢١الإم��ام أب��و جعف��ر الم��صري الطح��اوي ت 
ُولا تثب�ت ق�دم  : "–باعتبارھا تمثل العقیدة الوسطیة بحق، على أبنائنا الطلاب في مختل�ف المراح�ل  َ َ ُ ُ ْ ِالإس�لام إلا عل�ى ظھ�ر الت�سلیم َ

ُُُوالاست��سلام، فم��ن رام عل��م م��ا حظ��ر عن��ھ علم��ھ، ول��م یقن��ع بالت��سلیم فھم��ھ، حجب��ھ مرام��ھ ع��ن َََََ َ ِ  خ��الص التوحی��د وص��افي المعرف��ة :ُ
ًوصحیح الإیمان، فیتذبذب بین الكفر والإیمان، والتصدیق والتكذیب، والإقرار والإنك�ار، موسوس� ِ ْ َ ًاك◌ ش�اً، زائغ�اً تائھ�اُ  اًلا مؤمن�: اَّ

ِومن لم یتوق النفي والتشبیھ، زل ولم یصب التنزیھ، ف�إن ربن�ا ج�ل وع�لا موص�وف ب�صفات الوحدانی�ة، .. اً مكذباً ولا جاحداًمصدق ُ َ
َمنعوت بنعوت الفردانیة، لیس في معناه أحد من البریة ْ َ."  

یق�ول ، )ف�صل ف�ي ت�رجیح م�ذھب ال�سلف: (حت عنوانتف، ١١٨٨َالإمام السفاریني ت : كما نذكر ممن ولي ما ذكرنا من القرون
ّال�درة الم�ضیة ف�ي عق�د الفرق�ة المرض�یة(في منظومتھ المن�سوبة إلی�ھ والم�سماة ب�ـ  ِ َ ْ َ والمقت�رح أن یرب�ى علیھ�ا الناش�ئة م�ن أبنائن�ا  ،)ُ

   ):تحفة الأطفال(یحفظونھا كما یحفظون 
َُاعلم ھدیت أنھ جاء الخبر -١٩ ِعن النبي المقتفى خیر* ِ    البشرَ
ِ، والمحقاً وسبعین اعتقاداًبضع* بأن ذي الأمة سوف تفترق -٢٠ ُ  
  ِوصحبھ من غیر زیغ وجفا* ما كان في نھج النبي المصطفى -٢١
  في فرقة، إلا على أھل الأثر * ُ یعتبر اًولیس ھذا النص جزم-٢٢
  من غیر تعطیل ولا تشبیھ* َفأثبتوا النصوص بالتنزیھ -٢٣
  أو صح في الأخبار عن ثقات* لآیات ُّفكل ما جاء من ا-٢٤
ُّمن الأحادیث نمره كما -٢٥ ِ   قد جاء فاسمع من نظامي واعلما* ُ
  ِلقول مفتر بھ جھول* ُّولا نرد ذاك بالعقول -٢٦
ُفعقدنا الإثبات یا خلیلي -٢٧   من غیر تعطیل ولا تشبیھ* ُ
َّوكل من أول في الصفات -٢٨   كذاتھ من غیر ما إثبات* ُّ
  وخاض في بحر الھلاك وافترى* واستطال واجترى فقد تعدى -٢٩
ِألم تر اختلاف أصحاب النظر -٣٠ َفیھ وحسن ما نحاه ذو الأثر* َ ْ ُ  
َوصحبھ فاقنع بھذا وكفى * فإنھم قد اقتدوا بالمصطفى -٣١ ِ  



 ٩٢

  ):ذكر الصفات التي یثبتھا السلفیون ویجحدھا غیرھم: فصل في(إلى أن قال تحت عنوان 
ٍعرض ولا جسم، تعالى ذو العلا*  ولا ولیس ربنا بجوھر-٤٣ ٍ َ َ  
  ُمن غیر كیف قد تعالى أن یحد* سبحانھ قد استوى كما ورد -٤٤
  كذاك لا ینفك عن صفاتھ* ُفلا یحیط علمنا بذاتھ -٤٥
  ٌفثابت من غیر ما تمثیل* ُّفكل ما قد جاء في الدلیل -٤٦

ِمن رحمة ونحوھا كوجھھ -٤٧  َویده وكل ما من نھجھ* ِ ِّ ِ  
ُّعینھ وصفة النزول و-٤٨ ُّوخلقھ فاحذر من النزول * ِِ ِ  
  ٌقدیمة � ذي الجلال* ُفسائر الصفات والأفعال -٤٩
ًرغم* لكن بلا كیف ولا تمثیل -٥٠ ْ    لأھل الزیغ والتعطیلاَ
َّفمرھا كما أتت في الذكر -٥١ ِِمن غیر تأویل وغیر نكر* ُ ْ ُ  
   والعمىاًحققد استحال الموت * ویستحیل الجھل والعجز كما -٥٢
  عنھ فیا بشرى لمن والاه* فكل نقص قد تعالى الله -٥٣

ُس�لم الوص�ول إل�ى عل�م الأص�ول: (، حیث یقول ف�ي منظومت�ھ الت�ي أس�ماھا١٣٨٨َوكذا الشیخ العلامة حافظ بن أحمد حكمي ت َّ ُ (
صفات العلو والق�رب والن�زول : ات وذلك بعد أن ذكر من الصف–ُوالمأمول أن تقرر على أبناء الأزھر وسائر معاھد العلم الشرعي

  :–والمجيء وغیرھا
ََأثبتھا في محكم الآیات * ُّوكل ما لھ من الصفات -٧٠ َ ْ  
َّأو صح فیما قالھ الرسول -٧١   ُّفحقھ التسلیم والقبول* َ
ًنمرھا صریحة كما أتت -٧٢ ُّ ِ   َمع اعتقادنا لما لھ اقتضت* ُ
  تمثیلوغیر تكییف ولا * ٍمن غیر تحریف ولا  تعطیل -٧٣
َبل قولنا قول أئمة الھدى -٧٤ ُُ ِِ ْطوبى لمن بھدیھم قد اھتدى* ُ ُ  
ِوسم ذا النوع من التوحید -٧٥ ِّ   ٍتوحید إثبات بلا تردید  * َ

لكن معطلة الجھمیة وقد تبعھم مت�أخرو الأش�اعرة، فھم�وا م�ن ال�صفات الفعلی�ة وك�ل م�ا ل�م ترق�ھ عق�ولھم القاص�رة م�ن ال�صفات 
ّ من ثم –ِوا منھا ما یلیق بصفات المخلوقین، فطفقوا فھم: الذاتیة والخبریة ِّ یتجاھلونھ�ا ت�ارة، ویفوض�ون معانیھ�ا ت�ارة، ویعطل�ون –ِ ُ

ُنصوصھا ویعمدون إلى تأویلھا وإخراجھا عن ظاھر معناھا تارة، وھ�ذا ج�رم بح�ق ھ�ذه الأم�ة وعقی�دتھا ت�بعھم فی�ھ كثی�رون، وق�د  َ
ُُتولى كبر ھذا الجرم صوفي یدعى  كنظرائھ مم�ن س�بقوه أو لحق�وا ب�ھ، –، الذي ما كان منھ إلا أن عطل ١٠٤١ اللقاني ت إبراھیم: َ

 جمیع ما ثبت من صفات الخبر والفعل في نصوص الكت�اب وص�حیح ال�سنة، وذل�ك بج�رة –وبزعم تنزیھ الله عن مشابھة الحوادث 
  :  قلم وببیت واحد من القصید قال فیھ

َأولھ أو ف* وكل نص أوھم التشبیھا  ْ َوض ورم تنزیھاِّ ِِّ ْ َ ْ ُ  
دع�ا ف�ي ال�شطر أوھم ھو في الشطر الأول التشبیھ في جمیع ما وصف الله بھ نفسھ من الصفات الخبریة والفعلیة، ثم ما لب�ث أن ف

ّ م�ا أول إلا ١ِّ، ف�إن الم�ؤول قبل أن یؤولھاتعطیل النصوص بنفي ما اقتضتھ من صفات كمالھ سبحانھ ونعوت جلالھ: الثاني منھ إلى
، ثم نسب المتكلم بالنصوص وھ�و الله ورس�ولھ إل�ى م�ا ھ�و اًلثَّ واعتقد أن ظاھر كلام الله محال وباطل، ثم عطل ثا،ًعد أن شبھ أولاب

 إل��ى تف��ویض مع��اني دع��اول��م یكف��ھ ذل��ك حت��ى .. ض��د البی��ان والھ��دى والإرش��اد، ث��م تلاع��ب بع��د ذل��ك بالن��صوص وانتھ��ك حرمتھ��ا
ل الأنبی��اء والمرس��لین وعل��ى رأس��ھم س��ید ول��د آدم ولا فخ��ر وم��ن ورائ��ھ ال��صحابة والت��ابعین اس��تجھاال��صفات، وق��د أداه ذل��ك إل��ى 

وت��ابعیھم إل��ى ی��وم ال��دین، واتھمھ��م ب��أنھم ك��انوا یق��رؤون آي وأحادی��ث ال��صفات ولا یعرف��ون معناھ��ا ولا م��ا أری��د بھ��ا، والح��ق أن 
كم�ا أن�ھ ك�ذلك أخط�أ طری�ق التنزی�ھ ال�ذي ك�ان علی�ھ .. ة عنھمشتھرالتفویض إنما یكون فقط في الكیف كما في عبارة الإمام مالك ال

زل :  بأن من أوھ�م الت�شبیھاً وجیل الصحابة ومن تبعھم بإحسان إلى یوم الدین، والذي حذر منھ الطحاوي موضحسید الموحدین 
  : ، یعنيذلك أن التنزیھ في شرع الله ولدى جماعة الحق وأھل السنة والراسخین في العلم.. ولم یصب التنزیھ

الله تع�الى ع�ن ص�فات المخل�وقین وع�ن الأع�راض والأبع�اض والأع�ضاء ق�دیس التسلیم المطلق للن�صوص بع�دم تعطیلھ�ا، م�ع ت
ص�فات كم�ال، یج�ب : والأجزاء، واعتبار ما أطلقھ تعالى على نفسھ من صفات الذات وكذا ما أطلقھ على نفسھ من صفات الأفع�ال

 یخرجھ�ا عم�ا تقت�ضیھ ق�رائن اللغ�ة وال�شرع، وبخاص�ة أن ًكلف�ین بتأوی�ل ھ�ذه الن�صوص ت�أویلاُأن تحمل على ظاھرھا لأننا لسنا م
 والخلفاء الراش�دین م�ن بع�ده ل�م یخوض�وا ف�ي ھ�ذه ال�صفات ولا تأولوھ�ا، وإنم�ا أثبتوھ�ا عل�ى أنھ�ا ص�فات لل�ذات ب�لا رسول الله 

  .اصر عن إدراك صفاتھاتفریق بینھا، وأن العقل قاصر عن إدراك الذات الإلھیة ومن ثم فھو ق
 بما ورد في ذلك عن أم س�لمة زوج النب�ي علی�ھ ال�سلام، اً تأثر–ٌمالك إمام دار الھجرة وشیخھ ربیعة، بقولھما : ُویمثل ھذا المنھج

): ٥/ ط��ھ.. ال��رحمن عل��ى الع��رش اس��توى: ( وق��د س��ئلا ع��ن قول��ھ تع��الى– وغی��ره ١٠٤، ٩٨ص ) العل��و(وفیم��ا نقل��ھ ال��ذھبي ف��ي 

                                                 
  )موقف السلف من تفویض الصفات: ( على نحو ما أفضنا في كتابنا)(١



 ٩٣

كما یمثلھ أحمد والشافعي وأبو حنیف�ة م�ن المتق�دمین، وج�اء م�ن المت�أخرین مم�ن لا ).. غیر مجھول والكیف غیر معقولالاستواء (
ّیحصى عددھم من یدعم ھذا المذھب وینصره، فھو من ثم دون سواه ُ ُ َ ْ   .    ًقول أھل السنة والجماعة قاطبة: َ

یق�ول .. ثبت�ین بالت�شبیھ ب�زعم أن ن�صوص ال�صفات موھم�ة للت�شبیھ م�ن متھم�ي الم١وفي رد ما ذكره اللقاني وكل م�ن ق�ال بقول�ھ
: ٤٠ص ) الن�صیحة ف�ي ص�فات ال�رب ج�ل وع�لا( والد إمام الحرمین أب�و المع�الي ف�ي رس�التھ الم�سماة ب�ـ ٤٣٨الإمام الجویني ت 

 إل�ى طری�ق أھ�ل الح�ق، عل�ى  وذلك بعد تراجعھ بالطبع عما كان یعتقده من تأویلات وبعد أن ھداه الله لترك طریق أھل الكلام٤٣٢
وال�ذي : " یقول ما نصھ– ٧٢: ٦٩ص ) أئمة الخف یتراجعون إلى ما تراجع إلیھ.. ُ على خطا الأشعرياًسیر: (ما أفضنا في كتابنا

ب�ـ ) الی�دین(، و)ن�زول الأم�ر(ب�ـ ) الن�زول(و) الاس�تیلاء(ب�ـ ) الاس�تواء(شرح الله ب�ھ ص�دري ف�ي ح�ال ھ�ؤلاء ال�شیوخ ال�ذین أول�وا 
ًعلمي بأنھم ما فھموا في صفات الرب إلا ما یلیق بالمخلوقین، فم�ا فھم�وا ع�ن الله اس�تواء یلی�ق ب�ھ، ولا : ، ھو)لنعمتین والقدرتینا(

..  یلیق بھ، ولا یدین تلیق بعظمتھ بلا تكیی�ف ولا ت�شبیھ، فل�ذلك حرف�وا الكل�م ع�ن مواض�عھ، وعطل�وا م�ا وص�ف الله ب�ھ نف�سھًنزولا
  :٣نقول

� تع�الى، ونح�ن ) الحی�اة وال�سمع والب�صر والعل�م والق�درة والإرادة والك�لام(ن وإیاھم، متفقون على إثبات صفات لا ریب أنا نح
 تق�وم بجوارحن�ا، اًإلا أعراض�) ال�سمع والب�صر(ََإلا ھذا العرض الذي یقوم بأجسامنا، وكذلك لا نعقل من ) الحیاة( لا نعقل من اًقطع

فكذلك نق�ول ).. لیق بناتلیق بھ لا كما ترَض، وعلمھ كذلك، وبصره كذلك، وإنما ھي صفات كما حیاتھ لیست بع: (فكما أنھم یقولون
، ب�ل ھ�و اً، وكذلك سمعھ وبصره معلومان ولیس جمیع ذلك أعراض�اًحیاتھ معلومة ولیست مكیفة، وعلمھ معلوم ولیس مكیف: (نحن

ھ معلومة ثابتة كثبوت حقیقة السمع وحقیقة البصر، فإنھما معلوم�ان فوقیتھ واستواؤه ونزولھ، ففوقیت: ومثل ذلك بعینھ.. كما یلیق بھ
َّولا یكیفان وكذلك فوقیتھ معلومة ثابتة غیر مكیفة كما یلیق بھ، واس�تواؤه عل�ى عرش�ھ معل�وم ثاب�ت كثب�وت ال�سمع والب�صر غی�ر .. ُ

وص�فاتھ معلوم�ة ..  یلی�ق بعظمت�ھ وجلال�ھوكذلك نزولھ ثابت معلوم غیر مكیف بحركة وانتقال یلیق بالمخلوق، بل ھو كما.. مكیف
  ).من حیث الجملة والثبوت، غیر معقولة لھ من حیث التكییف والتحدید

ًفیكون المؤمن بھا مبصر ُ ِ ْ ..  من حی�ث الإثب�ات والوج�ود، أعم�ى م�ن حی�ث التكیی�ف والتحدی�داًمبصر..  من وجھ، أعمى من وجھاُ
نفسھ، وبین نفي التحریف والتشبیھ والوقوف، وذلك ھ�و م�راد الله تع�الى من�ا ف�ي وبھذا یحصل الجمع بین الإثبات لما وصف الله بھ 

إبراز صفاتھ لنا لنعرفھ بھا، ونؤمن بحقائقھا وننفي عنھا التشبیھ، ولا نعطلھا ب�التحریف والتأوی�ل، لا ف�رق ب�ین الاس�تواء وال�سمع، 
  .ولا بین النزول والبصر، لأن الكل ورد في النص

ُشبھتم، نقول لھم في السمع): الاستواء(فإن قالوا لنا في  ََلا ع�رض ب�ل كم�ا یلی�ق : وإن ق�الوا!.. ََشبھتم، ووصفتم ربك�م ب�العرض: َّ َ
ِفي الاستواء والفوقیة لا حصر، بل كما یلیق بھ، فجمیع ما یلزموننا في الاستواء والن�زول والی�د والوج�ھ والق�دم وال�ضحك : بھ، قلنا ُ

، ك�ذلك نح�ن لا نجعلھ�ا ج�وارح ولا اً في الحیاة والسمع والبصر والعلم، فكما لا یجعلونھا أعراض�نلزمھم بھ.. والتعجب من التشبیھ
  !!.مما یوصف بھ المخلوق

ف�إن .. ولیس من الإنصاف أن یفھموا في الاستواء والنزول والوجھ والی�د ص�فات المخل�وقین، فیحت�اجون إل�ى التأوی�ل والتحری�ف
ُفم�ا یلزمونن�ا ب�ھ ف�ي تل�ك !!.. ن یفھموا في الصفات السبع ص�فات المخل�وقین م�ن الأع�راضفھموا في ھذه الصفات ذلك، فیلزمھم أ

َََالصفات من التشبیھ والجسمیة، نلزمھم في ھذه الصفات في العرضیة، وما ینزھون ربھم ب�ھ ف�ي ال�صفات ال�سبع وینفون�ھ عن�ھ م�ن  ُ
  .یھا إلى التشبیھ سواء بسواءعوارض الجسم فیھا، فكذلك نحن نعمل في تلك الصفات التي ینسبوننا ف

َوم��ن أن��صف، ع��رف م��ا قلن��اه واعتق��ده وقب��ل ن��صیحتنا، ودان الله بإثب��ات جمی��ع ص��فاتھ ھ��ذه وتل��ك، ونف��ى ع��ن جمیعھ��ا التعطی��ل 
ھذا مراد الله منا في ذلك، لأن ھذه الصفات وتلك، جاءت في موضع واحد وھو الكتاب وال�سنة، ف�إذا ، ووالتشبیھ والتأویل والوقوف

  ھـ.إ"بعض، وفي ھذا بلاغ وكفایةبّنا تلك بلا تأویل، وحرفنا ھذه وأولناھا، كنا كمن آمن ببعض الكتاب وكفر أثبت
أبلغ رد وأقوى حجة وأدمغ برھان على دحض دعوى لزوم إثب�ات ص�فات الخب�ر والأفع�ال  ٤والحق أن  كلام الإمام الجویني ھذا

 –َّتي ھوى بسببھا منكرو الصفات إلى أح�ط درج�ات الإس�فاف، وكف�روا ب�سببھا لمعاني التشبیھ والتجسیم، تلك الدعاوى العریضة ال
ُعلماء سلفنا الصالح وتابعیھم بإحسان، ورد كذلك على اتھامھم المَّجل من جھر بھا من  – اً وحدیثاًقدیم تة ب�أنھم ح�شویة ومج�سمة ِبثٌّْ

ِّومشبھة   . من الأئمة المعتد بعلمھم على ما سیأتيوھو في مجملھ لا یختلف عما ذكره سابقوه ولاحقوه.. إلخ.. َ
  

  : الأشعري على إثبات صفات الفعل دون ما تفرقة بینھا وبین صفات الذات والخبر، وعلى نفي التشبیھ عن الجمیع
وقد سبق أن أشرنا إلى ما ساقھ أبو الحسن الأشعري في رسالتھ إلى أھل الثغر من إجماع على إثبات الصفات الخبری�ة والفعلی�ة، 

 من غیر اعتراض فی�ھ وأجمعوا على وصف الله تعالى بجمیع ما وصف بھ نفسھ ووصفھ بھ نبیھ : " ما نصھ٢٣٦حیث قال ص 
  : ، وفیھا قبل ھذا النص مباشرة"ولا تكییف لھ، وأن الإیمان بھ واجب وترك التكییف لھ لازم

                                                 
ً أو بعدً، قبلااً أو متناً نظم(١)   !، وما أكثرھماَ
  ١٨٧: ١٧٤/ ١یة  ومجموعة الرسائل المنیر٣١: ٢٩ وھو بمختصر العلو للألباني ص ٢

ٍتعقل، إلى كل متأول مدع الانتساب إلى الأشعري دون ما أخذ بقولھ ولا إذعان بمعتقدهونحن معھ نتوجھ بكلامھ في  (٣) ٍ ٍ  
َؤخذ بعین الاعتبار من قبل شیوخ  ویا لیتھ ی)٤(    من دخن اللقاني ودخلھًالأزھر بدلاِ



 ٩٤

 لم یزل بھا كذلك، وأجمع�وا عل�ى أن اً وإرادة وسمعاًكلام وقدرة واً، وعلماًوأجمعوا على إثبات حیاة � عز وجل لم یزل بھا حی"
َصفتھ عز وجل لا تشبھ صفات المحدثین كما أن نفسھ لا تشبھ أنفس المخلوقین، واستدلوا على ذلك بأنھ لو لم یكن ل�ھ ھ�ذه ال�صفات  ْ َ َ ْ

 قب�ضتھ ی�وم اًتین وأن الأرض جمیع�وأجمعوا على أنھ یسمع ویرى، وأن لھ ی�دین مب�سوط..  بشيء منھا في الحقیقةاًلم یكن موصوف
أن�ھ .. وأجمع�وا عل�ى: "إل�ى أن ق�ال.. "، وأن یدی�ھ تع�الى غی�ر نعمت�ھاًالقیامة والسماوات مطویات بیمینھ من غیر أن یك�ون جوارح�

 عل�ى ك��ل اًول�یس اس��تواؤه عل�ى الع��رش اس�تیلاء، لأن��ھ ع�ز وج�ل ل��م ی�زل م��ستولی.. تع�الى ف�وق س��ماواتھ عل�ى عرش��ھ دون أرض�ھ
  ".شيء

َّوب�الطبع غی�رھم مم�ن لا یتبع�ون  –فرق الخوارج وال�روافض والجھمی�ة ) مقالات الإسلامیین(بل إن الأشعري وبعد أن ذكر في 
الإق�رار ب�ا� وملائكت�ھ : جمل�ة م�ا علی�ھ أھ�ل الح�دیث وال�سنة: "٢٩٧١: ٢٩٠ ق�ال ص – الأشعري بح�ق وإن ادع�وا الانت�ساب إلی�ھ

ً، لا ی��ردون م��ن ذل��ك ش��یئ رواه الثق��ات ع��ن رس��ول الله وكتب��ھ ورس��لھ وبم��ا ج��اء ع��ن الله وم��ا  : وأن الله عل��ى عرش��ھ كم��ا ق��ال.. اّ
.. بل یداه مب�سوطتان(: ، وكما قال)٧٥/ ص.. خلقت بیدي(: ، وأن لھ یدین بلا كیف كما قال)٥/طھ.. الرحمن على العرش استوى(

ویبق�ى وج�ھ رب�ك ذو الج�لال (:  كما قالاً، وأن لھ وجھ)١٤/ مرقال.. تجري بأعیننا(:  وأن لھ عینین بلا كیف كما قال،)٦٤/ المائدة
إن الله ین�زل إل�ى ال�سماء : (  بالأحادی�ث الت�ي ج�اءت ع�ن رس�ول الله – یعني أھل السنة –ّویصدقون ).. ٢٧/ الرحمن.. والإكرام

إن تن�ازعتم ف�ي ش�يء ف�ردوه إل�ى الله ف�(:  بالكتاب والسنة كم�ا ق�ال تع�الىكما جاء الحدیث، ویأخذون) ھل من مستغفر: الدنیا فیقول
ِ، ویرون اتباع من سلف من أئمة الدین، وأن لا یبتدعوا في دینھم ما ل�م ی�أذن ب�ھ الله)٥٩/ النساء.. والرسول َ  الله یج�ئ ویق�رون أن.. ِّ

﴿ونح�ن أق�رب إلی�ھ : ل، وأن الله یقرب من خلق�ھ كی�ف ش�اء كم�ا ق�ا)٢٢/ الفجر.. اً صفاًوجاء ربك والملك صف(: یوم القیامة كما قال
فھذا جملة م�ا ی�أمرون ب�ھ وی�ستعملونھ ویرون�ھ، وبك�ل م�ا ذكرن�ا م�ن ق�ولھم نق�ول وإلی�ھ : "، إلى أن قال)"١٦/ ق.. من حبل الورید

 اً للأش�اعرة تبع�اًكذا دون ما إفراط أو توسع في صفات السلب المفضیة إلى الخ�وض ف�ي الكی�ف ووص�ف المع�دوم، خلاف�".. نذھب
  .١٥٥ن حكا مقولتھم في ذلك ص للمعتزلة الذی

وما تقرر لدى الأشعري والجویني في عدم التفرقة بین صفات الذات وصفات الفع�ل والخب�ر وإثب�ات الجمی�ع دون م�ا تعطی�ل ولا 
ِّنذكر بأقوالھمأن وھذا ما یحتاج منا إلى .. تشبیھ ولا تجسیم، تقرر لدى غیرھما من علماء الأمة َ فات الله  عل�ى إثب�ات ص�ًالدال�ة أولا: ُ

  . عادیة المؤولة أو المعطلة لھا بزعم تنزیھھ تعالى عما یوھم التشبیھاًالخبریة والفعلیة مع نفي التعطیل والتشبیھ عنھا، والرادة ثانی
  

  :ِإجماع أئمة السلف المتبعین على
   ولا تمثیل، بلا تكییف إثبات الصفات الفعلیة وغیرھا من صفات الخبر دون ما تفرقة بینھما وصفات المعاني،

  عن الجمیعوسمات الحدوث وعلى نفي التشبیھ والتجسیم 
خطأ ما علیھ المعطلة والنفاة ومن تابعھم ف�ي ق�ضیة إنك�ار أو تأوی�ل ص�فات الفع�ل ب�زعم تنزی�ھ  – بدلالة العقل –بعد أن وضح و

ب�ھ المعطل�ون ل�صفات الله الخبری�ة والفعلی�ة وأن ھذا الزعم ھو أعظم م�ا یتك�أ إلی�ھ ویت�ذرع الله تعالى عما یوھم التشبیھ أو التجسیم، 
الت�سلیم : لا یعني تعطیل ما وصف الله بھ نف�سھ ف�ي كتاب�ھ وعل�ى ل�سان رس�ولھ، وإنم�ا یعن�يبحق وأن التنزیھ وھم فیھ غیر محقین، 

م�ام الم�ذھب أب�ي ِللنصوص المثبتة لھا مع نفي مشابھة صفات الله لصفات خلقھ، وبع�د أن س�قنا ل�ذلك ك�لام الإم�ام الج�ویني وك�لام إ
 حتى نقطع الطریق على من یتعصبون بالھوى إلى م�ذھب جھ�م ب�ن ص�فوان –الحسن الأشعري في ترسیخ ھذه المعاني، من المھم 

 أن ن�شیر إل�ى أن –تاركین وراء ظھورھم ما كان علیھ سید الموحدین وصحابتھ الغر المیامین ومن ت�بعھم بإح�سان إل�ى ی�وم ال�دین 
  : ونذكر من.. ھل السنة على ذلك ولم یشذ منھم أحدجمیع أئمة الدین من أ

  : أقوال أئمة الإسلام في نفي التشبیھ والمثلیة عن صفات الأفعال وغیرھا، مع إثباتھا-١
 – إبان رده على الجھمی�ة خوض�ھم ف�ي الكی�ف ال�ذي أف�ضى بھ�م إل�ى الت�شبیھ فالتعطی�ل –، فقد نص ١٦٤قول ابن الماجشون ت 

َأمروا بالنظر والتفكر فیما خلق، وإنما یقالإنما "على أن الجھمیة  ُ ُلمن لم یكن مرة ثم كان، أما من لا یحول ولا یزول ول�م ) كیف: (ِ
َیزل ولیس لھ مثل، فإنھ لا یعلم كیف ھو إلا ھو ْ ِ."  

یس أمرن��ا الله أن نوح��ده، ول��: "، ق��ال٣٠٦/ ٣ وق��د رواه عن��ھ اب��ن من��دة ف��ي التوحی��د ١٨٢وق��ول أب��ي یوس��ف القاض��ي یعق��وب ت 
ِالتوحید بالقیاس لأن القیاس یكون في شيء لھ شبھ ومثل، والله تعالى وتقدس لا شبھ لھ ولا مثل لھ َ َ."  

اتف��ق الفقھ��اء كلھ��م م��ن الم��شرق إل��ى المغ��رب عل��ى الإیم��ان : "١٨٩وق��ول فقی��ھ الع��راق وتلمی��ذ أب��ي حنیف��ة محم��د ب��ن الح��سن ت 
تف��سیر الجھمی��ة :  أراد– ف��ي ص��فة ال��رب ع��ز وج��ل م��ن غی��ر تف��سیر  ب��القرآن والأحادی��ث الت��ي ج��اء بھ��ا الثق��ات ع��ن رس��ول الله

والمؤولة الذین ابتدعوا تفسیرات للصفات تخرجھا عن ظاھرھا وتفضي إلى تعطیلھا على خلاف ما كان علیھ ال�صحابة والت�ابعون 
جماع�ة، ف�إنھم ل�م ینف�وا ول�م  وف�ارق ال م�ن ذل�ك فق�د خ�رج مم�ا ك�ان علی�ھ النب�ي اً ولا وصف ولا تشبیھ، فمن فسر ش�یئ–٢الأثبات

                                                 
  .٢٣٦ه للألباني ص  ومختصر١٥٩ والعلو للذھبي ص ٥٤ وھو في الحمویة ص )(١
 الی�د والع�ین والك�لام اللفظ�ي – ض�من م�ن أثب�ت –فأثبت محمد بن الح�سن � تع�الى .. للذھبي) العلو( في ھامش مختصره على ١٥٩ ونقلھا عنھ الألباني ص٣٠كذا في الحمویة ص )(٢

ابت�دعوا وَّى یوم الناس ھذا، فإنھم ما أولوا إلا بعد أن شبھوا ثم عطلوا ثم تلاعبوا بالنصوص فتأولوھا نفاه جھم وتبعھ في نفیھ متأولة الأشاعرة إلإلى آخر ذلك مما ..  والنزولفعل الاستواءو
 وإنما أردنا بذلك الرد على من زعم أن المراد بعدم تفسیرھا القول فیھا بالتفویض وادعى أن ذلك ھو مذھب السلف  .. تعطیلھابضي قتفسیرات تخرجھا عن ظاھرھا وتلھا 
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، وك�ان "یفسروا، ولكن آمنوا بما في الكتاب والسنة ثم سكتوا، فمن قال بقول جھم فق�د ف�ارق الجماع�ة، لأن�ھ وص�فھ ب�صفة لا ش�يء
 ، قال أبو معاذ البلخ�ي)ھو ھذا الھواء مع كل شيء وفي كل شيء: (جھم ھذا قد سئل عن صفة الله فدخل بیتھ ثم خرج بعد أیام فقال

، فأثبت لھ تعالى فعل الاستواء الذي نفاه جھم وتبع�ھ ف�ي نفی�ھ )كذب عدو الله، بل الله على العرش كما وصف نفسھ: (اًمعلق ١٩٩ت 
  .َّمتأولة الأشاعرة إلى یوم الناس ھذا، فإنھم ما أولوا إلا بعد أن شبھوا ثم عطلوا ثم تلاعبوا بالنصوص فتأولوھا

، ق�ال فیم�ا نقل�ھ عن�ھ اب�ن ١٩١عب�د ال�رحمن ب�ن القاس�م العتق�ي ت :  عموم ال�صفات م�ع إثباتھ�اَّوممن نصوا على نفي التشبیھ عن
لا ینبغ�ي لأح�د أن ی�صف الله إلا بم�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ ف�ي الق�رآن، ولا أن : "٣٦٢ص)  الأشاعرة في می�زان أھ�ل ال�سنة(َقزار في 

ِّیشبھ یدیھ تعالى بشيء ولا وجھھ بشيء، ولكن یقول َ ، یق�ف عن�د ) وصف نفسھ في القرآن، ولھ وجھ كما وصف نفسھلھ یدان كما: (ُ
َّم�ن ش�بھ الله بخلق�ھ فق�د : " ق�ال،٢٢٨١ونعیم ب�ن حم�اد ت ".. ما وصف بھ نفسھ في الكتاب، فإنھ تبارك وتعالى لا مثیل لھ ولا شبیھ َ

وشیخ البخاري إسحاق ب�ن راھوی�ھ ".. كفر، ومن أنكر ما وصف بھ نفسھ فقد كفر، ولیس فیما وصف الله بھ نفسھ ولا رسولھ تشبیھ
) س�مع ك�سمع أو مث�ل س�مع: (، ف�إذا ق�ال)ید كید وسمع كسمع أو مثل س�مع: (إنما یكون التشبیھ لو قیل: "٢ قال٢٣٨شیخ الحفاظ ت 

بیھا، وھ�و ، فھذا لا یكون تش)مِثل: (، ولا یقول)كیف؟: (، ولا یقول)ید وسمع وبصر كما قال الله تعالى: (فھذا التشبیھ، وأما إذا قال
  )".١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء: (كما قال الله تعالى

أخب��ار ال��صفات تم��ر كم��ا ج��اءت ب��لا ت��شبیھ ولا  : "– كم��ا ف��ي محاس��ن التأوی��ل – قبی��ل موت��ھ قول��ھ ٢٤١ولأحم��د ب��ن حنب��ل ت 
: ١٣٥ ال�ذھبي ف�ي العل�و ص  قولھ فیما نقل�ھ عن�ھ٢٦٤وللمزني أنبل تلامذة الشافعي وفقیھ الدیار المصریة في زمانھ ت ".. تعطیل

ص�فاتھ غی�ر مخلوق�ات، دائم�ات أزلی�ات، لی�ست مح�دثات فتبی�د ولا ك�ان ربن�ا .. َّجل عن المثل، ف�لا ش�بیھ ل�ھ ولا ع�دیل.. الحمد �"
ٍ فیزید، جلت صفاتھ عن شبھ المخلوقین، عال على عرشھ بائن من خلقھاًناقص َ   .، وذكر سائر المعتقد"َ

: أم�ا قول�ك: "٢٩٤للن�شار ص ) عقائ�د ال�سلف( وھ�و ف�ي حجل بقیده،من كل و) الرد على المریسي( قولھ في ٢٨٠وللدارمي ت 
إن كیفیة ھذه الصفات  وتشبیھھا بما ھو موجود في الخلق خطأ، فإنا لا نقول إنھ خطأ كما قل�ت ب�ل ھ�و عن�دنا كف�ر، ونح�ن لكیفیتھ�ا 

ًوتشبیھھا بما ھو موجود في الخلق أش�د أنف� كم�ا لا ن�شبھھا ولا نكیفھ�ا، لا نكف�ر بھ�ا ولا نك�ذب، ولا نبطلھ�ا بتأوی�ل ّ م�نكم، غی�ر أن�ا اَ
َّالضلال ُّ."  

اعتقادن�ا ف�ي : "٣ بع�د أن ذك�ر الكثی�ر م�ن ص�فات الفع�ل والخب�ر، قول�ھ٣٠٦وكان مما جاء في عبارة ابن س�ریج فقی�ھ الع�راق ت 
ن نقبلھا ولا نردھا ولا نتأولھ�ا بتأوی�ل المخ�الفین ولا أ: – یعني من ناحیة الكیف –جمیع ما نطق بھ المصطفى وفي الآي المتشابھة 

 یخرجھا عن ظ�اھر معناھ�ا كم�ا ك�ان یفع�ل اً یعني تفسیر–نحملھا على تشبیھ المشبھین ولا نزید علیھا ولا ننقص منھا ولا نفسرھا 
قل�وب ولا بحرك�ات الج�وارح، ب�ل ُ ولا نكیفھا، ولا نترجم عن صفاتھ بلغة غی�ر العربی�ة، ولا ن�شیر إلیھ�ا بخ�واطر ال–جھم وأتباعھ 

 وأص��حابھ والت��ابعون والأئم��ة المرض��یون م��ن ال��سلف المع��روفین بال��دین نطل��ق م��ا أطلق��ھ الله ع��ز وج��ل ونف��سر م��ا ف��سره النب��ي 
َوالأمان�ة، ونجم�ع عل�ى م�ا أجمع�وا علی�ھ ونم�سك عم�ا أم�سكوا عن�ھ ون�سلم للخب�ر الظ�اھر والآی�ة الظ�اھر تنزیلھ�ا، لا نق�ول بتأوی�ل  ُُُ

: معتزلة والأشعریة والجھمیة والملحدة والمجسمة والمشبھة والكرامیة والمكیفة، بل نقبلھا بلا تأویل ونؤمن بھا بلا تمثیل، ونق�ولال
  ھـ.إ"الإیمان بھا واجب والقول بھا سنة وابتغاء تأویلھا بدعة

الحم�د � أح�ق : "– ١٧٠لعل�و ص  كما ف�ي ا– قولھ ٣٥٥وعن شیخ المالكیة في عصره محمد بن القاسم بن شعبان المصري ت 
ِج��ل ع�ن المث��ل، ب�لا ش��بھ ولا ع�دل.. م�ا ب�دا ٍ َ ول��یس الی�د عن��دنا : " قول�ھ٤١٧/ ١٣ كم��ا ف�ي الف��تح ٣٨٨وع��ن الإم�ام الخط�ابي ت ".. َ

 ، وقول�ھ كم�ا"الجارحة إنما ھي صفة جاء بھا التوقیف، فنحن نطلقھا على ما جاءت ولا نكیفھا، وھذا م�ذھب أھ�ل ال�سنة والجماع�ة
إثباتھ�ا : ، ف�إن م�ذھب ال�سلف٤فأما الك�لام ف�ي ال�صفات وم�ا ج�اء منھ�ا ف�ي الكت�اب وال�سنن ال�صحیحة: "١٧٣في العلو للذھبي ص 

  ".وإجراؤھا على ظاھرھا ونفي الكیفیة والتشبیھ عنھا
ھ ووص�فھ بھ�ا صفات ربنا التي وصف بھا نفسھ في كتاب: "، قولھ١٤ص ) أصول السنة( في كتابھ ٣٩٩نین ت مََوعن ابن أبي ز

وع�ن الإم�ام الزاھ�د ".. ، لیس في شيء منھا تحدید ولا تشبیھ ولا تقدیر، فسبحان من لیس كمثلھ شيء وھو السمیع الب�صیر نبیھ 
عُ م�ا ك�ان علی�ھ أھ�ل الح�دیث َ أن أوص�ي أص�حابي بوص�یة م�ن ال�سنة، وأجم�ُأحبب�ت: "، قولھ في وصیة ل�ھ٤١٨معمر بن زیاد ت 

  ".وأن الله استوى على عرشھ بلا كیف ولا تشبیھ ولا تأویل: " إلى أن قال بعد ذكره أشیاء،"وأھل التصوف والمعرفة
أم�ا : " قول�ھ١٧ص ) ذم التأوی�ل(وابن قدامة ف�ي  ١٨٥ فیما نقلھ عنھ الحافظ الذھبي ص ٤٦٣وعن الحافظ أبي بكر الخطیب ت 

ثباتھا وإجراؤھا عل�ى ظواھرھ�ا، ونف�ي الكیفی�ة والت�شبیھ الكلام في الصفات، فأما ما روي منھا في السنن الصحاح فمذھب السلف إ
 أن إثب�ات اًعنھا، والأصل في ھذا أن الكلام في الصفات فرع عن الكلام في الذات ونحتذي في ذلك حذوه ومثال�ھ، وإذا ك�ان معلوم�

د لا إثب�ات تحدی�د وتكیی�ف، ف�إذا رب العالمین إنما ھو إثبات وجود لا إثبات تحدید وتكییف، فكذلك إثبات صفاتھ إنما ھو إثبات وجو
) ال�سمع(، ولا إن معن�ى )الق�درة): (الی�د(إن معن�ى : ، فإنما ھو إثبات صفات أثبتھا الله لنفسھ، ولا نق�ول)بصر(و) سمع(و) ید: (قلنا

                                                 
  .٢٦٣/ ٤ والھروي في ذم الكلام ١ مجلد٤٤٧/ ٣ واللالكائي في شرح السنة ١٢٦ فیما ذكره لھ الذھبي في العلو ص  وذلك)١(
  .٢١٨ وھو في مختصره ص ١٤٧ وقد نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص )(٢

  ٦٤ -٦٢ وابن القیم في اجتماع الجیوش ص ١٥٣ فیما سبق أن ذكرناه لھ ونقلھ عنھ الذھبي في العلو ص (٣)
  ما رواه العدل الضابط إلى منتھاه من غیر شذوذ ولا علة: وھي (٤)
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 وأدوات إنھ�ا ج�وارح وأدوات للفع�ل، ولا ن�شبھھا بالأی�دي والأس�ماع والأب�صار الت�ي ھ�ي ج�وارح: ولا نق�ول).. العلم): (البصر(و
  ".    إنما وجب إثباتھا لأن التوقیف ورد بھا، ووجب نفي التشبیھ عنھا: للفعل، ونقول

م��ذھب مال��ك : "، قول��ھ٥٣٥ت ) الحج��ة ف��ي بی��ان المحج��ة(ع��ن أب��ي القاس��م الأص��بھاني ص��احب  ١٩٢ومم��ا أورده ال��ذھبي ص 
 س�عید القط�ان وعب�د ال�رحمن ب�ن مھ�دي وإس�حاق والثوري والأوزاعي والشافعي وحماد بن سلمة وحماد بن زید وأحمد ویحیى بن

أن صفات الله التي وصف بھا نفسھ ووصفھ بھا رسولھ من السمع والبصر والوجھ والی�دین وس�ائر أوص�افھ، إنم�ا ھ�ي : بن راھویھ
  ".على ظاھرھا المعروف المشھور، من غیر كیف یتوھم فیھا، ولا تشبیھ ولا تأویل

وھ�و ): "الاس�تواء معل�وم والكی�ف مجھ�ول( عل�ى م�ا قال�ھ مال�ك م�ن أن اً تعلیق�١٠٤لعلو ص ومن كلام الحافظ الذھبي نفسھ في ا
كیفیة الاستواء لا نعقلھا بل نجھلھا، وأن استواءه معلوم كما أخبر في كتابھ، وأنھ كما یلیق بھ، لا نتعم�ق : قول أھل السنة قاطبة، أن

ل نسكت ونقف كما وقف السلف، ونعلم أن لو كان لھ تأوی�ل لب�ادر إل�ى بیان�ھ ، باً ولا إثباتاًولا نتحذلق ولا نخوض في لوازم ذلك نفی
ِ م�ع ذل�ك أن الله ج�ل جلال�ھ لا مث�ل ل�ھ ف�ي ص�فاتھ ولا اًالصحابة والتابعون، ولما وسعھم إقراره وإمراره والسكوت عنھ، ونعلم یقین

  ".   اً كبیراًفي استوائھ ولا في نزولھ، سبحانھ وتعالى عما یقول الظالمون علو
 الخبری��ة  بع��د أن ذك��ر جمل��ة م��ن ال��صفات– وبنح��وه ف��ي ذم التأوی��ل – ف��ي لمع��ة الاعتق��اد ٦٢٠ویق��ول اب��ن قدام��ة المقدس��ي ت 

ِّفھذا وما أشبھھ مم�ا ص�ح س�نده وع�دلت روات�ھ، ن�ؤمن ب�ھ ولا ن�رده ولا نجح�ده، ولا نتأول�ھ بتأوی�ل یخ�الف ظ�اھره، ولا : "والفعلیة ُ
.. ل��یس كمثل��ھ ش��يء وھ��و ال��سمیع الب��صیر(سمات المح��دثین، ونعل��م أن الله لا ش��بیھ ل��ھ ولا نظی��ر ن��شبھھ ب��صفات المخل��وقین ولا ب��

  ".، وكل ما تخیل في الذھن أو خطر بالبال فإن الله بخلافھ)١١/ الشورى
: –) العقائ��د( وبنح��وه ف��ي رس��الة –) ٥٤/ الأع��راف.. ث��م اس��توى عل��ى الع��رش( ف��ي تف��سیره ٧٧٤ویق��ول الح��افظ اب��ن كثی��ر ت 

ُُلظاھر المتبادر إلى أذھان المشبھین منفي عن الله، فإن الله لا یشبھھ شيء من خلقھ ولیس كمثلھ ش�يء وھ�و ال�سمیع الب�صیر، ب�ل ا" ِ ْ
من شبھ الله بخلقھ كفر، وم�ن جح�د م�ا وص�ف الله ب�ھ نف�سھ : نعیم بن حماد الخزاعي شیخ البخاري قال: الأمر كما قال الأئمة، منھم
 بھ نفسھ ولا رسولھ تشبیھ، فمن أثبت � تعالى ما وردت بھ الآیات الصریحة والأخبار ال�صحیحة عل�ى كفر، ولیس فیما وصف الله

والح�ق أن ك�لام الأئم�ة ف�ي ھ�ذا أكث�ر م�ن أن ".. الوجھ الذي یلیق بج�لال الله، ونف�ى ع�ن الله تع�الى النق�ائص فق�د س�لك س�بیل الھ�دى
  ).ما روي في تكفیر المشبھة( لأن یبوب لـ ٤٤٤/ ١السنة یحصى، وقد وصل الأمر ببعضھم كاللالكائي في شرح 

  :  في نفي التجسیم والحدوث عن صفات الأفعال مع إثباتھا– وعلى رأسھم الأشعري–نصوصھم -٢
على نحو ما تضافرت أقوال سلفنا الصالح من أئمة الھدى في إثبات الصفات الخبری�ة والفعلی�ة م�ع نف�ي الت�شبیھ عنھ�ا عل�ى إث�ر و

 ھممق�ولاتك�ذلك في إطار رد عادیة أع�داء ال�سنة اتھ�امھم أھ�ل ال�سنة بالتج�سیم، كث�رت ، و)المشبھة(ِ قبل أعداء السنة بـ وصفھم من
  : في نفي التجسیم بجمیع لوازمھ عن صفات الأفعال وغیرھا، ونذكر منھا على سبیل المثال

قال أھل ال�سنة : " ما نصھ٢١١١ص ) ت الإسلامیینمقالا(، فقد ذكر في كتابھ ٣٢٤مقولة إمام المذھب أبي الحسن الأشعري ت 
ل�یس س�بحانھ بج�سم ولا ی�شبھ : – من رؤوسھم اً ورأساً وبالطبع فالأشعري في آخر ما ختم بھ حیاتھ یمثل إمام–وأصحاب الحدیث 

: الق�ول، ب�ل نق�ول، ولا نقدم بین یدي الله ف�ي )٥/ طھ.. الرحمن على العرش استوى: (الأشیاء، وأنھ على العرش كما قال عز وجل
.. ویبق�ى وج�ھ رب�ك: ( كما ق�الاً، وأن لھ وجھ)٣٥/ النور.. الله نور السموات والأرض: (استوى بلا كیف، وأنھ نور كما قال تعالى

، وأن�ھ یج�يء )١٤/ القم�ر.. تجري بأعیننا: (، وأن لھ عینین كما قال)٧٥/ ص.. خلقت بیدي: (، وأن لھ یدین كما قال)٢٧/ الرحمن
، وأنھ ینزل إلى السماء الدنیا كم�ا ج�اء ف�ي الح�دیث، )٢٢/ الفجر.. اً صفاًوجاء ربك والملك صف: (امة ھو وملائكتھ كما قالیوم القی

  ".  إلا ما وجدوه في الكتاب أو جاءت بھ الروایة عن رسول الله اًولم یقولوا شیئ
لا : "٢١٨ش�اكر ص .  برس�التھ إل�ى أھ�ل الثغ�ر ت دوفي كلام لھ في غایة الدقة والأھمیة، یقول الأشعري في الإجم�اع الخ�امس

یجب إذا أثبتنا ھذه الصفات لھ عز وجل على ما دلت العقول واللغة والقرآن والإجماع علیھا، أن تكون محدثة، لأن�ھ تع�الى ل�م ی�زل 
ُی�دل بأعراض�ھا فیھ�ا  وإنما توج�د الأع�راض ف�ي الأج�سام، واً لأنھ عز وجل لم یكن جسماً بھا، ولا یجب أن تكون أعراضاًموصوف

 أو ف�ي مك�ان دون مك�ان أو اً أو مح�دوداً أو ج�وھراًكما لا یجب أن تكون نفس الباري ع�ز وج�ل ج�سم.. وتعاقبھا علیھا على حدثھا
  ".في غیر ذلك مما لا یجوز علیھ من صفاتنا لمفارقتھ لنا

أجمعوا على أن�ھ ع�ز وج�ل یج�يء ی�وم القیام�ة و: " ما نصھ٢٢٧وفي كلام لا یقل أھمیة عن سابقھ یقول في الإجماع الثامن ص 
 لعرض الأمم وحسابھا وعقابھا وثوابھا، فیغف�ر لم�ن ی�شاء م�ن الم�ذنبین ویع�ذب م�نھم م�ن ی�شاء كم�ا ق�ال، ول�یس اً صفاًوالملك صف

ل ل�یس بج�سم ، ف�إذا ثب�ت أن�ھ ع�ز وج�اً أو ج�وھراً إذا كان الج�ائي ج�سمً، وإنما یكون المجيء حركة وزوالاًمجیئھ حركة ولا زوالا
، أنھ��ا تنقل��ت إلی��ھ أو ) الحم��ىاًج��اءت زی��د: (ولا ج��وھر ل��م یج��ب أن یك��ون مجیئ��ھ نقل��ة أو حرك��ة، ألا ت��رى أنھ��م لا یری��دون بق��ولھم

، وإنما مجیئھا إلیھ وجودھا بھ، وأنھ عز وجل ینزل إل�ى ال�سماء ال�دنیا كم�ا اً ولا جوھراًتحركت من مكان كانت فیھ إذ لم تكن جسم
  ھـ.أ" عند من خالفنا ولیس نزولھ نقلة، لأنھ لیس بجسم ولا جوھر، وقد نزل الوحي على النبي  روي عن النبي

ُ ل�م یخرم�ھ ول�م یخالف�ھ ولا یت�أتى لأح�د مھم�ا عظ�م – ب�الطبع –فھؤلاء ھم أھل السنة والجماعة، یسوق الأشعري إجماعھم ال�ذي 
الى إنم�ا یك�ون بإثب�ات ك�ل م�ا أطلق�ھ تع�الى عل�ى نف�سھ بم�ا ف�ي ذل�ك م�ا أن تنزی�ھ الله تع�: أمره أن یخرمھ بمخالفتھ، والذي تمثل ف�ي

                                                 
  .١٦٠، ١٥٩ والذھبي في العلو ص ٥٤َ ونقلھ عنھ كالمؤیدین لھ صاحب الحمویة ص )(١
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 ب�دون تعطی�ل أو تج�سیم اً بلا كیف ولا تأوی�ل، وتنزیھ�اًجاءت بھ الآیات والأحادیث التي أسماھا الأشاعرة بالظواھر الموھمة، إثبات
فالأش�عري حال�ھ ف�ي تنزی�ھ الله ..  تع�الىأو تشبیھ لصفات المخلوقین، وھذا ھو ص�واب م�ا أخط�أ فی�ھ الآخ�رون ف�ي معن�ى تنزی�ھ الله

كحال السلف، ھو محافظ على مبدأ التنزیھ، مقاوم في نفس الوقت للمشبھة الذین غالوا في الإثب�ات بم�ا یتن�افى م�ع التنزی�ھ، ومق�اوم 
تھم غی�ر الم�ستندة عل�ى  وبت�أویلا–لمتأخري الأشاعرة وللمعتزلة الذاھبین في التنزیھ مذاھب شتى، فھو یثبتھا وھما بشكل أو بآخر 

  . ینفونھا–نص 
 ع�ن س�ؤال اً، جواب�١٥٠ومن غیر الأشعري في الإثبات مع نفي الجسمیة، نذكر من كلام أئمة العل�م ق�ول أب�ي حنیف�ة النعم�ان ت 

ال�سلف، مقالات الفلاسفة، علیك بالأثر وطریقة : "ما تقول فیما أحدث الناس من الكلام في الأعراض والأجسام؟، قال: نوح الجامع
َوإیاك وكل محدثة، فإنھا بدع�ة الأش�اعرة ف�ي ( للھ�روي، وق�ال فیم�ا ذك�ره ل�ھ ص�احب كت�اب ٢١٣/ ٤) ذم الك�لام وأھل�ھ(ھ�ـ م�ن .إ"ُ

لا یوص��ف الله تع��الى ب��صفات المخل��وقین وھ��و ق��ول أھ��ل ال��سنة : "٥٦ ع��ن الفق��ھ الأب��سط ص ً نق��لا٩٢ص ) می��زان أھ��ل ال��سنة
  ".والجماعة

 وما بعدھا مقولة الجھمیة من ١٠٤ص ) الرد على الجھمیة(، فقد ساق في كتابھ ٢٤١ل الإمام أحمد ت قو: كما نذكر من كلامھم
َّلم یتكلم ولا یكلم  لأن الكلام لا یكون إلا بجارحة، والج�وارح ع�ن الله منفی�ة"(أنھ تعالى  ، ف�إذا س�مع الجاھ�ل ق�ولھم یظ�ن أنھ�م م�ن )ُ

  ".یعود قولھم إلى ضلالة وكفر، ولا یشعر أنھم لا یقولون قولھم إلا فریة في الله �، ولا یعلم أنھم إنما اًأشد الناس تعظیم
نثب��ت ھ��ذه المع��اني الت��ي ذكرن��ا أنھ��ا ج��اءت بھ��ا الأخب��ار : "١٤٥ -١٤١ ف��ي التب��صیر ص ٣٢٠وق��ول اب��ن جری��ر الطب��ري ت 

َّ ج�ل ثن�اؤه الأص�وات لا بخ�رق ف�ي الأذن ولا یسمع: (ُوالكتاب والتنزیل على ما یعقل من حقیقة الإثبات، وننفي عنھ التشبیھ، فنقول
جارحة كجوارح بني آدم، وكذلك یبصر الأشخاص ببصر لا یشبھ أبصار بني آدم التي ھي جوارح لھم، ول�ھ ی�دان ویم�ین وأص�ابع 

، )ودمولیست جارحة، ولكن یدان مبسوطتان بالنعم على الخلق لا مقبوضتان عن الخیر، ووجھ لا كجوارح بن�ي آدم الت�ي م�ن لح�م 
ْإن ذلك كشر عن أنیاب: ، ولا نقول)یضحك إلى من شاء من خلقھ: (ونقول َ."  

النیة والعلم بمباینة ال�صفات والمع�اني، والف�رق : َإنما ینفي التمثیل والتشبیھ: "٩ -٧/ ٣ في كتابھ التوحید ٣٩٥وقول ابن مندة ت 
التمثیل عند أھل الجھل والزیغ، ووجوب الإیم�ان ب�ا� وبأس�مائھ بین الخالق والمخلوق، وفي جمیع الأشیاء فیما یؤدي إلى التشبیھ و

، وأن أس��امي الخل��ق وص��فاتھم وافقتھ��ا ف��ي الاس��م وباینتھ��ا ف��ي جمی��ع  وص��فاتھ الت��ي وص��ف بھ��ا نف��سھ وأخب��ر عن��ھ بھ��ا رس��ولھ 
ل�یس كمثل�ھ ش�يء : ( فقال تعالىالمعاني، بحدوث خلقھ وفنائھم وأزلیة الخالق وبقائھ، وبما أظھر من صفاتھ، ومنع استدراك كیفیتھا

  )".١١/ الشورى.. وھو السمیع البصیر
طریقن�ا طریق�ة ال�سلف المتبع�ین للكت�اب وال�سنة وإجم�اع : "٤٣٠١ت ) حلیة الأولیاء( نعیم الأصبھاني صاحب يوقول الحافظ أب

 الأحادیث التي ثبتت ف�ي الع�رش واس�تواء وأن..  بجمیع صفاتھ القدیمة لا یزول ولا یحولًالأمة، ومما اعتقدوه أن الله لم یزل كاملا
الله علیھ، یقولون بھا ویثبتونھا من غیر تكییف ولا تمثیل، وأن الله بائن من خلقھ والخلق بائنون منھ، لا یحل ف�یھم ولا یمت�زج بھ�م، 

  ".وھو مستو على عرشھ في سمائھ من دون أرضھ
 وق�د نقل�ھ –) ٢١٠/ البق�رة.. إلا أن یأتیھم الله في ظل�ل م�ن الغم�امھل ینظرون (، وذلك إبان تفسیره ٥١٦وقول الإمام البغوي ت 
أن یؤمن الإنسان بظاھرھ�ا ویك�ل علمھ�ا إل�ى الله، ویعتق�د أن : َالأولى في ھذه الآیة وما شاكلھا: "– ١٩١عنھ الذھبي في العلو ص 
  ".على ذلك مضت أئمة السلف وعلماء السنة: "، قال"الله منزه عن سمات الحدوث

نفي التشبیھ والتجسیم عن ص�فات الله تع�الى، وأن فك�رة إیھ�ام : ما یعني أن الإثبات في إجماع سلف الأمة لم یكن یعني سوىكذا ب
التشبیھ والتجسیم لم یكن لھما من تصور إلا في أذھان م�دعیھا عل�ى أھ�ل ال�سنة، وأخیل�ة قائلیھ�ا م�ن أص�حاب الھ�وى ج�راء إدخ�ال 

ّالعقول فیما لا شأن لھا بھ، لتت  – ب�ا� اً عی�اذ–َخذ من ذلك ذریعة لنفي وتعطیل م�ا ل�م ی�رق أص�حابھا م�ن ال�صفات، وھ�ذا ھ�و عین�ھ َ
، الجواب متروك لك�ل !ُالھوى المتبع، وإلا فأنى لمن ینفي عن صفاتھ تعالى التشبیھ والتجسیم والحدوث، أن یرمى بھا أو بأي منھا؟

ٍأشعري متعصب للتأویل، محكم عقلھ وھواه في نصوص  ِّ   . الوحي متلاعب بھاٍ
  

  المبحث الثاني
  ..شبھات المعطلة والمؤولة لصفات الأفعال

  تدحضھا عبارات المثبتین من علماء أھل السنة والجماعة وعلى رأسھم الأشعري إمام المذھب
الم�ذھب أب�ي وعقب نفینا تھمتي التشبیھ والتجسیم عن مثبت�ي ال�صفات الخبری�ة والفعلی�ة م�ن أئم�ة أھ�ل ال�سنة وعل�ى رأس�ھم إم�ام 

 الإثب�ات م�ع – أص�ل ذل�كالحسن الأشعري، وذلك عن طریق سوق عباراتھم في نفیھما عن تلك الصفات، م�ن المھ�م أن نع�رف أن 
 : ق�ول الله تع�الى: مم�ن ذكرن�ا ومم�ن ل�م ن�ذكرغیره من أئمة السلفو  الأشعريعند –نفي التشبیھ والتجسیم المفضیان إلى التعطیل 

.. ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ال�سمیع الب�صیر: (وقول�ھ) ٣٠/ ال�روم.. ول�ھ المث�ل الأعل�ى: (وقول�ھ) ١١٠/ ط�ھ ..اًولا یحیطون بھ علم�(
الاش�تراك (فم�ا ت�ضافر علی�ھ المتكلم�ة م�ن ترس�یخ قاع�دة أن  وعلیھ )..٤/ الإخلاص..  أحداًولم یكن لھ كفو: (وقولھ) ١١/ الشورى

                                                 
  .١٤٩/ ١ والشیخ حكمي في المعارج١١٠ وابن القیم في اجتماع الجیوش ص ١٧٦ وذلك فیما ذكره لھ الذھبي في العلو ص (١)
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الق�درة والإرادة والعل�م والحی�اة (أوی�ل ك�ل م�ا ع�دا ص�فات المع�اني ال�سبع والت�ي بموجبھ�ا ت�م ت) في الاسم یوجب الاشتباه ف�ي معن�اه
ُّ، یرده)والسمع والبصر والكلام ُ َ :  

ُتضافر أئمة أھل السنة المثبتین على نقض ھذه القاعدة، وبیان أن نفي التشبیھ لدیھم غیر مستلزم لنفي ال�صفات، ذل�ك أن�ھ ثب�ت -١
الكمال للرب سبحانھ، وأنھ أحق بالكمال من كل ما س�واه، وأن�ھ یج�ب أن تك�ون الق�وة بالعقل الصریح والنقل الصحیح ثبوت صفات 

/ البق�رة.. اًأن الق�وة � جمیع�: (كلھا لھ وكذا العزة والعلم والق�درة والك�لام وس�ائر ص�فات الكم�ال، عل�ى م�ا دل علی�ھ ق�ول الله تع�الى
:  في دع�اء الاس�تفتاح، وقول النبي )٣١/ الرعد.. اً� الأمر جمیعبل : (، وقولھ)٦٥/ یونس.. اًإن العزة � جمیع: (، وقولھ)١٦٥

  ).اللھم لك الحمد كلھ ولك الملك كلھ وبیدك الخیر كلھ وإلیك یرجع الأمر كلھ: (وقولھ) لبیك وسعدیك والخیر كلھ في یدیك(
ن�ان، وأن الكم�ال الت�ام لا یك�ون إلا لواح�د كما یرده قیام البرھان السمعي والعقلي على أنھ یمتنع أن یشترك ف�ي الكم�ال الت�ام اث-٢

 فرضت جمال الخلق كلھم من أولھم إلى آخرھم قد اجتمع لشخص واحد منھم، ثم كان الخلق كلھم عل�ى جم�ال ًھو الله، فلو أنك مثلا
ْذلك الشخص لكان نسبتھ إلى جمال الرب تبارك وتعالى دون نسبة سراج ضعیف إل�ى ج�رم ال�شمس، وك�ذلك قوت�ھ س�بحانھ  وعلم�ھ ِ

وسمعھ وبصره وكلامھ وقدرتھ ورحمتھ ووجوده وسائر صفاتھ، وھذا مما دل�ت علی�ھ آیات�ھ الكونی�ة وال�سمعیة، وأخب�رت ب�ھ رس�لھ 
  ).ُحجابھ النور، لو كشفھ لأحرقت سبحات وجھھ ما انتھى إلیھ بصره من خلقھ : (.. كما في الصحیح عنھ 

 من خلق�ھ، ول�و ك�شف حج�اب الن�ور ع�ن تل�ك ال�سبحات لأح�رق الع�الم العل�وي ُفإذا كانت سبحات وجھھ الأعلى لا یقوم لھا شيء
والسفلي، فما الظن بجلال ذلك الوجھ الكریم وعظمتھ وكبریائھ وكمالھ وجلالھ وجمالھ؟، وإذا كانت السموات مع س�عتھا وعظمتھ�ا 

الجب�ال عل�ى إص�بع، فم�ا الظ�ن بالی�د یجعلھا على إصبع من أصابعھ التي تلیق بذات�ھ، والأرض عل�ى إص�بع والبح�ار عل�ى إص�بع و
  .الكریمة التي ھي صفة من صفات ذاتھ؟

وإذا كان یسمع ضجیج الأص�وات ب�اختلاف اللغ�ات عل�ى تف�نن الحاج�ات بأقط�ار الأرض وال�سموات ف�لا ت�شتبھ علی�ھ ولا تخ�تلط 
رض ف�ي اللیل�ة الظلم�اء، ویعل�م علیھ ولا یغلطھ سمع عن سمع، ویرى دبیب النملة السوداء على الصخرة ال�صماء تح�ت أطب�اق الأ

ًما تسره القلوب وأخفى منھ وھو ما لم یخطر لھا أنھ سیخطر لھا، ولو ك�ان البح�ر المح�یط بالع�الم م�داد ُّ  ویح�یط ب�ھ م�ن بع�ده س�بعة اُ
 الأق�لام ُ أقلام یكتب لھ�ا، لنف�دت–ُُ وھو كل نبت قام على ساقھ مما یحصد ومما لا یحصد –أبحر كلھا مداد، وجمیع أشجار الأرض 

َّوالبحار وما ینفد كلامھ، وإذا كان ھذا وغیره، بعض ما تعرف الله ب�ھ إل�ى عب�اده م�ن كمال�ھ  َ ِ وإلا لم�ا أمك�ن لأح�د ق�ط أن یح�صي –ُ ُ
إذا ك�ان الأم�ر ك�ذلك، :  أق�ول–ثناء علیھ ھو كما أثنى على نفسھ، ذلك أن كل الثناء وكل الحمد وكل المجد وكل الكم�ال ل�ھ س�بحانھ 

إل�خ، .. ن بأن مجرد اشتراك الخالق والمخلوق في ألف�اظ الق�وة وال�سمع والع�زة والجم�ال والوج�ھ والإص�بع والی�د والب�صرُفكیف یظ
  .یوجب الاشتباه في معانیھا؟

  :بأدلة العقل).. الاشتباه في الألفاظ وأنھ مستلزم لنفي الصفات: (دحض فریة الأشاعرة في مسألة
وق�ذفھم بھ�ا عل�ى ك�لام المتأول�ة ف�ي ) نف�ي الت�شبیھ غی�ر م�ستلزم لنف�ي ال�صفات(لقاضیة بأن وفي إطار ترسیخ المثبتین لقاعدتھم ا

أن الألف�اظ : ف�إن أئم�ة أھ�ل ال�سنة عل�ى ت�رداد قاع�دة.. فإذا ھ�و زاھ�ق) الاشتباه في الأسماء وأنھ موجب للاشتباه في معانیھا(قضیة 
 ومجیئ�ھ؛ ًمقیدة بالخ�الق ب�أن ت�ضاف إلی�ھ كاس�توائھ س�بحانھ م�ثلاالتي تستعمل في حق الخالق والمخلوق لا تخرج عن أن تكون إما 

َّفیجب أن تك�ون حقیق�ة بحق�ھ، أو ب�المخلوق كاس�تواء زی�د عل�ى دابت�ھ ومجیئ�ھ بھ�ا فیج�ب أن تك�ون حقیق�ة بحق�ھ، أو تج�رد ع�ن ك�لا  ُ
ة الق�رائن وال�سیاقات عل�ى تمیی�ز م�ا ٌّالإضافتین وتوجد مطلقة فیجب أن تكون حقیقة بحقھما كل بحسبھ وبما یلیق بھ ویستعان بمعون

: وأن كل ما فعلھ جھم وأتباعھ ھو أنھ خرج عما اقتضتھ ھذه القسمة العقلیة وارتضاه عامة العقلاء، فجعل جھة كونھ�ا حقیق�ة.. ٍّلكل
  . بحق الخالق سبحانھ، فوقع في التناقض والتحكم المحضاًتقیدھا بالمخلوق وفقط، فاستلزم كلامھ أن تكون مجاز

 ل�م ت�ضعھ ًم�ثلا) الی�د(لواقع ولغة التخاطب تشھدان بصدق ما اقتضتھ ھذه القسمة العقلی�ة وك�ذب م�ا ف�اه ب�ھ جھ�م، ذل�ك أن لف�ظ وا
.. العرب لید الإنسان وحده وإنما وضعوه لید الط�ائر والحی�وان والح�شرة وك�ذا الوج�ھ وال�سمع والع�ین والب�صر والن�زول والمج�يء

ٍّن خ�صائص ھ�ذه ال�صفات، ولا یعت�د بن�سبة ك�ل إل�ى م�ا ی�ضاف إلی�ھ منھ�ا، ك�ان ٍّإلخ، فمن لم یفرق بین ما لكل م�  اً مك�ابر– بح�ق –ّ
!.. ، وإذا كان أمره كذلك في الحكم على المخلوقات، فما الظن بما یقع منھ من تجاھل لما ب�ین المخل�وق والخ�الق ج�ل جلال�ھ؟ًجاھلا

لا یسوغ لمتبح�ر ف�ي ھ�ذه الق�ضایا أن یتجاھل�ھ، ) مختصر الصواعق(ي ولابن القیم باع طویل وكلام نفیس في ترسیخ ھذه المعالم ف
  .ِفلیرجع إلیھ من أراد الاستزادة

نف�ي ص�فات الله ب�زعم إیھامھ�ا  ھو موضع اتفاق بین جمیع أھل السنة دون متكلمة الأش�اعرة للأس�ف، ف�إن اًعلى أن ما ذكرناه آنف
موض��ع اض��طرب فی��ھ كثی��ر م��ن النظ��ار حی��ث " – وغیرھ��ا ٥١ص حاوی��ة  عل��ى م��ا أف��اده ش��ارح العقی��دة الط–الت��شبیھ أو التج��سیم 

: توھموا أن الاتفاق في مسمى ھذه الأشیاء، یوجب أن یكون الوجود الذي للرب كالوجود الذي للعبد، وأصل ھذا الخطأ والغل�ط ھ�و
ف�إن .. المعین وھذا المع�ین، ول�یس ك�ذلك في ھذا اً ھو بعینھ ثابت،توھمھم أن ھذه الأسماء العامة الكلیة، یكون مسماھا المطلق الكلي

، اً مخت�صاًى الله بھا ك�ان م�سماھا معین�ِّمُ، وھذه الأسماء إذا ساً مختصاً، بل لا یوجد إلا معیناً كلیاًما یوجد في الخارج لا یوجد مطلق
ھذا الموج�ود المع�ین لا ی�شركھ فی�ھ  بھ، فوجود الله وحیاتھ لا یشاركھ فیھا غیره، بل وجود اًي بھا العبد كان مسماھا مختصِّمُفإذا س
  .١"، فكیف بوجود الخالق؟ من الموجودات الأخرىغیره

                                                 
  .١٤٠خضر سوندك ص . د) لى عقیدة التوحیدمدخل إ( (١)
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أن وج�ود العب�د، ھ�و كم�ا یلی�ق ب�ھ، ووج�ود الب�اري "م�ن : ٤٠٨ ما نص علیھ ابن أبي العز في شرحھ على الطحاوی�ة ص وبیانھ
َمى بھ الرب نفسھ وس�َوما س.. ستحیل علیھ العدمتعالى كما یلیق بھ، فوجوده تعالى یستحیل علیھ العدم، ووجود المخلوق لا ی ى ب�ھ َّمَّ

ى بھ بعض صفات عباده، ھ�و َّمَ، وس)االرض(و) الغضب(ى بھ بعض صفاتھ كـ َّمَ، أو س)القدیر(و) العلیم(و) الحي(مخلوقاتھ، مثل 
مع��اني ھ��ذه الأس��ماء ف��ي ح��ق  اًف��نحن نعق��ل بقلوبن��ا مع��اني ھ��ذه الأس��ماء ف��ي ح��ق الله وأن��ھ ح��ق ثاب��ت موج��ود، ونعق��ل أی��ض.. ك��ذلك

 ف�ي ك�ل ُثب�تَ فی،اً مخت�صاً وإنم�ا معین�اً، لكن ھذا المعنى لا یوجد في الخ�ارج م�شتركاً مشتركاًالمخلوق، ونعقل أن بین المعنیین قدر
  ".منھما على ما یلیق بھ

 وال�صفات الخبری�ة ب�زعم أنھ�ا ذریعة لنفي صفات الأفعال) مخالفتھ تعالى للحوادث(ُومما سبق یعلم أن اتخاذ الأشاعرة من صفة 
 مح�ال فبط�ل م�ا أدى إلی�ھ، لا حج�ة اً مثلھ�ا؛ وكون�ھ حادث�اً للحوادث لكان حادث�ًموھمة للتشابھ، واستدلالھم العقلي بأن لو كان مماثلا

ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ال�سمیع : (لھم فیھ، لك�ون ص�فات الفع�ل والخب�ر ھ�ي الأخ�رى وبموج�ب ال�شرع ین�سحب علیھ�ا قول�ھ تع�الى
ً، ولكونھما بموجب العقل مخالفة للحوادث ومنفی)١١/ الشورى.. بصیرال   . مشابھة المخلوقات– وبالبداھة – عنھا كذلك اً

، وب�أن )المخل�وقوج�اءت ألفاظھ�ا متعلق�ة ب�المخلوقین، م�ستلزم للت�شابھ ب�ین الخ�الق الت�ي ورود صفات � (والحق أن الزعم بأن 
المعتزل�ة والجھمی��ة والخ��وارج وال��شیعة وت�بعھم فی��ھ أھ��ل الك��لام  وھ��و م�ا ت��ذرع ب��ھ –) تھنف�ي الت��شبیھ ع��ن الله م�ستلزم لنف��ي ص��فا(

ومتأخرو الأشاعرة، لنفي استوائھ تعالى وفوقیتھ على عرشھ، ومن وراء ذل�ك س�ائر ص�فاتھ تع�الى الخبری�ة والفعلی�ة، بم�ا یت�ضمنھ 
 ھ��ي أح��د ش��بھتین عظیمت��ین وق��ع فیھم��ا – ی��وم ال��دینوآث��ار ال��صحابة وت��ابعیھم إل��ى  ذل��ك م��ن تك��ذیب ك��لام الله وح��دیث رس��ولھ 

  : ًقائلا ١٥٦ص المخالفون ونوه عنھما ابن أبي العز في شرحھ للطحاویة 
رد وتك�ذیب لم�ا :  التشبیھ، فإن شبھة النفيةبھة النفي أردأ من شبھُوش: "، قال"نفیھا وتشبیھھا: والشبھة التي في مسألة الصفات"

ل�یس كمثل�ھ : (، وت�شبیھ الله بخلق�ھ كف�ر ف�إن الله تع�الى یق�ول   ب�ھغل�و ومج�اوزة للح�د فیم�ا ج�اء: ھجاء بھ الرسول، وشبھة الت�شبی
وإذا كان ھ�ذا ال�ضرب م�ن الت�شبیھ وھ�و .. )"١١/ الشورى.. وھو السمیع البصیر: (، ونفي الصفات كفر فإن الله تعالى یقول)شيء

ف�إن .. ٍھ فواقع فیھ أو ناف على إثره للصفات؛ وما ب�ین مدعی�ھ عل�ى غی�رهتشبیھ الخالق بالمخلوق ھو داء ھذه الأمة ما بین متلبس ب
اد المسیح وعزیر والشمس والقمر والأصنام والملائك�ة ّكعبالضرب الثاني منھ وھو تشبیھ المخلوق بالخالق كان داء الأمم الأخرى 

ذا وذاك ولأج��ل ال��دعوة إل��ى عب��ادة الله وح��ده  لنب��ذ ھ��ق��د أرس��ل الله رس��ولھ والن��ار والم��اء والعج��ل والقب��ور والج��ن وغی��ر ذل��ك، و
  .والتعرف علیھ من خلال أسمائھ وصفاتھ

  :دحض أئمة السلف شبھات مدعي التشبیھ على أھل السنة بموجب قرائن العقل
وفي ترسیخ معن�ى م�ا ت�ضافر علی�ھ أئم�ة ال�سلف ف�ي بی�ان حقیق�ة الم�شبھة والمج�سمة وأن نف�ي الت�شبیھ والتج�سیم لا ی�ستلزم نف�ي 

 وھو من كبار الحفاظ وأحد أئمة الق�راء بالأن�دلس، وذل�ك فیم�ا نقل�ھ عن�ھ الإم�ام ٤٢٩ أبو عمر الطلمنكي المالكي ت صفات، یقولال
إن الاس�تواء م�ن الله عل�ى عرش�ھ ): ٥/ ط�ھ.. الرحمن عل�ى الع�رش اس�توى: (قال أھل السنة في قولھ: "١٧٩الذھبي في العلو ص 

ُلا یج�وز أن ی�سمى الله ع�ز وج�ل بھ�ذه الأس�ماء عل�ى الحقیق�ة، : ال ق�وم م�ن المعتزل�ة والجھمی�ةعلى الحقیقة لا على المج�از، فق�د ق� َّ ُ
الاجتم�اع عل�ى : ما حملھم على ھذا الزیغ؟ قالوا: فإن سئلوا.. ویسمى بھا المخلوق، فنفوا عن الله الحقائق من أسمائھ وأثبتوھا لخلقھ

التي خوطبنا بھ�ا، لأن المعق�ول ف�ي اللغ�ة أن الاش�تباه لا یح�صل بالت�سمیة، وإنم�ا ھذا خروج عن اللغة : التسمیة یوجب التشبیھ، قلنا
ت��شبیھ الأش��یاء بأنف��سھا أو بھیئ��ات فیھ��ا، كالبی��اض بالبی��اض وال��سواد بال��سواد، والطوی��ل بالطوی��ل والق��صیر بالق��صیر، ول��و كان��ت ب

أتقول�ون إن الله موج�ود؟ :  ت�سمیة الأش�یاء ب�ھ، فن�سألھم لاشتبھت الأشیاء كلھا لشمول اسم الشيء لھا وعم�وماًالأسماء توجب اشتباھ
ًیلزمكم على دعواكم أن یكون مشبھ: نعم، قیل لھم: فإن قالوا ِ ْ ِموجود ولا یوج�ب وج�ود الاش�تباه بین�ھ وب�ین :  للموجودین، وإن قالوااُ

م م�ن ذل�ك اش�تباھھ بم�ن ات�صف بھ�ذه  ولا یل�ز:یعن�ي..  حي، عالم، قادر، مرید، س�میع، ب�صیر، م�تكلم:فكذلك ھو: الموجودات، قلنا
  .، وھذا ھو"الصفات

  تم حذف كلام عبد القاھر البغدادي من ھنا لكونھ مؤول؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟
حم�ل ُ، لا ی..)إن الله ی�ضع ال�سموات عل�ى إص�بع : (ح�دیث: "٣٩٨/ ١٣ فیما ذكره لھ ابن حجر ف�ي الف�تح ٤٤٩ ت قال ابن بطال

وق�سم بع�ضھم : "ق�ال اب�ن حج�رث�م ".. ددّحَ�ُ أن�ھ ص�فة م�ن ص�فات ال�ذات لا تكی�ف ولا تحمل عل�ىُذكر الإصبع على الجارحة، بل ی
م�ن یعتق�د أنھ�ا م�ن ج�نس ص�فات ": وذك�ر أن أولھم�ا، "ھا على ظاھرھاانأقوال الناس في ھذا الباب إلى ستة أقوال، قولان لم یجری

الت�شبیھ إنم�ا : "١٢٠/ ٢) الفصل ف�ي المل�ل(في  ٤٥٦ت وقال ابن حزم "..  ویتفرع عن قولھم عدة آراء)المشبھة( وھم ،المخلوقین
  ". إلا إذا ناب منابھ وسد مسدهاًولا یكون الشيء تشبیھ: "١٥٢/ ٢ وقال في .."یكون بالمعنى الموجود في كلا المشتبھین

 أن ٨٥ص ، ف�ذكر ف�ي )مشبھة الحشویة(و) مشبھة الشیعة(عن فرقتي المشبھة، ) الملل والنحل( في ٥٤٨وتكلم الشھرستاني ت 
 ث�م ..ع�ن الأش�عري بح�ق الم�شبھةننقلھ  مم�ا س�اً كثی�راً وذكر كلام،مشبھة الحشویة ھم من أجازوا على ربھم الملامسة والمصافحة

وأما ما ورد في التنزیل من الاستواء والوجھ والیدین والجنب والمجيء والإتیان والفوقیة وغیر ذلك، فأجروھا على ما یفھ�م : "قال
ظھ�ر َیج�وز أن ی: م�ن الم�شبھة م�ن م�ال إل�ى م�ذھب الحلولی�ة، وق�ال: "٨٧، ٨٦وق�ال ف�ي ص ".. ق على الأج�سامعند الإطلامنھا 

، وعلیھ حم�ل ق�ول اً سویاًالباري تعالى بصورة شخص، كما كان جبریل علیھ السلام ینزل في صورة أعرابي وقد تمثل لمریم بشر
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، والغ�لاة م�ن )ش�افھت الله تع�الى فق�ال ل�ي ك�ذا: (وس�ى علی�ھ ال�سلام، وف�ي الت�وراة ع�ن م)رأیت ربي في أحسن صورة: ( النبي 
  :٨٣ یقول في صو" .. الشیعة مذھبھم الحلول

ََ الأص�فھاني وجماع�ة م�ن أئم�ة ال�سلف فج�روا عل�ى منھ�اج ال�سلف المتق�دمین – الظ�اھري –فأما أحمد بن حنبل وداود بن علي "
ن�ؤمن بم�ا ورد ب�ھ الكت�اب وال�سنة، ولا نتع�رض : كوا طریق ال�سلامة فق�الواعلیھم من أھل الحدیث، مثل مالك بن أنس ومقاتل وسل

َّم�ن ح�رك : وكانوا یحترزون عن التشبیھ إلى غایة أن قالوا..  من المخلوقاتاً أن الله عز وجل لا یشبھ شیئاًللتأویل بعد أن نعلم قطع
قل��ب الم��ؤمن ب��ین إص��بعین م��ن أص��ابع : ( روایت��ھ، أو أش��ار بإص��بعیھ عن��د)٧٥/ ص.. خلق��ت بی��دي: (ی��ده عن��د ق��راءة قول��ھ تع��الى

  ".وجب قطع یده وقلع أصبعیھ) الرحمن
 بھ��ذا الخ��صوص م��ن ك��لام اب��ن حم��اد والطب��ري واب��ن راھوی��ھ وال��دارمي واب��ن س��ریج والطح��اوي اًوق��د س��بق أن ذكرن��ا طرف��

قدام�ة وال�ذھبي واب�ن كثی�ر واب�ن أب�ي والخطابي وابن مندة وأبي نعیم وأبي بكر الخطیب والبغوي والأصبھاني والشھرستاني وابن 
         .الجویني وغیره، وسیأتي المزید من كلام الكثیر منھم بمشیئة الله تعالى: ُالعز، ومن قبل

أثبتوا ما تأولھ متأخرو الأش�اعرة  كلھم –ُممن انشغلوا بھذا الأمر وأزالوا ما علق بھ من شبھ  وھم قلیل من كثیر –ھؤلاء الأئمة ف
 ونف�وا أن یك�ون اس�تواؤه ،، وأثبتوا ضمن ما اثبت�وا العل�و والفوقی�ة ل�ھ تع�الى)ظواھر النصوص الموھمة(تحت مسمى مما أدرجوه 

وا عل��ى أن إثب��اتھم ل��سائر ُّالج��سمیة، كم��ا أنھ��م ن��صالم��شابھة أو  اًتع��الى ف��وق عرش��ھ بمعن��ي الاس��تیلاء والقھ��ر والمل��ك أو م��ستلزم
ي الشبھ أو الجسم عن الله تعالى، وأقاموا الحجج والبراھین من الكتاب والسنة والإجم�اع الصفات الخبریة والفعلیة یأتي في إطار نف

والمعق��ول عل��ى ص��حة م��ا ذھب��وا إلی��ھ، كم��ا ج��اء كلامھ��م لل��رد ص��راحة عل��ى م��ا قال��ھ متھم��و المثبت��ین عام��ة ب��تھم الت��شبیھ والتمثی��ل 
عل�ى الحقیق�ة، كم�ا أن م�ا ق�الوه ل�م یخ�رج عم�ا قال�ھ والح�شویة َنا من ھ�م ھ�ؤلاء الم�شبھة والممثل�ة والمج�سمة وفَّوالتجسیم، وقد عر

  اب�ن تیمی�ةعل�ى إثرھم�االأش�عري وأحم�د وغیرھم من فقھاء المذاھب الأربعة وأھل الحدیث والأثر، ول�م یخ�رج ك�ذلك عم�ا ف�اه ب�ھ 
 مج�سمة اً أن ھ�ؤلاء جمیع� ما ی�صر علی�ھ مت�أخرو الأش�اعرة م�ن،فھل یصح مع ھذا.. ھمو ومن قبل صحابة النبي وتابعالقیم،وابن 

علام��ة الجھمی��ة (م��ن أن م��ن : إن��ھ ل��یس ثم�ة ج��واب س��وى م��ا قی�ل.. !رى یك��ون أھ�ل الإیم��ان إذن؟ُ، وم�ن ی��ا ت��!وھ�م م��ن ث��م كف��رة؟
  .، وذاك باب واسع یحتاج منا إلى مزید بیان)اتھامھم مثبتي الصفات بأنھم مشبھة ومجسمة وحشویة: وأتباعھم من أھل الكلام

  
  ..ثباتھ الصفاتالأشعري مع إ

  یكشف زیغ فرق المجسمة ومدعیھا على أھل السنة، ویدحض حججھم
وحت��ى نب��رئ س��احة أئم��ة ال��سلف وم��ن ات��بعھم بإح��سان، م��ن تھم��ة التج��سیم الت��ي یحل��و لكثی��رین مم��ن ل��م یفھم��وا حقیق��ة الأم��ر أن 

جسمون على نح�و م�ا ت�م التع�رف عل�ى حقیق�ة یلصقوھا بھم ھي الأخرى بعد تھمة التشبیھ، لا بد من التعرف على حقیقة ما قالھ الم
  .ِما قالھ المشبھة، ولیس ثمة أوثق ولا أولى في حكایة وكشف ما كانوا علیھ، من أبي الحسن الأشعري إمام المذھب

  :على غیر ما تصورھا متكلمة الأشاعرة) التجسیم(شبھة 
: ٢٠٧ص ) مق�الات الإس�لامیین( ف�ي كتاب�ھ –  رحم�ھ الله–وعن منشأ الخطأ في تصور الأشاعرة عن التجسیم، یق�ول الأش�عري 

ْقد أخبرنا عن المنكرین للتجسیم أنھم یقولون" إل�ى غی�ر ذل�ك م�ن ص�فات : یعن�ي"  إن الباري لیس بج�سم ولا مح�دود ولا ذي نھای�ة:َ
أھ�ل ال�سنة ف�ي طریق�ة  واستعاض�وا بھ�ا ع�ن ،التي اخترعھا المعتزلة ومن كان على شاكلتھم من المتكلم�ةونعوت المعدوم السلوب 

  :، في إشارة منھ إلى أن للنافین التجسیم عن صفات الله طریقتینبلا كیفالتوسع في ذكر صفات الإثبات 
 وم�ا بع�دھا م�ن ٢٩٠، ٢١١ُوھي طریقة أھل السنة والتي ذكرھ�ا الأش�عري بع�د ص : بالتوسع في ذكر صفات الإثبات: إحداھما

 فیج�ب – وھ�ي جمی�ع م�ا ج�اء ب�ھ ال�وحي –، وأما ص�فات الكم�ال اًیھا عن الله مطلق، وتقضي بأن النقائص یجب نفاًأیض) المقالات(
  . بعض ما قالھ بھذا الصدداًوقد سبق أن نقلنا آنف.. نفي التمثیل والتشبیھ والتجسیم عنھا

 ع�نھم ف�ي بالتوس�ع ف�ي ذك�ر ص�فات النف�ي، وھ�ي الت�ي س�لكھا المعتزل�ة ال�ذین ص�رحوا ب�ذلك ق�ائلین فیم�ا نقل�ھ الأش�عري: ثانیھما
ولا ص�ورة ولا ش�خص ولا ج�وھر ولا ع�رض ولا ب�ذي ل�ون ولا طع�م ولا رائح�ة جسم لیس ب.. ن الله واحدإ: "١٥٥المقالات ص 

ول�یس ب�ذي جھ�ات ولا ب�ذي یم�ین .. ولا یتحرك ولا یسكن ولا یتبعض، ولیس بذي أبعاض وأجزاء وجوارح وأع�ضاء ،ةسّجولا م
ولا یوص�ف ب�شيء م�ن ص�فات الخل�ق الدال�ة عل�ى ب�ھ مك�ان ولا یج�ري علی�ھ زم�ان، وشمال وأمام وخلف وفوق وتحت ولا یح�یط 

ول�یس بمح�دود ولا وال�د ولا مول�ود، ولا تحجب�ھ الأس�تار  ، ولا یوصف بأنھ متناه ولا یوصف بمساحة ولا ذھاب في الجھاتحدثھم
فخ�الفوا ، "إل�خ..  بالأسماع، ش�يء لا كالأش�یاءولا یسمعلا تراه العیون ولا تدركھ الأبصار .. ولا تدركھ الحواس ولا یقاس بالناس 

 روای�ات – ٤٦ على ما حكا الأش�عري ذل�ك ع�نھم ف�ي الإبان�ة ص –خالفوا "بنفیھم المفصل ھذا طریقة أھل السنة في الإثبات، كما 
ر خ�القین وأنھ�م الصحابة في رؤی�ة الله بالأب�صار، وزعم�وا أن الله ی�شاء م�ا لا یك�ون ویك�ون م�ا لا ی�شاء؛ وزعم�وا أن للخی�ر وال�ش

یملكون الضر والنفع لأنفسھم من دون الله، وزعموا أنھم منفردون بالقدرة على أعمالھم دون ربھ�م ف�أثبتوا لأنف�سھم الغن�ى ع�ن الله، 
، وأنك�روا أن یك�ون ل�ھ عین�ان م�ع )٧٥/ ص.. لما خلقت بی�دي( أن یكون لھ یدان مع قولھ سبحانھ – باستلزاماتھم الباطلة –ودفعوا 
، ونف�وا م�ا روي ع�ن )٥٨/ ال�ذاریات.. ذو القوة المت�ین: (، وأنكروا أن یكون لھ قوة مع قولھ)٣٩/ طھ.. ولتصنع على عیني (:قولھ

، وك�ان ھ�ذا رؤیة الله وسائر صفاتھ وأس�مائھ وأفعال�ھ – بما نفوه – عطلوا، ف)"أن الله ینزل كل لیلة إلى السماء الدنیا(رسول الله من 
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د وقد شاركھم في ھذه الجملة الخ�وارج وطوائ�ف م�ن المرجئ�ة وطوائ�ف م�ن ال�شیعة وإن ك�انوا للمل�ة الت�ي جملة قولھم في التوحی"
  ."یظھرونھا ناقضین ولھا تاركین

ش�رح قول�ھ عل�ى في الأشاعرة، فكان ما قالوه في نعوت السلب مما حكاه عنھم السنوسي، وكذا البیجوري : اًوقد تبع ھؤلاء جمیع
ن�ھ إذا ورد ف�ي الق�رآن أو ال�سنة م�ا ی�شعر إ ":–م�ت بھ�م البل�وى ُ وقد عظ– وما بعدھا ١٠١ صیم اللقاني لإبراھ) جوھرة التوحید(

 لوج�وب ،عل�ى تأوی�ل ذل�ك غیرھم م�ا ع�دا المج�سمة والم�شبھةوبإثبات الجھة أو الجسمیة أو الصورة أو الجوارح، اتفق أھل الحق 
 خلط�ھ ومزاعم�ھ وتحری�ھ الك�ذب – وقد فتن بھ كثیرون –ل البیجوري ، ویواص"كر بحسب ظاھرهُتنزیھھ تعالى عما دل علیھ ما ذ

 جمیع الصفات الخبریة والفعلیة جراء نفی�ھ المف�صل وتنزیھ�ھ الم�شوب بالتعطی�ل لجمی�ع ص�فات الخب�ر اًعلى أھل السنة، فیقول نافی
  : والفعل

: فوقی�ة لا نعلمھ�ا، والخل�ف یقول��ون: قول�ون فال��سلف ی)٥٠/ النح�ل.. یخ��افون ربھ�م م�ن ف�وقھم : (فمم�ا ی�وھم الجھ�ة قول�ھ تع�الى"
اس�تواء لا نعلم�ھ، :  فال�سلف یقول�ون)٥/ طھ.. لرحمن على العرش استوى ا: (ومنھ قولھ تعالى.. المراد بالفوقیة التعالي في العظمة

:  وح�دیث ال�صحیحین،)٢٢/ الفج�ر.. وج�اء رب�ك : (ومما یوھم الجسمیة قولھ تع�الى.. المراد بھ الاستیلاء والملك: والخلف یقولون
الم�راد وج�اء ع�ذاب : مجيء ون�زول لا نعلمھم�ا، والخل�ف یقول�ون: ، فالسف یقولون)الحدیث.. ینزل ربنا كل لیلة إلى سماء الدنیا (

ویبق�ى وج�ھ : (ومم�ا ی�وھم الج�وارح قول�ھ تع�الى.. إل�خ.. ینزل مل�ك ربن�ا فیق�ول ع�ن الله: ربك أو أمر ربك الشامل للعذاب، والمراد
إن قل�وب بن�ي آدم كلھ�ا كقل�ب واح�د ب�ین إص�بعین م�ن أص�ابع : (، وح�دیث)١٠/ الف�تح .. ید الله فوق أی�دیھم(، )٢٧/ لرحمنا.. ربك

المراد من الوجھ الذات، ومن الید الق�درة، والم�راد م�ن : � وجھ وید وأصبع لا نعلمھا، والخلف یقولون: ، فالسلف یقولون)الرحمن
 وی�سمى اً س�واء ك�ان مركب�اًكما یستحیل علیھ تعالى المماثلة للحوادث بأن یكون جرم..  والإرادةصفتا القدرة): بین أصبعین: (قولھ
.. فوق العرش ولا تحتھ ولا ع�ن یمین�ھ ولا ع�ن ش�مالھ والله لیس ، أو بأن یكون جھة للجرم، فاً أو غیر مركب ویسمى جوھراًجسم

  . إلى آخر ذلك"لیس لھ فوق ولا تحت ولا یمین ولا شمال
  وم�ا بع�دھا م�ن١٣٠ ص صواعقھِّكشف ورد ذلك التنزیھ المزعوم، ما ذكره في في  – رحمھ الله –ه ابن قیم الجوزیة ذكرا ومم

نحن ننزه الله تعالى عن الأعراض والأبع�اض والح�دود والجھ�ات وحل�ول الح�وادث : أن الملاحدة متبعي الجھمیة والمعطلة یقولون
م م��ن معانیھ��ا عن��د الإط��لاق َفھ��ُمخ��دوع ھ��ذه الألف��اظ فیت��وھم منھ��ا أنھ��م ینزھ��ون الله عم��ا یفی��سمع ال.. الت��ي ھ��ي م��ن ل��وازم الج��سمیة

والنقائص، فلا یشك أنھم یمجدونھ ویعظمونھ، ویكشف الناق�د الب�صیر م�ا تح�ت ھ�ذه الألف�اظ، فی�رى تحتھ�ا الإلح�اد وتك�ذیب الرس�ل 
جح�د ص�فاتھ ك�سمعھ وب�صره وحیات�ھ وعلم�ھ وكمال�ھ :  فتن�زیھھم ع�ن الأع�راض ھ�و ل�دیھم..وتعطیل الرب عما یستحقھ من كمال�ھ

..  لھ، وھ�و من�زه ع�ن الأع�راض اً وكانت ھذه أعراضاً بھا لكان جسماًوإرادتھ، فإن ھذه أعراض لا تقوم إلا بجسم، فلو كان متصف
المحمودة المطلوبة ل�ھ الغایة والحكمة التي لأجلھا یخلق ویفعل، ویأمر وینھى، ویثیب ویعاقب، وھي الغایات : وأما الأغراض فھي

أن�ھ ل�یس ل�ھ وج�ھ ولا ی�دان : وأما الأبعاض فمرادھم بتنزیھھ عنھا..  ینزھونھ عنھاً وعللااًمن أمره ونھیھ وفعلھ، فیسمونھا أغراض
وأم�ا الح�دود والجھ�ات فم�رادھم بتنزیھ�ھ .. ض والله منزه عنھا اولا یمسك السموات على إصبع، فإن ھذا وما كان على شاكلتھ أبع

أنھ لیس فوق السموات رب ولا على العرش إلھ، ولا ینزل منھ شيء ولا یصعد إلیھ ش�يء ولا تع�رج ال�روح والملائك�ة إلی�ھ : نھاع
وأم�ا ..  إلیھ، إذ لو كان كذلك للزم إثبات الحدود والجھات ل�ھ، وھ�و من�زه ع�ن ذل�كرج برسولھ محمد ُفع المسیح إلیھ ولا عَولا ر

نھ لا یتكلم بقدرتھ ومشیئتھ، ولا ینزل كل لیل�ة إل�ى س�ماء ال�دنیا، ولا ی�أتي ی�وم القیام�ة ولا یج�يء ولا أ: حلول الحوادث فیریدون بھ
، ولا یرض�ى بع�د أن ك�ان غ�ضبان، ولا یق�وم ب�ھ فع�ل البت�ة، ولا اس�توى عل�ى الع�رش بع�د أن ل�م یك�ن اًیغضب بع�د أن ك�ان راض�ی

  .صفات الله تعالى فلیراجعھ من أراد المزید من البیانولھ رحمھ الله كلام كثیر في نفي الجسمیة عن . .اًمستوی
ولا الإم�ام أحم�د م�ن قبل�ھ  من ذلك ولا بكلمة واحدة منھ، إمام السنة وقامع البدعة أبو الحسن الأش�عري ٍّفما قال بأي! وسبحان الله
لأش�اعرة ف�ي ذل�ك وب�ین ف�رق ، ولا ن�دري م�ا الف�رق ب�ین الھماق�وأبع�ض فیم�ا م�ضى  ال�ذین ذكرن�ا أھ�ل الح�ق م�ن ماولا أحد غیرھ

الك�ذب عل�ى أھ�ل الح�ق ب�اع طریق�ة الجھمی�ة ف�ي النف�ي المف�صل إل�ى ِّوقد أداھ�م اتلاسیما ، الضلالة التي نص الأشعري علیھا ھاھنا
 وتعطی�ل وتأوی�ل م�ا ع�داھا، فی�ا وی�ح م�ن ت�رك م�ا ھ�و –  بزیادة أربع صفات على ما قال بھ المعتزل�ة– قصر الصفات على سبعو

، وقد مر بنا ما بھ تقوم الحجة على من مال إلى ھ�ذه الطریق�ة ! الكتاب والسنة وآثر علیھ الھوى فأعماه عن نور الوحيمعروف في
  . في إثبات كل ما أثبتھ الله لنفسھ أو أثبتھ لھ رسولھأھل السنة والجماعةوآثرھا على منھج 

  : مخالفة الأشعریة لإمامھم ولعموم السلف في ھذا الباب للسلف، واًالمنفي عن صفات الله عند الأشعري تبع) التجسیم(حقیقة 
ًولنستكمل ھنا ما ذكره الأشعري في بیان مق�ولات ف�رق المج�سمة ن�ص  عل�ى إث�ر تعط�یلھم ص�فات –، لن�رد ب�ھ عادی�ة الأش�اعرة اِ

  . في إلصاقھم تھمة التجسیم بأھل السنة–الخبر والفعل 
 اختل��ف ..ُنح��ن الآن نخب��ر ع��ن أقاوی��ل المج��سمة واخ��تلافھم ف��ي التج��سیمو: "٢٠٧یق��ول الأش��عري رحم��ھ الله ف��ي المق��الات ص 

إن الله جسم محدود ع�ریض عمی�ق طوی�ل، طول�ھ مث�ل عرض�ھ ): ھشام بن الحكم(فقال : المجسمة فیما بینھم على ست عشرة مقالة
 كال�سبیكة .. لا یتج�اوزه ف�ي طول�ھ وعرض�ھ وعمق�ھاً أن ل�ھ مق�دار: بمعن�ى،وعرضھ مثل عمقھ، ن�وره س�اطع، ل�ھ ق�در م�ن الأق�دار

َّالصافیة یتلألأ كاللؤلؤة المستدیرة من جمیع جوانبھا، ذو لون وطع�م ورائح�ة ومج�سة، لون�ھ ھ�و طعم�ھ وھ�و رائحت�ھ وھ�و مج�ستھ 
َ ملونا ویأبى أن یكون ذا طع�م ورائح�ة ئلباراُوقد ذكر عن بعض المجسمة أنھ كان یثبت .. وھو نفسھ، یتحرك ویسكن ویقوم ویقعد َّ ُ
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َ، وزع�م أن�ھ ف�ي مك�ان دون مك�ان، متح�رك م�ن وق�ت خل�ق الخل�قاً وعمیق�اً وعریضًجسة، وأن یكون طویلاوم إن : وق�ال ق�ائلون.. َ
 بلون أو طعم أو رائحة أو مج�سة أو ش�يء مم�ا وص�ف ب�ھ ھ�شام، غی�ر أن�ھ عل�ى الع�رش اًالباري جسم، وأنكروا أن یكون موصوف

  .ُمماس لھ دون ما سواه
ھو جسم وھو في كل مكان وفاض�ل ع�ن جمی�ع الأم�اكن، وھ�و م�ع : ، فقال قائلوناًلباري بعد أن جعلوه جسمواختلفوا في مقدار ا

: مساحتھ على ق�در الع�الم، وق�ال بع�ضھم: ٍذلك متناه غیر أن مساحتھ أكثر من مساحة العالم، لأنھ أكبر من كل شيء، وقال بعضھم
 أن یك�ون ل�یس : وأحسن الأق�دار،ھو في أحسن الأقدار: القدر، قال بعضھمإن البارئ جسم لھ مقدار في المساحة ولا ندري كم ذلك 

: ُبالعظیم الجافي ولا القلیل القميء، وحكى عن ھشام بن الحكم أن أحسن الأق�دار أن یك�ون س�بعة أش�بار ب�شبر نف�سھ، وق�ال بع�ضھم
وم�ا : لأم�ام والخل�ف والف�وق والتح�ت، ق�الوالیس لمساحة البارئ نھایة ولا غایة، وأنھ ذاھب في الجھ�ات ال�ست الیم�ین وال�شمال وا

إن معب�ودھم : كان كذلك لا یقع علیھ اسم جسم ولا طویل ولا عریض ولا عمیق، ولیس بذي ح�دود ولا ھیئ�ة ولا قط�ب، وق�ال ق�وم
  . ھو الفضاء ولیس بجسم والأشیاء قائمة بھ:ُّھو الفضاء وھو جسم تحل الأشیاء فیھ، وقال بعضھم

 ل�ھ ج�وارح ،ن�ھ جث�ة عل�ى ص�ورة الإن�سان، لح�م ودم وش�عر وعظ�مإإن الله ج�سم و): مقاتل بن س�لیمان(و) داود الجواربي(وقال 
أج�وف : ُوأعضاء من ید ورجل ولسان ورأس وعینین، وھو مع ھذا لا یشبھ غیره ولا یشبھھ، وحكي عن الج�واربي أن ك�ان یق�ول

إن الله عل�ى ص�ورة الإن�سان، وأن�ھ ن�ور ): ھ�شام الج�والیقي(ھو مصمت، وقال : ِِِمن فیھ إلى صدره، ومصمت ما سوى ذلك، وقیل
 مث�ل اًوكلام، " وأنھ ذو حواس خمس كحواس الإنسان، لھ ید ورجل وأذن وعین وأنف وفم وأن لھ وفرة سوداءاًساطع یتلألأ بیاض

ائھ س�بحانھ عل�ى عرش�ھ  وبحق استو،رؤیتھ تعالى في الآخرةإنكار عن المعتزلة وغیرھم بحق بنفس المصدر ھذا أورده الأشعري 
ل�ھ ی�دان ورج�لان ووج�ھ وعین�ان : قال�ت المج�سمة ":– رحمھ الله –قال إلى أن .. ومكانھ من العرش وحركتھ ونزولھ وكیفیة حملھ

  .اً كبیراًتعالى الله عما یقول الظالمون علو".. نب، ویذھبون إلى الجوارح والأعضاءجو
 م�ن معتق�د أئم�ة أھ�ل ال�سنة ال�ذین نف�وا ع�ن الله تع�الى ك�ل مع�اني –م الكف�ري  الك�لا–أی�ن ھ�ذا : والسؤال الذي یفرض نف�سھ الآن

ِ ف�سلموا م�ن الجسمیة ھذه، ونزھوه عن كافة صفات المخلوقین، وأثبتوا لھ تعالى مع ھذا جمیع م�ا أثبت�ھ لنف�سھ وأثبت�ھ ل�ھ رس�ولھ 
  !. كل شبھات المجسمة والمشبھة والمؤولة؟
ِّتھمة التجسیم ممن یدعون اتباعھ، بأھل السنة المثبتینالأشعري یرد على من ادعى وألصق  َّ  

 عل�ى الأق�ل –ومرة أخرى نذكر للأشعري سوقھ إجماع أھل السنة والجماعة على نفیھم التج�سیم ع�ن الله تع�الى، إذ لا ی�سوغ لن�ا 
أھ�ل ال�سنة ال�ذي أورده ف�ي  أن نغف�ل عم�ا أف�صح عن�ھ ب�شأن إجم�اع –) ٥٥/ الذاریات.. وذكر فإن الذكرى تنفع المؤمنین(من باب 

ق�ال أھ�ل ": ، وقد قال فیھ إبان إثباتھ جمیع الصفات دون م�ا تفرق�ة ب�ین ص�فات المع�اني وص�فات الفع�ل والخب�ر٢١١المقالات ص 
: َولا أن ننس ما ساقھ م�رة أخ�رى م�ن إجم�اع جعل�ھ تح�ت عن�وان".. لیس سبحانھ بجسم ولا یشبھ الأشیاء: السنة وأصحاب الحدیث

ف�رق مق�ولات ذك�ر  بع�د أن – وم�ا تلاھ�ا، ق�ال فی�ھ ٢٩٠، وذل�ك ب�نفس الم�صدر ص )ة أص�حاب الح�دیث وأھ�ل ال�سنةحكایة جمل�(
  : – َّالخوارج والروافض والجھمیة وبالطبع غیرھم ممن لا یتبعون الأشعري بحق وإن ادعوا الانتساب إلیھ

ً، لا ی�ردون م�ن ذل�ك ش�یئ ه الثق�ات ع�ن رس�ول الله بما ج�اء ع�ن الله وم�ا روا.. الإقرار: جملة ما علیھ أھل الحدیث والسنة" .. اّ
، )٧٥/ ص.. ﴿خلق�ت بی�دي: ﴾، وأن لھ ی�دین ب�لا كی�ف كم�ا ق�ال٥/طھ.. ﴿الرحمن على العرش استوى: وأن الله على عرشھ كما قال

 كم�ا اً، وأن ل�ھ وجھ�)١٤/ القم�ر.. ﴿تج�ري بأعینن�ا: ، وأن لھ عینین بلا كی�ف كم�ا ق�ال)٦٤/ المائدة.. ﴿بل یداه مبسوطتان: وكما قال
 بالأحادی�ث الت�ي ج�اءت ع�ن رس�ول – یعني أھل ال�سنة –ّویصدقون ).. ٢٧/ الرحمن.. ویبقى وجھ ربك ذو الجلال والإكرام(: قال
ف�إن (:  بالكت�اب وال�سنة كم�ا ق�ال تع�الىكما جاء الحدیث، ویأخ�ذون) ھل من مستغفر: إن الله ینزل إلى السماء الدنیا فیقول: ( الله 

ِ، ویرون اتباع من سلف م�ن أئم�ة ال�دین، وأن لا یبت�دعوا ف�ي دی�نھم م�ا ل�م )٥٩/ النساء.. تنازعتم في شيء فردوه إلى الله والرسول َ ِّ
 یقرب م�ن خلق�ھ كی�ف ، وأن الله)٢٢/ الفجر.. اً صفاًوجاء ربك والملك صف(: ویقرون أن الله یجئ یوم القیامة كما قال.. یأذن بھ الله
  : ، إلى أن قال)"١٦/ ق.. ونحن أقرب إلیھ من حبل الورید(: شاء كما قال

إف�راط أو تف�ریط ولا ك�ذا دون م�ا ".. فھذا جملة ما یأمرون بھ ویستعملونھ ویرونھ، وبكل ما ذكرنا من قولھم نقول وإلی�ھ ن�ذھب"
 حك�ا مم�نلمعتزلة ِّإلا اتباع االذین أبوا  للأشاعرة اًتوسع في صفات السلب المفضیة إلى الخوض في الكیف ووصف المعدوم، خلاف

  . كما أشرنا١٥٥مقولتھم في ذلك ص 
ّكما لا یسوغ لنا ألا نذكر بما ساقھ    من إجماع لأھل السنة ف�ي إثب�ات ص�فات الخب�ر والفع�ل، ذك�ره ھ�ذه الم�رة – وللمرة الثالثة –َ

لا یج�ب إذا أثبتن�ا ھ�ذه ال�صفات ل�ھ ع�ز : "شاكر م�ا ن�صھ. د . ت ٢١٨برسالتھ إلى أھل الثغر، حیث قال في الإجماع الخامس ص 
 بھ��ا، ولا یج��ب أن تك��ون اًوج��ل عل��ى م��ا دل��ت العق��ول واللغ��ة والق��رآن والإجم��اع، أن تك��ون محدث��ة، لأن��ھ تع��الى ل��م ی��زل موص��وف

َ وإنما توجد الأعراض في الأجسام، ویداً لأنھ عز وجل لم یكن جسماًأعراض كم�ا لا .. ھاِثدََ بأعراضھا فیھا وتعاقبھا علیھا على ح�ُّلُ
 أو في مكان دون مكان أو ف�ي غی�ر ذل�ك مم�ا لا یج�وز علی�ھ م�ن اً أو محدوداً أو جوھراًیجب أن تكون نفس الباري عز وجل جسم

وأجمع�وا عل�ى وص�ف الله : "م�ا ن�صھم�ن نف�س الم�صدر یق�ول الأش�عري  ٢٣٦ص وف�ي الإجم�اع العاش�ر .. "صفاتنا لمفارقت�ھ لن�ا
 من غیر اعتراض فیھ ولا تكییف لھ، وأن الإیمان ب�ھ واج�ب وت�رك التكیی�ف ل�ھ وصفھ بھ نبیھ تعالى بجمیع ما وصف بھ نفسھ و

َوأجمعوا على أن صفتھ عز وجل لا تشبھ صفات المح�دثین كم�ا أن نف�سھ لا : " قبل ھذا النص مباشرة– رحمھ الله – ویقول ،"لازم ْ َ َ ْ
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وأجمع�وا عل�ى ..  ب�شيء منھ�ا ف�ي الحقیق�ةاً ھذه الصفات لم یكن موصوفتشبھ أنفس المخلوقین، واستدلوا على ذلك بأنھ لو لم یكن لھ
، وأن یدی�ھ اً قب�ضتھ ی�وم القیام�ة وال�سماوات مطوی�ات بیمین�ھ م�ن غی�ر أن یك�ون جوارح�اًأن لھ یدین مبسوطتین وأن الأرض جمیع

ً والمل�ك ص�ف–وأجمعوا على أنھ عز وجل یجئ یوم القیامة .. تعالى غیر نعمتھ ُ ، رض الأم�م وح�سابھا وعقابھ�ا وثوابھ�ا لع�– اً ص�فاَ
، ف�إذا ثب�ت أن�ھ ع�ز وج�ل ل�یس اً أو ج�وھراً إذا كان الج�ائي ج�سمً، وإنما یكون المجيء حركة وزوالاًولیس مجیئھ حركة ولا زوالا

ل�ت إلی�ھ أو أنھ�ا تنق)  الحم�ىاًجاءت زی�د: (بجسم ولا جوھر لم یجب أن یكون مجیئھ مقلة أو حركة، ألا ترى أنھم لا یریدون بقولھم
ُوأن�ھ ین�زل إل�ى ال�سماء ال�دنیا كم�ا روي .. وجودھ�ا ب�ھ: ، وإنما مجیئھا إلی�ھاً ولا جوھراًتحركت من مكان كانت فیھ إذ لم تكن جسم

.. أن�ھ تع�الى ف�وق س�ماواتھ عل�ى عرش�ھ دون أرض�ھ.. وأجمع�وا عل�ى.. ، ولیس نزولھ نقلة لأنھ لیس بجسم ولا جوھر عن النبي 
  ".على كل شيء اً العرش استیلاء، لأنھ لم یزل مستولیولیس استواؤه على

  :الأشعري یواصل سوق إجماع أھل السنة على إثبات صفات الخبر والفعل دون تجسیم، ویرد عادیة الأشاعرة
 بع�د أن – ً، ق�ائلا)الإبانة عن أصول الدیان�ة( بأدلة النقل والعقل، ساقھ الأشعري رحمھ الله في أول كتابھ اً مثل ھذا مدعوماًوكلام

ق�د أنك�رتم ق�ول المعتزل�ة والقدری�ة والجھمی�ة والحروری�ة والراف�ضة والمرجئ�ة، : (فإن ق�ال لن�ا قائ�ل: "–أنكر أقوال فرق الضلالة 
التم�سك بكت�اب الله : قولنا ال�ذي نق�ول ب�ھ، ودیانتن�ا الت�ي ن�دین ب�ھ: ، قیل لھ)فعرفونا قولكم الذي بھ تقولون، ودیانتكم التي بھا تدینون

 وما روي عن السادة الصحابة والتابعین وأئمة الحدیث، ونحن بذلك معتصمون وبما ك�ان یق�ول ب�ھ أب�و عب�د الله نا وبسنة نبینا ِّرب
وأن الله اس��توى عل�ى الع�رش عل�ى الوج�ھ ال�ذي قال�ھ وب�المعنى ال��ذي أراده، .. أحم�د ب�ن حنب�ل ق�ائلون، ولم�ن خ�الف قول�ھ مج�انبون

َستقرار والتمكن والحلول والانتقال، لا یحملھ العرش، ب�ل الع�رش وحملت�ھ محمول�ون بلط�ف قدرت�ھ  عن المماسة والااًاستواء منزھ َ
 إلى العرش والسماء، بل ھ�و رفی�ع اًفوقیة لا تزیده قربومقھورون في قبضتھ، وھو فوق العرش وفوق كل شيء إلى تخوم الثرى، 

ل�ك قری�ب م�ن ك�ل موج�ود، وھ�و أق�رب إل�ى العب�د م�ن حب�ل الدرجات عن العرش كما أن�ھ رفی�ع ال�درجات ع�ن الث�رى، وھ�و م�ع ذ
بالاس�تیلاء وبع�د أن ذك�ر الأدل�ة ) الاس�تواء( بعد أن دح�ض أدل�ة م�ن ت�أول ٨٥، إلى أن قال ص "یدالورید، وھو على كل شيء شھ

 الأرض، ف�دل عل�ى ٍفكل ذلك یدل على أنھ تعالى في السماء مستو على عرشھ، والسماء بإجماع الن�اس لی�ست: "المثبتة لھذه الصفة
  ".أنھ تعالى منفرد بوحدانیتھ، مستو على عرشھ استواء منزھا عن الحلول والاتحاد

وزعمت المعتزلة والحروریة والجھمیة أن الله تعالى في كل مكان، فلزمھم أنھ في بط�ن م�ریم وف�ي : "ومما قالھ قبل ھذا مباشرة
 یلی�ق بذات�ھ ًن�زولا"إنھ تعالى ینزل :  استدل على الاستواء بحدیث النزولإلى أن قال بعد أن" الحشوش والأخلیة، وھذا خلاف الدین

 بعبارات�ھ الب�سیطة ال�سھلة تل�ك؛ ك�ل مع�اني التج�سیم – رحم�ھ الله –، فنف�ى َ" كبی�رااًمن غیر حركة وانتقال، تعالى الله عن ذلك عل�و
َ فرى من ینتسبون إ– � دره –والتشبیھ والتكییف والتعطیل، كما رد بھا  وق�د س�بق .. لی�ھ مم�ن لا ی�دینون بمذھب�ھ ولا یقول�ون بقول�ھِ

كما ذكرنا جملة من أئم�ة ال�سلف .. أن ذكرنا كلامھ المفصل في نفي الجسمیة عن صفات الله تعالى الخبریة، وذلك إبان حدیثنا عنھا
  .لمون یع– بالأزھر وبسائر معاھد العلم –ویا لیت قومي .. ممن نقلوا كلامھ كونھ من الأھمیة بمكان

افت��راءات الأش��اعرة بالت��شغیب والت��شكیك فیم��ا ن��سب إل��ى الأش��عري م��ن نوای��ا وت��آلیف أعل��ن فیھ��ا تراجع��ھ وانتھاج��ھ الم��نھج 
  :السلفي

ل�وي للن�صوص تج�سیم ولا ما أراده الله منھا، ك�ذا دون نصوص الوحي وأدلة العقل فھا ھو أبو الحسن الأشعري یثبت من خلال 
م�ن ش�أن المخ�الفین للمعتق�د ال�صحیح لأب�ي الح�سن الأش�عري ال�ذي خ�تم ب�ھ حیات�ھ، أن ینك�روا و..  الله تأویل لھا على غیر م�رادولا

ال�ذي س�جل فی�ھ تراجع�ھ ) الإبان�ة(الذي رج�ع إلی�ھ، وأن ی�شككوا ك�ذلك ف�ي كتب�ھ الت�ي ی�أتي عل�ى رأس�ھا كت�اب ھ ویشككوا في كلام
ّ، لأنھ�م ل�و س�لموا بھ�ذا لك�ان ف�ي ت�سلیمھم ب�ھ اًك�ان یعتنق�ھ م�ؤخراس�تقر علی�ھ أم�ره ووأوض�ح فی�ھ م�ا والجماع�ة لمعتقد أھ�ل ال�سنة 

 الت�ي اتبع�وا فیھ�ا ذك�ر ال�سلوبف�ي  لتأویلاتھم الباطلة ولمذاھبھم المنحرفة ف�ي النف�ي وٌ ونقض، بمخالفتھم مذھب أھل السنةٌاعتراف
  .فرق الضلالة، وأدت بھم إلى نفس تأویلاتھم للصفات الخبریة والفعلیة

 ذلك وعن الكلام في إشكالیة نسبة الكتب التي قام الأشعري بتدوینھا ف�ي نھای�ات حیات�ھ وأعل�ن فیھ�ا رجوع�ھ إل�ى أما عن تفاصیل
مذھب سلفنا الصالح وما كانت علیھ جماعة أھل السنة وأص�حاب الح�دیث وعل�ى رأس�ھا كت�اب الإبان�ة، وع�ن دوافع�ھ ونوای�اه الت�ي 

ُالم�ضنیة والدراس�ات المخل�صة الت�ي ب�ذلت لتحقی�ق ھ�ذا الكت�اب ال�ذي یمث�ل انتقال�ة وك�ذا الح�دیث ع�ن الجھ�ود .. صاحبتھ لتألیفھ إیاه
.. ِوعن المراحل التي مر بھا وكلام من لم ی�ستوعبوا المرحل�ة الأخی�رة م�ن حیات�ھ.. نوعیة في إصلاح معتقد الصفات لدى الكثیرین

ف�ذلك م�ا .. ویلات م�ن ادع�وا ش�رف الانت�ساب إلی�ھوعن تقریر مذھبھ ومنھجھ في إثبات جمی�ع ال�صفات واس�تنكاره ال�شدید عل�ى ت�أ
ُ ما یستغنى بھ عن أع�ادة الك�لام ف�ي مث�ل – للتكرار اً تفادی–، ففیھ )صحیح معتقد أبي الحسن في توحید الصفات: (تكفل ببیانھ كتابنا

  .ُھذه القضایا، لنفرغ ھنا للحدیث عن مسائل أخرى ذات صلة
  

  قاضیة بتقدیم العقل وتأویل النقل عند التعارض على ما زعموادحض شبھات الأشاعرة ال: المبحث الثالث
اللت�ین أف�ضنا ف�ي دح�ضھما ل�رد دع�اوى الإیھ�ام، وف�ي ) ادعاء التج�سیم عل�ى المثبت�ین(و) الاشتباه في التسمیة(ِومن غیر شبھتي 

اعرة، ص�رح جم�ع غفی�ر إطار تبریرھم لصرف نصوص الصفات الخبریة والفعلیة إلى المجاز على ما ھو الشائع في ع�رف الأش�
من متأخریھم من أھل الأصول والفقھ والاعتقاد بإحالة العقل حمل غیر صفات المع�اني عل�ى الحقیق�ة، وتل�ك ش�بھة أخ�رى عظیم�ة 
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دفعت أھل السنة على مدار القرون الماضیة لأن یقرروا أن مصدر التلقي ل�دى الأش�اعرة ھ�و العق�ل ول�یس النق�ل وان ذل�ك ین�اقض 
) الظ�واھر الموھم�ة(سین والتقبیح الشرعي، وكان غایة ما جنح إلیھ أولئك الأشاعرة أن ن�صوص ھ�ذه ال�صفات أو مذھبھم في التح

 ف�ي كتاب�ھ مقاص�د ٧٩٢، وتل�ك ھ�ي عب�ارة ال�سعد التفت�ازاني ت "ظنیات سمعیة، في معارض�ة كلی�ات عقلی�ة"كما یسمونھا، مجرد 
 ٦٣١ والآم�دي ت – قب�ل تراجع�ھ ب�الطبع – ٦٠٦ م�ن الفخ�ر ال�رازي ت ٌّوقد وقع في ھذه الجری�رة النك�راء، ك�ل، ٣٦/ ٣الطالبین 

، وغیرھم ممن حجل بقیدھم وانخرط في عداد المتكلمة من یوم أن ظھ�رت الف�رق وإل�ى ی�وم ٨٩٥ والسنوسي ت ٧٥٦والإیجي ت 
ِّإذا تع�ارض العق�ل والنق�ل، ق�دم(إن�ھ : مما قالوه واتكئوا علیھ في ھ�ذا ال�صددوكان .. الناس ھذا ِّ العق�ل وأول النق�لُ ، وك�ان غای�ة م�ا )ُ

 عل�ى العق�ل، لبط�ل العق�ل وھ�و أص�ل النق�ل، ولل�زم بالت�الي بط�لان – في حال التع�ارض –أنا لو قدمنا النقل : "استدلوا بھ على ذلك
ھ ف�ي معتق�د وھ�ذا مجم�ل م�ا دان�وا الله تع�الى ب�.. ١٩٤، ١٩٣كذا في أس�اس التق�دیس لل�رازي ص " العقل والنقل، فتعین تقدیم العقل

  .توحید الله في صفاتھ الخبریة والفعلیة
دحض مزاعم الأشاعرة في تأویلاتھم الصفات الخبریة والفعلیة تحت دعاوى الإیھام ومنافاة العقل وظنیة النقل وتعارض�ھ م�ع 

  :العقل
ُ، ی�رد "ض�ة كلی�ات عقلی�ة ف�ي معار– لا تفی�د الیق�ین –ظنیات س�معیة "أن قولھم بأن نصوص الصفات الخبریة والفعلیة : وجوابھ ِ َ

 للج�ویني وق�د تبعھم�ا فی�ھ ج�ل الأش�اعرة، فی�ھ تنق�یص ش�دید لمكانتھ�ا اًأن القول بظنیة الأدلة النقلیة التي أسس لھا الرازي تبع: علیھ
ومنزلتھا، وعزل لھ�ا ع�ن مج�ال الاس�تدلال عل�ى س�ائر م�سائل الاعتق�اد، وجعلھ�ا عرض�ة لع�دم الوث�وق بھ�ا وذل�ك كل�ھ م�ن عظ�ائم 

  .مور وكبائرھاالأ
ُكما یرد علیھ ھذه القرائن الوضعیة والعقلیة والشرعیة المتواترة والمت�ضافرة والقطعی�ة الثب�وت والدلال�ة، والت�ي لا زلن�ا نن�صبھا  ِ ْ

 أن دلالة العق�ل وال�سمع القطعی�ین عل�ى م�ا أثبت�ھ أولئ�ك: ُونفیض فیھا ونستدل من خلالھا على عدم إحالتھا بحقھ تعالى بما تأكد معھ
  .المتأولة من الأشاعرة من صفات، كدلالتھما على ما أنكروه منھا

عدم التسلیم بأنھا ظنیة ولا حتى آحادیة، وأنھ على التنزل فقد سبق أن بینا وجوب اعتبارھ�ا وع�دم ردھ�ا طالم�ا : اًویرد علیھ أیض
   .صح الخبر فیھا عن رسول الله 

ِكما یرد علیھ ٍق�اض بنفیھ�ا وع�دم إثباتھ�ا عل�ى الحقیق�ة، وم�ؤد لا محال�ة إل�ى نف�ي : ة والفعلی�ةأن القول بمجازی�ة ال�صفات الخبری�: َ ٍ
أن�ا وإی�اھم، متفق�ون عل�ى إثب�ات ص�فات "سائر ما أثبتوه من صفات ال�ذات وإل�ى تعطیلھ�ا وع�دم القط�ع بثبوتھ�ا ھ�ي الأخ�رى، ذل�ك 

ََإلا ھ�ذا الع�رض ال�ذي یق�وم ) الحی�اة( لا نعق�ل م�ن اًطع�� تع�الى، ونح�ن ق) الحیاة والسمع والبصر والعلم والقدرة والإرادة والكلام(
َحیات�ھ لی�ست بع�رض، وعلم�ھ : ( تق�وم بجوارحن�ا، فكم�ا أنھ�م یقول�وناًإلا أعراض�) ال�سمع والب�صر(بأجسامنا، وك�ذلك لا نعق�ل م�ن 

وك�ذلك نزول�ھ ..  واس�تواؤهفوقیت�ھ: مث�ل ذل�ك بعین�ھ: (فكذلك نقول نح�ن).. وبصره كذلك، لكونھا صفات كما تلیق بھ لا كما تلیق بنا
وص�فاتھ معلوم�ة م�ن حی�ث الجمل��ة .. ثاب�ت معل�وم غی�ر مكی�ف بحرك�ة وانتق�ال یلی��ق ب�المخلوق، ب�ل ھ�و كم�ا یلی�ق بعظمت��ھ وجلال�ھ

وبھذا یح�صل الجم�ع بموج�ب العق�ل ب�ین الإثب�ات لم�ا وص�ف الله ب�ھ نف�سھ، ).. والثبوت، غیر معقولة لھ من حیث التكییف والتحدید
تحریف والتشبیھ والتجسیم، وذلك ھو مراد الله تعالى منا في إبراز صفاتھ لنا لنعرفھ بھ�ا، ون�ؤمن بحقائقھ�ا وننف�ي عنھ�ا وبین نفي ال

  .، لأن الكل ورد في النص)النزول والبصر(، ولا بین )الاستواء والسمع(الحدوث، ولا نعطلھا بالتحریف والتأویل، لا فرق بین 
ََلا ع�رض ب�ل كم�ا یلی�ق : وإن ق�الوا!.. ََشبھتم، ووصفتم ربك�م ب�العرض: ُھتم، نقول لھم في السمعَّشب): الاستواء(فإن قالوا لنا في  َ

ِلا ح��صر، ب��ل كم��ا یلی��ق ب��ھ، فجمی��ع م��ا یلزمونن��ا ف��ي ) الاس��تواء والفوقی��ة(ف��ي : ب��ھ، قلن��ا الاس��تواء والن��زول والی��د والوج��ھ والق��دم (ُ
ِنلزمھم بھ في .. من التشبیھ) والضحك والتعجب ، ك�ذلك نح�ن لا نجعلھ�ا اً، فكما لا یجعلونھا أعراض)حیاة والسمع والبصر والعلمال(ُ

ص�فات المخل�وقین، ) الاس�تواء والن�زول والوج�ھ والی�د(جوارح ولا مما یوصف بھ المخل�وق، ول�یس م�ن الإن�صاف أن یفھم�وا ف�ي 
 ص�فات المخل�وقین اًموا في الصفات السبع أیضفإن فھموا في ھذه الصفات ذلك، فیلزمھم أن یفھ.. فیحتاجون إلى التأویل والتحریف

َََفما یلزموننا بھ في تلك الصفات م�ن الت�شبیھ والج�سمیة، نل�زمھم ف�ي ھ�ذه ال�صفات ف�ي العرض�یة، وم�ا ینزھ�ون !!.. من الأعراض ُ ُ
فیھ�ا إل�ى ربھم بھ في ال�صفات ال�سبع وینفون�ھ عن�ھ م�ن ع�وارض الج�سم فیھ�ا، فك�ذلك نح�ن نعم�ل ف�ي تل�ك ال�صفات الت�ي ین�سبوننا 

  .ھـ باختصار من كلام الإمام الجویني.إ" التشبیھ سواء بسواء
ُوأجمعوا على أن صفتھ عز وجل لا تشبھ ص�فات المح�دثین كم�ا أن نف�سھ لا : "وقد سبق أن ذكرنا في تعضید ذلك قول الأشعري

راض فی�ھ ولا تكی�ف ل�ھ، وأن وعلى وص�ف الله بجمی�ع م�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ ووص�فھ ب�ھ نبی�ھ م�ن غی�ر اعت�.. تشبھ أنفس المخلوقین
الك��لام ف��ي "إن : ١، قول��ھ٤٦٣كم��ا ذكرن��ا م��ن ك��لام الح��افظ أب�ي بك��ر الخطی��ب ت ".. الإیم�ان ب��ذلك واج��ب وت��رك التكیی��ف ل�ھ لازم

 أن إثبات رب العالمین إنم�ا ھ�و إثب�ات وج�ود لا اًالصفات فرع عن الكلام في الذات ونحتذي في ذلك حذوه ومثالھ، وإذا كان معلوم
، فإنم�ا ھ�و )ی�د وس�مع وب�صر: (ت تحدید وتكییف، فكذلك إثبات صفاتھ إنما ھو إثبات وج�ود لا إثب�ات تحدی�د وتكیی�ف، ف�إذا قلن�اإثبا

إنھ�ا ج�وارح وأدوات للفع�ل، ولا ن�شبھھا بالأی�دي : ولا نق�ول).. الق�درة): (الی�د(إن معن�ى : إثبات صفات أثبتھا الله لنف�سھ، ولا نق�ول
".. إنما وجب إثباتھا لأن التوقیف ورد بھا، ووجب نفي الت�شبیھ عنھ�ا: ھي جوارح وأدوات للفعل، ونقولوالأسماع والأبصار التي 

  !. فأنى لھا بعد أن تكون موھمة أو غیر یقینیة أو یأباھا العقل ولا یدل علیھا، اللھم إلا في ذھن مدعي ذلك؟
                                                 

  ١٧ص ) ذم التأویل( وابن قدامة في ٢٧٢ والألباني في مختصره ص ١٨٥فیما نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص  (١)



 ١٠٥

  :من أدلة القرآن على تآخي وعدم تعارض العقل الصریح للنقل الصحیح
السمع ال�صحیح "ذلك أن .. والحق أن القول بتنافي الشرع مع العقل سواء في مسألة الصفات أو غیرھا، باطل، فبطل ما أدى إلیھ

َلا ینفك عن العقل الصریح، ب�ل ھم�ا أخ�وان وص�ل الله بینھم�ا ف�ي نح�و قول�ھ  اًولق�د مكن�اھم فیم�ا إن مكن�اكم فی�ھ وجعلن�ا لھ�م س�مع: (َ
ى ع�نھم س�معھم ولا أب�صارھم ولا أفئ�دتھم م�ن ش�يء إذ ك�انوا یجح�دون بآی�ات الله وح�اق بھ�م م�ا ك�انوا ب�ھ  وأفئدة فما أغن�اًوأبصار

ُع�دم اس�تعمال م�ا یتن�اول ب�ھ العل�وم وھ�ي : ّ، حیث ذكر في علة ما حل بھم مع الجحود والتكذیب للوحي)٢٦/ الأحقاف.. یستھزئون
، حی�ث )١٠/ المل�ك.. قالوا لو كنا نسمع أو نعقل ما كنا في أصحاب ال�سعیرو: (وقولھ.. السمع والبصر والفؤاد الذي ھو محل العقل

َأخب◌روا أنھم لما خرجوا عن موجب السمع والعقل استحقوا ما حل بھم من العذاب ِ .. إن ف�ي ذل�ك لآی�ات لق�وم ی�سمعون: (وقولھ.. َ
/ محم��د.. برون الق�رآن أم عل�ى قل�وب أقفالھ�اأف�لا یت��د(، )٢٤/  وال�روم١٢/ النح�ل.. إن ف�ي ذل�ك لآی�ات لق��وم یعقل�ون(، )٢٣/ ال�روم
إن ف�ي ذل�ك ل�ذكرى لم�ن ك�ان ل�ھ قل�ب أو ألق�ى : (وك�ذا ف�ي قول�ھ.. ، حیث دعاھم إلى استماع آیاتھ بأس�ماعھم وت�دبرھا بعق�ولھم)٢٤

  .صاحبھ، حیث جمع سبحانھ بین العقل والسمع وأقام بھما حجتھ على عباده، فلا ینفك أحدھما عن )٣٧/ ق.. السمع وھو شھید
ْبل إن مما یدل على مكانة وأھمیة وقدر العقل في القرآن، قولھ تعالى قل أرأیتم ما ت�دعون م�ن دون الله أرون�ي م�اذا خلق�وا م�ن : (َ

، حی�ث ط�البھم الح�ق )٤/ الأحقاف.. الأرض أم لھم شرك في السموات ائتوني بكتاب من قبل ھذا أو أثارة من علم إن كنتم صادقین
ِ، لا یتأمل العالم آیة في ذل�ك م�ن آیات�ھ، إلا أدرك لط�ائف لا ت�سع الح�صر، !و� در التنزیل.. دلیل السمعي والعقليتبارك وتعالى بال

ًوتأكد لھ أن الكتاب المنزل والعقل المدرك متآخیان على عكس ما ادعي، وأنھما مع َ ُّ  حجة الله في خلقھ، وأن قرآن�ھ ال�ذي ق�رر ذل�ك اِ
  .ھو الحجة العظمى

َّأن الله تعالى حین حاج عباده على ألسنة رسلھ فیما أراد تقررھم بھ وإلزامھم إیاه، ح�اجھم ب�أقرب الط�رق إل�ى العق�ل یضاف لھذا  َُّ َ
، فحججھ سبحانھ العقلیة في كتابھ الت�ي جمع�ت ب�ین كونھ�ا عقلی�ة وس�معیة، ظ�اھرة اً وأعظمھا غنى ونفعاً وأقلھا تكلفًوأسھلھا تناولا

 فیم�ا ح�اج ب�ھ عب�اده م�ن إقام�ة التوحی�د وبط�لان – قولھ تعالى ًوخذ مثلا.. لة المقدمات عظیمة النتائجواضحة، وھي في مجملھا قلی
قل ادعوا الذین زعمتم من دون الله لا یملكون مثقال ذرة ف�ي ال�سموات ولا ف�ي الأرض : (–الشرك وقطع أسبابھ وحسم مواده كلھا 

ق�ل : (– برھان التوحید أحسن التقریر وأبلغھ وأوجزه اً مقرر–وقولھ ) .. ٢٢/ سبأ.. وما لھم فیھما من شرك وما لھ منھم من ظھیر
، فإن الآلھة التي كان أھل الشرك یثبتونھا معھ، ك�ان )٤٢/ الإسراء.. ً لابتغوا إلى ذي العرش سبیلااًلو كان معھ آلھة كما یقولون إذ

ی�ھ، فل�و كان�ت ھ�ذه المعب�ودات آلھ�ة كم�ا یقول�ون، لعب�دوه  ومحتاج�ة إل– س�بحانھ –الم�شركون یعترف�ون بأنھ�ا معب�ودة ومملوك�ة ل�ھ 
أولئ�ك ال�ذین ی�دعون یبتغ�ون : (سبحانھ وتقربوا إلیھ وحده دون غیره، فكیف یعبدونھا دونھ؟، وقد ق�رر الق�رآن ھ�ذا ف�ي قول�ھ تع�الى

 الذین تعب�دونھم م�ن دون�ي ھ�م إن ھؤلاء: ، إذ المعنى)٥٧/ الإسراء.. إلى ربھم الوسیلة أیھم أقرب ویرجون رحمتھ ویخافون عذابھ
  .عبیدي كما أنتم عبادي، یرجون رحمتي ویخافون عذابي، فلماذا تعبدونھم من دوني؟

 لذھب كل إلھ بما خل�ق ولع�لا بع�ضھم عل�ى بع�ض س�بحان الله عم�ا اًما اتخذ الله من ولد وما كان معھ من إلھ إذ: (وخذ كذلك قولھ
ِّ، یوص�ل إل�ى عاب�ده النف�ع وی�دفع عن�ھ ً ف�اعلااًان أن الإل�ھ الح�ق لاب�د أن یك�ون خالق�، وذلك في خط�وة لبی�)٩١/ المؤمنون.. یصفون ُ

ََالضر، فلو كان معھ إلھ لكان لھ خلق وفعل ولما رضي بشركة الإلھ الآخر، بل لو قدر على قھره وتفرده بالإلھی�ة دون�ھ لفع�ل، وإن  َ
  .ن بعض بممالیكھم، ولعلا بعضھم فیھا على بعضلم یقدر انفرد بخلقھ وذھب بھ كما ینفرد ملوك الدنیا بعضھم ع

 ق�ل ھ�ل ی�ستوي اً ولا ضراًقل من رب السموات والأرض قل الله قل أفاتخذتم من دونھ أولیاء لا یملكون لأنفسھم نفع: (وكذا قولھ
 خ�الق ك�ل ش�يء وھ�و الأعمى والبصیر أم ھل تستوي الظلمات والنور أم جعلوا � شركاء خلقوا كخلقھ فتشابھ الخلق علیھم ق�ل الله

، فق�د اح�تج س�بحانھ عل�ى تف�رده بالإلوھی�ة بتف�رده ب�الخلق، وعل�ى بط�لان إلھی�ة م�ا س�واه بعج�زھم ع�ن )١٦/ الرع�د.. الواحد القھار
 ُیا أیھا الن�اس ض�رب مث�ل: (وقولھ.. الخلق، وعلى أنھ واحد بأنھ قھار، لأن القھر التام یستلزم الوحدة، فإن الشركة تنافي تمام القھر

 لا ی�ستنقذوه من�ھ ض�عف الطال�ب اً ولو اجتمعوا بھ وإن ی�سلبھم ال�ذباب ش�یئاًفاستمعوا لھ إن الذین تدعون من دون الله لن یخلقوا ذباب
َّ، حی�ث أق�ام تع�الى حج�ة التوحی�د وب�ین ذل�ك بأع�ذب ألف�اظ )٧٤، ٧٣/ الح�ج.. ما قدوا الله حق ق�دره إن الله لق�وي عزی�ز. والمطلوب

ُوأحسنھا، لم یشب ََھا غموض ولم یشنھا تطویل ولم یعبھ�ا تق�صیر، ب�ل بلغ�ت ف�ي الح�سن والف�صاحة والبی�ان والإیج�از م�ا لا یتوھم�ھ َ ِ
ّمتوھم ولا یظن ظان أن یكون أبلغ في معناھا منھا، وتحتھا من المعنى الجلیل القدر العظیم الشأن الب�الغ ف�ي النف�ع م�ا ھ�و أج�ل م�ن 

  . بتصرف واختصار٧٤: ٧٠ھـ من مختصر الصواعق ص. إالألفاظ
، لا یتأمل العالم بھ والمتدبر لھ آی�ة ف�ي ذل�ك م�ن آیات�ھ، إلا أدرك لط�ائف لا ت�سع الح�صر !ومرة أخرى أرانا نردد، � در التنزیل

 أن الكتاب المنزل والعقل المدرك متآخی�ان، وأن كت�اب الله المب�ین ھ�و حجت�ھ الكب�رى ف�ي الع�المین وإل�ى ی�وم ً وعدلااًوتأكد لھ صدق
  .لدینا

  :إنزال مبدأ تآخي العقل والنقل على مسألة الصفات
ًوما ذكر آنف ْ ینسحب على م�ا ادع�ى م�ن تع�ارض أو ع�دم ت�آخي العق�ل والنق�ل ف�ي ب�اب ال�صفات الخبری�ة والفعلی�ة، إذ ی�رد عل�ى اُ ِ َ َ ِ ُّ

  :دعواه تلك ما یلي
ًی�صفھ رس�ولھ ب�صفة ت�وھم نق�صأن العقل ج�ازم بإثب�ات ص�فات الكم�ال ل�ھ وامتن�اع أن ی�صف س�بحانھ نف�سھ أو -١ ُ ، ولا یختل�ف اٍ

  . ھي صفة كمال– ومن ذلك بالطبع صفات الخبر والفعل –عاقلان في أن كل صفة دل علیھا الكتاب والسنة 



 ١٠٦

إذا ك�ان ال�دلیل العقل�ي ق�د دل ل�دیكم : أنھ من ھذا المنطلق نخاطب بالعقل م�ن ارت�ضوا بالتح�اكم إلی�ھ م�ن الأش�اعرة ونق�ول لھ�م-٢
وأنھا صفات كمال، فقد دل نظی�ره عل�ى س�ائر ص�فات الفع�ل والخب�ر، ) الحیاة والقدرة والعلم والإرادة والسمع والبصر (على ثبوت

وإذا كان الدلیل العقلي قد دل فیما تدینون الله بھ على أنھ سبحانھ فاعل بمشیئتھ واختیاره، فقد دل كذلك على قیام أفعالھ بھ وعل�ى أن 
ٌ أدل�ة عقلی�ة فطری�ة توج�ب العل�م – ً م�ثلا–َأن أدلة مباینة الله لخلقھ وعل�وه عل�ى جمی�ع مخلوقات�ھ :  ھذایوضح.. ذلك ھو عین الكمال

وتت�أولون م�ا ) ص�فات المع�اني(َالضروري بمدلولھا، وأدلة السمع على ذلك تق�ارب الأل�ف دلی�ل، فكی�ف بك�م تثبت�ون م�ا ھنال�ك م�ن 
  .ن البعض؟، وأنى یتأتى لكم أن تؤمنوا ببعض الكتاب دو!ھاھنا؟
 إلا إذا ت�ضمن اً ولا م�دحً لا یك�ون كم�الا– الذي تتذرعون بھ لنفي الصفات الخبریة والفعلی�ة –أن نفي الشبیھ والمثیل والنظیر -٣

َّكون من نفي عنھ ذلك قد اختص م�ن ص�فات الكم�ال ب�صفات ب�این بھ�ا غی�ره، وخ�رج بھ�ا ع�ن أن یك�ون ل�ھ فیھ�ا ش�بیھ أو مثی�ل أو  ُُ
ُ بھا عن غیره صح أن ینفى عنھ الشبھ والمث�ل، إذ لا یق�ال لم�ن لا س�مع ل�ھ ولا ب�صر ولا حی�اة ولا عل�م ولا ك�لام نظیر، فھو لتفرده

لیس لھ شبھ ولا مثل إلا من باب الذم والعیب، وھذا ھو ال�ذي علی�ھ نظ�ر الن�اس وعق�ولھم واس�تعمالاتھم، فعك�س المعطل�ة : ولا فعل
تترسون بھا لنفي علوه تعالى على عرشھ وكذا نفي سائر صفات الكمال سواء ما تعل�ق جنة ی) لیس كمثلھ شيء(ھذا المعنى فجعلوا 

ٌ، نق��ض لم��ا )١١/ ال��شورى.. وھ��و ال��سمیع الب��صیر: (منھ�ا ب��صفات الفع��ل أو م��ا تعل��ق منھ��ا ب��صفات الخب��ر، ون�سوا أن قول��ھ تع��الى
  . ١تترسوا بھ

ء بھ النقل الصحیح، بل إن العقل یشھد لھ ویؤیده ل�سبب ب�سیط أن العقل السلیم لا یمكن بحال أن یصطدم أو یتعارض مع ما جا-٤
ولأن الإن�سان ..  ل�ھ ف�ي ك�ل وق�ت وح�یناًأن الذي خلق العقل وھو الله، ھو الذي أرسل إلیھ النقل وجعل�ھ ص�الح: ومنطقي یتمثل في

 فبب�الغ حكمت�ھ وعلم�ھ اًد نظام�َصنعة خالقھ، كان ھو سبحانھ أعلم بصنعتھ وبما یصلحھ في كل زمان ومكان، ف�إذا وض�ع رب العب�ا
ِ، وإذا أل�زم عب�اده بمنھج�ھ وش�رعتھ، ك�ان م�ن المح�ال أن )١٤/ المل�ك.. ألا یعل�م م�ن خل�ق وھ�و اللطی�ف الخبی�ر(ولصلاح ص�نعتھ 

 و� –ومعل�وم بال�ضرورة أن أول�ى م�ن ی�ضع نظ�ام الت�شغیل للم�صنوعات .. اًیضلوا أو یشقوا أو یعیشوا تحت مظلتھ معی�شة ض�نك
  . ھو صانعھا–لأعلى المثل ا

ك�ل م�ا ی�دل "إن : ٥١٤، ٥٢٥/ ٦، ٨١/ ١٢ومن ھنا ساغ لشیخ الإسلام لأن یضع قاعدتھ الت�ي فیھ�ا یق�ول ف�ي مجم�وع الفت�اوى 
 من الناس یغلطون إم�ا ف�ي اًعلیھ الكتاب والسنة فإنھ موافق لصریح المعقول، والعقل الصریح لا یخالف النقل الصحیح، ولكن كثیر

، وإن " بالأدلة ال�شرعیة، ول�یس م�ن المعق�ول م�ا یخ�الف المنق�ولاًذا، فمن عرف قول الرسول ومراده بھ، كان عارفھذا وإما في ھ
من قال بموجب نصوص القرآن والسنة، أمكنھ أن یناظر الفلاسفة مناظرة عقلیة یقطعھم بھا ویتبین لھ أن العق�ل ال�صریح مط�ابق "

 أن یك�ون ف��ي – اً أو نفی�اً س�واء ك�ان الخب�ر إثبات�– ف�لا یج�وز إذا أخب��ر الله ب�شيء دلال�ة الح�ق لا تتن�اقض،"، وأن "لل�سمع ال�صحیح
إخباره ما ین�اقض ھ�ذا الخب�ر المعق�ول، إذ الأدل�ة المقت�ضیة للعل�م لا یج�وز أن تتن�اقض، س�واء ك�ان ال�دلیلان س�معیین أو عقلی�ین أو 

 اً فیظن�ھ ص�حیحاً ول�یس ب�دلیل، كم�ن ی�سمع خب�رً الن�اس دل�یلا، ولكن التناقض قد یكون فیما یظنھ بعضاً والآخر عقلیاًأحدھما سمعی
ًولا یكون كذلك، أو یفھم منھ ما لا یكون دل�یلا  وتك�ون باطل�ة الت�بس علی�ھ فیھ�ا الح�ق اً عقلی�ً علی�ھ، أو تق�وم عن�ده ش�بھة یظنھ�ا دل�یلاُ

ج س�لف الأم�ة وعل�ى رأس�ھم أحم�د ب�ن وھذا عینھ ما س�لكھ الأش�عري عن�دما ت�رك س�بیل المعتزل�ة والمتكلم�ة، ونھ�ج نھ�".. والباطل
، تل�ك الكت�ب الت�ي دح�ض م�ن )رس�الة إل�ى أھ�ل الثغ�ر(و) مق�الات الإس�لامیین(و) الإبانة: (حنبل، وكان منھ ما كان من تألیفھ كتب

  .وصحابتھ وتابعیھم بإحسان خلالھا بالحجة والبرھان وأدلة العقل قبل النقل، كل طریق یخالف طریق النبي
ًمف�ض بالمعتق�دین ب�ھ إل�ى أنھ�م ل�م ی�ستفیدوا م�ن جھ�ة الرس�ول ش�یئ: رض العق�ل م�ع النق�لأن القول بتعا-٥ ِ  م�ن الأم�ور الخبری�ة اٍ

ُّما یقر بھ، ومنھا: منھا: المتعقلة بصفات الرب وأفعالھ، إذ لدیھم أن تلك الأخبار أنواع َ م�ا یج�ب تأویل�ھ وإخراج�ھ ع�ن حقیقت�ھ دون : ُ
 یستدلون بھ علیھ، ومفض كذلك إلى أن وجود الرسول عن�دھم كعدم�ھ ف�ي المطال�ب الإلھی�ة ما أصل في ذلك یرجعون إلیھ ولا دلیل

 بھ�ذا ال�شأن، احت�اجوا إل�ى دف�ع اً عن أنھم لم یستفیدوا من جھتھ علم�ًومعرفة الربوبیة، بل إلى أن وجوده أضر من عدمھ لأنھ فضلا
فھذا إق�رار باس�تحالة : إنھ منزه عن ذلك وممتنع علیھ، قیل: الواما جاء بھ إما بتكذیب، وإما بتأویل، وإما بإعراض وتفویض، فإن ق

معارضة العقل لل�سمع، وب�ذا یك�ون إثب�ات التع�ارض ق�د اس�تحال م�ن الأس�اس، وعل�م أن جمی�ع أخب�اره لا تن�اقض العق�ل، وأض�حى 
  :الأمر كما قال الشاعر

ًقعد النقل سالم ِ ّ ٍ من مناف اَ   واسترحنا من الصداع جمیعا* ُ
 بالتعارض بینھما، مفض كذلك إلى استقلالیة العقل عما جاء بھ الوحي الشریف والتسویة بینھما في الاستدلال، وم�ن أن القول-٦

َّ على كتب الله المنزلة وما أرسل بھ رسلھ، فما زكاه منطقھم وآلیاتھم وقوانینھم الت�ي وض�عوھا اًثم إساغة جعل عقول الرجال معیار
، وأی�ن ك�لام رب الع�المین م�ن آراء الیون�ان والمج�وس !، أی�ن ال�دین م�ن الفل�سفة؟!فی�ا للعق�ول.. رك�وهِّبعقولھم قبلوه، وما لم یزك�ھ ت
إنم�ا نق�دم العق�ل ال�صریح ال�ذي ل�م یختل�ف فی�ھ اثن�ان، عل�ى ن�صوص الأنبی�اء، فق�د رم�وا : ف�إن ق�الوا!.. وعباد الأصنام وال�صابئین؟

  . یخالف العقل الصریح جاءوا بماأنھم: الأنبیاء بما ھم أبعد الخلق منھ، وھو
 وش�ھد ب�شھادتھ الملائك�ة وأول�وا العل�م أن طریق�ة الرس�ل وف�ي مق�دمتھم خ�اتمھم – اً وكف�ى ب�ھ ش�ھید–وأنى لھم ذلك وقد ش�ھد الله 

، )١٧٤/ الن�ساء.. یا أیھ�ا الن�اس ق�د ج�اءكم برھ�ان م�ن ربك�م: ( سلام الله، ھي طریقة البرھان والحكمة، كما قال تعالىاًعلیھم جمیع
                                                 

  . وما بعدھما٧٠ینظر مختصر الصواعق ص  )١(



 ١٠٧

، فتل�ك ھ�ي الطریق�ة ال�واردة ب�الوحي، الناظم�ة )١١٣/ الن�ساء.. وأنزل الله علی�ك الكت�اب والحكم�ة وعلم�ك م�ا ل�م تك�ن تعل�م: (الوق
ِّللرشد، الداعیة إلى الخیر، الواعدة لحسن المآب، المبینة لحقائق الأنباء، المعرفة بصفات رب الأرض والسماء أم�ا تل�ك الم�أخوذة .. ُِّ

 نق��ضھا م��ن الأس��اس، فتل��ك ھ��ي الطریق��ة التقلیدی��ة – بم��شیئة الله –یج��ة وال��دعوى ال��سالفة ال��ذكر والت��ي س��یأتي م��ن المق��دمتین والنت
 یصحح بزعم�ھ عقائ�د الخلائ�ق وعق�ولھم، فل�م اًالتخمینیة التي لیس مع أصحابھا إلا الرجوع إلى رجل من الیونان وضع بعقلھ قانون

ََمور الاعتقاد، بل ما وزن بھ ش�يء منھ�ا إلا أف�سده وم�ا ب�رع فی�ھ أح�د إلا ان�سلخ یستفد بھ عاقل تصحیح مسألة واحدة في شيء من أ ُ
  .من حقائق الإیمان انسلاخ القمیص من الإنسان

مسألة العق�ل، : واعلم أن فصل ما بیننا وبین المبتدعة ھو: "٤٨٩ یقول أبو المظفر السمعاني المفسر الشافعي ت؛وفي مجمل ذلك
الأص�ل ف�ي ال�دین الاتب�اع : ( للمعق�ول، وأم�ا أھ�ل ال�سنة فق�د ق�الوااًمعق�ول، وجعل�وا الاتب�اع والم�أثور تبع�فإنھم أسسوا دینھم عل�ى ال

والعقول تبع، ولو كان أساس الدین على المعقول لاستغنى الخلق عن الوحي وعن الأنبیاء صلوات الله عل�یھم، ولبط�ل معن�ى الأم�ر 
  ).  ١"(والنھي، ولقال من شاء ما شاء

 با�، ذلك أن الق�رآن ممل�وء م�ن ذك�ر ال�صفات والعل�و عل�ى الخل�ق اًل بالتعارض وضع نفسھ في مصاف الجھمیة عیاذأن القائ-٧
إل�خ، وھ�ذا عن�د النف�اة م�ن الجھمی�ة وم�ن ت�ابعھم م�ن .. والاستواء على الع�رش وإثب�ات الوج�ھ والی�دین والمحب�ة والغ�ضب والرض�ا

 بالأك�ل وال�شرب والج�وع والعط�ش والن�وم، ك�ون الجمی�ع عن�د ھ�ؤلاء وأولئ�ك – تعالى عن ذل�ك –مثل وصفھ : القائلین بالتعارض
ِّ بما ھو مستحیل علیھ تعالى من أعظم المنفرات عنھ، وھو مفض إل�ى وص�فھ تع�الى ، وھذا یرد علیھ أن إخبار الرسول ًمستحیلا

  .التعارض وكذب الذاھبین إلیھنفسھ بالمنفرات، ووصفھ سبحانھ بھا باطل فبطل ما أدى إلیھ وثبت كذب ادعاء القول ب
إن دعاوى الطوائف القائل�ة بالتع�ارض، مت�ضمن ف�ساد م�ا انف�رد بفھم�ھ العق�ل ب�شھادة بع�ضھم عل�ى بع�ض، ذل�ك أن أص�حاب -٨

ُإنھا غیر منتفی�ة لك�ن لا تعق�ل : إن مدلولات صفات الخبر والفعل منتفیة عن الله، بینا قال أصحاب التجھیل والتفویض: التأویل قالوا
إن الرس��ل ل��م یف��صحوا للخل��ق بحقائقھم��ا وإنم��ا أب��رزوا لھ��م المق��صود منھ��ا ف��ي ص��ورة : انیھ��ا، وق��ال أص��حاب التخیی��ل والتمثی��لمع

ًمحسوسة، وأھل السمع من أھل السنة واتباع الرسل، مع كل طائفة تدعي فساد قول خصومھا بالعقل، ویكذبونھم جمیع  في دع�وى اْ
  .لى أن السمع دال على الإثبات ولم یتفقوا على أن العقل دال على نقیضھالتعارض، لاسیما أن جمیعھم متفقون ع

ِأنھ لیس في القرآن صفة إلا وق�د دل العق�ل ال�صریح عل�ى إثباتھ�ا �، حی�ث لا یمك�ن أن یع�ارض ثبوتھ�ا دلی�ل ص�حیح البت�ة لا -٩
ٍ لمن زعم أن من الصفات ما ھو من�اف للعق�ل ِعقلي ولا سمعي على ما تقرر في تواطؤ دلیلي العقل والسمع وتآخیھما، وعلیھ فیقال

 لربوبیت�ھ، اً وجح�داً ظ�اھراً الجمیع وحملتھ علي خلاف حقیقت�ھ، ك�ان ذل�ك عن�ادَإن تأولت: فتأولھ، دون ما سواه من صفات المعاني
ُ ولك�ن لا أص�فھ ب�صفة تق�ع عل�ي خلق�ھ، وحی�ث وص�ف بم�ا یق�ع عل�ي المخل�وق تأولت�ھاً للع�الم ص�انعُثب�تُ أَفان قل�ت فھ�ذه : ، قی�ل ل�كُ

َن نفی�ت دلالتھ�ا إٍالأسماء الحسني والصفات التي وصف الله بھا نفسھ، ھل ت�دل عل�ي مع�ان ثابت�ة ھ�ي ح�ق ف�ي نف�سھا أو لا ت�دل؟، ف�
فما الذي سوغ ل�ك تأوی�ل بع�ضھا دون بع�ض، ودلال�ة الن�صوص عل�ي :  قیل لكَعلي معني ثابت كان ذلك غایة التعطیل، وإن أثبت

ً وق�درة وإرادة وحی�اة وكلام�اً وعلم�اً وب�صراًسمع(أن لھ   اً وض�حكاً وفرح�اً ورض�اً ورحم�ة وغ�ضبةمحب�(، ك�دلالتھا عل�ي أن ل�ھ )اً
، وإثب�ات حق�ائق ھ�ذه ال�صفات ی�ستلزم الت�شبیھ اً وتج�سیماًإن إثب�ات الإرادة والم�شیئة لا ت�ستلزم ت�شبیھ: َ، ف�ان قل�ت!؟) ویدیناًووجھ

ُثبتھا علي وج�ھ لا یماث�ل ُأنا أ: َن قلتإالصفات إنما ھي أعراض قائمة بالأجسام في الشاھد، فھ من َثبتَجمیع ما أ: قیل لك.. والتجسیم
  !.َفھلا أثبت الجمیع علي وجھ لا یماثل صفات المخلوقین؟: نا ولا یشبھھا، قیل لكَتصفا

ن لا یقت�ضي ذل�ك ل�م یج�ز ل الجمی�ع، وإن ك�اِّ، فھ�و یقت�ضیھ ف�ي الجمی�ع ف�أواً وتج�سیماًثم إن كان ظاھر النصوص یقتضي ت�شبیھ
 )الوج�ھ (ًمثلافإن تأول المتأول ..  بالفرق بین الأمرینََتأویل شيء منھ، وإن زعمت أن بعضھا یقتضیھ وبعضھا لا یقتضیھ طولبت

الق�درة  ف)الق�درة(ـ  ب�)الی�د(ث، وإذا ت�أول لف�ظ َ لزمھ في الذات ما یلزمھ في الوجھ، فإن لفظ الذات یقع علي الق�دیم والمح�د)الذات(ـ ب
ف�إن الق�اھر م�ن ات�صف ، )فوقی�ة ال�ذات(َّ بفوقیة القھر لزمھ فیھ�ا م�ا ف�ر من�ھ م�ن )الفوقیة(یوصف بھا الخالق والمخلوق، وإذا تأول 

وك�ذلك م�ن ت�أول َ، ف�إن أثبت�ھ العق�ل غی�ر ج�سم ل�م یعج�ز ع�ن إثب�ات فوقی�ة ال�ذات لغی�ر ج�سم، اًبالقوة والغلبة ولا یعقل ھذا إلا جسم
َّر من ص�فة إل�ي ص�فة، وك�ذلك م�ن ت�أول َض من أعراضھ ففرََ صفة قائمة بالموصوف، وعاً، فإن القدرة أیض)لقدرةا(ـ  ب)الأصبع(
َّ، إنم�ا ف�ر م�ن ص�فة إل�ي ص�فة، فھ�لا أق�ر الن�صوص عل�ي م�ا ھ�ي علی�ھ ول�م ینتھ�ك )الإرادة(ـ  ب�)الرض�ا( و)الرض�ا(ـ  ب�)الضحك(

  .!حرمتھا؟
، واتب�اع   بھ رسولھ ھا النفي والتعطیل، وإما وصف الله بما وصف بھ نفسھ وبما وصفإما ھذ: واحد من أمرینُولم یبق بعد إلا 

 م�ن َیلیق بجلالھ، فإن المعاني المفھوم�ةلا  لھ عما اً � وتنزیھاً، وأشد تعظیماً وإثباتاًسبیل السلف الذین ھم أعلم الأمة بھذا الشأن نفی
 ولا یت��رك ت��دبرھا ومعرفتھ��ا، فیك��ون ذل��ك ،م��ن ب��اب تحری��ف الكل��م ع��ن مواض��عھ بال��شبھات، فیك��ون ردھ��ا ُّدرَُالكت��اب وال��سنة لا ت��

، دالة علي أشرف المعاني وأجملھا، قائم�ة حقائقھ�ا ف�ي ص�دور ال�ذین ٌمشابھة للذین لا یعلمون الكتاب إلا أماني، بل ھي آیات بینات
ئق سائر صفات الكمال في قلوبھم كذلك، فك�ان الب�اب عن�دھم  بلا تعطیل، كما قامت حقااً بلا تشبیھ وتنزیھاًأوتوا العلم والإیمان إثبات

  . ٢ وعلموا أن الصفات حكمھا حكم الذات، فكما أن ذاتھ لا تشبھ الذوات فكذا صفاتھ لا تشبھ الصفاتاً واحداًباب
                                                 

  ١٨٢الانتصار لأھل الحدیث ضمن صون المنطق للسیوطي ص  (١)
 ٦٣، ٢٣: ١٨ الصواعق المرسلة ص  كذا أفاده ابن القیم في )٢(



 ١٠٨

  : ربعة أن غایة ما ینتھي إلیھ مدعو معارضة العقل للنقل في إثبات نصوص الصفات الخبریة والفعلیة، أحد أمور أ-١٠
  .إما تكذیبھا وجحدھا، وھؤلاء خلعوا ربقة الإسلام من أعناقھم

َّوإما اعتقاد أن الرسل خاطبوا الخلق بما لا حقیقة لھ، وإنما أرادوا منھم التخییل وض�رب الأمث�ال وعب�روا ع�ن المع�اني المعقول�ة  َ
 وصفاتھ ولا یق�درون عل�ى إقام�ة حج�ة عل�ى ملح�د بالأمور القریبة من الحس، وھؤلاء سلكوا طریق التشبیھ والإلحاد في أسماء الله

  .، لأنھم وإن خالفوھم في الفروع فقد وافقوھم في الأصلاًأبد
 للجھمی��ة والمعتزل��ة، اًوإم��ا اعتق��اد أن الم��راد تأویلھ��ا وص��رفھا ع��ن حقائقھ��ا بالمج��ازات والاس��تعارات كم��ا یفع��ل الأش��اعرة تبع��

ت المستكرھة والتي ھي إل�ى التحری�ف أق�رب وأش�بھ منھ�ا بالتف�سیر، حت�ى أوھم�وا أن وھؤلاء لم یكفھم أن تكلفوا لھا وجوه التأویلا
الرسول لم یبین الحق للأمة في خطاب�ھ لھ�م ولا أوض�حھ، ب�ل خ�اطبھم بم�ا ظ�اھره باط�ل ومح�ال وض�لال واعتق�اد خ�لاف الظ�اھر 

  .وحقیقتھ، وأنھ لم یبین لھم الحق ولا ھدى إلیھ الخلق
ُمھا وتدبرھا واعتقاد أنھ لا یعلم ما أرید منھا إلا الله، وھؤلاء ال�ذین یزعم�ون أن ط�ریقتھم ھ�ذه ھ�ي وإما الإعراض عنھا وعن فھ

طریقة السلف، فاتھم أن ما اتھموا أنفسھم وسلف الأمة بھ مستلزم لأن یكون الأنبیاء والمرسلون لا یعلم�ون م�ا أن�زل الله عل�یھم م�ن 
  . لا یعقل معناهاً وأن جمیعھم یقرأ كلامُھذه النصوص، ولا أصحابھم ولا التابعون لھم،

 إلا إثبات حقائق الأسماء والصفات ونفي مماثل�ة الح�وادث عنھ�ا، وتل�ك ھ�ي طریق�ة أص�حاب – بموجب القسمة العقلیة –فلم یبق 
 اًش�یئیثبت�ون ل�ھ س�بحانھ الأس�ماء الح�سنى وال�صفات العل�ى بحقائقھ�ا، ولا یكیف�ون : الصراط ال�سوي، وم�ذھبھم ھ�دى ب�ین ض�لالتین

  .   ١منھا
:  لو حدث تعارض في الظاھر بین العقل والنقل، ف�إن ذل�ك مرجع�ھ لأح�د س�ببین لا ثال�ث لھم�ا– وكالمحصلة لما سبق – أنھ -١١

َإما أن النقل لم یثبت فینسب مدعو التعارض إلى دین الله ما لیس من�ھ، كال�ذین یتم�سكون بأحادی�ث ض�عیفة أو موض�وعة، وینقلونھ�ا 
 منھ على النحو ال�صحیح، ومثال�ھ أولئ�ك ص، وإما أن العقل لم یفھم النقل ولم یدرك مراد الله ولا خطاب رسولھ للناس دون تمحی

الذین یشككون في حدیث الذبابة وحدیث ولوغ الكلب في الإناء وأحادیث الشفاعة ونحوھا، وھذا وذاك لا یسوغ ولا یق�ول ب�ھ م�سلم 
  : ٣٩/ ٧ في درء التعارض صاحب عقل سوي، وفي شأنھ یقول شیخ الإسلام

َوما أثبتھ السمع الصحیح ل�م ینف�ھ عق�ل ص�ریح، وحینئ�ذ ف�لا یج�وز أن یتع�ارض العق�ل ال�صریح وال�سمع ال�صحیح، وإنم�ا یظ�ن "
َتعارضھما من غلط في مدلولھما أو مدلول أحدھما َ ُعلى نحو ما أوضحنا، ومنھ یعلم كذب مدعي العقلانی�ة ومنك�ري غی�ر : ، یعني"َ

وبما یقضیھ معق�ولھم، مف�ضیان أو ) المخالفة(، ذلك أن قولھم بأن العقل أو إثبات صفة )مخالفة الله للحوادث(ني بحجة صفات المعا
  .قاضیان بنفي صفات الله الخبریة والفعلیة، وھذا غیر صحیح بالمرة لما سبق أن أفضنا فیھ

 لم�ا ص�ح م�ن جمی�ع المعق�ولات، وكون�ھ ًالنق�ل أص�لاوإنم�ا ك�ون .. تقدیم النقل لدى أھل السنة لیس منشؤه التعارض مع العق�ل
  ِالمخبر عن مراد الله من عباده بما لا تطیقھ عقولھم ولا تدركھ

ًوبعد رد فریة الأشاعرة في قولھم بإمكانیة تعارض العقل مع النقل بما تیسر من الأدلة، كان لزام  أن نرد ادع�اءاتھم تق�دیم العق�ل اِّ
ونق�ول ..  وبخاصة ف�ي تأوی�ل ص�فات الله الخبری�ة والفعلی�ة– ًة حدوث التعارض فیما بینھما أصلال وفرضیّ على التنز–على النقل 

  : إن أمر تقدیم العقل محال، ویرده العقل السوي بما یلي: بعد توفیق الله تعالى
ِّإذا تع��ارض العق��ل والنق��ل، ق��دم العق��ل وأول النق��ل(إن الق��ول بأن��ھ : ًأولا ُ  ف��ي إحال��ة العق��ل –أن ق��ولھم ذل��ك .. ؛ أم��ر فی��ھ مغالط��ة)ِّ

  :، ممنوع)إن قدمنا النقل، بطل العقل وھو أصل النقل ولزم الطعن في ھذا الأصل: (–للصفات الخبریة والفعلیة 
 اً في ثبوت النقل في نفس الأمر، فھذا لا یقول بھ عاقل، لأن النقل ثابت في نفس الأمر ولیس موقوفًجعل العقل أصلا: لأنھم إن أرادوا بذلك

ِ ھ�و ثاب�ت ف�ي نف�سھ، س�واء علمن�اه على علمنا بھ، فعدم علمنا بالحقائق لا ین�افي ثبوتھ�ا ف�ي نف�س الأم�ر، فم�ا أخب�ر ب�ھ ال�صادق الم�صدوق 
ٌّكما أن رسول الله حق وإن كذبھ بعقلھ م�ن كذب�ھ، وكم�ا أن وج�ود الله وثب�وت أس�مائھ .. َّبعقولنا أم لم نعلمھ، وسواء صدقھ الناس أو لم یصدقوه

ًصفاتھ حق سواء علمن�اه بعقولن�ا أو ل�م نعلم�ھ، ف�لا یتوق�ف ذل�ك عل�ى وجودن�ا ف�ضلاو  ع�ن علومن�ا وعقولن�ا، لأن ال�شرع المن�زل م�ن عن�د الله ِ
مستغن في نفسھ عن علمنا وعقلنا، ولكن نحن المحتاجون إلیھ وإلى أن نعلمھ، فإذا علم العقل ذلك حصل لھ كمال لم یك�ن قب�ل ذل�ك، وإذا فق�ده 

  .ً جاھلااصًكان ناق
 للنق�ل ًل�یس ك�ل م�ا یع�رف بالعق�ل یك�ون أص�لا: أن العقل أص�ل ف�ي معرفتن�ا بالنق�ل ودلی�ل عل�ى ص�حتھ، قی�ل لھ�م: وإن أرادوا بھ

ُ على صحتھ، فإن المعارف العقلیة أكثر من أن تح�صى، والعل�م ب�صحة ال�سمع یتوق�ف عل�ى م�ا ب�ھ یعل�م ص�دق الرس�ول م�ن ًودلیلا
  . ، بل إن ذلك یعلم بالبراھین والآیات الدالة على صدقھُالعقلیة یعلم بھا صدقھ العقلیات، ولیس كل العلوم 

ًفعلم بذلك أن جمیع المعقولات لیست أصلا  للنقل، لا بمعنى توق�ف العل�م بالنق�ل، علیھ�ا؛ ولا بمعن�ى توق�ف ثبوت�ھ ف�ي نف�س الأم�ر ُ
  .٢ة، القدح في أصلھُعلیھا، كما علم أنھ لا یلزم من تقدیم السمع على المعقول في الجمل

 وإنم�ا العك�س ھ�و اً؛ ل�یس ص�حیح)اًتق�دیم النق�ل عل�ى العق�ل یت�ضمن الق�دح ف�ي العق�ل والنق�ل مع�(أن ما جنحوا إلی�ھ م�ن أن : اًثانی
َّلأن العقل قد صدق الشرع، ومن ضرورة تصدیقھ لھ.. الصحیح  لأن العقل قد شھد الشرع وال�وحي ب�أن النق�ل اًوأیض.. قبول خبره: َ

                                                 
  ١٢٣، ١٢٢، ٦٣ینظر الصواعق ص  )(١
  .٨٨/ ١ ودرء التعارض ١٠٢: ٩٩كذا في الصواعق المرسلة ص  )٢(



 ١٠٩

ًنھ، وأن نسبة علوم العقل ومعارفھ إلى الوحي، أقل من خردلة بالإضافة إلى جبل، فلو قدم حك�م العق�ل علی�ھ لك�ان ذل�ك ق�دحأعلم م  اُ
المل�ك والب�شر، ھ�و :  عن أنھ مأخوذ عن الله بواسطة رس�ولیھًفي شھادتھ، وإذا بطلت شھادتھ بطل قبول قولھ، ذلك أن الشرع فضلا

ٌكذلك مؤید بشھادة الآیات و ِّعلى ما یوجبھ العقل ویقتضیھ تارة، وعلى م�ا یستح�سنھ ت�ارة، وعل�ى م�ا یج�وزه ت�ارة : ظھور البراھینَّ
ُویضعف عن دركھ تارة، ومن ث�م ف�لا س�بیل إل�ى الإحاط�ة بمرام�ي ال�شرع، ولا من�اص م�ن الت�سلیم ل�ھ والانقی�اد لحكم�ھ والإذع�ان  َ

ًا إل�ى الأش�یاء ح�سنوبخاصة أن العقول تتف�اوت وتختل�ف ف�ي نظرتھ�.. ١والقبول بھ ، اً ی�راه غی�ره ش�راً، فم�ا ی�راه عاق�ل خی�راً وقبح�اُ
َولذلك تتعارض المذاقات وتشتعل الاختلاف�ات، فل�و أخ�ذت أم�ور ال�دین بالعق�ل ب�دعوى  تع�ارض الأدل�ة أو  ِ ظنیتھ�ا، لم�ا اتف�ق اثن�ان ُ

  .على شيء
 –لتكلیفیة من واجبات ومستحبات ومحرمات ومكروھات ومن ھنا كانت رحمة الله بعباده أن جعل السیادة في الأحكام الشرعیة ا

َ للنق�ل، فھ�و وح�ده ال�ذي یحك�م بح�سن الأش�یاء –م�ا ج�اء ب�ھ الخب�ر ع�ن الله تع�الى م�ن ص�فات وس�معیات : ومثیلھا في باب الاعتق�اد
ُ أن یغی��ر ملام��ح اًتم��والق��ول بعك��س ذل��ك أو غی��ره، م��ن ش��أنھ ح.. وقبحھ��ا وبثبوتھ��ا ونفیھ��ا، والعق��ل فیھ��ا ت��ابع للنق��ل یؤی��ده ویع��ضده

َالشریعة وینشر البدع والإلحاد بین الناس ویجعل الدین ألعوبة في ید كل صاحب ھوى متبع أو معجب برأیھ من كل م�ن ھ�ب ودب  ِ َََ
  .كما ھو الحاصل

الت�ي لی�ست المباحات من أمور الدنیا وفي المصالح المرسلة وأمور السیاسة الشرعیة والدولیة : فانحصر استخدام العقل إذن، في
ٍفیھا نصوص صریحة أو أدلة قطعیة، فتلك فقط ھي التي یجب فیھا إعمال العقول وف�ي إط�ار م�ن الالت�زام بالقواع�د العام�ة لأحك�ام 

َوعلمن�ا إی�اه ف�ي نح�و قول�ھ لأص�حابھ  وھ�ذا م�ا أم�ر ب�ھ الرس�ول.. الشریعة ومراعاة المصالح والمفاسد  وق�د رآھ�م یلقح�ون النخ�ل –َّ
، وق�د )ب�در( لمن أشار علیھ من أصحابھ أن ینزل بأدنى م�اء ب�ـ –وقولھ ).. أنتم أعلم بشئون دنیاكم: (–ُوا فنقصت ونصحھم ألا یفعل
إل�خ، أم�ا م�ا ع�دا ذل�ك م�ن أم�ور .. وكذا أخذه برأي سلمان في حفر الخندق).. بل ھي الرأي والحرب والمكیدة: (–سألھ أوحي ھو؟ 

  .كرناالأحكام والاعتقاد، فالأمر فیھ على ما ذ
  : على النقل–  في تأویل الصفات وعدم حملھا على حقیقتھا –افتئات العقل 

َّذلك أن الذین أرادوا من المتكلمین أن یجعلوا من النقل مطیة للعقل، جرؤوا الكثی�رین عل�ى أن یوجھ�وا آی�ات الق�رآن وأدل�ة ال�سنة  َّ
ل�ة علیھ�ا عل�ى وجھھ�ا ال�صحیح، كم�ا فع�ل أص�حاب المدرس�ة  ع�ن س�یاقاتھا المحمواًفي غیر مسارھا الذي أنزلت من أجلھ أو بعی�د

أن یج��دوا ب��ین الآی��ات :  وغ��ایتھم م��ن ذل��ك– كف��روض یعمل��ون عل��ى إثباتھ��ا –العقلی��ة عن��دما وض��عوا أن��سقة فكری��ة ف��ي أذھ��انھم 
دھم الأش�اعرة ف�ي  وق�د قل�–والأحادیث ما یؤید رأیھم ویدعم مذھبھم ولو بتعسف، فإن وجدوا في الأدل�ة م�ا یخ�الف م�ذھبھم، ق�اموا 

 لا تحتمل�ھ الن�صوص ولا یق�وم عل�ى دلی�ل واض�ح، أو ق�اموا ب�رد الأحادی�ث الثابت�ة بال�سند ً بتأوی�ل الآی�ات والأحادی�ث ت�أویلا–ذل�ك 
  .٢، الیقین في أمور الاعتقاداًالصحیح بزعم أنھا ظنیة من روایة الآحاد التي لا تفید بزعمھم أیض

، إنما بناھا عل�ى أص�ل وأس�اس ص�حیحین، وھ�و )موافقة صحیح المنقول لصریح المعقول(اضیة بـ على أن من رسخ القاعدة الصحیحة الق
وكان یمكن قب�ول ك�لام .. وجوب إعمال العقل والفكر فیما یؤدي إلى إظھار الدین والعمل بمقتضى النقل، والرد على المخالفین للكتاب والسنة

ًشیوخ الأشاعرة عندما عولوا كثیر ق�ل باعتب�ار أن الاقت�صار عل�ى ال�دلائل النقلی�ة لأھ�م أص�ول العقی�دة الإس�لامیة مث�ل إثب�ات  على طری�ق العاَّ
 عن أنھ غیر كاف لمن لم یؤمن ب�الوحي، ھ�و ك�ذلك م�ستلزم لل�دور المح�ال، لأن ثب�وت النق�ل ف�ي ھ�ذه الأص�ول ًوجوده تعالى وصفاتھ، فضلا

تھ، لا یصح الاستدلال علیھ بالنقل، لأن ذلك موجب لتقدم الشيء على نفسھ  على ثبواًمتوقف على ثبوت الوحي، وما كان ثبوت الوحي موقوف
 ورد مقت�ضاه، موج�ب – إذا كان�ت دلالت�ھ قطعی�ة – عل�ى ص�دقھ، وإھمال�ھ اً للنق�ل وش�اھدًفكان العقل بھذا الاعتبار أصلا.. وھو الدور المحال

ُ أن تقب�ل – م�ع م�ا علیھ�ا –كان یمكن لھذه القاع�دة : أقول..  للنقلًا إبطالالانھیار أصل النقل وللطعن في شاھده الذي لم یثبت إلا بھ، فیكون ھذ
ْوتسلم، لولا ما ذكرنا من أمر أولئك الذین غاب عنھم ھذا الأصل وجعلوا النقل مطیة للعقل في توجیھ نصوص الوحي حسب أھوائھم َ  

الأفك�ار ال�شرعیة الت�ي ورد ب�شأنھا ن�صوص قطعی�ة  تغیی�ر – اً وباسم تجدید الخطاب الدیني أحیان�–فقد أضحینا نرى من یحاول 
وم�ن یت�سلط عل�ى فری�ضة الجھ�اد بال�شبھات أو یفھم�ھ .. ومن ین�ادي بمن�ع خت�ان الإن�اث.. الثبوت والدلالة، كمن ینكر عقوبة المرتد

ر الق�رآن وم�ن یف�س.. ومن یطالب بتعطیل الحدود وأحك�ام الحج�اب ال�شرعي وتع�دد الزوج�ات والط�لاق والإرث.. على غیر وجھھ
وأن .. ومن یرى بثاقب عقلھ أن ھلاك أبرھة وأص�حاب الفی�ل إنم�ا ك�ان ب�الجراثیم وبوب�اء الح�صبة والج�دري.. بمزاجھ وعلى ھواه

وم�ن .. ورأینا من ینكر ال�سنة علانی�ة وبك�ل ت�بجح.. ُ ومعجزة إسرائھ ومعراجھ، أمور لم یعد العقل یطیق قبولھانحو شق صدره 
  .ومن یبیح السجائر للصائم في نھار رمضان.. والمعازفیستحل الربا والقینات 

.. وم�ن ینك�ر ال�شفاعة وم�ن ینك�ر ع�ذاب القب�ر.. اً أدبی�اً یخضع كسائر النصوص للنق�د باعتب�اره كتاب�اًورأینا من یعتبر القرآن نص
 اً ذل�ك فك�راًالإلھی�ة، معتب�ر ب�ل وم�ن ال�ذات ومن یبیح لنفسھ في أدبیاتھ لأن ینال م�ن العقی�دة وم�ن الإس�لام وم�ن رس�ول الإس�لام 

                                                 
  .١٠٣، ١٠٢ینظر الصواعق ص  )(١
. د.، وكان�ت برعای�ة ف�ضیلة ش�یخ الأزھ�ر أ٢٠١٢/ ١/ ٨  المواف�ق١٤٣٣ من صفر ١٤والتي حررت في ) وثیقة الأزھر للحریات(وبرأیي أن في ھذا؛ الرد الكافي على ما جاء في  )(٢

ًفقد أشارت الوثیقة إلى سماحة الإسلام وسعة صدره في استیعاب الآخرین ومواكبة مستجدات العصر، وھذا حق، غیر أنھھ عقبت تقول مشیدة بعلمائنا القدامى ومبررة ذلك، .. أحمد الطیب
ِّإذا تعارض العقل والنقل، قدم العقل وأول النق�ل: (قاعدتھم الذھبیة التي تقرر أنھوتركوا لنا .. من شأن العقل"قد أعلوا : بأنھم ُ وھ�ذا "..  لمقاص�د ال�شریعةً للم�صلحة المعتب�رة وإعم�الااًتغلیب�) ِّ

ٌٌب�ل النق�ل ح�اكم وق�اض ومق�دم .. لا یا فضیلة ش�یخ الأزھ�ر. .الرد على فریة تقدیم العقل على النقل: (أمر فیھ مغالطة، كما أنھ من الخطورة بمكان، ومن ثم كان ردي المتواضع علیھ بعنوان ٍ
ِّ، فإذ ما أضیف إلیھما ما دبج ھنا، اتضحت الصورة أكثر أم�ام ط�لاب العل�م، ل�ئلا یغت�ر أح�دھم بم�ا ١٤٣٣، وما تلاه من مجلة التوحید من العام الھجري ٤٨٥، وذلك في عددي )على العقل ُ

 .أئمة أھل السنة علیھم من الله سحائب الرحمة والرضوانقیل على خلاف ذلك أو بعكس ما قضى بھ 
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ُّإل�ى غی�ر ذل�ك مم�ا ین�دى ل�ھ الجب�ین، ویع�د جنای�ة عل�ى ال�شریعة ولا ی�صدر ع�ن ص�احب ..  عنھ صفة الازدراءاًوحریة رأي ونافی َ ُ
َّ یلقب�ون ب�أفخم – م�ع ش�نیع م�ا یرتكبون�ھ وباس�م الإب�داع وحری�ة الفك�ر وتحری�ر العق�ل –ب�ل وراح ك�ل أص�حاب ھ�ذه الأفك�ار .. دین ُ
ِلقاب والأوصاف وتعقد لھم الندوات والمؤتمرات، وتفسح لھم وسائل الإع�لام المق�روءة والمرئی�ة والم�سموعة الط�رق الموص�دة الأ ُ

  .ولا ندري أین دور الأزھر من كل ھذا؟، وإنا � وإنا إلیھ راجعون.. باعتبارھم تحرریین أو مفكرین إسلامیین
إن�ي غی�ر راض بحكم�ھ تع�الى ب�ل بحك�م العق�ل، فإن�ھ مت�ى رد حك�م الله : ن یق�ول أ– بع�د م�ا س�بق ذك�ره –وبالجمل�ة فل�یس لم�سلم 

 وعان�دھما، وال�ذین زعم�وا م�ن قاص�ري العق�ول تعارض�ھما وأن العق�ل اًورسولھ فقد رد حك�م العق�ل ال�صریح والنق�ل ال�صحیح مع�
 من نحو ما أخبر بھ تعالى ع�ن نف�سھ –ول إما من جھلھم بحكم العقل فظنوا ما ھو معق: یجب تقدیمھ على السمع حینذاك، إنما أوتوا

 –ووصف بھ ذاتھ من صفات ومن نحو أحوال القیامة إذ تلك من أمور الغیب ال�ذي اس�تأثر الله بعلم�ھ ولا حیل�ة للعق�ل ف�ي معرفتھ�ا 
ِ م�ا ل�م یقل�ھ، أو ن�سبتھم إلی�ھ م�ا ل�م ی�رده بقو، وإم�ا م�ن جھلھ�م بمقت�ضى ال�سمع بن�سبتھم إل�ى الرس�ول ًلیس معق�ولا ل�ھ، وإم�ا لع�دم ُ

فھ�ذه أربع�ة أم�ور أوجب�ت .. معاني صفات الله، وبین م�ا لا ی�درك؛ ككیفیاتھ�ا: تفریقھم بین ما یدرك من النصوص بالعقول من نحو
  .٧٠لھم ظن التعارض بین السمع والعقل، على ما أفاده ابن القیم في مختصر الصواعق ص 

إن الأم�ور ال�سمعیة الت�ي یق�ال إن العق�ل : "١١٦ ب�نفس الم�صدر ص – رحمھ الله –وفي معناه مما یخص ما نحن بصدده، یقول 
ُعارضھا كإثبات علوه تعالى على خلقھ واستوائھ على عرشھ وتكلم�ھ وإثب�ات ال�صفات ل�ھ، ھ�ي مم�ا عل�م بالاض�طرار أن الرس�ول 

 دلی�ل وامتن�ع أن یك�ون ل�ھ ُُجاء بھا، وقد عل�م بالاض�طرار ص�حة نبوت�ھ ورس�التھ، وم�ا عل�م باض�طرار امتن�ع أن یق�وم عل�ى بطلان�ھ
ّ لا ح�سي ولا عقل�يًمعارض صحیح، لأنھ لو قام على بطلانھ دلیل لم یبق لنا وثوق بمعل�وم أص�لا وھ�ذا ف�ي غای�ة الظھ�ور، وھ�و .. ٍّ

ن ِأنھ صادق، ففي أي المقدمتین یقدح المع�ارض ب�ی: أن الرسول أخبر عن الله بذلك، والثانیة: إحداھما: مبني على مقدمتین قطعیتین
المعارض��ة فیم��ا بینھم��ا أو : أت��رك الج��واب لك��ل أش��عري مت��أول رض��ي بمقول��ة.. أو مق��دم الأول منھم��ا عل��ى الث��اني؟" العق��ل والنق��ل

  .  افتئات العقل على النقل في نفي الصفات الخبریة والفعلیة
 

  الفصل الثاني
  )..العقل: (شاعرة، بینا ھو لدى الأ)الوحي: (مصدر التلقي لدى أھل السنة في توحید الصفات، ھو

  أعظم شاھد على ذلك.. وتأویلاتھم للصفات الخبریة والفعلیة وإخراجھا عن ظاھرھا أو تفویض معناھا
  

   على ظاھرھا دون المجاز–  بموجب حقائق ألفاظھا الشرعیة –صفات الله الخبریة والفعلیة محمولة : المبحث الأول
ل�یس من�شؤه : بتق�دیم العق�ل وبی�ان أن تق�دیم النق�ل علی�ھ ل�دى أھ�ل ال�سنةوضح مما سبق، وبعد دحض ش�بھات الأش�اعرة القاض�یة 

ِ لما ص�ح م�ن جمی�ع المعق�ولات، وكون�ھ المخب�ر ع�ن م�راد الله م�ن عب�اده بم�ا لا تطیق�ھ ًالتعارض مع العقل، وإنما كون النقل أصلا ِ
ات یعتمد على ما جادت بھ عقول المتأول�ة، وظھر أن تأویلات الأشاعرة ومنھجھم في التعامل مع توحید الصف.. عقولھم ولا تدركھ

  .وأنھم قد تأثروا فیما تأولوه بتأویلات الجھمیة والمعتزلة، وأن تأویلاتھم لیس لھا مستند من آیة أو حدیث
ُأن زعمھم بأن تلك التأویلات ھي ما تقضي بھ�ا أوض�اع اللغ�ة، ی�رد علی�ھ أن ال�شرع ق�د خل�ع عل�ى ألف�اظ ال�صفات : وأضیف ھنا ِ َ

نف�س ال�صفة، فھ�ذه الألف�اظ ) الإس�لام(و) الإیم�ان(و) الكف�ر(و) الزك�اة(و) ال�صلاة( كما خلع عل�ى اً، تمام)لحقیقة الشرعیةا(وصف 
ُنسیت معانیھا اللغویة ودلت بالشرع على معان أخرى صارت فیھا حقائق شرعیة وصار مرجع الدلالة فیھا إل�ى اص�طلاح أرب�اب 

إل��خ، ف��ي اص��طلاح ).. ال��ضحك(و) الاس��تواء(و) الن��زول(و) الق��دم(و) الع��ین(و) الی��د(ظ وعلی��ھ فل��و دل��ت ألف��ا.. ال��شرع والاعتق��اد
 عل�ى – عن�د ات�صاف الله تع�الى بھ�ا –التخاطب وفي لغة العرب على معاني متعددة أو معینة ف�ي ح�ق المخلوق�ات، فق�د دل ال�شرع 

لا احتاج الأمر إلى قرینة تصرفھا عم�ا وض�عت وجوب حملھا على ظاھرھا وحقیقتھا الشرعیة على الوجھ اللائق بھ جل وعلا، وإ
بل ال�دلائل الفطری�ة والق�رائن العقلی�ة والنقلی�ة دال�ة .. لھا في اصطلاح الشرع وتدل على أنھا جاءت على خلاف الأصل، ولیس ثمة

  .ِّعلى حملھا على حقائقھا الشرعیة وفقط، وھذا ما درج علیھ أصحاب القرون الخیرة المفضلة ومن تبعھم
ْ ی�ستجدون الب�راھین والحج�ج عل�ى – مت�أثرین بغی�رھم – ح�ین غفل�وا ع�ن ھ�ذا ال�ضابط وراح�وا اً فادحاًأخطأ الأشاعرة خطولقد 

ْوقد فتح�ت ھ�ذه النظ�رة الكلامی�ة الخاطئ�ة من المناھج الفلسفیة والطرق الكلامیة والأقیسة المنطقیة، : صرف الصفات عن ظاھرھا َ
ّع في الدلائل وم�ن ث�م ف�ي الم�سائل، م�ا ك�ان ل�ھ أن یف�تح ل�و أنھ�م ق�د للابتداامً عظیاًبإلى نصوص الوحي با ُ َّ  َّروا ال�وحي الإلھ�ي ح�قَ

  بأدل�ة النق�لَ ثبت�تطالم�ا ق�دمة واعتقدوا أنھا ّلُأصول الاعتقاد مس) الصفاتیة(مَن أخذوا من  :ِّشارك المتكلمین في ھذا الخطأو.. هقدر
 ف�لا یفرق�ون ب�ین ص�فات فع�ل اً واح�داًون � ص�فات أزلی�ة وی�سوقون لھ�ا الك�لام س�وقفھ�م یثبت�فلا داعي للحجاج العقلي في إثباتھا، 

ُّودفعھم إلى ھذا الموقف موقف المتكلمین السلبي من النقل، فأورث ذلك ضعفا ف�ي م�وقفھم، وت�سل.. وصفات ذات ً ُ َ  للخ�صم عل�یھم اًطَ
  .ع على منھج الابتدامتكلمین من طائفة الاًوإصرار

 ف�ي اًف الأمة من الصحابة ومن تبعھم إلى ی�وم ال�دین ع�ن م�نھج ھ�ؤلاء وأولئ�ك ب�الجمع بینھم�ا، فك�انوا وس�طولقد تمیز منھج سل
فاستم�سك : ( لقول�ھ تع�الىاًومصداق على منھاج النبوة؛ اًیستمسكون بالوحي لا یتجاوزونھ؛ جریباب الصفات وغیره، فھم من ناحیة 
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ّیعطون النقل حقھ من الدلالة العقلی�ة، ، ثم ھم من ناحیة أخرى )٤٣/ الزخرف.. بالذي أوحي إلیك من ربك إنك على صراط مستقیم ّ
  : وللمسألة بذلك جانبان.. حفكانوا بذلك أسعد الطوائف بالعقل الصریح والنقل الصحی

ِّوھذا ما علیھ إجماع أھل السنة والجماعة وجمھرة المح�د: التأصیل لجعل الوحي ھو مصدر التلقي والعقل تبع لھ: الأول ثین، فق�د َ
أن ل�و ك�ان أس�اس ال�دین عل�ى المعق�ول لاس�تغنى الخل�ق ع�ن : ذكروا أن الأصل في الدین الاتباع والعقول تبع لھ، وحجتھم في ذل�ك

 اًالوحي وعن الأنبیاء صلوات الله علیھم، ولبطل معنى الأمر والنھي، ولقال من شاء ما شاء، ولوجب على الم�ؤمنین ألا یقبل�وا ش�یئ
وأدلة العقل ناطقة بھذا، ف�نحن إذا ت�دبرنا عام�ة م�ا ج�اء ف�ي أم�ر ال�دین م�ن ذك�ر ص�فات الله وم�ا تعب�د ..  حتى یعقلوهمن أمور الدین

ٍسبحانھ الناس من اعتقاد فیھا، وكذا م�ا ظھ�ر للم�سلمین م�ن أم�ور الاعتق�اد وت�داولوه بی�نھم، ونقل�وه ع�ن س�لفھم إل�ى أن أس�ندوه إل�ى 
ال الملك��ین والح��وض والمی��زان وال��صراط وص��فات الجن��ة وص��فات الن��ار وتخلی��د أح��د م��ن ذك��ر ع��ذاب القب��ر وس��ؤ رس��ول الله 

 م�ن أم�ور ال�دین اًالفریقین فیھما، لوجدنا أنھا أمور لا تدرك حقائقھا بعقولنا، وإنما ورد الأمر بقبولھا والإیمان بھا، ف�إذا س�معنا ش�یئ
ننا إدراكھ وفھمھ ولم تبلغھ عقولنا آمنا بھ وصدقنا واعتق�دنا أن�ھ الح�ق وعقلناه وفھمناه، فللھ الحمد في ذلك ومنھ التوفیق، وما لم یمك

  .١واكتفینا في ذلك بعلمھ ومشیئتھ
ك�ان ال�صحابة وم�ن س�لك س�بیلھم م�ن الت�ابعین لھ�م بإح�سان "وھذا ھو الفیصل بین أھل الحق وأھل الباطل م�ن المتكلم�ة، وعلی�ھ 

 غی�ر م�ا ج�اء ب�ھ الرس�ول، وإذا أراد معرف�ة اًصوص بمعقول�ھ، ولا یؤس�س دین�وأئمة المسلمین، فلھذا لم یكن أحد منھم یع�ارض الن�
 ، فمنھ یتعلم وبھ یتكلم وفی�ھ ینظ�ر ویتفك�ر وب�ھ ی�ستدل، فھ�ذا أص�ل أھ�ل نظر فیما قالھ الله والرسول : شيء من الدین والكلام فیھ

 عن الرسول، ب�ل عل�ى رأوه أو ذاق�وه، ث�م إن وج�دوا وأھل البدع لا یجعلون اعتمادھم في الباطن ونفس الأمر على ما تلقوه.. السنة
  .ً أو حرفوھا تأویلااًعنھا تفویضالسنة توافقھ وإلا لم یبالوا بذلك، فإذا وجدوھا تخالفھ أعرضوا 

الفرقان بین أھل الإیمان والسنة وأھل النفاق والبدعة وإن كان ھؤلاء لھم من الإیمان نصیب واف�ر م�ن اتب�اع ال�سنة لك�ن  فھذا ھو
فیھ بین یدي الله ورسولھ وخ�الفوا الله ورس�ولھ، ث�م إن ل�م یعلم�وا أن ذل�ك یخ�الف الرس�ول  یھم من النفاق والبدعة بحسب ما تقدمواف

ھ�ـ م�ن .إ"ولو علموا لما قالوه لم یكونوا منافقین بل ناقصي الإیمان مبتدعین وخطؤھم مغف�ور لھ�م لا یع�اقبون علی�ھ وإن نق�صوا ب�ھ
  .٦٣ ،٦٢/ ١٣مجموع الفتاوى 

َوعلى ما علیھ الصحابة كان سائر أئمة المسلمین، قال یوسف ب�ن عب�د الھ�ادي ال�شھیر ب�ابن المب�رد ت  ْ جم�ع الجی�وش ( ف�ي ٩٠٩ِ
: إن ب�اب ال�صفات وأص�ول ال�دیانات، إنم�ا ھ�و ب�اب النق�ل لا العق�ل، فم�ن جع�ل ب�اب ذل�ك: "١٤٧ص ) والدساكر على ابن ع�ساكر

إن ب�اب ال�صفات موق�وف عل�ى النق�ل والتقلی�د لا عل�ى الاجتھ�اد، وك�ل العل�م : " الم�صدر ب�نفس٢٨٩، وق�ال ص "العقل، فق�د أخط�أ
  ".یسوغ فیھ الاجتھاد إلا ھذا

كون�ھ من�اط التكلی�ف لإظھ�ار ال�دین .. التأصیل لجعل العق�ل وس�یلة لفھ�م الن�صوص، أو إثباتھ�ا ل�ورود الخب�ر ال�صادق بھ�ا: الثاني
  :           والعمل بمقتضى النقل

، وھ�ي م�ا أص�ل لھ�ا )إن النق�ل ال�صحیح لا یع�ارض العق�ل ال�صریح: ( القاعدة التي انطلق منھ�ا دع�اة وأص�حاب مقول�ةوتلك ھي
عموم أھل السنة والجماعة من سلف ھذه الأمة وخلفھا، وذلك بذھابھم في باب الصفات إلى أن صفات ال�رب ج�ل وع�لا تتن�وع م�ن 

  : حیث ثبوتھا إلى نوعین
وھ��ي الت��ي ی��شترك ف��ي إثباتھ��ا ال��دلیل ال��شرعي ال��سمعي وال��دلیل العقل��ي، بمعن��ى أن الله : رعیة العقلی��ةال��صفات ال��ش: الن��وع الأول

سبحانھ وصف نفسھ بھا، ووصفھ بھا رسولھ ودلت علیھ العقول، وھي أكثر صفات الله تعالى، بل أغل�ب ال�صفات الثبوتی�ة ی�شترك 
  .فیھا الدلیلان العقلي والنقلي

خبری�ة م�ن نح�و الوج�ھ والی�د وص�فات الأفع�ال م�ن نح�و الاس�تواء والن�زول والمج�يء، وت�سمى النقلی�ة الصفات ال: والنوع الثاني
وھي التي لا سبیل إلى إثباتھا إلا بطریق السمع، بمعنى أن ھذه الصفات لا یمكن إثباتھا � إلا بالخبر الصادق الذي ج�اء : والسمعیة

 لأمسكنا عن الكلام فیھا لأنھا توقیفی�ة، ث�م لا نخ�وض فیھ�ا بأھوائن�ا –ب العقل  وبموج–بھ الكتاب أو السنة الصحیحة، والذي لولاه 
 على وجھ یلیق بعظمة الله وجلالھ بدون تحریف أو تعطی�ل ودون ت�شبیھ أو تج�سیم عل�ى – شأن سائر الصفات –وآرائنا، بل نثبتھا 

كیفیتھ�ا وحقیقتھ�ا إل�ى الله لع�دم معرفتن�ا لحقیق�ة ، ونف�وض )١١/ ال�شورى.. لیس كمثلھ شيء وھو ال�سمیع الب�صیر: (حد قولھ تعالى
أما العقول فلیس لھا دور في إثباتھا سوى التصدیق بھا بعد ثبوتھ�ا بطری�ق ال�وحي، وھ�ي وإن كان�ت خبری�ة مح�ضة إلا أن .. الذات

  .     العقل السلیم لا یعارض الخبر الصحیح على ما سبق أن أفضنا
  :سنة في باب الصفاتَّمخالفة الأشاعرة لما أصل لھ أھل ال

: ، م�ا ن�صھاً وخلف�اً عن كوكبة م�ن أئم�ة العل�م س�لفً نقلا٧٠ص ) الأشاعرة في میزان أھل السنة(فیصل الجاسم في كتابھ . یقول د
َّوأما المتكلمون من الأشاعرة الكلابیة وغیرھم فقد انحرفوا في مصدر التلقي، وخالفوا ما أمر الله بھ ورسولھ وما كان علیھ س�لف " ُ

الأمة، وھم مع ذلك مختلفون في تحدیده، إلا أنھ یجمعھم الاعتماد على العقل، فیجعلونھ الأساس في تقریر مسائل المعتقد ویقدمون�ھ 
) س�معیات(كالتوحید والنبوات ونح�و ذل�ك، وإل�ى ) الإلھیات(تشمل أكثر ) عقلیات(على النقل، ولذا فھم یقسمون مباحث العقیدة إلى 

                                                 
 ٢٣٥ص ) صون المنطق(انتھى من كلام أبي المظفر السمعاني فیما نقلھ عنھ السیوطي في  (١)
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، ونق�ل ف�ي ذل�ك ك�لام أب�ي "النق�ل: العق�ل، بینم�ا ف�ي ال�سمعیات: واحقھا، وقرروا أن الأصل في العقلی�ات ھ�وتشمل أمور الآخرة ول
  .١المعالي ابن الإمام الجویني وأبي حامد الغزالي الذي أفادا فیھ ذلك، وذلك بالطبع قبل تراجعھما

ُ تعلق من العقائد بتوحی�د ال�صفات، وعلی�ھ تع�رض ولازمھ أن العقل ھو الأصل فیما.. على أن ما ذكرناه ھنا للأشاعرة جد خطیر
ًأدلتھ، فما وافق منھا عقل المتكلم من الأشاعرة وغیره قبلھ، وما خالفھ حرفھ تأویلا ولازم�ھ ك�ذلك التق�دیم ب�ین .. اً، أو عطلھ تفوی�ضّ

َیدي الله ورسولھ ومخالفة نصوص الوحي، وتق�دیم العق�ل عل�ى ال�نص، ب�ل وتقدی�سھ إل�ى ح�د أوص�ل بع�ض  وھ�و ال�صاوي ف�ي –ھم ٍّ
َ، وبع��ضھم "الأخ��ذ بظ��واھر الكت��اب وال��سنة أص��ل م��ن أص��ول ال��ضلالة" لأن ی��صرح ب��أن – ١٠/ ٣حاش��یتھ عل��ى تف��سیر الجلال��ین 

الكت�اب وال�سنة، : وأما من زعم أن الطریق إلى معرفة الحق: " لأن یقول– ٨٣، ٨٢ وھو السنوسي في شرح الكبرى ص –الآخر 
ًإن حجیتھم��ا لا تع��رف إلا ب��النظر العقل��ي، وأی��ض: د علی��ھِّویح��رم م��ا س��واھما، ف��الر ْفق��د وقع��ت فیھم��ا : اُ َ  –الكت��اب وال��سنة :  یعن��ي–َ

َكفر عند جماعة أو ابتدع: ظواھر من اعتقدھا على ظاھرھا  –:  وذك�ر ف�ي ال�سادس منھ�ا–أص�ول الكف�ر س�تة : "اً، وقال فیھ أی�ض"َ
والتم�سك ف�ي أص�ول العقائ�د بمج�رد ظ�واھر الكت�اب وال�سنة م�ن : "قال".. نةالتمسك في أصول العقائد بمجرد ظواھر الكتاب والس

حمن عل�ى ال�ر: ( بظ�اھر قول�ھ تع�الىًھ�و أص�ل ض�لال الح�شویة، فق�الوا بالت�شبیھ والتج�سیم والجھ�ة، عم�لا: غیر بصیرة ف�ي العق�ل
  ". ونحو ذلك،)٧٥/ ص.. لما خلقت بیدي(، )١٦/ الملك.. أمنتم من في السماءأ(، )٥/ طھ.. العرش استوى

  النب�ي – وجمیع من ك�ان عل�ى ش�اكلتھما – فجیعة الدھر، وجریرة لا یمكن السكوت عنھا، كونھما قد جعلا – وأیم الله –وتلك 
ولطالم�ا ن�ادى أص�حاب .. اً وتج�سیماًض�لالة وت�شبیھ: حشویة، وجع�لا م�ا ھ�م علی�ھ: والصحابة والتابعین لھم بإحسان إلى یوم الدین

 اً ھذا وبالتمسك بظواھر نصوص الكتاب والسنة في ب�اب ال�صفات وغیرھ�ا وح�ذروا م�ن مخالفتھ�ا، وذل�ك اس�تنادِّكتب الاعتقاد برد
  . إلى نصوص الوحي الصریحة في ذلك على ما سیأتي تفصیلھ

  
العق�ل ل لھ أھل السنة من جعل الوحي مصدر التلقي، وانتھ�اج الجم�ع ب�ین أدل�ة ّ على التسلیم لما أص– دون تابعیھ –الأشعري 

  :والنقل
دفع�وا أن یك�ون � وج�ھ، م�ع "قد إلى أن أھل الزیغ والضلال الأشعري  أبو الحسن  شیریوما بعدھا  ٤٧ص ) الإبانة(في كتابھ ف
 /ص.. يلما خلق�ت بی�د(: ، وأنكروا أن یكون لھ یدان، مع قولھ سبحانھ)٢٧/ الرحمن.. ویبقى وجھ ربك ذو الجلال والإكرام(: قولھ
ونف�وا .. )٣٩/ ط�ھ.. ولتصنع على عیني(:  وقولھ)١٤/ القمر.. تجري بأعیننا(:  أن یكون لھ عینان، مع قولھ سبحانھ، وأنكروا)٧٥

 رحم�ھ – ویقول.. "وغیر ذلك مما رواه الثقات عن رسول الله) إن الله ینزل كل لیلة إلى السماء الدنیا ( : ما روي عن رسول الله
ق�د أنك�رتم ق�ول المعتزل�ة والقدری�ة والجھمی�ة والحروری�ة :  فإن قال قائل:ول أھل الحق والسنةفصل في إبانة ق":  في رد ذلك–الله 

: قولنا الذي نقول بھ، ودیانتنا الت�ي ن�دین بھ�ا: فونا قولكم الذي بھ تقولون ودیانتكم التي بھا تدینون، قیل لھِّوالرافضة والمرجئة، فعر
ي عن الصحابة والتابعین وأئمة الحدیث، ونحن ب�ذلك معت�صمون وبم�ا ك�ان علی�ھ التمسك بكتاب ربنا عز وجل وبسنة نبینا وما رو

  ". قائلون، ولمن خالف قولھ مجانبون– نضر الله وجھھ ورفع درجتھ وأجزل مثوبتھ –أحمد بن حنبل 
ب�لا كی�ف ولا  ب�إجراء م�ا ورد م�ن ال�صفات عل�ى حالھ�ا اًیبین عقیدتھ التي ھي عقیدة الصحابة والتابعین، مصرحیعقب وثم راح 

إن الله تعالى استوى على العرش عل�ى الوج�ھ ال�ذي قال�ھ، ": ًض لتأویل ولا تحریف، قائلاِّتعطیل، ولا تشبیھ ولا تجسیم، غیر متعر
وھو فوق الع�رش وف�وق ك�ل ش�يء إل�ى .. َّ عن المماسة والاستقرار والتمكن والحلول والانتقالاًوبالمعنى الذي أراده، استواء منزھ

 إلى العرش والسماء، بل ھو رفیع الدرجات عن الع�رش كم�ا أن�ھ رفی�ع ال�درجات ع�ن الث�رى وھ�و اًى فوقیة لا تزیده قربتخوم الثر
 بلا كیف، كما اً وأن لھ سبحانھ وجھ وھو على كل شيء شھید،مع ذلك قریب من كل موجود، وھو أقرب إلى العبد من حبل الورید

/ ص.. خلق�ت بی�دي(: ، وأن لھ سبحانھ یدین ب�لا كی�ف كم�ا ق�ال س�بحانھ)٢٧/ الرحمن ..ویبقى وجھ ربك ذو الجلال والإكرام(: قال
ولا ).. ١٤/ القم�ر.. تج�ري بأعینن�ا: (، وأن لھ سبحانھ عینین بلا كیف، كما قال)٦٤/ المائدة.. بل یداه مبسوطتان(: ، وكما قال)٧٥

یقل��ب القل��وب ب��ین أص��بعین م��ن أص��ابعھ، وأن��ھ س��بحانھ ی��ضع ون��دین الله بأن��ھ .. ننف��ي ذل��ك كم��ا نفت��ھ المعتزل��ة والجھمی��ة والخ��وارج
ون�صدق بجمی�ع الروای�ات الت�ي .. السموات على أصبع والأرضین على أصبع كما جاءت الروایة ع�ن رس�ول الله م�ن غی�ر تكیی�ف

ولا ..  وإجم�اع الم�سلمینِّیثبتھا أھل النقل من النزول إلى سماء الدنیا ونعول فیما اختلفنا فیھ على كتاب ربنا عز وجل وسنة نبینا 
 اًوج�اء رب�ك والمل�ك ص�ف: (إن الله یجيء یوم القیامة كما ق�ال: نبتدع في دین الله ما لم یأذن لنا، ولا نقول على الله ما لا نعلم، ونقول

  .)"٢/ الفجر.. اًصف
 عل�ى المعتزل�ة اًت�وه وس�خطس�لف ھ�ذه الأم�ة لم�ا أثبعما انتھجھ وفاه ب�ھ  رضاء – اًعلى أن ما قرره الأشعري ھنا رضاء وسخط

ِھ�و المتف�ق ك�ذلك م�ع العق�ل لكون�ھ القاص�ر ع�ن إدراك حقیق�ة الأس�ماء .. ِ عن كونھ المتفق م�ع ال�سمعً فضلا–وأشباھھم لما أنكروه 
ال�وارد والصفات ولیس لھ إلا التسلیم والإیمان بما جاء بھ النص، إذ العقول لا یمكنھا إدراك ما یجب إثباتھ � تعالى عل�ى التف�صیل 

  .في إثباتھاوحدھا في الشرع، وھذا بحد ذاتھ یستوجب التسلیم بكل ما صحت بھ النصوص وعدم الاعتماد على العقول 
ف�ي س�بیل إثبات�ھ لل�صفات كلھ�ا وبی�ان علاقتھ�ا  –وفي بیان أن دور العقل یتمثل في الانتصار لما جاء بھ الوحي، جعل الأش�عري 

، فبرأی�ھ أن ھ�ذا ال�دلیل ث ق�دیمِح�دُ الذي مفاده أن الكون حادث وكل حادث لابد لھ من م)لحدوثدلیل ا(یعتمد ما یعرف بـ  – بالذات
                                                 

  )أئمة الخلف یتراجعون إلى ما تراجع إلیھ..  على خطا الأشعرياًسیر( في كتابنا ًفیما ذكرناه مفصلا (١)
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لا یؤدي إلى إثبات وجود الخالق فح�سب، ب�ل ی�ؤدي بال�ضرورة إل�ى إثب�ات ص�فاتھ م�ن حی�اة وق�درة، لأن المی�ت والع�اجز لا یخل�ق 
 م�ن الفاع�ل لیخ�صص ب�ھ وج�ھ م�راده، كم�ا ی�دل عل�ى ال�سمع اً یتطل�ب اختی�ار؛، ویدل عل�ى ص�فة الإرادة لأن الخل�ق م�ن ع�دماًشیئ

 بھ��ذه ال��صفات لات��صف بأض��دادھا م��ن الآف��ات الت��ي تمنع��ھ م��ن إدراك الم��سموعات اًوالب��صر والك��لام لأن��ھ ل��و ل��م یك��ن موص��وف
  .والمبصرات

وأجمعوا ": – ٦٢٣ وینظر معھ شرح الطحاویة ص – وما بعدھا ٢١٦ص ) رسالة إلى أھل الثغر(ومن كلامھ في ھذا قولھ في 
لا یج�ب إذا أثبتن�ا ال�صفات ل�ھ ..  عل�ى أن�ھ–إلیھ ونبھھم إلى ص�حتھ  علیھ السلام  أي الصحابة فیما وجب اعتقاده مما دعاھم النبي–

ولا یج��ب أن تك��ون ..  بھ��ااًث��ة، لأن��ھ تع��الى ل��م ی��زل موص��وفَعل��ى م��ا دل��ت العق��ول واللغ��ة والق��رآن والإجم��اع علیھ��ا، أن تك��ون محد
ْلأنھ عز وجل لیس بجسم، وإنما توصف الأعراض في الأجسام، ویدل بأع، اًأعراض ولا .. ثھادََراضھا فیھا وتعاقبھ�ا علیھ�ا عل�ى ح�ُ

ََیجب أن تكون غیره لأن غیر الشيء ھو ما یج�وز مفارق�ة ص�فاتھ ل�ھ م�ن قب�ل أن ف�ي مفارقتھ�ا ل�ھ م�ا یوج�ب ح ِ ث�ھ وخروج�ھ ع�ن دَِ
ً أن تكون نفس الباري عز وجل جسمكما لا یجب.. الألوھیة وھذا یستحیل علیھ  أو ف�ي مك�ان دون مك�ان أو اً أو مح�دوداً أو ج�وھراْ

ولا یج�ب إذا ل�م تك�ن .. في غیر ذلك مما لا یجوز علیھ من صفاتنا لمفارقتھ لنا، فلذلك لا یجوز على صفاتھ م�ا یج�وز عل�ى ص�فاتنا
ًھذه الصفات غیره أن تكون نف�سھ لاس�تحالة كون�ھ حی�اة أو علم�  یت�أت من�ھ الفع�ل، وذل�ك أن الفع�ل درة، لأن م�ن ك�ان ك�ذلك لا أو ق�اْ

  ".یتأتى من الحي القادر العالم دون الحیاة والعلم والقدرة
: ٧٦، ٧٥ كم�ا یق�ول ال�شھرستاني ف�ي كتاب�ھ المل�ل ص  والنظام أو الإبداع التي مفادھ�ا١كما أن الأشعري استفاد من فكرة الغائیة

، ؟؛ بع�د ط�ور حت�ى وص�ل إل�ى كم�ال الخلق�ةاً وكیف دار في أطوار الخلقة طور؟؛ن أي شيء ابتدألقتھ مِالإنسان إذا فكر في خ"أن 
ِّ أنھ بذاتھ لم یكن لی�دبر أم�ر خلقت�ھ وینقل�ھ م�ن درج�ة إل�ى درج�ة ویرقی�ھ م�ن نق�ص إل�ى كم�الاًوعرف یقین َ عل�م بال�ضرورة أن ل�ھ .. ُ

  ".ي الخلقة، وأن لھ تعالى صفات دلت أفعالھ علیھا لا یمكن جحدھا، وتبین لھ الإحكام والإتقان فاً مریداً عالماً قادراًصانع
یصل إل�ى إثب�ات التنزی�ھ � بالوحدانی�ة، وإل�ى إثب�ات العل�م والإرادة اللت�ین ی�دل علیھم�ا "استفاد من فكرة الغائیة ھذه، كیف : أقول

 تع�الى بك�ل ص�فاتھ م�ن وج�ود وعل�م وإرادة إحكام الصنعة ودقتھا، وھذا المنھج العقلي للأشعري قد أوصلھ إل�ى إثب�ات ات�صاف الله
وقدرة وحیاة وسمع وبصر وكلام وبقاء، وھذا ھو نفس ما قرره الق�رآن وال�سنة م�ن ص�فات الله تع�الى، فھ�و إذن ملت�زم ف�ي عقیدت�ھ 

. د) فات الله بذات�ھعلاق�ة ص�(ھـ من كتاب .إ" بھ الھجومُّ یصداً عقلیاًبعقیدة السلف من الكتاب والسنة، وإنما أضاف إلى السلف منھج
  .١٣٧راجح الكردي ص 

  
  :ي الذي انتھجھ الأشاعرةِالحجاج العقلي دون الفلسف.. دون تابعیھ اًویعتمد في إثباتھا أیض

ُ، أن ی�رفض ب�شدة أن تبن�ى عقی�دة الم�سلمین ف�ي توحی�د الله عل�ى اًوقد اقتضى المنھج العقلي الذي اختط�ھ الأش�عري لنف�سھ م�ؤخر
 ف�ي اًولقد كان محق�.. لفلسفة الھندیة والیونانیة والإغریقیة، لما بین ھذا وذاك من تباین في تصور الإلھ المعبودالأسس المستقاة من ا

 إل�ى تعطی�ل ص�فات الخ�الق ج�ل وع�لا – وقد تبعھم في ذلك الأشاعرة –ذلك، فقد رأینا كیف أدى ذلك بالمعتزلة وفلاسفة المسلمین 
وأن ف�ي إثباتھ�ا .. ول بنفي الكثرة والتركیب وبوحدة الذات الإلھی�ة وب�ساطتھا م�ن ك�ل وج�ھ، بدعوى أن نفیھا ھو لازم القأو بعضھا

 غی�ر ال�ذات –باستثناء صفات العلم والقدرة والحیاة التي ھي لدیھم ع�ین ال�ذات  – باعتقادھم  بتعدد القدماء، لكون ھذه الصفاتاًإیذان
  .أو زائدة عن الذات

 لأن یعق�د مقارن�ة ب�ین نف�ي المعتزل�ة –ٍّ وق�د ع�رف أقاوی�ل ك�ل م�ن الفلاس�فة والمعتزل�ة – وقد دعا ذلك كلھ أب�ا الح�سن الأش�عري
إن أب�ا الھ�ذیل ق�د أخ�ذ ": ٢٦ص ) اب�ن س�ینا ب�ین ال�دین والفل�سفة( ف�ي كت�اب حمودة بقول�ھ. للصفات وبین كلام أرسطو، ترجم لھا د

ٌ الباري علم كلھ، قدرة كلھ، حیاة كلھ، سمع كلھ، ب�صر إن:  عن أرسطو، فإن أرسطو قال في بعض كتبھ– في الصفات : أي–قولھ  ِ
 ف�ي وك�ان م�ن رد الأش�عري علی�ھ م�ا ج�اء ف�ي قول�ھ.. "علمھ ھو ھو، وقدرتھ ھ�ي ھ�و: َّكلھ، فحسن أبو الھذیل لفظة أرسطو، وقال

ِ، وأل�زم، اًل الله تع�الى علم�إن عل�م الله ھ�و الله، فجع�: – أبو الھذیل العلاف : وھو–وقد قال رئیس من رؤسائھم  ":٩٦ص ) الإبانة( ُ
  ".إذا قلت إن علم الله ھو الله، فقل یا علم الله اغفر لي وارحمني، فأبى ذلك فلزمھ المناقضة: فقیل لھ

، كم�ا أن م�ن ق�ال عل�م ولا ع�الم ك�ان اً أن من قال عالم ولا علم ك�ان مناق�ض– رحمكم الله –واعلموا ": واستطرد الأشعري یقول
خبرون�ا عم�ن زع�م أن : ویق�ال لھ�م.. قول في القادر والقدرة، والحیاة والحي، والسمع والبصر والسمیع والب�صیر، وكذلك الاًمناقض

.. الله متكلم، قائل، آمر، ناه، لا قول لھ ولا كلام، ولا أمر لھ ولا نھي، ألیس ھو مناقض خارج عن جملة المسلمین؟ ف�لا ب�د م�ن نع�م
وأل�زم بمث�ل ذل�ك ف�ي .. " ع�ن جمل�ة الم�سلمیناً خارج�اًى ع�الم ولا عل�م ل�ھ، ك�ان ك�ذلك مناق�ضإن الله تع�ال: فكذلك من قال: یقال لھم

  . الإرادة، وفي سائر ما نفاه النفاة والمعطلة من الصفات

                                                 
؛ لأنھا بیان لمقصود الفاع�ل )ًتأویلا: (، وتسمى)الحكمة المطلوبة بالفعل: "(فھي الغایة التي من أجلھا خلقت، وھي) الجلوس على السریر(شيء لأجلھا، كـ وھي التي یكون وجود ال )١(

:  ال�سفینة وقت�ل الغ�لام وإقام�ة الج�دار ب�لا ع�وضوغرضھ من الفعل الذي لم یعرف الرائي لھ غرضھ بھ، ومنھ قول الخضر لموسى بعد أن ذكر لھ الحكمة المق�صودة بم�ا فعل�ھ م�ن تخری�ق
ھ�ـ م�ن ال�صواعق ص .إ)"٨٢/ الكھ�ف.. اًذلك تأویل ما ل�م ت�سطع علی�ھ ص�بر: (، فلما أخبره بالعلة الغائیة التي انتھى إلیھا فعلھ، قال)٧٨/ الكھف.. اًسأنبئك بتأویل ما لم تستطع علیھ صبر(

١٠  
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 ال�ذي –وفي حین نجد أبا الحسن الأشعري یرفض في اعتماد المنھج العقلي للتعرف على ص�فات الخ�الق، ھ�ذا الم�ذھب الفل�سفي 
 لما یستلزمھ من نف�ي ص�فات الله –بما أفسدھا وجعلھا من العقم بمكان  بالعقیدة اً وأبداًنا حتى في الأزھر أن تقرنھ دائمیحلو لجامعات

وی��صف الكثی��رون م��ذھب أب��ي الح��سن .. ، وف��رق بینھم��ا المحم��ود الم��ذھب الكلام��ي:وتعطیلھ��ا، ن��راه ف��ي المقاب��ل یعتم��د ف��ي ذل��ك
 بأنھ المنھج الوسط بین النقل والعق�ل، ولا یعن�ون بتل�ك الوس�طیة أنھ�ا التوفی�ق –ق ذكره  لأجل ما سب–الأشعري في إثبات الصفات 

وق�د س�بق أن . .أو التلفیق، ولكن كونھ الذي أشعر بضرورة مساندة العمل العقلي للنص ف�ي تقری�ره عل�ى وج�ھ یل�زم الخ�صم العقل�ي
وافقة الأش�عري ف�ي ذل�ك لم�ن قبل�ھ م�ن الق�رون الفاض�لة  مدى م– في تقریر مذھب أھل السنة واستھجان مذھب مخالفیھم –ُذكرت 

فلیراج�ع فإن�ھ م�ن الأھمی�ة ) مجم�ل معتق�د أب�ي الح�سن ف�ي توحی�د ال�صفات(ولمن أتى بعدھم ممن تبعھم بإحسان،  وذلك ف�ي كت�اب 
  .بمكان

  
  :ات، علىَّجمیع من صنفوا من أھل السنة في أمور الاعتقاد لاسیما ما تعلق منھا بباب الصف: المبحث الثاني

  مصدر التلقي:  ھي– دون العقل –كونھا .. التمسك بظواھر النصوص والتحذیر من مخالفتھا
تأوی�ل : ش�بھة: م�ذ ظھ�رت بدع�ة الجھمی�ة، ھ�ي) توحید الله في ص�فاتھ(إن من أعظم ما أصاب المسلمین في صحیح معتقدھم في 

ُ لا یجوز نسبتھ إلى الله تعالى لسبب أو لآخ�ر، وھ�ي بع�د لا نصوصھ واعتقاد أن ظواھر ھذه النصوص مما یتنافى مع العقل أو مما
ل�ھ، ُ ال�دین وجِّقِإلا تجری�د اتب�اع الرس�ول وتحكیم�ھ ف�ي د ي م�ن ھ�ذه الفتن�ةِّج�َنُولا ی"، اً وش�یعاًتعدو أن تكون فتنة جعل�ت الأم�ة فرق�

ُ وم��ا یثبت��ھ � م��ن ال��صفات ش��رائع الإس��لامحق��ائق الإیم��ان و ى عن��ھ َتلق��ُظ��اھره وباطن��ھ، عقائ��ده وأعمال��ھ، حقائق��ھ وش��رائعھ، فی
ُُوالأفعال والأسماء وما ینفیھ عنھ، كما یتلقى عنھ وجوب الصلوات وأوقاتھا وأعدادھا ومق�ادیر ن�صب الزك�اة وم�ستحقیھا ووج�وب  ُ

ي ك�ل  في ش�يء دون ش�يء م�ن أم�ور ال�دین، ب�ل ھ�و رس�ول الله ف�ًالوضوء والغسل من الجنابة وصوم رمضان، فلا یجعلھ رسولا
ُُشيء تحتاج إلیھ الأمة في العلم والعمل، لا یتلقى إلا عنھ ولا یؤخذ إلا منھ، فالھدى كلھ دائر في أقوالھ وأفعالھ وكل م�ا خ�رج عنھ�ا 

ِفھو ضلال، فإذا عقد المتلقي قلبھ على ذلك وأعرض عما سواه ووزنھ بما جاء بھ الرسول  َ  ف�إن وافق�ھ قبل�ھ، لا لك�ون ذل�ك القائ�ل –َ
 أص�ابھ م�ن فتنتھ�ا :ی�ھ م�ن فتن�ة ال�شبھات، وإن فات�ھ ذل�كِّ فھذا الذي ینج–ّ لموافقتھ للرسالة، وإن خالفھ رده ولو قالھ من قالھ قالھ بل
ي على الرجل فل�م یظف�ر ب�ھ، ِ وھذه الفتنة تنشأ تارة من فھم فاسد، وتارة من نقل كاذب، وتارة من حق ثابت خف..ما فاتھ منھبحسب 

) إغاثة اللھف�ان م�ن م�صائد ال�شیطان(، كذا في "الإرادةفي  ٍالبصیرة وفسادفي  ً من عمى:وى متبع، فھيوتارة من غرض فاسد وھ
  .٤٣١ص 

ولأنھ لا سبیل لرد ھذه الألوان من الفتن إلا بما ذكرنا من تجرید اتباع الرس�ول وتحكیم�ھ ف�ي ك�ل ش�يء، ك�ان ت�ضافر أئم�ة العل�م 
 عل��ى التأكی�د عل��ى ھ��ذا –) توحی��د ال�صفات( لاس��یما م��ا تعل�ق منھ��ا ب�ـ –عتق�اد واخ�تلاف عب��اراتھم ف�ي ك��ل م�ا ص��نفوه م�ن كت��ب الا

 بإجراء ال�صفات عل�ى ظواھرھ�ا – دون ما استثناء –والمتأمل في عبارات أئمة السلف یجد مصداق ذلك في تصریحاتھم .. الأصل
ش�رح ال�سنة وأص�ولھا ( ب�ـ اًعنون�وا ل�ھ غالب�كم�ا یج�د م�صداقھ فیم�ا .. ونبذ تأویلات الأشاعرة الت�ي لا م�ستند لھ�ا م�ن آی�ة أو ح�دیث

  )والتزام أھلھا من أھل الحق والجماعة، ونبذ البدعة وھجر أھلھا من أھل الزیغ والضلالة
  

  : للأشاعرةاًاتباع ظواھر النصوص، خلاف: على).. توحید الصفات(أئمة أھل السنة في ثنایا تصانیفھم في : ًأولا
الحم�د � ال�ذي جع�ل ): "الرد على الجھمی�ة والزنادق�ة( في أول كتابھ ٢٤١أحمد بن حنبل ت ونذكر من ھذا قول إمام أھل السنة 

ُُبقای�ا م�ن أھ�ل العل�م ی�دعون م�ن ض�ل إل�ى الھ�دى، وی�صبرون م�نھم عل�ى الأذى، یحی�ون بكت�اب الله : في كل زمان فترة من الرسل ُ َ
ِّالموتى، ویبصرون بنور الله أھل العمى، فكم من قتیل لإبلیس أ َ ََحیوه وكم من تائھ قد ھدوه، فما أحسن أثرھم على الن�اس وأق�بح أث�ر ُ َ

الناس علیھم، ینفون عن كتاب الله تحریف الغالین وانتحال المبطلین وتأویل الجاھلین الذین عقدوا ألویة البدع وأطلقوا عق�ال الفتن�ة، 
َّم، یتكلم�ون بالمت�شابھ م�ن الك�لام ویخ�دعون جھ�ال الن�اس فھم مختلفون في الكتاب یقولون على الله وفي الله وفي كتاب الله بغی�ر عل�

َفرحم الله من عق�ل ع�ن الله ورج�ع : "، إلى أن قال بعد أن ذكر من الصفات ما ذكر"ِّبما یشبھون علیھم، فنعوذ با� من فتن الضالین َ َ
وت��رك دی��ن ال��شیطان ودی��ن جھ��م ع��ن الق��ول ال��ذي یخ��الف الكت��اب وال��سنة، وق��ال بق��ول العلم��اء وھ��و ق��ول المھ��اجرین والأن��صار، 

على الق�ول : "٢٨ص ) إبطال التأویلات(، وأحمد من خلال تناولھ لنصوص الصفات وعلى ما ذكر القاضي أبو یعلى في "وشیعتھ
  ".بظاھر الأخبار من غیر تشبیھ ولا تمثیل

أص�ول : "وای�ة عب�دروس العط�ار وما بعدھا من ر٢٥ص ) أصول السنة(ومما ذكره الإمام أحمد في ھذا الصدد، قولھ في كتابھ 
التمسك بما كان علی�ھ أص�حاب رس�ول الله والاقت�داء بھ�م، وت�رك الب�دع وت�رك الجل�وس م�ع أص�حاب الأھ�واء، وت�رك : السنة عندنا

، والسنة تفسر القرآن وھي دلائلھ، ولیس في السنة قی�اس  آثار رسول الله : المراء والجدال والخصومات في الدین، والسنة عندنا
ِّ تضرب لھا الأمثال، ولا تدرك بالعقول ولا الأھ�واء إنم�ا ھ�و الاتب�اع وت�رك الھ�وىولا وم�ن ال�سنة اللازم�ة الت�ي م�ن ت�رك منھ�ا .. ُ

: الإیم�ان بالق�در خی�ره وش�ره، والت�صدیق بالأحادی�ث فی�ھ، والإیم�ان بھ�ا، ولا یق�ال: خصلة لم یقبلھا ویؤمن بھ�ا، ل�م یك�ن م�ن أھلھ�ا
َ ھو التصدیق والإیمان بھا، ومن ل�م یع�رف تف�سیر الح�دیث ویبلغ�ھ عقل�ھ، فق�د كف�ي ذل�ك وأحك�م ل�ھ، فعلی�ھ ، إنما)كیف؟(، ولا )لم؟( ِ ُ ُ
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ًأحادیث الرؤیة كلھا لا یرد منھا حرف�: ُومثل ذلك.. الإیمان بھ والتسلیم لھ ُّ ُ .. ، وغیرھ�ا م�ن الأحادی�ث الم�أثورات ع�ن الثق�اتاً واح�داَ
  ".اً النبي نؤمن بھ كما جاء على ظاھره، ولا نناظر فیھ أحدوالحدیث عندنا على ظاھره كما جاء عن

إن الله واح�د م�ن ك�ل : " وما بع�دھا، یق�ول أحم�د٢٨ص ) اعتقاد المنبل أحمد بن حنبل(وفي روایة أبي الفضل التمیمي من كتاب 
ل إل�ى معرفت�ھ إلا بال�سمع، وجھ، وأنھ موصوف بما أوجب�ھ ال�سمع والإجم�اع وذل�ك دلی�ل إثبات�ھ، وف�ي ص�فات الله تع�الى م�ا لا س�بی

/ الق�صص.. ك�ل ش�يء ھال�ك إلا وجھ�ھ(ٌ لا كالصورة والأعیان المخططة، بل وجھ وصفھ الله بقول�ھ اًأن � عز وجل وجھ: ومذھبھ
ّ، ومن ادعى أن وجھھ نفسھ فقد ألحد، ومن غیر معناه فقد كفر، وكان یقول)٨٨ ُ  إن � یدان، وھما صفة في ذاتھ لیستا بج�ارحتین: (َ

والداعیة إل�ى بدع�ة لا : "، إلى أن قال بعد أن ذكر عدة أشیاء"ولا بمركبتین ولا من جنس المحدود والتركیب والأبعاض والجوارح
ُّتم�ر كم�ا ج�اءت ون�ؤمن بھ�ا ولا : وسئل قبل موتھ بیوم ع�ن أحادی�ث ال�صفات، فق�ال.. فتوبتھ مقبولة: توبة لھ، وأما من لیس بداعیة َ ُ

ًنرد منھا شیئ ُّ ابت�دع، : ا كانت بأسانید صحاح، ولا یوصف بأكثر مما وصف ب�ھ نف�سھ ب�لا ح�د ولا غای�ة، وم�ن تكل�م ف�ي معناھم�ا إذاَ
  )".أصحاب الحدیث أمراء العلم: (وكان یقول

: ٣٧٨/ ٤) ذم الك�لام وأھل�ھ( قولھ فیما نقل�ھ عن�ھ الھ�روي ف�ي ٢٨٣كما نذكر مما قالھ العالم الزاھد سھل بن عبد الله التستري ت 
یلھ وجنایتھ على نصوص الوحي وتأویلھا حسب ھ�واه، دون م�ا دلی�ل م�ن بتعط: ، یعني"إلا خرج إلى الزندقةا أحد ترك الظاھر م"

  . كتاب أو سنة أو إجماع
فم�ا أن�ت قائ�ل : فإن قال لنا منھم قائل: "، قولھ١٤٨ص ) التبصیر في معالم الدین( في كتابھ ٣١٠وللإمام ابن جریر الطبري ت 

معنى ذلك ما دل علیھ ظ�اھر الخب�ر، ول�یس عن�دنا للخب�ر إلا الت�سلیم : ؟، قیل لھ– یعني المجيء والنزول ونحوھما –لك في معنى ذ
ین�زل : ، ویھبط إلى السماء ال�دنیا وین�زل إلیھ�ا ف�ي ك�ل لیل�ة، ولا نق�ولاً صفاًیجيء ربنا یوم القیامة والملك صف: والإیمان بھ، فنقول

  ".أمره
 عن�د ذك�ر ك�ل ص�فة م�ن ص�فات الفع�ل والخب�ر إل�ى ٣١١یشیر الحافظ ابن خزیم�ة ت ) إثبات صفات الربالتوحید و(وفي كتابھ 

موافقة خبر النبي للتنزیل الذي بین الدفتین مسطور وفي المحاریب والمساجد والبیوت والسكك مقروء، وإلى وج�وب اتباعھم�ا ف�ي 
َإثبات ظواھرھا وحقیقتھا دون تشبیھ أو تأویل من قبل أھل ال أنا لا نصف معبودنا إلا بما وصف ب�ھ نف�سھ، إم�ا "زیغ والضلال، وبـ ِ
  ". إلیھًفي كتاب الله أو على لسان نبیھ بنقل العدل عن العدل موصولا

 ع�ن إثب�ات ص�فة الع�ین � ٢٠٥/ ٣) تھ�ذیب اللغ�ة( فیما نقلھ عنھ الأزھ�ري ف�ي –، قولھ ٣٢٨ولإمام اللغة أبي بكر الأنباري ت 
 أن اًوعین الله لا تفسر ب�أكثر م�ن ظاھرھ�ا، ولا ی�سع أح�د: یرید بھ العین، قال: الأعین: حاب النقل والأخذ بالأثرقال أص: "–تعالى 
  ".كیف ھي؟، أو ما صفتھا؟: یقول

ُلا یتكلم ف�ي ال�رب إلا بم�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ ف�ي الق�رآن وم�ا : " وما بعدھا، ما نصھ٩ ص ٣٢٩للبربھاري ت ) شرح السنة(وفي 
واعل�م أن�ھ إنم�ا ج�اء ھ�لاك .. ولا یقول في صفات الرب لم؟، ولا كیف؟، إلا ش�اك ف�ي الله تب�ارك وتع�الى..  لأصحابھبین رسول الله

واض�طرھم .. الجھمیة من أنھم فكروا ف�ي ال�رب ف�أدخلوا ل�م؟، وكی�ف؟، وترك�وا الأث�ر ووض�عوا القی�اس وقاس�وا ال�دین عل�ى رأیھ�م
یزال الناس في عصابة من أھل الحق والسنة، یھدیھم الله ویھدي بھم ویحیي بھم ال�سنن، واعلم انھ لا .. الأمر إلى أن قالوا بالتعطیل

، ث�م ) بی�نھماًوم�ا اختل�ف فی�ھ إلا ال�ذین أوت�وه م�ن بع�د م�ا ج�اءتھم البین�ات بغی�: (وھم الذین وصفھم الله مع قلتھم عند الاختلاف فقال
، وق�ال )٢١٣/ البق�رة.. ن الحق بإذنھ والله یھدي من یشاء إلى صراط م�ستقیمفھدى الله الذین آمنوا لما اختلفوا فیھ م: (استثناھم فقال
وم�ن خ�الف ).. لا تزال عصابة من أمتي ظاھرین على الحق، لا یضرھم من خذلھم حتى یأتي أمر الله وھ�و ظ�اھرون: (رسول الله

َّ دین الله برأیھ وقیاسھ وتأولھ من غیر حج�ة واعلم أنھ من قال في.. الكتاب والسنة فھو صاحب بدعة وإن كان كثیر الروایة والكتب
من السنة والجماعة، فقد قال على الله ما لا یعلم ومن قال على الله ما لا یعلم فھو من المتكلفین، والحق ما ج�اء م�ن عن�د الله وال�سنة 

من اقتصر على س�نة رس�ول ما سنھ رسول الله، والجماعة ما اجتمع علیھ أصحاب رسول الله في خلافة أبي بكر وعمر وعثمان، و
َالله وما كان علیھ أصحابھ والجماعة فلج  َ ف�ا� الله ف�ي نف�سك، ..  على أھل البدعة كلھم، واس�تراح بدن�ھ وس�لم ل�ھ دین�ھ–تباعد :  أي–َ

  ".للنبي وأصحابھ: وعلیك بالآثار وأصحاب الأثر، والتقلید، فإن الدین إنما ھو التقلید یعني
وأم�ا : " عن�ھ قول�ھ– ١٦٥ص ) المخت�ار ف�ي أص�ول ال�سنة( ف�ي كتاب�ھ –و عل�ي الح�سن البغ�دادي  ینقل أب٣٦٠وعن الآجري ت 

  ". َّالذي جمعھ الآجري ونصح فیھ، فجمیع أخبار الصفات ساقھا فیھ، وأمرھا على ظاھرھا) الشریعة(كتاب 
ص�ف ب�ھ نف�سھ أو وص�فھ ب�ھ لا یوص�ف الله إلا بم�ا و: "٢١٣/ ١٦، قول�ھ كم�ا ف�ي ال�سیر ٣٦٠وللكرجي المعروف بالقصاب ت 

ِّنبیھ، وكل صفة وصف بھا نفسھ أو وصفھ بھا نبیھ فھي صفة حقیقیة لا صفة مجاز، ولو كانت صفة مجاز لتحتم تأویلھ�ا ولف�سرت 
ِّبغیر ال�سابق إل�ى الأفھ�ام، فلم�ا ك�ان م�ذھب ال�سلف إقرارھ�ا ب�لا تأوی�ل عل�م أنھ�ا غی�ر محمول�ة عل�ى المج�از وإن�ا ھ�ي ح�ق ب�ین ُ .."

أحادی��ث :  أي–ھ��ذه الأحادی��ث : "١٣٥/ ٢ قول��ھ فیم��ا نقل��ھ عن��ھ ص��احب طبق��ات الحنابل��ة ٣٦٩ھیم ب��ن أحم��د ب��ن ش��اقلا ت ولإب��را
 ل�یس لأح�د أن یمنعھ�ا ولا یتأولھ�ا ولا ی�سقطھا، لأن الرس�ول ل�و ك�ان لھ�ا معن�ى عن�ده غی�ر –الصفات كالوج�ھ والأص�ابع ونحوھ�ا 

ًمن�ھ س�ألوه ع�ن معن�ى غی�ر ظاھرھ�ا، فلم�ا س�كتوا وج�ب علین�ا أن ن�سكت حی�ث ّظاھرھا  لبینھ، ولكان ال�صحابة ح�ین س�معوا ذل�ك 
  ". ما قبلوااًسكتوا، ونقبل طوع
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 جمل��ة م��ن أق��وال أئم��ة ال��سلف كلھ��ا ت��نص عل��ى الت��سلیم والأخ��ذ والتح��دث ٣٨٥س��اق ال��دارقطني ت ) ال��صفات(وف��ي آخ��ر كتاب��ھ 
وأن ) موض�ع الق�دمین(و) الكرس�ي(ذك�ر أحادی�ث الرؤی�ة و وق�د –ق�ول القاس�م ب�ن س�لام : وإمرار النصوص على ظواھرھ�ا، منھ�ا

ھ�ذه الأحادی�ث ص�حاح حملھ�ا : "–وأش�باه ذل�ك ) ضحك ربن�ا(و) جھنم لا تمتلئ حتى یضع ربك عز وجل قدمھ فیھا فتقول قط قط(
) دمینالكرس�ي موض�ع الق�(وقول وكیع بشأن ح�دیث ".. أصحاب الحدیث والفقھاء بعضھم عن بعض، وھي عندنا حق لا نشك فیھا

ِّ یح�دثون بھ�ذه الأحادی�ثاًأدركنا إسماعیل بن أبي خالد وسفیان ومسعر: "ونحو ھذا َ ن�سلم بھ�ذه الأحادی�ث : "، وف�ي روای�ة ل�ھ بلف�ظ"ُ
ك�ل ش�يء وص�ف الله ب�ھ نف�سھ ف�ي الق�رآن : "١٩٨ ت  سفیان بن عیین�ةقولو)".. كیف ھذا؟، ولم جاء ھذا؟: (كما جاءت، ولا نقول

على ظاھره، كونھا بینة واضحة في اللغة، لا یجوز صرفھا إلى : "١٩٢، ١٨٣ي كما في العلو للذھبي ص  یعن–" فقراءتھ تفسیره
إن الله یحم��ل (كی��ف ح��دیث : قل��ت: ، وف��ي روای��ة ل��ھ أخرجھ��ا أحم��د ب��ن ن��صر ق��ال"ِ لا كی��ف ولا مث��ل–المج��از بن��وع م��ن التأوی��ل 

، فق�ال ..)إن الله یعج�ب وی�ضحك: (، وح�دیث)أص�ابع ال�رحمنإن قلوب بني آدم بین أصبعین م�ن (وحدیث ).. السموات على إصبع
  ".ُّھي كما جاءت، نقر بھا ونحدث بھا بلا كیف: "سفیان

، یقول الإمام أبو عبد الله عبید الله العكبري المعروف بابن بط�ة ت )الشرح والإبانة على أصول السنة والدیانة(وفي مقدمة كتابھ 
َّما رأیت ما قد ع�م الن�اس وأظھ�روه، وغل�ب عل�یھم فاستح�سنوه م�ن فظ�ائع الأھ�وال وتحری�ف إني ل: "، في سبب تألیفھ الإبانة٣٨٧

َ لفرقتھم وفتح باب البلیة والعمى على أفئ�دتھم، فنب�ذوا الكت�اب وراء ظھ�ورھم م�ن بع�د م�ا ج�اءھم العل�م اًسنتھم، حتى صار ذلك سبب َ
ین لا یعلم�ون فیم�ا لا برھ�ان لھ�م م�ن الكت�اب ولا حج�ة لھ�م فی�ھ م�ن من ربھم، واحتجوا بالبھتان فیما ینتحل�وه وقل�دوا ف�ي دی�نھم ال�ذ

ًالإجماع من محدثات البدع، جمعت في ھذا الكتاب طرف  مما نقلناه عن أئم�ة ال�دین وأع�لام الم�سلمین مم�ا نقل�وه ً مما سمعناه وجملااُ
ب�ھ رس�ولھ م�ن ل�زوم الجماع�ة ومباین�ة أھ�ل التح�ذیر م�ن ال�شذوذ، وم�ا أم�ر الله : لنا عن رسول رب العالمین، وقدمت بین یدي ذلك

ُالزیغ والتفرق والشناعة، وما یلزم أھل السنة من المجانبة والمباینة لمن خالف عقدھم ونكث عھ�دھم، فجمع�ت م�ن ذل�ك م�ا لا ی�سع  ََ ْ
  ".ُالمسلمین جھلھ، ولا ینظر إلى من خالفھ وطعن علیھ ممن عمي عن رشده حین خالف المصطفى والراشدین

 ف�ي التم�سك بال�سنة ول�زوم أھلھ�ا، والتح�ذیر م�ن الب�دع والخ�صومات وتجن�ب أربابھ�ا، وی�سوق اً یعق�د أبواب�–رحمھ الله  –وراح 
الإیمان والقبول والتصدیق بكل ما روتھ العلماء ونقلتھ الثقات أھل الآث�ار ع�ن : "ضمن ما أجمع علیھ سلف الأمة من أمور الاعتقاد

.. ی��ضع قدم��ھ ف��ي الن��ار(، و)الح��دیث.. الله ی��ضع ال��سموات عل��ى إص��بع(حادی��ث ال��صفات، وأن مث��ل أ.. رس��ول الله وتلقوھ��ا ب��القبول
خلق آدم بیده وغ�رس جن�ة (، وأن الله )الحدیث.. الله ینزل كل لیلة(، وأن )قلوب العباد بین أصبعین من أصابع الرحمن(، و)الحدیث

، )الح�دیث.. اب�ن آدم اذكرن�ي ف�ي نف�سك أذك�رك ف�ي نف�سي: (م، وبم�ا روي م�ن قول�ھ علی�ھ ال�سلا)الفردوس بیده وكتب الت�وراة بی�ده
ضحك رب�ك م�ن : (، وقولھ)عجب ربك من شاب لیس لھ صبوة: (، وقولھ)الحدیث.. اً تقربت إلیھ ذراعاًمن تقرب إلي شبر: (وقولھ

ُُفكل ھذه الأحادیث وما شاكلھا، تمر كما جاءت، ولا تعارض، ولا: "٢٤٩إلى أن قال ص )" قنوط عباده ُّ ُ تضرب لھ�ا الأمث�ال، ولا َ
  ".ُیواضع فیھا القول، فقد رواھا العلماء وتلقاھا الأكابر منھم بالقبول

ف�ي  (اً، عق�د باب�)أصول ال�سنة(، ففي مقدمة كتابھ ٣٩٩وبنحو ذلك فعل عبد الله بن محمد الأندلسي المعروف بابن أبي زمنین ت 
أن أھ�ل العل�م ب�ا� وبم�ا : واعل�م: "ي ذلك العدید م�ن الأحادی�ث والآث�ار ق�ال، وبعد أن حشد ف)الحض على لزوم السنة واتباع الأئمة

، وطفق یعقب ذلك بذكر جملة م�ن "ینتھون من وصفھ بصفاتھ إلى حیث انتھى من كتابھ وعلى لسان نبیھ.. جاءت بھ أنبیاؤه ورسلھ
ول�م ): "النھ�ي ع�ن مجال�سة أھ�ل الأھ�واء( عن�وان إلى ختم كتابھ بقول�ھ تح�ت.. الصفات الخبریة والفعلیة، وجملة من أمور الاعتقاد

یزل أھل السنة یعیبون أھل الأھواء المضلة، وینھون عن مجالستھم، ویخوفون فتنتھم ویخبرون بخلاقھم، ولا یرون ذلك غیبة لھ�م 
ٍ، وبسرد طرف من أقوالھم في ذلك" علیھماًولا طعن ِ.  

، ومم�ا نقل�ھ ع�نھم ص )عقی�دة ال�سلف وأص�حاب الح�دیث(ف�ي كتاب�ھ  ٤٤٩وبنحوه كذلك فعل أبو عثم�ان إس�ماعیل ال�صابوني ت 
ینتھون إلى ما قالھ الله وقالھ رسولھ من غیر زیادة علیھ ولا إضافة إلیھ ولا تكیی�ف ل�ھ ولا "أنھم في جمیع الصفات : ٥٠، ٤٤، ٣٩

لی��ھ بتأوی��ل مك��ر، ویجرون��ھ عل��ى ت��شبیھ، ولا تحری��ف ولا تب��دیل ولا تغیی��ر، ولا إزال��ة للف��ظ الخب��ر عم��ا تعرف��ھ الع��رب وت��ضعھ ع
ُّویطلقون ما أطلقھ سبحانھ من استوائھ على عرشھ، ویمرونھ على ظاھره.. الظاھر ویثبت أصحاب الحدیث نزول الرب ك�ل لیل�ة .. ُ

ُّإلى سماء الدنیا، ویمرون الخبر الوارد بذكره على ظاھره  أھ�ل –أنھ�م : والفرق بین أھل السنة وبین أھل البدعة: "٤٨، وقال ص "ُ
ً في صفات الرب ردوه أصلااً إذا سمعوا خبر–البدعة  ، ولم یقبلوه أو یسلموا للظاھر، ثم تأولوه بتأویل یقصدون بھ رفع الخب�ر م�ن ُّ

من تمسك الی�وم ب�سنة رس�ول الله وعم�ل بھ�ا " معتقده بالقول بأن – رحمھ الله –وقد ختم ".. أصلھ وإعمال حیل عقولھم وآرائھم فیھ
 ودع��ا إلیھ��ا، ك��ان أج��ره أوف��ر وأكث��ر م��ن أج��ر م��ن ج��رى عل��ى ھ��ذه الجمل��ة ف��ي أوائ��ل الإس��لام والمل��ة، إذ الرس��ول واس��تقام علیھ��ا
"..  ذل�ك لم�ن یعم�ل ب�سنتھ عن�د ف�ساد أمت�ھ، وإنم�ا ق�ال )ب�ل م�نكم: (خمسین م�نھم؟، ق�ال: ، فقیل)لھ أجر خمسین: (المصطفى قال

  ).الاقتصاد في الاعتقاد(ابھ  في كت٦٠٠وكذا فعل أبو محمد عبد الغني المقدسي ت 
 یخ��صص الج��زء الثال��ث ٣٩٥وبع��د ذك��ره الأخب��ار ع��ن ب��دء الخل��ق وع��ن أس��ماء الله الح��سنى، راح الإم��ام الح��افظ اب��ن من��دة ت 

ذكر معرفة صفات الله التي وصف بھا نفسھ وأنزل بھا كتاب�ھ وأخب�ر : (في) التوحید ومعرفة أسماء الله وصفاتھ(والأخیر من كتابھ 
ذل�ك أن الله تع�الى امت�دح نف�سھ ب�صفاتھ ودع�ا عب�اده : "، ویعل�ل إثباتھ�ا بقول�ھ) ذلك لأمتھاًرسول على سبیل الوصف لربھ مبینبھا ال
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 عن�د اً وبین مراد الله فیما أظھره لعباده من ذكر نفسھ وأسمائھ وصفاتھ، وكان ذلك مفھوم�َّإلى مدحھ بذلك، وصدق بھ المصطفى 
  ".االعرب غیر محتاج إلى تأویلھ

ثم طفق یعدد الصفات الخبریة والفعلیة ویذكر مع كل صفة منھا الآیات المتلوة والأخبار المأثورة التي تدلل على ك�ل ص�فة عل�ى 
نرویھ�ا م�ن غی�ر تمثی�ل ولا ت�شبیھ ولا تكیی�ف ولا قی�اس ولا : ھ�ذه الأخب�ار ف�ي ال�صفات: "٣٠٩حدة، وقد خ�تم ك�ل ذل�ك بقول�ھ ص

ِّ ، ونجھل من تكلم فیھا إلا ببیان عن الرس�ول أو خب�ر  صادق عن الصحابة الطاھرة عن المصطفىتأویل، على ما نقلھا السلف ال
  ھـ .إ "صحابي حضر التنزیل والبیان، ونتبرأ إلى الله مما یخالف القرآن وكلام الرسول 

وأن الله یج�يء ی�وم  ( قول�ھ كم�ا ف�ي ش�رحھ عل�ى ق�ول اب�ن أب�ي زی�د القیروان�ي٤٢٢وللقاضي عبد الوھاب بن نصر البغدادي ت 
، لأن ذلك إضمار في الخطاب یزیل�ھ ع�ن مفھوم�ھ )إن المراد جاء أمر ربك: (، ولا معنى لقول من یقولاًأثبت نفسھ جائی): "القیامة

ق�ول المتكلم�ین ف�ي نف�ي ال�صفات، : "، قول�ھ١٢١ص ) إلى أھل زبی�د( في رسالتھ ٤٤٤وللإمام السجزي ت ".. ویحیلھ عن ظاھره
بمجرد العقل، أو حملھا على تأویل مخالف للظاھر ضلال، ولا یج�وز أن یوص�ف الله إلا بم�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ أو وص�فھ أو إثباتھا 
  ". بھ رسولھ

  
، عل��ى حم��ل ن��صوص )ش��رح الطحاوی��ة(واب��ن أب��ي الع��ز ف��ي ) الھ��روي(وش��یخ الإس��لام ) ش��رح أص��ول ال��سنة(واللالك��ائي ف��ي 

  :الصفات على ظاھرھا
ُس��یاق م��ن وس��م (، بب��اب ف��ي )ش��رح أص��ول ال��سنة(، فق��د ب��دأ كتاب��ھ ٤١٨ ك��ان ص��نیع اللالك��ائي ت َوقری��ب مم��ا فع��ل م��ن ذكرن��ا،

وذك�رھم بأعی�انھم وطبق�اتھم وبل�دانھم، ث�م ثن�ى بب�اب ف�ي ) بالإمامة في السنة والدعوة والھدایة إلى طریق الاستقامة بع�د رس�ول الله
، ث�م )في الحث على الاتباع وأن سبیل الحق ھو السنة والجماع�ة(م ، ث)سیاق ما روي في ثواب من حفظ السنة وأحیاھا ودعا إلیھا(

ف�ي النھ�ي ع�ن من�اظرة أھ�ل الب�دع وج�دالھم (، ث�م )الحث على التمسك بالكت�اب وال�سنة وع�ن ال�صحابة والت�ابعین وم�ن بع�دھم(في 
ل�سنة والتم�سك بھ�ا والوص�یة بحفظھ�ا جم�ل اعتق�اد أھ�ل ا(، ث�م ف�ي )والمكالمة معھم والاستماع إلى أقوالھم المحدثة وآرائھم الخبیثة

وذك�ر الن�صوص والآث�ار ف�ي ك�ل ذل�ك، وك�ان مم�ا س�اقھ ف�ي ) وجوب معرفة الله وصفاتھ بالسمع لا بالعق�ل(، ثم في ) بعد قرناًقرن
اصبر نفسك على السنة، وقف حیث وقف القوم، وقل بم�ا ق�الوا، وك�ف عم�ا كف�وا، واس�لك : (جمل اعتقاد أھل السنة قول الأوزاعي

 بھذا نقل�ھ اللالك�ائي اً شبیھاً، ثم ذكر في اعتقاد أحمد روایة العطار السالفة الذكر، وكلام)بیل سلفك الصالح، فإنھ یسعك ما وسعھمس
  .عن الثوري وعلي بن المدیني وأبي زرعة والطبري في معتقداتھم

: ما ذكره عن الوجھ والعینین والی�دین والن�زول، أقوال السلف في الإثبات وكان ماًثم ذكر في الجزء الثالث من المجلد الأول أیض
أنا أشد الن�اس كراھ�ة ل�ذلك، ولك�ن إذا نط�ق الكت�اب : "ُ لوصف الله بما وصف بھاًقول ابن المبارك وقد سئل عمن یجد في نفسھ شیئ

تف�ق الفقھ�اء كلھ�م م�ن ا: "أي أقدمنا علیھ واجترأنا للكلام بھ، وقول محمد بن الح�سن" بشيء، وإذا جاءت الآثار بشيء جسرنا علیھ
ول�م ..  ف�ي ص�فة ال�رب ع�ز وج�لالمشرق إلى المغ�رب عل�ى الإیم�ان ب�القرآن والأحادی�ث الت�ي ج�اء بھ�ا الثق�ات ع�ن رس�ول الله 

فق�د ف�ارق ) جھ�م( ولك�ن أفت�وا بم�ا ف�ي الكت�اب وال�سنة، فم�ن ق�ال بق�ول –بم�ا ف�سر ب�ھ جھ�م وم�ن تبع�ھ :  یعني–یصفوا ولم یفسروا 
إن ھذه الأحادیث روتھ�ا الثق�ات ف�نحن نرویھ�ا ون�ؤمن بھ�ا ولا : "، وقولھ عن أحادیث النزول"فھ بصفة لا شيءالجماعة، لأنھ وص

  ".نفسرھا
إنم�ا جاءن�ا بھ�ذه : "ثم ذكر عقیب ذكر الأحادیث والآثار في رؤیة الله، قول شریك وقد سئل عنھا وعن أحادیث النزول وم�ا أش�بھ

، وق�ول القاس�م ب�ن س�لام ال�سالف ال�ذكر، "الزك�اة والح�ج، وإنم�ا عرفن�ا الله بھ�ذه الأحادی�ثالأحادیث من جاءنا بالسنن في ال�صلاة و
من شبھ الله بخلق�ھ فق�د كف�ر، وم�ن جح�د م�ا وص�ف الله ب�ھ نف�سھ فق�د كف�ر، ول�یس م�ا ": عیم بن حماد الخزاعي شیخ البخاريُنوقول 

لى م�ا أثبت�ھ لنف�سھ مم�ا وردت ب�ھ الآی�ات ال�صریحة ووص�فھ ب�ھ فمن أثبت � تع�ا: "وتكملتھ" اًوصف الله بھ نفسھ ولا رسولھ تشبیھ
 فق�د س�لك س�بیل ، عل�ى الوج�ھ ال�ذي یلی�ق بج�لال الله وعظمت�ھ، ونف�ى ع�ن الله النق�ائص، مما ورد ف�ي الأخب�ار ال�صحیحةرسولھ 
س��لم (ھ ف��ي  وذل��ك إب��ان ش��رح قول��٢٩٥/ ١) مع��ارج القب��ول(ھ��ـ ص��احب ١٣٧٧، وق��د س��اق ھ��ذه الزی��ادة ال��شیخ حكم��ي ت "الھ��دى

  ): الوصول إلى علم الأصول في التوحید
  ـھا في محــــــكم الآیــاتــَـتأثب*     ل ما لـــھ من الصفـــــات     ــوك

  ُ والقبــــولمُــــــھ التـــــسلیُّفحق*     ح فیما قالـــھ الرسـول     ـأو صـ
  ا لما لھ اقتـــضتع اعـتقادنــــم*     ھا صحیــحة كما أتـــت     ُّــرمُِن

  یــلـوغیــــر تكییــف ولا تمـث*      یـل    ـمن غیـر تحریف ولا تعط
  م قد اقـتـدىـطوبى لمن بھدیھـ    *      ـول أئمــة الھـــدىـبل قـولنا ق

إجراء الخب�ر : ةالدرجة الثانی: "، قولھ في تعظیم حرمات الله٨٤/ ٢) منازل السائرین( في كتابھ ٤٨١ولشیخ الإسلام الھروي ت 
ًأن تبقى أعلام توحید العامة الخبریة، على ظواھرھا، ولا یتكلف لھ�ا ت�أویلا: على ظاھره، وھو ُ ، ولا ً، ولا یتج�اوز ظاھرھ�ا تمث�یلاَ
ًیدعي علیھا إدراك   ".اً أو توھماَّ
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 – لم�ن اعتبرھ�ا م�نھم –م ولا ی�صح الإیم�ان بالرؤی�ة لأھ�ل دار ال�سلا: ( إبان شرحھ قول الطحاوي٧٩٢ویقول ابن أبي العز ت 
َّبوھم، أو تأولھا بفھم  یخالف ظاھرھ�ا وم�ا یفھم�ھ ك�ل عرب�ي م�ن ًادعى أنھ فھم لھا تأویلا: ، أي)َّأو تأولھا بفھم: (قولھ: "١٥١ص ) َ

أن��ھ ص��رف اللف��ظ ع��ن ظ��اھره، وبھ��ذا ت��سلط المحرف��ون عل��ى : (معناھ��ا، فإن��ھ ق��د ص��ار اص��طلاح المت��أخرین ف��ي معن��ى التأوی��ل
 ل�ھ وزخرف�ة لیقب�ل، وق�د ذم الله ال�ذین زخرف�وا اً، تزیین�ًنح�ن ن�ؤول م�ا یخ�الف قولن�ا، ف�سموا التحری�ف ت�أویلا: ( وق�الوا،)النصوص
، والعب�رة )١١٢/ الأنع�ام.. اً شیاطین الإنس والجن یوحي بع�ضھم زخ�رف الق�ول غ�روراًوكذلك جعلنا لكل نبي عدو: (الباطل فقال

وكلام�ھ ھن�ا : "ً، ویستطرد ابن أبي الع�ز ق�ائلا"أقیم علیھ دلیل مزخرف عورض بھ دلیل الحقللمعاني لا للألفاظ، فكم من باطل قد 
إذ ك�ان تأوی�ل الرؤی�ة : (، ثم أكد ھذا المعنى بقولھ ھنا)لا ندخل في ذلك متأولین بآرائنا ولا متوھمین بأھوائنا: (نظیر قولھ فیما تقدم

، وھ�و ًت�رك م�ا ی�سمونھ ت�أویلا: ، وم�راده)زوم التسلیم، وعلیھ دین المسلمینترك التأویل ول: وتأویل كل معنى یضاف إلى الربوبیة
  ".تحریف

ِّیؤلف��ان ف��ي إبط��ال التأوی��ل وذم��ھ، ویحرم��ان رد الأخب��ار والت��شاغل عنھ��ا بتأویلھ��ا عل��ى م��ا ذھ��ب ) اب��ن قدام��ة(و) أب��و یعل��ى(و
  :الأشعریة

بارات أئمة السنة في إثبات الصفات وحملھ�ا عل�ى ظاھرھ�ا، َّوإبان سوقة لع) إبطال التأویلات( من كتابھ ٤٣، ٤٢، ٢٦وفي ص 
على م�ا ذھ�ب إلی�ھ جماع�ة لا یجوز رد ھذه الأخبار  : "٢٧٠ ومختصره ١٨٣ وكما في العلو ص ٤٥٨یقول القاضي أبو یعلى ت 

 لا ت�شبھ  تع�الى، والواج�ب حملھ�ا عل�ى ظاھرھ�ا وأنھ�ا ص�فات � عل�ى م�ا ذھ�ب إلی�ھ الأش�عریةولا التشاغل بتأویلھامن المعتزلة، 
.. أنھ�م حملوھ�ا عل�ى ظاھرھ�ا: ولا نعتقد التشبیھ فیھا، لكن ما روي ع�ن أئم�ة أص�حاب الح�دیث ،صفات الموصوفین بھا من الخلق

رفھا ع�ن ظاھرھ�ا، فل�و ك�ان َویدل على إبطال تأویلھا أن الصحابة ومن بعدھم حملوھا على ظاھرھا ولم یتعرضوا لتأویلھا ولا ص
أن من حمل اللف�ظ عل�ى ظ�اھره حمل�ھ عل�ى حقیقت�ھ، : كما یدل على إبطالھ.. لكانوا إلیھ أسبق لما فیھ من إزالة التشبیھ اًالتأویل سائغ

 ك�ذا ف�سره ال�ذھبي ،)ت�شبیھالظاھرھ�ا (بزعم أن ، "ََومن تأول عدل بھ عن الحقیقة إلى المجاز، ولا یجوز إضافة المجاز إلى صفاتھ
ھ�ذه ال�صفات تم�ر كم�ا ج�اءت ولا :  سبقھم بھا، ق�الوااً أحدُدة، ما علمتَّلوَُ النظر قالوا مقالة مالمتأخرون من أھل: "علق یقولالذي 

  : ي بھ أمرانَنعُْتؤول، مع اعتقاد أن ظاھرھا غیر مراد، فتفرع من ھذا أن الظاھر ی
قراءتھ�ا : (ا ق�ال س�فیان وغی�ره، وكم�)الاس�تواء معل�وم: (أئم�ة أھ�ل ال�سنةأنھ لا تأویل لھا غی�ر دلال�ة الخط�اب كم�ا ق�ال : أحدھما
 اًبتغى لھ�ا م�ضایق التأوی�ل والتحری�ف، وھ�ذا ھ�و م�ذھب ال�سلف، م�ع اتف�اقھم أی�ضُ لا ی،، یعني أنھا بینة واضحة في اللغة)تفسیرھا

  .على أنھا لا تشبھ صفات البشر بوجھ، إذ الباري لا مثل لھ لا في ذاتھ ولا في صفاتھ
ي الخی�ال م�ن ال�صفة، كم�ا یت�شكل ف�ي ال�ذھن م�ن وص�ف الب�شر، فھ�ذا غی�ر م�راد، ف�إن الله أن ظاھرھا ھو الذي یتشكل ف: الثاني

عل�ى أن ك�لام ال�ذھبي ھ�ذا ال�ذي .. ھ�ـ.إ"رتعالى فرد صمد لیس لھ نظیر، وإن تعددت صفاتھ فإنھا ح�ق، ولك�ن م�ا لھ�ا مث�ل ولا نظی�
وا لا یعتق�دون ب�أن ظاھرھ�ا یت�شكل ف�ي الخی�ال، إلا یمثل القول الفصل في قضیة الصفات، حجة على الأشاعرة، ذلك أنھ�م وإن ك�ان
التنبی�ھ عل�ى أنھ�م ف�ي ذل�ك عل�ى خ�لاف م�ع ال�سلف، : أنھم اتفقوا وإیاھم على تحریفھا وابتغوا لھا مضایق التأویل، وإنما أردن�ا بھ�ذا

  .وألا یحتج علینا أحد بأن ما بینھما مجرد خلاف لفظي
َلرجل والقدم لربنا جل شأنھإثبات ا( بنفس المصدر وتحت عنوان ١١٣وفي ص  َ وق�د ذك�ر ): "إبطال التأویلات(، یقول صاحب )ِّ

ًالبخاري ومسلم القدم في الصحیحین جمیع : اعل�م أن�ھ غی�ر ممتن�ع حم�ل ھ�ذا الخب�ر عل�ى ظ�اھره، وأن الم�راد ب�ھ: "اً، ثم قال معلق�"اَ
ٌقدم( ) ی�ضع قدم�ھ: (ی�ة الم�روزي وق�د س�ألھ ع�ن الأحادی�ث، وقد نص أحمد على ذلك ف�ي روا)ِّالرجل(ھو صفة � تعالى، وكذلك ) َ

َّح�دث مح�دث : قل�ت لأب�ي عب�د الله: "ٍكما نقل القاضي أبو یعلى بعدھا عن أبي بك�ر الأث�رم قول�ھ".. ُّنمرھا كما جاءت: وغیرھا، قال
 اخترع�ھ ًتأویلا:  یعني–) اًنعم إن لھذا تفسیر: (وعنده غلام فأقبل على الغلام، فقال) یضع الرب عز وجل قدمھ: (وأنا عنده بحدیث

: ، وقال أحم�د ف�ي روای�ة حنب�ل)انظر إلیھ، كما تقول الجھمیة سواء: ( فقال أحمد بن حنبل–الجھمیة وتبعھم فیھ المعتزلة والمتكلمة 
  : ، ثم علق القاضي یقول"ُّ، نؤمن بھ ولا نرده على رسول الله)یضع قدمھ: ( قال النبي 

ر ذلك، لأنھ لیس في حملھ على ظاھره ما یحیل صفاتھ ولا یخرجھا عم�ا ت�ستحقھ، لأن�ا لا نثب�ت فقد نص أحمد على الأخذ بظاھ"
ِّالق�دم والرج�ل(، وجمیع ذل�ك ص�فات، وك�ذلك اً وذاتاً وبصراً وسمعاً، بل نثبت صفة كما أثبتنا یدین ووجھاً جارحة ولا أبعاضاًقدم َ (

ِ بحمل قولھ تعالى١٧٨، ١٧٥ح أبو یعلى ص ثم صر.. ھـ.أ"لأنا لا نصفھ بالانتقال والمماسة لجھنم  قب�ضتھ ی�وم اًوالأرض جمیع: (ْ
  ".غیر ممتنع وراجع إلى ذاتھ"وبأن ذلك " على ظاھره) "٦٧/ الزمر.. القیامة

أول م�ا نب�دأ ب�ذكره، ذك�ر ): "الاعتق�اد( قولھ في كت�اب ٥٢٦ت ) طبقات الحنابلة(ولابنھ أبي الحسین محمد بن أبي یعلى صاحب 
وأن م�ا .. ثم الإیم�ان ب�أن الله واح�د لا ی�شبھھ ش�يء..  الله على عباده وبعث بھ رسولھ وأنزل فیھ كتابھ، وھو الإیمان با�ما افترض

ویج�ب ھج�ران أھ�ل الب�دع : " وبع�د ذك�ر جمل�ة م�ن ال�صفات وأم�ور الاعتق�اد٤١، إل�ى أن ق�ال ص "وقع في الوھم فا� وراء ذل�ك
  ".   وبقیة الفرق المذمومة.. ة والمعتزلة والرافضة والمرجئة والقدریة والجھمیة والخوارجوالضلال كالمشبھة والمجسمة والأشعری

الإیم��ان ب��صفات الله الت��ي : وم��ذھب ال��سلف: "١١ص ) ذم التأوی��ل(، قول��ھ ف��ي ٦٢٠ولاب��ن قدام��ة المقدس��ي ص��احب المغن��ي ت 
 ولا نق�ص منھ�ا ولا تج�اوز لھ�ا، ولا تأوی�ل لھ�ا بم�ا وصف بھا نفسھ في آیاتھ وتنزیلھ أو على لسان رس�ولھ، م�ن غی�ر زی�ادة علیھ�ا

َیخالف ظاھرھا، ولا تشبیھ بصفات المخلوقین ولا سمات المحدثین ، ثم ذك�ر عب�ارات الخطی�ب وأب�ي القاس�م التیم�ي الآت�ي ذكرھ�ا "ْ
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وج�ب الكت�اب وج�وب اتب�اعھم والح�ث عل�ى ل�زوم م�ذھبھم وس�لوك س�بیلھم بم(َّوذكر عبارات غیرھم�ا م�ن أئم�ة ال�سلف، وب�وب ل�ـ 
ُإن الصحابة أجمعوا على ترك التأویل بما ذكرن�ا ع�نھم، وك�ذلك أھ�ل ك�ل ع�صر بع�دھم، ول�م ینق�ل : "٥٠، إلى أن قال ص )والسنة

ولأن تأوی�ل ھ�ذه .. َالتأویل إلا عن مبتدع أو منسوب إل�ى بدع�ة، والإجم�اع حج�ة قاطع�ة، ف�إن الله لا یجم�ع أم�ة محم�د عل�ى ض�لالة
ُن یكون علمھ النبي وخلفاؤه الراشدون وعلماء الصحابة أو لم یعلم�وه، ف�إن ل�م یعلم�وه فكی�ف یج�وز أن یعلم�ھ الصفات لا یخلو إما أ ِ

ًغیرھم؟، وھل یجوز أن یكون قد خبأ عنھم علم ٍ وخبأ للمتكلمین لفضل عندھم؟اَّ ، وإن كانوا قد علموه ووس�عھم ال�سكوت عن�ھ فإن�ھ !ّ
  ". یسعھ ما وسعھمّیسعنا ما وسعھم، ولا وسع الله على من لا

ُّك�ل م�ا ج�اء ف�ي الق�رآن أو ص�ح ع�ن الم�صطفى علی�ھ ال�سلام م�ن : " قول�ھ١٥ص ) لمع�ة الاعتق�اد( ف�ي كتاب�ھ اًولابن قدامة أیض
 ٣٢، وقول�ھ ص "صفات الرحمن، وجب الإیمان بھ وتلقیھ بالتسلیم والقبول، وت�رك التع�رض ل�ھ ب�الرد والتأوی�ل والت�شبیھ والتمثی�ل

ِّفھذا وما أش�بھھ مم�ا ص�ح س�نده وع�دلت روایت�ھ، ن�ؤمن ب�ھ ولا : "من صفات الفعل والخبر الثابتة بالكتاب والسنةبعد أن ذكر جملة  ُ
 تأص��یل ف��ي الح��ض عل��ى التم��سك – عل��ى ص��غرھما –، والح��ق أن الكت��ابین "ُّن��رده ولا نجح��ده، ولا نتأول��ھ بتأوی��ل یخ��الف ظ��اھره

ا س�واھما، وھم�ا عم�دة ف�ي الاحتج�اج عل�ى م�ن ابتلین�ا بھ�م م�ن أش�اعرة بظواھر النصوص وبم�ا ك�ان علی�ھ ال�سلف ال�صالح ورد م�
  .الزمان

، وق�د ختم�ھ ١خصھ لذكر نصوص الوحي وآثار الصحابة وأئم�ة أھ�ل ال�سنة ف�ي إثب�ات ال�صفات) صفة العلو(ولھ كتاب ثالث في 
ص�حابتھ الغ�ر المی�امین ورض�ي لنف�سھ م�ا ومن وفقھ الله لاتب�اع ص�راطھ الم�ستقیم والاقت�داء بنبی�ھ ال�صادق الأم�ین واتب�اع : "بقولھ

رضي بھ أئمة المسلمین وعامة المؤمنین، أراح نفسھ في الدنیا من مخالفة المسلمین، وأمن في الآخرة م�ن الع�ذاب الأل�یم، وآت�اه الله 
  ". جعلنا الله ممن ھداه إلى صراطھ المستقیم.. الأجر العظیم، وأنعم علیھ بمرافقة النبیین وأصحاب الیمین

  :على درب الصحابة ومن تبعھم في التمسك بظواھر النصوص، كان شیخ الإسلام ابن تیمیة وتلمیذه ابن القیمو
 ح�ال مِعل� نمَ�: " م�ا ن�صھ٢٥٢/ ١٣وفي بیان حال الصحابة تجاه ھذه القضیة الشائكة یق�ول ش�یخ الإس�لام ف�ي مجم�وع الفت�اوى 

.. ِ لب�اطن أم�ر خب�ره وظ�اھرهاًلین علم أنھ�م ك�انوا أعظ�م الن�اس ت�صدیقبي بكر وعمر وغیرھما من السابقین الأوكأ  يالنب خاصة
َولھ�ذا ل�م یك�ن ف�ي ال�صحابة م�ن َّولم یكن أحد منھم یعتقد في خبره وأمر ما یناقض ظاھر ما بینھ لھم، ودلھم علی�ھ، وأرش�دھم إلی�ھ، 

َّتأول شیئا من نصوصھ على خلاف ما دل علیھ، لا فیما أخبر بھ الله عن أسمائ ً یعن�ي " َھ وصفاتھ، ولا فیما أخبر بھ عما بع�د الم�وتَّ
  .من أمور البرزخ والقیامة وما أخبر الله عن أھوالھا وأحوال المنعمین بعدھا والمعذبین

ل�م : "٢٥٢، ٢٥١/ ١٣وفي بیان حالھم في تلقیھم في تلقیھم الوحي مع تسلیمھم بظاھره یقول شیخ الإس�لام ف�ي مجم�وع الفت�اوى 
ّ یعتقد في خبره وأمره ما یناقض ظاھر ما بینھ لھ�م –خاصة صحابة النبي كأبي بكر وعمر وغیرھما من السابقین  –یكن أحد منھم 

 م�ن ن�صوصھ عل�ى خ�لاف م�ا دل علی�ھ، لا فیم�ا أخب�ر ب�ھ م�ن اًودلھم علیھ وأرشدھم إلیھ، ولھذا لم یكن في الصحابة من ت�أول ش�یئ
  ".ت فیما أخبر بھ عما بعد الموأسمائھ وصفاتھ، ولا

 وبنح�وه ف�ي – ٦٦وفي تفاصیل ما قیل في إجراء نصوص الصفات على ظاھرھ�ا أو العك�س، ذك�ر رحم�ھ الله ف�ي الحموی�ة ص 
یجریھ�ا عل�ى ظاھرھ�ا ویجع�ل ظاھرھ�ا م�ن " أن ھناك من الطوائ�ف م�ن –١١٣/ ٥ وما بعدھا ومجموع الفتاوى ٢٣التدمریة ص 

 باطل أنكره السلف وقبحوه، وشنوا الغارة علیھ وعلى أھل�ھ، وخط�ؤھم أنھ�م ، ومذھبھم)المشبھة: (جنس صفات المخلوقین، فھؤلاء
اعتقدوا أن الظاھر من الصفات ھ�و الت�شبیھ، وك�ل م�ن یعظ�م رب�ھ ویقدس�ھ یعل�م أن ظ�اھر ال�صفات التق�دیس والتنزی�ھ، وھن�اك م�ن 

ال�سلف، وعلی�ھ ی�دل ك�لام جمھ�ورھم یجریھا على ظاھرھا اللائق بج�لال الله، وھ�ذا ھ�و الم�ذھب ال�ذي حك�اه الخط�ابي وغی�ره ع�ن 
 م�نھم أن اً، ثم یقول عمن یصرفون من الأشاعرة النصوص عن ظواھرھا، أو یفوضون علمھا إل�ى الله ظن�"وكلام الباقین لا یخالفھ
ًوأما الذین یثبتون بعض الصفات وھي ال�صفات ال�سبعة، فھ�ؤلاء أی�ض: "ھذا ھو معتقد السلف : مق�سم یتأولونھ�ا مث�ل ق�ولھ:  ق�سماناُ

ئ�ك أن ھ�ؤلاء وأول: ، ومق�صوده)"الله أعلم بم�ا أراد الله بھ�ا: (، وقسم یقولون)استولى أو بمعنى علو المكانة والقدر: استوى بمعنى(
  .على خلاف ما كان علیھ السلف

 وفي حكایة وترسیخ مذھب السلف وإجماعھم على حمل صفات الله على ظاھرھا والبعد عن ترھ�ات م�ن تأولوھ�ا م�ن الأش�اعرة
 الخطابي وأبو بكر ابن الخطیب وغیرھم�ا أن م�ذھب ال�سلف إج�راء حكا: "١٧٧/ ٣٣وغیرھم یقول رحمھ الله في مجموع الفتاوى 

م�ذھب ال�سلف إج�راء أحادی�ث : "ّ، وقد جلى رحمھ الله مذھب ال�سلف ف�ي ھ�ذا فق�ال ب�نفس الم�صدر"أحادیث الصفات على ظاھرھا
لكیفی�ة والت�شبیھ عنھ�ا، وذل�ك أن الك�لام ف�ي ال�صفات ف�رع ع�ن الك�لام ف�ي ال�ذات، الصفات وآیات الصفات على ظاھرھ�ا م�ع نف�ي ا

 یلیق بج�لال اًالجزم بأن لنصوص الوحي في أمر الصفات معنى حقیقی: ، كذا بما یعني بالضرورة"یحتذى فیھ حذوه ویتبع فیھ مثالھ
  ھا الله وكمالھ، وھو المعنى الذي یظھر من اللفظ وفق ما تفقھھ العرب من كلام

وعلى طریقة شیخ الإسلام في بیان ووجوب اعتقاد مذھب السلف، سار تلمی�ذه اب�ن الق�یم فك�ان مم�ا قال�ھ ف�ي مخت�صر ال�صواعق 
وك�لام : ( بأن الله لا یجوز أن یتكلم ب�شيء ویعن�ي ب�ھ خ�لاف ظ�اھره، ق�ال ال�شافعياً وحدیثاًصرح الناس قدیم: "٣٣٩المرسلة ص 

إذا : (، وعل�ى ھ�ذا فنق�ول)لا یجوز أن یعني الله سبحانھ بكلام�ھ غی�ر ظ�اھره: (حب المحصل، وقال صا)على ظاھره رسول الله 
ُكان ظاھر كلام الله ورسولھ والأصل فیھ الحقیقة، لم یجز أن یحمل عل�ى مج�ازه وخ�لاف ظ�اھره البت�ة، ف�إن المج�از ل�و ص�ح ك�ان 

                                                 
  حادیث الضعیفة والموضوعةوإن كان یعاب علیھ فیھ، ذكره لبعض الأ )١(
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أراد بكلامھ خلاف ظاھره وحقیقتھ، ولا في موضع واح�د خلاف الأصل والظاھر، ولا یجوز الشھادة على الله ولا على رسولھ أنھ 
  " البتة، بل كل موضع ظھر فیھ المراد بذلك التركیب فھو ظاھره وحقیقتھ، لا ظاھر لھ غیره ولا حقیقة لھ سواه

  :أقوال أھل السنة في حمل الصفات على ظواھرھا) العلو(والحافظ الذھبي یحشد بكتابھ 
جمیع ما ف�ي كتابن�ا ": ، قولھ٢٨٧ عن ابن أبي عاصم الشیباني ت ١٤٦ص ) العلو( في كتابھ ٧٤٨ومما ساقھ الحافظ الذھبي ت 

 توجب العلم، فنحن نؤمن بھا لصحتھا وعدالة ناقلیھ�ا، ویج�ب الت�سلیم لھ�ا عل�ى ا أنھ: من الأخبار التي ذكرنا–  كتاب السنة الكبیر–
عن  ١٥٢كما نقل ص .. ول إلى السماء الدنیا والاستواء على العرشذكر من ذلك النزو، "ظاھرھا، وترك تكلف الكلام في كیفیتھا

ق�د ص�ح وتق�رر وات�ضح عن�د جمی�ع أھ�ل الدیان�ة : "– ٦٤: ٦٢ وھ�و بتمام�ھ ف�ي اجتم�اع الجی�وش ص –قولھ ، ٣٠٦بن سریج ت ا
 زمانن�ا ھ�ذا، أن جمی�ع والسنة والجماعة من السلف الماضین وال�صحابة والت�ابعین م�ن الأئم�ة المھت�دین الراش�دین الم�شھورین إل�ى

 في الله وفي صفاتھ الت�ي ص�ححھا أھ�ل الآي الواردة عن الله تعالى في ذاتھ وصفاتھ، والأخبار الصادقة الصادرة عن رسول الله 
م�ا ِالنقل وقبلھا النقاد الأثبات، یجب على المرء الم�سلم الم�ؤمن الموف�ق، الإیم�ان بك�ل واح�د منھ�ا كم�ا ورد، وت�سلیم أم�ره إل�ى الله ك

  ".أمر
اعتقادن�ا فی�ھ وف�ي الآي المت�شابھة ف�ي الق�رآن، أن نقبلھ�ا ولا نردھ�ا ولا .. وجمیع ما لفظ ب�ھ الم�صطفى م�ن ص�فاتھ: "إلى أن قال

َنتأولھا بتأویل المخالفین ولا نحملھا على تشبیھ المشبھین ولا نزید علیھا ولا ننقص منھا ولا نف�سرھا  ِ ْ  یخرجھ�ا ع�ن اً یعن�ي تف�سیر–َ
 ولا نكیفھا، ولا نترجم عن صفاتھ بلغة غی�ر العربی�ة، ولا ن�شیر إلیھ�ا بخ�واطر القل�وب – ھأتباعجھم واھا كما كان یفعل ظاھر معن

 وأص�حابھ والت�ابعون والأئم�ة المرض�یون م�ن ولا بحركات الجوارح، بل نطلق ما أطلقھ الله ع�ز وج�ل، ونف�سر م�ا ف�سره النب�ي 
ُ ون�سلم للخب�ر الظ�اھر والآی�ة الظ�اھر ،ُ ونم�سك عم�ا أم�سكوا عن�ھ،مع على ما أجمعوا علی�ھُالسلف المعروفین بالدین والأمانة، ونج

تنزیلھ�ا، لا نق�ول بتأوی��ل المعتزل�ة والأش��عریة والجھمی�ة والملح�دة والمج��سمة والم�شبھة والكرامی��ة والمكیف�ة، ب�ل نقبلھ��ا ب�لا تأوی��ل 
  .ھـ.أ"سنة، وابتغاء تأویلھا بدعةالإیمان بھا واجب، والقول بھا : ونؤمن بھا بلا تمثیل، ونقول

 أب�و س�لیمان الخط�ابي ص�احب : مقولتھم ف�ي الأخ�ذ ب�الظواھر ف�ي ن�صوص ال�صفات١٧٣وممن نقل عنھم الذھبي في العلو ص 
فأما الصفات وما ج�اء منھ�ا ف�ي الكت�اب وال�سنن ال�صحیحة، ): "الغنیة عن الكلام وأھلھ(، حیث قال في  كتابھ ٣٨٨معالم السنن ت 

، وقد نفاھا قوم فأبطلوا ما أثبتھ الله، وحققھ�ا ق�وم م�ن إثباتھا وإجراؤھا على ظاھرھا ونفي الكیفیة والتشبیھ عنھا: ب السلففإن مذھ
في سلوك الطریقة المستقیمة بین الأم�رین، ودی�ن الله ب�ین : المثبتین فخرجوا في ذلك إلى ضرب من التشبیھ والتكییف، وإنما القصد

  ".مقصر عنھالغالي فیھ والجافي وال
أھ�ل ال�سنة مجمع�ون عل�ى الإق�رار بھ�ذه ال�صفات ": ١ قول�ھ١٨١، حیث ذكر الذھبي في العل�و ص ٤٦٣والإمام ابن عبد البر ت 

 عل�ى اً منھ�ا ش�یئلُحم�َ من ذلك، وأم�ا الجھمی�ة والمعتزل�ة والخ�وارج فكلھ�م ینكرھ�ا ولا یاًالواردة في الكتاب والسنة، ولم یكیفوا شیئ
، وك�ان "أن من أقر بھا مشبھ، والحق فیما قالھ القائلون بما ینطق بھ كت�اب الله وس�نة رس�ولھ وھ�م أئم�ة الجماع�ة ویزعمون الحقیقة

م�ن ح�ق الك�لام أن یحم�ل عل�ى حقیقت�ھ حت�ى تتف�ق الأم�ة أن�ھ أری�د ب�ھ المج�از، إذ لا "أن : ١٣١/ ٧ابن عبد البر قد ذكر في التمھید 
إلا على ذلك، وإنما یوجھ كلام الله إلى الأشھر والأظھر م�ن وجوھ�ھ م�ا ل�م یمن�ع م�ن ذل�ك م�ا ُسبیل إلى اتباع ما أنزل إلینا من ربنا 

َّیجب لھ التسلیم، ولو ساغ ادعاء المجاز لكل مدع ما ثبت شيء من العب�ارات، وج�ل الله ع�ن أن یخاط�ب إلا بم�ا تفھم�ھ الع�رب ف�ي  ٍ
  ".معھود مخاطباتھا مما یصح معناه عند السامعین

ص ) ذم التأوی�ل(ابن قدامة في كذا و ١٨٥ص في العلو نقل عنھ الحافظ الذھبي قد  ف٤٦٣ت البغدادي بكر الخطیب  والحافظ أبو
أما الكلام في الصفات، فأما ما روي منھا في السنن الصحاح فم�ذھب ال�سلف إثباتھ�ا وإجراؤھ�ا عل�ى ظواھرھ�ا، ونف�ي : " قولھ١٧

: أي: والم�راد بظاھرھ�ا: "قد علق علیھ ال�ذھبي بقول�ھ، ولناه عنھ في بدایة ھذا الفصلإلى آخر ما سبق أن نق.. الكیفیة والتشبیھ عنھا
، وك�ذلك الق�ول ف�ي ال�سمع والك�لام )الاس�تواء معل�وم: (لا باطن لألفاظ الكت�اب وال�سنة غی�ر م�ا وض�عت ل�ھ، كم�ا ق�ال مال�ك وغی�ره

  ".والوجھ ونحو ذلك
ھ�ل ینظ�رون إلا أن ی�أتیھم : ( قول�ھ بع�د ذك�ره آی�ة١٩١بي في العلو ص  حیث نقل عنھ الذھ٥١٦ومحیي السنة الإمام البغوي ت 

ْالأولى في ھذه الآیة وما شاكلھا، أن ی�ؤمن الإن�سان بظاھرھ�ا ویك�ل علمھ�ا إل�ى الله، ویعتق�د أن الله من�زه ع�ن ): "٢١٠/ البقرة.. الله
 بع�د أن س�اق جمل�ة ١٧١/ ١) ش�رح ال�سنة(ي ، ومما فاه ب�ھ البغ�وي ف�"سمات الحدوث، على ذلك مضت أئمة السلف وعلماء السنة

ًفھذه ونظائرھا صفات � تعالى ورد بھا ال�سمع، یج�ب الإیم�ان بھ�ا وإمرارھ�ا عل�ى ظاھرھ�ا، معرض�: "من صفات الخبر والفعل ِ ْ  اُ
التمثی��ل  ب��القبول والت��سلیم، وتجنب��وا فیھ��ا ع��ن اً ع��ن الت��شبیھ، وعل��ى ھ��ذا م��ضى علم��اء ال��سنة وتلقوھ��ا جمیع��اًع��ن التأوی��ل مجتنب��

  ."والتأویل
 ومخت�صره ١٩٢، فقد ذكر ل�ھ ال�ذھبي ف�ي العل�و ص ٥٣٥ت ) الحجة في بیان المحجة(والحافظ أبو القاسم التیمي صاحب كتاب 

م��ذھب مال��ك والث��وري والأوزاع��ي وال��شافعي وحم��اد ب��ن س��لمة وحم��اد ب��ن زی��د وأحم��د ویحی��ى ب��ن س��عید وعب��د ":  قول��ھ٢٨٢ص 
وی��ھ، أن ص�فات الله الت��ي وص�ف بھ��ا نف�سھ ووص��فھ بھ�ا رس��ولھ م�ن ال��سمع والب�صر والوج��ھ ال�رحمن ب��ن مھ�دي وإس��حاق ب�ن راھ

                                                 
  ٣٤٦/ ١٣ وفي الفتح لابن حجر ٨٨ وفي العلو لابن قدامة ص ٢٦٨وھو في مختصر الألباني ص  )(١
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ت�وھم فیھ�ا، ولا ت�شبیھ ولا تأوی�ل، ق�ال اب�ن ُوالیدین وسائر أوصافھ، إنم�ا ھ�ي عل�ى ظاھرھ�ا المع�روف الم�شھور، م�ن غی�ر كی�ف ی
  ". صرفھ إلى المجاز بنوع من التأویلكل شيء وصف الله بھ نفسھ فقراءتھ تفسیره، أي ھو على ظاھره لا یجوز: عیینة

م�ا ج�اء منھ�ا ف�ي كت�اب الله أو : الك�لام ف�ي ص�فات الله: " قول�ھ٤٦٣ عن الخطی�ب ت ١٨٨/ ١) الحجة(وكان مما نقلھ التیمي في 
ق�ل ، كم�ا ن"روي بالأسانید الصحیحة عن رسول الله، فمذھب السلف إثباتھ�ا وإجراؤھ�ا عل�ى ظاھرھ�ا ونف�ي الكیفی�ة والت�شبیھ عنھ�ا

 وذك��ر الاس��تواء والی��د والع��ین والرض��ا –" یج��ب الإیم��ان ب��صفات الله: " قول��ھ٣٨٨ ع��ن الخط��ابي ت ٣١١/ ١ب��نفس الم��صدر 
فھ�ذا وأمثال�ھ مم�ا ص�ح نقل�ھ ع�ن رس�ول الله، ف�إن م�ذھبنا فی�ھ وم�ذھب ال�سلف إثبات�ھ وإج�راؤه عل�ى : " ثم ق�ال–والغضب والنزول 

فى قوم الصفات فأبطلوا ما أثبتھ الله، وتأولھا قوم عل�ى خ�لاف الظ�اھر فخرج�وا م�ن ذل�ك ظاھره، ونفي الكیفیة والتشبیھ عنھ، وقد ن
  ".إلى ضرب من التعطیل والتشبیھ، والقصد إنما ھو سلوك الطریقة المتوسطة بین الأمرین

ھر الی��وم ق��د ص��ار الظ��ا" وأثن��اء ترجمت��ھ لاب��ن عقی��ل، أن ٤٤٨/ ١٩وف��ي خط��وة لح��سم الأم��ر كعادت��ھ، ی��ذكر ال��ذھبي ف��ي ال��سیر 
ْظاھرین َ خل�ق آدم (، )ك�ل ش�يء ھال�ك إلا وجھ�ھ(أن یقول إنھ سمیع ب�صیر مری�د م�تكلم ح�ي، : أحدھما حق، والثاني باطل، فالحق: ِ
ُّ، وأمثال ذلك، فنمره على ما جاء، ونفھم من�ھ دلال�ة الخط�اب كم�ا یلی�ق ب�ھ تع�الى، ً، واتخذ إبراھیم خلیلا)اًكلم موسى تكلیم(، و)بیده ِ ُ

أن تعتقد قیاس الغائب عل�ى ال�شاھد، وتمث�ل الب�اري بخلق�ھ، : والظاھر الآخر وھو الباطل والضلال..  لھ تأویل یخالف ذلكولا نقول
ِِبل صفاتھ كذاتھ، فلا عدل لھ ولا ضد لھ ولا نظیر لھ ولا مثل لھ ولا شبیھ لھ، ولیس كمثلھ شيء لا في ذات�ھ ولا ف�ي ص�فاتھ، وھ�ذا  ّ

إج�راء ال�صفات عل�ى (َعلى أن ھؤلاء الذین ذكرنا، ھم بعض من ج�اء الت�صریح ف�ي عب�ارتھم ب�ـ ".. ميأمر یستوي فیھ الفقیھ والعا
  . ، وإلا فقرابة المائة والسبعین الذین نقل عنھم الذھبي وحده، جمیعھم على التمسك بما جاءت بھ النصوص)ظاھرھا

 ھي مصدر – دون العقل –كونھا ..  مخالفتھاوالمتأخرون من أئمة أھل السنة على التمسك بظواھر النصوص والتحذیر من
  التلقي

أن طرق معرفة الله منحصرة فیما أت�ى ب�ھ الأنبی�اء، وان أھ�ل ) إیثار الحق على الخلق( في كتابھ ٨٤٠كما أوضح ابن الوزیر ت 
واھر ورد رد الن��صوص والظ��: "الب��دع الواج��ب الح��ذر م��نھم، ھ��م م��ن زادوا ف��ي ال��دین أو نق��صوا من��ھ، وك��ان م��ن مظ��اھر نق��صھم

حقائقھا إلى المجاز من غیر طریق قاطعة تدل على ثبوت الموجب للتأویل، إلا مجرد التقلید لبعض أھل الكلام في قواع�د ل�م یتفق�وا 
  "علیھا

 ما بعلم الكلام؛ إلا أنھ عابھ، وبین أن�ھ ل�م یك�ن م�ن معھ�ود ال�سلف، اً على الرغم من تأثره نوع٨٥٢وھذا ھو الحافظ ابن حجر ت
وقد توسع من تأخر عن القرون الثلاثة الفاضلة في غالب الأم�ور الت�ي أنكرھ�ا أئم�ة الت�ابعین : "٢٦٧/ ١٣ یقول في الفتح وفي ذلك

 ی�ردون إلی�ھ م�ا خالف�ھ م�ن الآث�ار ًوأتباعھم، ولم یقتنعوا بذلك حتى مزجوا مسائل الدیانة بكلام الیونان، وجعلوا كلام الفلاسفة أصلا
، ث�م ل�م یكتف��وا ب�ذلك حت�ى زعم��وا أن ال�ذي رتب�وه ھ��و أش�رف العل�وم وأولاھ��ا بالتح�صیل، وان م�ن ل��م اًبالتأوی�ل ول�و ك�ان م��ستكرھ

  ". فالسعید من تمسك بما كان علیھ السلف، واجتنب ما أحدثھ الخلف: "، وختم بقولھ"یستعمل م اصطلحوا علیھ فھو عامي جاھل
الغ��ضب " إل��ى أن ص��فات ٩٦ ش��رحھ للفق��ھ الأكب��ر ص  ف��ي١٠١٤كم��ا أش��ار الم��لا عل��ي ب��ن س��لطان محم��د الق��اري الحنف��ي ت 

 الذي یوصف الله بھ مخالف لما یوصف بھ العبد، وإن ك�ان ك�ل منھم�ا حقیق�ة، وص�رف الق�رآن ع�ن ظ�اھره وحقیقت�ھ بغی�ر والرضا
  ". موجب، حرام

  :، ما نصھ١١٨٨ومن غیر من سبق ذكرھم، جاء في منظومة الإمام السفاریني ت 
  فثابت من غیر مـا تمثیل*    الدلیل   فكل ما قــد جــــاء في
  ویده وكــل مـا من نھجھ)   *   وجھھ(من رحمة ونحوھا كـ

  وخلقھ فاحذر من النزول*   وعینـــھ وصفـــــة النـــزول   
  قدیمــــة � ذي الجـــلال*   فسائـــر الصفــات والأفعـال   

ی�شھد : "، م�ا ن�صھ٣٨٤ص ) غرائب الاغت�راب( في كتابھ ١٢٧٠سي ت كما ذكر العلامة أبو الفضل شھاب الدین محمود الآلو
إجم�اع الق�رون الثلاث�ة ال�ذین ش�ھد بخب�رتھم خی�ر : لحقیقة مذھب السلف في المتشابھات، وھو إجراؤھا عل�ى ظواھرھ�ا م�ع التنزی�ھ

   ".البشر 
م�ا یق�ول فقھ�اء (لرد على من سألھ عن ، وقد جعلھا في ا)التحف في مذاھب السلف: ( رسالة أسماھا١٢٥٥وللإمام الشوكاني ت 

: – � دره –، قول�ھ ١٨، فك�ان مم�ا أج�اب ب�ھ ص )الدین في آیات الصفات وأخبارھا اللاتي نطق بھا الكتب وأف�صحت عنھ�ا ال�سنة
إمرارھ��ا عل��ى ظاھرھ��ا م��ن غی��ر تأوی��ل ولا تحری��ف ولا تكل��ف ولا تع��سف ولا ت��شبیھ ولا : إن الم��ذھب الح��ق ف��ي ال��صفات، ھ��و"

إن الح�ق ال�ذي لا ش�ك فی�ھ ولا ش�بھة، : "ُ، وقول�ھ قب�ل"، وأن ذلك ھو مذھب السلف الصالح من الصحابة والتابعین وت�ابعیھمتعطیل
ھو ما كان علیھ خیر القرون ثم الذین یلونھم ثم ال�ذین یل�ونھم، وق�د ك�انوا رحمھ�م الله وأرش�دنا إل�ى الاقت�داء بھ�م والاھت�داء بھ�دیھم، 

ُّیمرون أدلة الصفات عل ِ َّى ظاھرھا لا یتكلفون علم ما لا یعلمون ولا یتأولون، وھذا ھو المعلوم م�ن أق�والھم وأفع�الھم والمتق�رر م�ن ُ ُ
مذاھبھم، لا یشك فیھ شاك ولا ینكره منكر ولا یجادل فیھ مجادل، وإن نزغ بینھم نازغ أو نجم في عصرھم ن�اجم، أوض�حوا للن�اس 

، وھك�ذا ینبغ�ي أن یك�ون علی�ھ "ك في المجامع والمحافل، وحذروا الناس م�ن بدعت�ھأمره وبینوا لھم أنھ على ضلالة، وصرحوا بذل
ِكل جاد سالك طریق الحق والھدى والرشاد في كل ما یعن لھ من قضایا وأحداث َ ُ ٍ ٍّ.  
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ًعلى أن جمیع ما ذكرنا یعد قلیلا ُّ  النف�وس عل�ى  من كثیر مما فاه بھ أئمتنا، وإلا فكتبھم وعباراتھم في ترس�یخ توحی�د ال�صفات ف�يُ
وف�ي التم��سك بظ�واھر الن��صوص ..  ب��لا تأوی�ل ولا تف��ویض ف�ي معانیھ��ا ودون م�ا تفرق��ة فیم�ا بینھ��ااًالوج�ھ ال�صحیح بإثباتھ��ا جمیع�
  . أكثر من أن تحصى..  ھي مصدر التلقي– دون العقل –والتحذیر من مخالفتھا، كونھا 

    
  

  ).. ھب الخلف والمعبر عنھ في آخر مراحلھِّمنظر مذ(؛ والرازي )إمام المذھب(أبو الحسن : اًثانی
  یتخلیان في نھایة حیاتھما عن تأویل الصفات ویدینان بمذھب أھل السنة في إثباتھا وحملھا على ظاھرھا

َّوتجدر الإشارة إلى أن�ھ لم�ا عظم�ت البلی�ة بحم�ل مع�اني الن�صوص عل�ى غی�ر ظواھرھ�ا، وبإعم�ال العق�ول معھ�ا لا ف�ي فھمھ�ا، 
ُقول المخلوقة في إدراك صفات الخ�الق ب�ل وف�ي ع�رض ج�ل م�ا كل�ف تع�الى ب�ھ عب�اده م�ن أم�ور الاعتق�اد وأحك�ام وبإقحام تیك الع ْ َ

الشریعة علیھا، لدرجة أفسدتھما على العامة والخاصة، اقت�ضى المق�ام أن ن�ستزید م�ن عب�ارات الراس�خین م�ن أئم�ة العل�م الأثب�ات، 
ّالإسلام في الحاضر والماضي، عل ما تحملھ عباراتھم من معان ت�صب ف�ي احت�رام ِّلبیان أن ما ذكرنا كان سبب كل بلاء حل بأمة 

 لأھل الحق وإقامة للحج�ة لم�ن جھ�ل الھ�دى وابتغ�اه، اًھذه النصوص وعدم تأویلھا أو التلاعب بھا أو انتھاك حرماتھا، تكون نبراس
َلطوی�ل، إلا م�ن قب�ل تفریطھ�ا ف�ي ن�صوص ال�وحي وفھ�م فما أوتی�ت الأم�ة عل�ى م�دار تاریخھ�ا ا.. ًوإبراء للذمة لمن حاد عنھ وقلاه ِ

ال�صحابة وم��ن ت�بعھم لھ��ا، وتأویلھ��ا بحملھ�ا عل��ى غی��ر ظواھرھ�ا، وص��رفھا ع��ن معانیھ�ا وحقائقھ��ا الموض��وعة لھ�ا ف��ي اص��طلاح 
  .التخاطب، والتكلف في وضعھا في غیر موضعھا، وتفسیرھا على غیر مرادھا

  :على ما علیھ أھل السنة من التمسك بالنصوص والأخذ بظواھرھا:  في باب الصفات وغیرهاًالأشعري أیض-١
ًوقد سبق أن ذكرنا عبارات أبي الحسن الموافقة لما أجمع علیھ جماعة أھل السنة في عد الوحي دون العقل مصدر  للتلق�ي، ك�ون اِّ

حم�ل ن�صوص ال�صفات عل�ى  أن ی�صرح بوج�وب – رحم�ھ الله – عن معرفة ما � عز وجل من ص�فات، ول�م یفت�ھ اًالأخیر عاجز
 ث�واب ربھ�ا، :)٢٣/ القیام�ة.. إل�ى ربھ�ا ن�اظرة (قولھ تعالى لرأي القائل بأن المقصود من ِّرده ا عند اًوقد بدا ھذا واضحظواھرھا، 

 زیل�ھ ع�ن ظ�اھره إلا بحج�ة، وإلاُ، ول�یس لن�ا أن نهالقرآن العزیز على ظ�اھر"، وأن " غیره،ثواب الله"أن  ٥٦في الإبانة ص فبین 
  :  في علة ذلك، یقول"فھو على ظاھره

 ل�م یج�ز – )١٤/ ط�ھ.. فاعب�دني وأق�م ال�صلاة ل�ذكري: ( یعني في قولھ–صلوا لي واعبدوني : ألا ترى أن الله عز وجل لما قال"
زی�ل ُ لن�ا أن نج�زَ، ل�م ی)٢٣/ القیام�ة.. إل�ى ربھ�ا ن�اظرة: (زیل الكلام عن ظاھره، فكذلك لما ق�الُ، وی)إنھ أراد غیره(: أن یقول قائل

لا تدرك�ھ : ( قولھ تع�الىفي لرأي الخصوم تھ عند مناقشفي نفس السیاقھذا المبدأ الأشعري ویؤكد ، " بغیر حجةهالقرآن عن ظاھر
  .)١٠٣/ الأنعام.. الأبصار

 ًمعل�لا، )ی�دین(ن وجوب الرجوع إلى إثب�ات ِّ یبی،� تعالىمجتمعة ) أیدي(الخصوم عن إثبات أولئك  بعض في تناولھ لقول ھوثم 
) ص(و ) المائ�دة(إثبات یدین � على ما أفادتھ آیت�ا على :  یعني– دل على صحة الإجماع قدأن الدلیل "بـ : ٩٣ذلك في الإبانة ص 

، ه، لأن الق�رآن عل�ى ظ�اھر)ی�دین(إلى ) أیدي: (رجع من قولھُ وجب أن یاً وإذا كان الإجماع صحیح–) أیدي(ھ یكون لأن  بطلانو
 أزلنا بھا ذكر الأیدي عن الظ�اھر إل�ى ظ�اھر آخ�ر، ووج�ب أن یك�ون الظ�اھر الآخ�ر ًعن ظاھره إلا بحجة، فوجدنا حجةولا یزول 

،  واح�دةاًویتمسك الأشعري بنفس الأصل عند مناقشتھ بنفس ال�صفحة ق�ولھم ب�أن الله أراد ی�د، "على حقیقتھ لا یزول عنھا إلا بحجة
، لأنھ�م )ی�دین(وأراد ) أی�دي(ذك�ر " أن الله تعالى قد أوضح، ف)١٠/ الفتح.. الله فوق أیدیھمید : (على ما في ظاھر قولھ تعالى: یعني

: وقلن��ا":  نف�ي أي تأوی�ل ل�صفة الی�داًیق�ول مؤك�د، )" واح�دةاًی�د( وق�ول م�ن ق�ال ،)أی�دي كثی�رة (لأجمع�وا عل�ى بط�لان ق�ول م�ن ق�ا
  ." خلاف الظاھر، إلا أن تقوم حجة بأن یكون علىه، لأن القرآن على ظاھر)یدان(

:  وعن�د ك�ل ش�يء بالآی�ة والح�دیث، ومم�ا دبج�ھ ف�ي ھ�ذا، قول�ھ ف�ي مقدم�ة الإبان�ةاًكما لم یفتھ أن ینب�ھ عل�ى وج�وب التم�سك دائم�
جاءنا الله بكتاب عزیز لا یأتیھ الباطل من بین یدیھ ولا من خلفھ، جمع فیھ عل�م الأول�ین والآخ�رین، وأكم�ل ب�ھ الف�رائض وال�دین، "

وم�ا آت�اكم : ( فق�الھ نجا ومن خالفھ ضل وغوى، وفي الجھل تردى، وحثنا الله في كتابھ على التم�سك ب�سنة رس�ولھ فمن تمسك ب
فلیح�ذر ال�ذین یخ�الفون ع�ن أم�ره أن ت�صیبھم فتن�ة أو ی�صیبھم ع�ذاب : (، وق�ال)٧/ الح�شر.. الرسول فخذوه وما نھاكم عنھ فانتھوا

وما اختلف�تم : (، وقال)٨٣/ النساء..  وإلى أولى الأمر منھم لعلمھ الذین یستنبطونھ منھمولو ردوه إلى الله: (، وقال)٦٣/ النور.. ألیم
، ف�أمرھم بطاع�ة رس�ولھ كم�ا )٥٩/ الن�ساء.. أطیع�وا الله وأطیع�وا الرس�ول: (وق�ال).. ١٠/ ال�شورى.. فیھ من شيء فحكمھ إل�ى الله

التم�سك بكت�اب الله : دیانتن�ا الت�ي ن�دین بھ�ا: "إلى أن ق�ال".. مل بكتابھأمرھم بطاعتھ، ودعاھم إلى التمسك بسنة نبیھ كما أمرھم بالع
  .ھـ.إ"وبسنة نبینا محمد وما روي عن السادة الصحابة والتابعین وأئمة الحدیث، ونحن بذلك معتصمون

لجماع�ة وی�دین بم�ذھب أھ�ل ال�سنة وا.. الرازي إمام متأخري الأشاعرة یتوب ویتخلى عن مذھب الخلف في تأوی�ل ال�صفات-٢
  في إثباتھا وحملھا على ظاھرھا

ِّوباعتقادي أنا قد أتین�ا ف�ي الف�صل الفائ�ت عل�ى ج�ل ش�بھات وادع�اءات الأش�اعرة  ِّ وعل�ى رأس�ھم الفخ�ر ال�رازي منظ�ر م�ذھب –ُ ُ
دیمھم قولھم بإمكانیة معارض�ة العق�ل وتق�:  تجاه-ھـ ٦٠٦الخلف والمعبر عن المذھب الأشعري في مرحلتھ الأخیرة والمتوفى سنة 

ٍإیاه على النقل في نفي ما عدا صفات المعاني وتأویلھا بمعان ما أنزل الله بھا من سلطان، وتقولھم فیھا على الله بغیر علم ولا ھ�دى 
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وذكرن�ا ھنال�ك .. ولا كتاب منیر، ومخالفتھم أھل السنة والجماعة في حمل الصفات الخبریة والفعلیة على ظاھرھا دون ما تحری�ف
 – ع�ن أنھ�م ناق�ضوا أنف�سھم فیم�ا انتھج�وه ف�ي م�سألة التقب�یح والتح�سین ال�شرعي ً ف�ضلا–بتقدیمھم العقل على النص أن الأشاعرة 

الق�رآن وص�حیح : النق�ل، أي: (َّ، ففي ح�ین ی�رى أھ�ل ال�سنة أن م�صدر التلق�ي)مصدر تلقیھم(خالفوا كذلك أھل السنة والجماعة في 
  ).العقل: (َّ، یرى الأشاعرة أن مصدر تلقیھا ھو)السنة

م�ا یتعل�ق بتوحی�د الله : ونقول ھنا أن ھذا كلھ، قد أداھم لأن یخالفوا أھل السنة والجماعة في عدید من م�سائل الاعتق�اد، وم�ن ذل�ك
ال�ذي ) الق�انون الكل�ي(في صفاتھ، فھم فیھا یق�دمون العق�ل عل�ى النق�ل بع�د أن افتعل�وا معارض�ة بینھم�ا، وذل�ك فیم�ا ع�رف ل�دیھم ب�ـ 

َّفي صورة مقدمات، وكان أبرز من عول علی�ھ ) الأربعین في أصول الدین(وأكد علیھ في ) أساس التقدیس(لرازي في وضعھ لھم ا َ
  .وشروحھا) جوھرة التوحید(وصاحب ) الكبرى(، والسنوسي في )المواقف(الإیجي في : مِن الأشاعرة

 بزعم ال�رازي وق�د تبع�ھ ف�ي ذل�ك –ئل النقلیة لكون الأخیرة تقدیم الدلائل العقلیة القاطعة، على الدلا: (وملخص ھذا القانون الأثیم
َّإنھ�ا ص�حیحة إلا أن الم�راد فیھ�ا غی�ر : إنھا غیر صحیحة، أو یقال: َّ غیر یقینیة؛ وأن الدلائل النقلیة إما أن یقال–جمھور الأشاعرة 

  : ١٩٤، ١٩٣، ونص عبارتھ كما في أساس التقدیس ص )ظواھرھا
ُعیة العقلیة إذا قامت على ثب�وت ش�يء، ث�م وج�دنا أدل�ة نقلی�ة ی�شعر ظاھرھ�ا بخ�لاف ذل�ك، فھن�اك لا یخل�و أن الدلائل القط: اعلم"

ُإما أن ی�صدق مقت�ضى العق�ل والنق�ل فیل�زم ت�صدیق النقی�ضین وھ�و مح�ال، وإم�ا أن نبطلھم�ا فیل�زم تك�ذیب : الحال من أمور أربعة َّ َ ُ
َّالنقیضین وھو محال، وإما أن تكذب الظواھر الن َ َّقلیة وتصدق الظ�واھر العقلی�ة، وإم�ا أن ت�صدق الظ�واھر النقلی�ة وتك�ذب الظ�واھر ُ َ ُ

ِالعقلیة وذلك باطل، لأننا لا یمكننا أن نعرف صحة الظواھر النقلی�ة إلا إذا عرفن�ا بال�دلائل العقلی�ة إثب�ات ال�صانع وص�فاتھ، وكیفی�ة : َ
َّولو جوزنا الق�دح ف�ي ال�دلائل العقلی�ة القطعی�ة ل�صار العق�ل ..  دلالة المعجزة على صدق الرسول، وظھور المعجزات على یدیھ 

 غیر مقبول القول، ولو كان كذلك لخرج عن أن یكون مقبول القول ف�ي ھ�ذه الأص�ول، وإذا ل�م تثب�ت ھ�ذه الأص�ول، خرج�ت اًمتھم
َّ وأن�ھ باط�ل، ولم�ا اًلعق�ل والنق�ل مع�الدلائل النقلیة عن كونھا مفیدة، فثبت أن القدح في العقل لت�صحیح النق�ل یف�ضي إل�ى الق�دح ف�ي ا

بأن ھذه الدلائل النقلیة إما أن یقال إنھ�ا غی�ر ص�حیحة، : ُبطلت الأقسام الأربعة، لم یبق إلا أن یقطع بمقتضى الدلائل العقلیة القاطعة
  !. یعني فتأول" أو یقال إنھا صحیحة إلا أن المراد منھا غیر ظواھرھا

َّثم إن جوزن: "ًثم یردف قائلا ا التأویل اشتغلنا على سبیل التبرع بذكر تلك التأویلات على التف�صیل، وإن ل�م یج�ز التأوی�ل فوض�نا َ
َّوقد رأینا كیف أن ھذا الق�انون ال�ذي ی�رى أن ".. العلم بھا إلى الله تعالى، فھذا ھو القانون الكلي المرجوع إلیھ في جمیع المتشابھات

  :شعریة تجاه نصوص الصفات إلى أحد أمرینالعقل مصدر التلقي ویعارض النقل، أدى بالأ
  ) التحریف الناشئ عن التأویل(-١
  : وذلك قول صاحب جوھرة التوحید إبراھیم اللقاني الأشعري).. التفویض المفضي إلى تجھیل الأنبیاء وأتباعھم(-٢

ُأولھ أو فوض ورم تنزیھا* وكل نص أوھم التشبیھا  ِّ ِّ  
ً للتلق�ي ومعارض�اً جع�ل العق�ل م�صدرَّكما رأینا كی�ف رت�ب الأش�اعرة عل�ى إس�قاط قیم�ة :  خطی�رة باطل�ة، منھ�اً لل�وحي، أص�ولااِ

النصوص الشرعیة من القرآن وصحیح السنة في مجال العقیدة وعدم الاعتداد بھا، وعدم إف�ادة ھ�ذه الن�صوص للیق�ین إذ ھ�ي ل�دیھم 
ُُظنیة الدلالة ومن ثم لا یحتج بھا، نعوذ با� من الضلال َ.  

 اً ونحن نشیر إلى أن تفویض معاني الصفات وجعل نصوصھا من المتشابھات، لم یك�ن بح�ال م�ن الأح�وال م�ذھب–نا ھنا ویحق ل
أس�اس ( م�ن كتاب�ھ ٢٠٧ أن نؤكد على أن ما أفاده الرازي ھنا وصرح ب�ھ ص – اً وتكراراًللسلف على ما سبق أن قررنا ذلك مرار

متشابھات التي یجب القطع ب�أن م�راد الله منھ�ا ش�يء غی�ر ظواھرھ�ا، كم�ا یج�ب ال"بشأن جعل آي وأحادیث الصفات من ) التقدیس
 ع�ن ً، ون�سبة الأش�اعرة ذل�ك إل�ى ال�سلف وجع�ل ال�رازي إی�اه ب�دیلا"تفویض معناھا إلى الله تعالى ولا یجوز الخ�وض ف�ي تف�سیرھا

  .التأویل إن لم یجز
ھ�و م�ن قبی�ل ذك�ر ال�شيء .. عن كونھ لا یم�ت إل�ى ال�سلف ب�صلة ً فضلا– ومن ورائھ تابعوه –إن ھذا الذي ذكره الرازي : أقول
!.. ُّإذ كیف یعدون آیات وأحادیث الصفات من المتشابھ، ویقطع�ون أن م�راد الله منھ�ا ش�يء غی�ر ظواھرھ�ا، ث�م یؤولونھ�ا؟.. وضده

َّعن التأویل، ثم ی�دعون حملھ�ا  ً إلى الله أو یجعلونھ بدیلا– على حد زعمھم –وكیف ینسبون للسلف تفویض معاني ھذه المتشابھات  ُ
؟، وكیف یتسنى الق�ول ب�التفویض ًعلى غیر ظواھرھا؟، وكیف یسوغ فیما وجب حملھ على غیر ظاھره أن یقع فیھ التفویض أصلا

 إلى التأوی�ل، ھ�و نق�ض للتف�ویض م�ن الأس�اس؟، وأل�یس ھ�ذا بعین�ھ ھ�و التن�اقض اًومجرد حملھا على غیر ظواھرھا المفضي حتم
 الخ�وض ف�ي – عل�ى ح�د قول�ھ –لا یج�وز لن�ا "أن وقع فیھ الشھرستاني ومن قبل أبو المعالي ب�ن الج�ویني؟، ث�م إن ك�ان الذي سبق 
  ، فما فائدة القول إذن بحملھا على غیر ظاھرھا، أو القول على سبیل التبرع بتأویلھا؟"تفسیرھا

  :مزید من مناقشھ الرازي فیما جنح إلیھ من تقدیمھ العقل على النقل-أ
ِ فیما یتعلق بمسألة إھمال النصوص وبخاصة المثبتة منھا للصفات، وتق�دیم –من خلال ما نقلناه للرازي یبدو بوضوح أن الخرق 

َّوإم�ا أن تك�ذب الظ�واھر النقلی�ة : " قد اتسع، وبخاصة في جعل الرازي ما افترضھ في قول�ھ–العقل المتعارض معھا على حد قولھ  ُ
 – ھ�ي بك�ل تأكی�د وبموج�ب دلال�ة العق�ل ذات�ھ عل�ى م�ا س�یأتي بع�د قلی�ل – ف�ي ق�سمة عقلی�ة ً محتملااًأمر" وتصدق الظواھر العقلیة
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تقدیم العقل عل�ى النق�ل، والت�سلیم ل�لأول : (، بینا أحال وقال ببطلان تكذیب الدلائل العقلیة، لیخرج بھذه النتیجة البائسة، وھي١فاسدة
  ).وتكلف البحث عن مسالك التأویل للثاني

ُ، نؤكد على ما سبق أن بیناه قبل )٩/ الأعلى.. وذكر إن نفعت الذكرى(اب ومن ب َ ضمن جواب قولھم ف�ي مق�دمات م�ا توص�لوا –َّ
 م�ن –) ،  ل�ذا وج�ب تق�دیم العق�لاًإن القدح في العقل لتصحیح وإعمال النقل، یفضي إلى القدح في العق�ل والنق�ل مع�: (إلیھ من نتائج
  : لأنھم.. ٌأن ذلك ممنوع

 في ثبوت النقل في نفس الأمر، فھذا لا یقول ب�ھ عاق�ل، لأن النق�ل ثاب�ت ف�ي نف�س الأم�ر ول�یس ًجعل العقل أصلا: ادوا بذلكإن أر
 على علمنا أو علم العقل بھ، فعدم علمنا بالحقائق لا ینافي ثبوتھا في نفس الأمر، ذلك أن ما أخبر ب�ھ الرس�ول ھ�و ثاب�ت ف�ي اًموقوف

 ف�إن اً أم لم نعلمھ، وسواء صدقھ الناس أو لم یصدقوه، كما أن رسول الله حق وإن كذبھ من كذب�ھ، وأی�ضنفسھ، سواء علمناه بعقولنا
ًوجود الله وثب�وت أس�مائھ وص�فاتھ ح�ق، س�واء علمن�ا ذل�ك بعقولن�ا أو ل�م نعلم�ھ، ف�لا یتوق�ف ذل�ك عل�ى وجودن�ا ف�ضلا  ع�ن علومن�ا ٌّ

سھ ع�ن علمن�ا وعقلن�ا، ولك�ن نح�ن محت�اجون إلی�ھ وإل�ى أن نعلم�ھ، ف�إذا عل�م وعقولنا، لأن الشرع المنزل من عند الله مستغن في نف
  .ً جاھلااًالعقل ذلك حصل لھ كمال لم یكن قبل ذلك، وإذا فقده كان ناقص

ًل�یس ك�ل م�ا یع�رف بالعق�ل یك�ون أص�لا: أن العقل أص�ل ف�ي معرفتن�ا بالنق�ل ودلی�ل عل�ى ص�حتھ، قی�ل لھ�م: وإن أرادوا بھ  للنق�ل ُ
ُصحتھ، فإن المعارف العقلیة أكثر من أن تح�صى، والعل�م ب�صحة ال�سمع یتوق�ف عل�ى م�ا ب�ھ یعل�م ص�دق الرس�ول م�ن  على ًودلیلا

  .ُالعقلیات، ولیس كل العلوم العقلیة یعلم بھا صدقھ، بل إن ذلك یعلم بالبراھین والآیات الدالة على صدقھ
ًفعلم بھذا أن جمیع المعقولات لیست أصلا  ثبوت�ھ ف�ي نف�س الأم�ر علیھ�ا، ولا بمعن�ى توق�ف العل�م بالنق�ل،  للنق�ل، لا بمعن�ى توق�فُ

  .١٠٠: ٩٧وأنھ لا یلزم من تقدیم السمع على المعقول في الجملة، القدح في أصلھ، كذا أفاده ابن القیم في الصواعق ص .. علیھا
م الله ورس�ولھ، م�ضطربون ف�ي العق�ل أن أرباب ھذا القانون الذین منعوا استفادة الیقین من كلا: "اًكما ذكرنا في جواب ذلك أیض

الذي یعارض النقل أشد الاضطراب، فالفلاسفة وفرق الشیعة والخوارج والمعتزلة والقرامط�ة والباطنی�ة والإس�ماعیلیة والاتحادی�ة 
ُوطوائف أھل الكلام، كل منھم یدعي أن صریح العقل معھ، وأن مخالفھ قد خرج عن صریح العقل، ونحن نصدق جم�یعھم ونبط�ل 

ِّبعقل من منكم یوزن كلام الله ورسولھ فما وافقھ قب�ل وأق�ر علی�ھ وم�ا خالف�ھ أول أو : عقل كل فرقھم بعقل الأخرى، ثم نقول للجمیع ُ ِ ُ ُ َ
 أن القرآن مملوء بذكر الأدل�ة اًومع العلم أیض!.. فوض إلى عقولكم؛ مع العلم أن كلھا تفید الریب والشك والحیرة والجھل المركب؟

ً لم یفد دلیل یقیناً صفات كمالھ، فإن لم تفد یقینالعقلیة على ٌ   !.؟اً بمدلول أبداُ
إما من جھلھم بحك�م العق�ل فظن�وا م�ا : ُإنما أتوا"یضاف لذلك أن الذین زعموا أن العقل یجب تقدیمھ على السمع عند تعارضھما، 

 أح�وال القیام�ة إذ تل�ك م�ن أم�ور الغی�ب  من نحو ما أخبر بھ تعالى عن نفسھ ووصف بھ ذاتھ من ص�فات وم�ن نح�و–لیس بمعقول 
أو ن�سبتھم إلی�ھ .. أو من جھلھم بالسمع بنسبتھم إلى الرسول ما لم یقل�ھ.. ً معقولا–الذي استأثر الله بعلمھ ولا حیلة للعقل في معرفتھا 

ْما لم یرده بقولھ كتلك التأویلات التي حرف�وا بھ�ا الكل�م ع�ن مواض�عھ ولا م�ستند لھ�ا م�ن كت�اب ولا س� ِ أو لع�دم تف�ریقھم ب�ین م�ا .. نةُ
فھذه أربعة أمور أوجبت لھم ظن التعارض ب�ین ال�سمع .. كیفیاتھا: یدرك بالعقول وھو معاني ھذه الصفات، وما لا یدرك بھا، وھي

  ".والعقل
ھ إلا ال�بلاغ وفیما یتعلق ب�الأخیر م�ن ھ�ذه الاحتم�الات یفی�د اب�ن الق�یم رحم�ھ الله أن�ھ تع�الى ق�د أخب�ر ف�ي كتاب�ھ أن م�ا عل�ى رس�ول

 بالبلاغ، كما شھد لھ بھ أعقل الخلق وأعلمھم وأف�ضلھم وھ�م ال�صحابة الأج�لاء عل�یھم – اً وكفى با� شھید–المبین، وقد شھد الله لھ 
وإذا ك�ان .. الرضوان، فلو لم یعرف المسلمون ما أرسل بھ ویحصل لھم من�ھ العل�م والیق�ین، لم�ا ح�صل م�ن الرس�ول ال�بلاغ المب�ین

قل إن ضللت فإنما أض�ل عل�ى نف�سي وإن : (لق على الإطلاق بأبي ھو وأمي، إنما حصل لھ الھدى بالوحي كما قال تعالىأعقل الخ
، فكیف یحصل لغیره الاھت�داء إل�ى حق�ائق الإیم�ان وص�فات الكم�ال، بمج�رد عق�ولھم دون )٥٠/ سبأ.. اھتدیت فبما یوحي إلي ربي

  .    معارضة بین العقل ونصوص الوحينصوص الوحي حتى اھتدوا بتلك الھدایة إلى ال
  :الدلائل العقلیة الیقینیة القاطعة، على وجوب تقدیم النقل على العقل-ب

 – عم�ا س�بق ذك�ره ً ف�ضلا– ولیس العكس، لأن العقل اًعلى أن تقدیم العقل على النقل یستلزم ویتضمن القدح في العقل والنقل مع
 لأن العقل قد شھد الشرع والوحي بأن النق�ل أعل�م اًوأیض.. قبول خبره:  تصدیقھ لھلا بدیل أمامھ من تصدیق الشرع، ومن ضرورة

 ف�ي اًمنھ، وأن نسبة علوم العقل ومعارفھ إلى الوحي، أقل من خردلة بالإضافة إلى جب�ل، فل�و ق�دم حك�م العق�ل علی�ھ لك�ان ذل�ك ق�دح
َالمل��ك :  ع��ن أن��ھ م��أخوذ ع��ن الله بواس��طة رس��ولیھًضلاش��ھادة العق��ل ذات��ھ، وإذا بطل��ت ش��ھادتھ بط��ل قب��ول قول��ھ، ذل��ك أن ال��شرع ف��

ٌوالبشر، ھو كذلك مؤید بشھادة الآیات وظھور البراھین على ما یوجبھ العقل ویقت�ضیھ ت�ارة، وعل�ى م�ا یستح�سنھ ت�ارة، وعل�ى م�ا 
ِّیجوزه تارة، ویضعف عن دركھ تارة َ ُ٢.  

 م��ن أص��ولھم الخم��سة، وأرادوا بتعط��یلھم ال��صفات الخبری��ة ً وق��د جعل��وا التوحی��د أص��لا– بح��ال المعتزل��ة ًولن��ضرب ل��ذلك مث��الا
 ولنتأمل إلام وصلت عقولھم؟، وماذا فعلت عندما اكتفوا بھا وحدھا واس�تغنوا –والفعلیة تنزیھ الله عن الشبیھ والمماثل من كل وجھ 

                                                 
ل�ى قب�ول ال�سنة، فأم�ا م�ا م�ا ی�ؤدي إ:  إنما ھو الانقیاد والتسلیم دون الرد إلى ما یوجبھ العقل، لأن العقل، ھو– ٥٤٩/ ٢ على حد عبارة الأصبھاني في كتابھ الحجة –أن الدین "ذلك  (١)

  ".یؤدي إلى إبطالھا فھو جھل لا عقل
  ادعاء تقدیم العقل عند تعارضھ مع النقل:  مما یرد بھ على ما جاء في بیان شیخ الأزھر، مناًوھذا أیض )٢(
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 ل�صحیح الن�صوص الت�ي ج�اءت عن نصوص الوحي؟، لقد أدت بھم ھذه العقول إلى نفي صفات الخالق، والتكذیب ومن ثم التأوی�ل
  .بإثباتھا، فعطلوا الصفات التي أثبتھا الله لنفسھ وأثبتھا لھ رسولھ من نحو صفة الكلام ورؤیة الله في الآخرة بل والسمع والبصر

وقد جرھم ذلك إلى القول بخلق القرآن وتأویل ما جاء من نصوص في رؤیت�ھ تع�الى وبأن�ھ س�بحانھ ی�سمع ب�لا س�مع ویب�صر ب�لا 
 لنفي س�ائر م�ا أثبت�ھ س�بحانھ لنف�سھ م�ن ص�فات الأخب�ار والأفع�ال، ك�صفة الی�د والع�ین وص�فات اً، وفتح ذلك لھم الباب واسع١بصر

ولا .. ، وكانت حجتھم في ذل�ك أن تع�دد ال�صفات م�ؤذن بتع�دد ال�ذات٢المحبة والرضا والغضب والسخط لیؤولوھا بما یلائم عقولھم
ف وانحراف، إذ لا یل�زم م�ن تع�دد ال�صفات تع�دد ال�ذات، ول�یس ثم�ة م�ا یمن�ع أن تك�ون ذات�ھ یخفى ما في ھذا الدلیل من فساد وضع

  .تعالى واحدة وصفاتھ متعددة
وم�ن ش�دید م�ا یؤس�ف ل�ھ أن ت�بعھم ف�ي .. َّوھكذا بدا فساد اعتقادھم في سائر ما وضعوه من أصول فسروھا وقالوا فیھ�ا ب�أھوائھم

، ومنھم من آثر السیر على نھجھم في اتباع عقولھم ھ�ذه ال�ضالة وھج�ران ال�شرع، وق�د بعض ذلك أئمة الخلف، فمنھم من ھدى الله
) أئم��ة الخل��ف یتراجع��ون إل��ى م��ا تراج��ع إلی��ھ..  عل��ى خط��ا الأش��عرياًس��یر(ج��اء المزی��د م��ن ھ��ذه ال��ردود والمراجع��ات ف��ي كتابن��ا 

  .فلیراجع
ِالعجب، من تراجع صاحب نظریة التأویل وتقدیم الدلائل العقلی-جـ َة القاطعة على النقلیة الظنی�ة، دون م�ن ت�أثر بھ�ا مم�ن ولی�ھ ُ

  : َحتى أدرك ذلك أبناء الأزھر
َلقد تداركت رحمة الله تعالى، الفخر ال�رازي، ص�احب ھ�ذه القاع�دة الكلی�ة الت�ي انت�صر فیھ�ا للعق�ل وقدم�ھ عل�ى الأدل�ة ال�شرعیة،  ُ

من أن�ھ ف�ي نھای�ة ): ٤٢٩ -٤/٤٢٦: (بن حجر في لسان المیزانلحافظ اوالذي خلط من خلالھا الكلام بالفلسفة، فكان ما أخبر عنھ ا
َّحیاتھ سلم للنقل بعد أن أدرك عجز العقل، ونبھ في أواخر عمره إلى ضرورة اتباع منھج السلف، وأعل�ن أن�ھ أس�لم المن�اھج بع�د أن 

  : دار دورتھ في طریق علم الكلام، وأوصى وصیة تدل على حسن اعتقاده قال فیھا
، ورأی�ت أق�رب الط�رق طریق�ة الق�رآن، ً ولا ت�روي غل�یلاًتأملت الطرق الكلامیة والمناھج الفل�سفیة ورأیتھ�ا لا ت�شفي عل�یلالقد "

، وأق�رأ )١٠/ ف�اطر.. إلیھ ی�صعد الكل�م الطی�ب والعم�ل ال�صالح یرفع�ھ(و) ٥/ طھ.. الرحمن على العرش استوى: (أقرأ في الإثبات
، ث��م ق��ال ف��ي ح��سرة )"١١٠/ ط��ھ.. اًولا یحیط��ون ب��ھ علم��(، )١١/ ال��شورى.. یع الب��صیرل��یس كمثل��ھ ش��يء وھ��و ال��سم: (ف��ي النف��ي

عل�ى ح�د " كان لھ تشكیكات على السنة عل�ى غای�ة م�ن ال�وھن"ھـ، كل ذلك بعد أن .إ"ومن جرب تجربتي عرف معرفتي: "ةوندام
  .ما جاء في عبارة ابن حجر في كتابھ السالف الذكر

َالتشكیكات التي ھ�ي غای�ة ف�ي ال�وھن(احب ھذه ُویعجب المرء منا عندما یرى ص یتراج�ع عنھ�ا، بین�ا ی�صر علیھ�ا أتباع�ھ عل�ى ) َ
َمدار القرون الماضیة حتى أدرك ذلك أبناء الأزھر وذلك بعد مضي ما یربو عن الثمانمائة سنة، فراح�وا ین�شرون ھ�ذه الت�شكیكات 

لذي ارتضاه أھل السنة والجماعة، وما ھو من�ھ ف�ي قری�ب ولا في السنة بین أصقاع الأرض، زاعمین أن ھذا ھو المنھج الوسطي ا
َّوالأعجب أن تراھم مع ذلك معرضین عن منھج أبي الح�سن الأش�عري ال�ذي ی�دعون ش�رف الانت�ساب إلی�ھ، وی�ضربون ف�ي .. بعید

ُق�ت وطبع�ت وقام�ت علیھ�ا ُالت�ي حق) رسالة أھ�ل الثغ�ر(و) مقالات الإسلامیین(و) الإبانة: ( وأخص منھا بالذكر–الوقت ذاتھ بكتبھ 
ِّدراسات وأبحاث ورسائل، بل وقررت في المعاھد العلمیة السنیة داخل وخارج البلاد  ولق�د عرض�نا م�ن خ�لال ..  عرض الح�ائط–ُ

ِّمقالاتنا تلك على متخذي القرار بالأزھر غیر ما مرة ولا زلنا، أن یدرسوا كتب  َ ا َّإن كانوا صادقین في أشعریتھم، وبین�) الأشعري(ُ
  : أن ذلك ھو التجدید بعینھ والوسطیة ذاتھا، غیر أن الأمر فیما یبدو وكما قال الشاعر

ًلقد أسمــعت إذ نادیت حی   ولكن لا حیاة لمن تنادي * اََ
  ولكن أنت تنفخ في رماد* َولو نار نفخت بھا أضاءت 

  
  ..الفخر الرازي بعد أن أصل لما علیھ الخلف: اًثالث

  وكان علیھ أمر السلف اًمؤخر الأشعري ھنھجآخر ما  إلى –ھادة أھل التحقیق  باعترافھ ھو وبش–یئوب 
بع�د ) توحی�د ال�صفات: ( أشرنا إلى أن ممن ھداھم الله إلى طریقة سید المرسلین وصحبھ ومن تبعھم بإح�سان، ف�ي ق�ضیةوبعد أن

ِّب الخل�ف، والمعب�ر ع�ن الم�ذھب الأش�عري ف�ي مذھ أشھر متكلمي الأشاعرة وإمام) فخر الدین الرازي: (اً عظیمًأن مال عنھا میلا
َّالقاع��دة الكلی��ة الت��ي انت��صر فیھ��ا للعق��ل وقدم��ھ عل��ى الأدل��ة ال��شرعیة، تج��در الإش��ارة إل��ى أن ال��رازي ص��احب .. مرحلت��ھ الأخی��رة

ق�د دع�ا م�ا ج�نح إلی�ھ ق�د أث�ار بھ�ذه القاع�دة حفیظ�ة أھ�ل العل�م، ف بأن ھذه الأدلة لا تفید الیقین ومن ثم لا یج�ب التم�سك بھ�ا، اًمصرح
 لأن یدخل��ھ ض��من – ٤٢٦/ ٤) ل��سان المی��زان( وتبع��ھ اب��ن حج��ر ف��ي – ٣٤٠/ ٣) می��زان الاعت��دال(ال��ذھبي ف��ي َال��رازي الح��افظ 

ِّعري من الآثار"وممن ) الضعفاء(   : َّمن المبتدعة وأھل الكلام، یعني لكون ما قعد بھ ولھ، یستلزم" ُ
 –لأش�اعرة ال�ذین ھ�و عل�ى رأس�ھم، ق�صر الت�دلیل علیھ�ا بالأدل�ة العقلی�ة الت�ي تحی�ل عدم التیقن بنصوص الصفات الت�ي ق�رر ا-١

  . ھذه الصفات، دون النقلیة التي لا تحیلھا–بزعمھم 

                                                 
ٍّباع طویل وكلام سدید، یجب على كل معني بھذه القضیة قراءتھ و) الإبانة(وللأشعري في الرد علیھم في  )(١   استیعابھَ

  وكتابنا ھذا من أولھ إلى آخره، في رد ذلك بأدلة العقل والنقل وقرائن اللغة (٢)
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نھ�ى تع�الى  ھو على كلامھ م�ن الظ�ن، والله –) قال الرسول(و) قال الله: ( الذي ھو–َّ لأن أسا الدین اًوأن یصیر الدین كلھ ظنی-٢
  .باع الظنعن اتفیما نھى 

 قب�ل أن یتراج�ع –قناعت�ھ بعبودی�ة العق�ل :  وإن شئت قلت– الرازي یؤسس لمذھب الأشاعرة في جل كتبھ ویؤكد قناعتھ بھ -أ
  : عن كل ذلك

ِ وإب�ان حدیث�ھ ع�ن ش�روط–) المحصول(ونص عبارتھ في  س�لامتھ م�ن المق�دمات الظنی�ة الت�ي :  ال�دلیل النقل�ي، وأن منھ�اِ قطعی�ةَّ
مح�ال، : إنھ لو قام دلی�ل ق�اطع عقل�ي عل�ى نف�ي م�ا أش�عر ب�ھ ظ�اھر النق�ل، ف�القول بھم�ا: "–) نفي المعارض العقلي(: یندرج تحتھا

مح�ال، : محال لاستحالة عدم النفي والإثبات، والقول بترجیح النقل عل�ى العق�ل: لاستحالة وقوع النفي والإثبات، والقول بارتفاعھما
َّل لكنا كذبنا أصل النقل، ومتى كذبنا أصل النقل فقد كذبنا النق�ل، فت�صحیح النق�ل بتك�ذیب العق�ل لأن العقل أصل النقل، فلو كذبنا العق ُ

التم��سك بالأدل�ة النقلی��ة مبن�ي عل��ى "أن : ل��یخلص م�ن كلام��ھ ھ�ذا إل�ى".. لا ب��د م�ن ت�رجیح دلی��ل العق�ل: ی�ستلزم تك�ذیب النق��ل، فقلن�ا
في حال وجود المعارض العقل�ي، ویعن�ي ب�ھ ف�ي :  یعني– بالدلائل النقلیة مقدمات ظنیة، والمبني على الظني ظني، وعلیھ فالتمسك

  .٥٧٤: ٥٧٢/ ١ھـ من المحصول .أ" لا یفید إلا الظن–إیھام التشبیھ والتجسیم والحدوث : باب الصفات
 اعل��م أن المتكلم��ین ح��صروا): "ف��صل ف��ي ح��صر ص��فات الله تع��الى( وتح��ت عن��وان ٢٢١/ ٣) المطال��ب العالی��ة(ون��صھا ف��ي 

فھ�ل تثبت�ون � ص�فة : ، ف�إذا قی�ل)اً، باقی�اً، متكلم�اً، ب�صیراً، س�میعاً، مری�داً، قادراً، عالماًكونھ حی: (الصفات في ھذه الثمانیة، وھي
وف�ي تأیی�ده "..  یج�ب نفی�ھ–من العقل :  یعني–لا، لأن الدلیل العقلي لم یدل إلا على ھذه الصفات، وما لا دلیل علیھ : أخرى؟، قالوا

إن ما دل العقل على ثبوتھ قضینا بثبوتھ، وما لا ی�دل العق�ل عل�ى : بل الواجب أن یقال: "لیھ المتكلمون یقول في نفس الصفحةلما ع
  ". ثبوتھ ولا على عدمھ، وجب التوقف فیھ

الیقینی�ة القاطع�ة الأدل�ة :  أي–، لأنھ�ا )الدلائل النقلیة لا تفی�د الیق�ین: (قیل: "، بلفظ١٤ص ) أصول الدین(وھي في مقدمات كتابھ 
، وع�دم الاش�تراك، وع�دم المج�از، وع�دم الإض�مار، وع�دم النق�ل، وع�دم التق�دیم ١ مبنیة على نقل اللغ�ات ونق�ل النح�و والت�صرف–

والت��أخیر، وع��دم التخ��صیص، وع��دم الن��سخ، وع��دم المع��ارض العقل��ي، وع��دم ھ��ذه الأش��یاء مظن��ون لا معل��وم، والموق��وف عل��ى 
 وھ��ذا م��ن ك��لام ..ظھ��ر أن ال��دلائل النقلی��ة ظنی��ة وأن العقلی��ة قطعی��ة، والظ��ن لا یع��ارض القط��ع: ھ��ذاوإذا ثب��ت ، ٢المظن��ون مظن��ون

  :  یرد علیھ– عما سبق ذكره ً فضلا–الرازي 
، )ال�سماء: (، إذ أكثر مع�اني ألف�اظ الأدل�ة معلوم�ة ب�التواتر كلف�ظالأمور الظنیة الوجودیةأنھ لا یسلم لھ دعوى عدم التواتر في -١
إل�خ، وف�ي .. رفع الفاع�ل ون�صب المفع�ول: وھي كذلك في النحو، كقاعدة.. إلخ، وإن اختلفت اللغات).. أحد(، و)الله(، و)الأرض(و

إل�خ، فھ�ذه كلھ�ا قطعی�ة، وم�ن ث�م ف�إن التراكی�ب المؤلف�ة .. فعل مضارع) یضرب(فعل ماض، و) ضرب(أن مثل : الصرف كقاعدة
، ك�ذا أف�اده )١/ الإخ�لاص.. ق�ل ھ�و الله أح�د: (، وقول�ھ)٣/ الحدی�د..  بكل ش�يء عل�یمھو: (منھا تكون قطعیة كذلك، كقول الله تعالى

  .على الأشاعرة ُ، على الرغم من أنھ محسوب بعد١٢٨/ ١) شرح التلویح على التوضیح(التفتازاني في 
إل�ى ل�م یكون�وا ف�ي حاج�ة صحاء  ف�اً إنھ لا داعي إلى ھذه المقدمات التي ذكرھا الرازي، إذ الذین نزل فیھم القرآن كانوا عرب�- ٢

حتاج فیھا إلى نق�ل، ُأن أكثر الألفاظ لا ی: صناعة النحو والصرف، ولا إلى نقل غیرھم في فھم كلام الله، خاصة إذا أضیف إلى ذلك
ھ وبیان�ھ عُلم م�راد الم�تكلم م�ن س�یاقوھكذا، حتى َ، وأخذ ذلك عنھم التابعون  بما في ذلك آي الصفاتوأن الصحابة قد فسروا القرآن
  . ٦٤٥/ ٢) الصواعق(على حد ما فصلھ ابن القیم في 

 وعلیھ فلا حج�ة ف�ي كلام�ھ..  بقلة الألفاظ الغریبة المنقولة نقل الآحاد٢١٧، ٢١٦/ ١) المحصول(أن الرازي نفسھ قد أقر في -٣
  .وجودیةالالأمور الظنیة فیما یتعلق ب

 الاس�تدلال ب�ھ، بم�ا ذك�ر م�ن الع�شرة أم�ور الأخ�رى الظنی�ة العدمی�ة، احتجاج الرازي على توقف القطع بدلالة النص وصحةأما 
  : فیھایرد علیھ  اًأیضفإنھ 
ش�رح التل�ویح عل�ى (التفت�ازاني ف�ي كذا نص علی�ھ ُخلاف الأصل، وما كان كذلك فلا یعارض بھ ما وافق الأصل،  اًھا جمیعأن-١

ھا كلھ��ا خ��لاف الأص��ل، والعاق��ل لا ی��ستعمل الك��لام ف��ي خ��لاف الأم��ور الت��ي یتوق��ف ال��دلیل عل��ى ع��دم: "ً ق��ائلا١٢٩/ ١) التوض��یح
  ".اًالأصل إلا عند قرینة تدل علیھ، وعلیھ فاللفظ عند عدم قرینة على خلاف الأصل یدل على معناه قطع

فإنھ�ا ترفع�ھ إن القرائن إذا انضمت إل�ى الظن�ي : أنا لو سلمنا بعدم قطعیة دلالة الدلیل لاحتمال وجود أمور ظنیة، فإنھ یقال لھ- ٢
 یمتن�ع تواط�ؤھم عل�ى الك�ذب، اًإلى القطعي، وذلك كالتواتر، فھو خبر انضمت إلیھ قرینة دلت على قطعیتھ، وھ�ي بل�وغ روات�ھ ح�د

فكذلك دلالة الدلیل إذا انضمت إلیھا قرینة تقدیم الأصل لعدم وجود قرینة خلاف الأصل فإنھا تك�ون قطعی�ة، وإلا ل�زم بط�لان فائ�دة 
  .١٢٩/ ١) شرح التلویح على التوضیح(في  اًأیضكذا أفاده التفتازاني .. ًالتخاطب أصلا

                                                 
 – لمعرفة معاني ھیئات المفردات، وتلك ھي أم�ور ظنی�ة وجودی�ة یتوق�ف علیھ�ا اًوذلك حتى نقطع بصحة نقل ألفاظ اللغة ومدلولاتھا، ویتحقق مدلول الھیئة التركیبیة للألفاظ، وأیض )١(

، وھ�و ش�يء اً وص�رفاًالعل�م بت�واتر نق�ل العربی�ة لغ�ة ونح�و:  ص�حة الاس�تدلال بالأدل�ة النقلی�ة، كم�ا یتوق�ف القط�ع بھ�ا عل�ى–لرازي وقد كرره من بعده الإیجي والتفتازاني وغیرھما برأي ا
  مظنون

 أن مبنى ھذه الأمور على الاستقراء وھو ظني: بمعنى )٢(
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 بشيء من ھذا، حی�ث ذك�ر ب�أن الأدل�ة اللفظی�ة إذا اقترن�ت بھ�ا ٤٠٨/ ١) المحصول في أصول الفقھ(أن الرازي نفسھ أقر في -٣
  . تفید الیقین:قرائن
ف�ي س�لوكھ ، إذ خفى ما تؤدي إلی�ھ مث�ل ھ�ذه الخی�الات والتوھم�اتلا ی عن تناقض الرازي لنفسھ فیما جنح إلیھ، فإنھ ًأنھ فضلا-٤

أن الق�ول بظنی�ة دلال�ة : أھمھا منھا، فذكر من اًبعض، ٧٩٣ -٦٣٣/ ٢ابن القیم في الصواعق عدد ھذا المنھج تلزمھ لوازم خطیرة، 
 ، وأن الله كلف الناس م�ا لا یطیق�ون سول الأدلة النقلیة یلزم منھ الطعن في بیان المتكلم بالقرآن وھو الله عز وجل، وفي بیان الر

ُوھ��ذا ب��ین ال��بطلان، إذ ل��و ك��ان الأم��ر ك��ذلك أو فھمھ��م لأدل��ة الق��رآن وال��سنة، بع��دم  كان��ت الأدل��ة غی��ر واض��حة الدلال��ة لطع��ن فیھ��ا ِّ
افر ب�ھ ، وكلھ�ا أم�ور ظ�اھرة للك� ح�سن الق�رآن وتی�سیر فھم�ھ ووض�وحھ وكون�ھ ن�زل ھ�دى للن�اس: والأدلة عل�ى؟المشركون، كیف

  .والمؤمن على حد سواء؟
، إذ ھ�ذه أدلتھ�ا نقلی�ة فق�ط كم�ا یق�رر )البع�ث والن�شور والج�زاء: (نح�و عدم التیقن بستلزمفإن ھذا الذي ذكره الرازي ی: اًوأیض-٥

  .، والواجب الجزم والقطع بھا وبكل أمور الآخرةالأشاعرة
 – فكی�ف ، ف�ي الأدل�ة العقلی�ة فح�سباًالیقین عنده مح�صور كان أنھ إذا: كما أن ما سبق یلزم الرازي نفسھ من وجھ آخر، وھو-٦

  !.؟ظنیةلا تعدو أن تكون أدلة  ُبعد على ما قرره وزعمھ وھي ، یقطع بأمور الآخرة التي أدلتھا نقلیة فقط–على أصلھ ھذا 
مراد أحد، لجواز وجود م�ا ذك�ره لا یمكن أن یفھم أحد إذ فإن ھذا الذي ذكره الرازي یلزم منھ بطلان فائدة التخاطب، : اًوأیض-٧

 غیر قطعي المعن�ى، – من الإیراد على الأدلة النقلیة السمعیة –یكون ما ذكره الرازي نفسھ على ذلك الرازي من الأمور الظنیة، و
  .ھـ.إ١"عدم إفادة كلامھ للقطع وإنما الظنلاعتبار 

  : ُ قد أدى تسلیمھ لھا٢ذه القواعد التي افترضھا الرازيثم إن ھ-٨
 –في حال تعارضھا كما یزعم م�ع ال�دلائل العقلی�ة :  یعني–قاطعة بأن الدلائل النقلیة "لأن یفصح عن أن الدلائل العقلیة قاضیة و

 ف�ي أس�اس ًولأن ی�ردف ق�ائلا.. ُفت�أول" إنھ�ا ص�حیحة إلا أن الم�راد منھ�ا غی�ر ظاھرھ�ا: إنھ�ا غی�ر ص�حیحة، أو یق�ال: إما أن یق�ال
 إن جوزنا التأویل اشتغلنا على سبیل التبرع بذكر تلك التأویلات على التفصیل، وإن لم یج�ز التأوی�ل ثم: "١٩٤، ١٩٣التقدیس ص 

  ".ھذا، ھو القانون الكلي المرجوع إلیھ في جمیع المتشابھات"ولأن یقرر حینذاك بأن ".. فوضنا العلم بھا إلى الله تعالى
:  وعم�ا أغ�رق فی�ھ م�ن ك�ل ذل�ك تی�سر، وأش�رنا إل�ى أن�ھ ق�د رج�ع ع�ن على كل ذل�ك بم�اصفحات القلیلة الماضیةوقد رددنا في ال

ٍإلى العق�ل وتأوی�ل للنق�ل، وخل�ط للك�لام بالفل�سفة) باب الصفات الخبریة والفعلیة(ٍاستناد في  وحت�ى لا یك�ون تراجع�ھ م�صدر ش�ك .. ٍ
  .  ممن شھد بتوبتھ عن كل ما ذكرناه لھاًلدى البعض، فإنا نذكر ھنا بعض

ققین من أھل العلم بوق�وف ال�رازي عل�ى ص�حیح الاعتق�اد وحقیق�ة التوحی�د، وبخاص�ة م�ا تعل�ق من�ھ بتوحی�د  شھادات المح-ب
  :الأسماء و الصفات

ِعلى حد قول اب�ن المب�رد ف�ي " عشرة آلاف نفس" ضمن كثیرین یزید عددھم عن الـ –لقد تراجع الفخر الرازي بفضل الله تعالى 
وع�ن ت�صویر حال�ھ ..  عن نھج المتكلمة وتقدیم الرأي وما ن�تج عنھم�ا–٢٨١ص ) عساكرجمع الجیوش والدساكر على ابن (كتابھ 

  : وما آل إلیھ أمره
ِّ یقول ابن خلكان ت -١ َوذكر فخ�ر ال�دین ف�ي كتاب�ھ ال�ذي أس�ماه : "، ما نصھ٢٥٢/ ٤) وفیات الأعیان( في كتابھ ٦٨١ِ تح�صیل (َ
ورأیت لھ وصیة أملاھ�ا ف�ي م�رض .. نصر مذھب أھل السنة والجماعةثم رجع عن مذھبھ و.. ، أنھ اشتغل في علم الأصول)الحق

  ".موتھ على أحد تلامذتھ تدل على حسن العقیدة
ِّرأس في ال�ذكاء والعقلی�ات، لكن�ھ ع�ري م�ن الآث�ار، ول�ھ "إن الرازي : ٣٤٠/ ٣) المیزان( في ٧٤٨ویقول الحافظ الذھبي ت -٢ ُ ٌ

  ".فلعلھ تاب من تآلیفھ إن شاء الله تعالى.. تشكیكات على مسائل من دعائم الدین تورث حیرة
وقد بدت منھ في توالیفھ بلایا وعظ�ائم، وس�حر : "٥٠١/ ٢١) سیر أعلام النبلاء(وفي شھادتھ بإعلان توبتھ، یقول الذھبي في -٣

  ".وانحرافات عن السنة، والله یعفو عنھ، فإنھ توفي على طریقة حمیدة والله یتولى السرائر
وق�د م�ات الفخ�ر : "٤٢٩/ ٤، إل�ى أن ق�ال )ل�سان المی�زان( ف�ي ٨٥٢ُ الذھبي كالمؤید لھا، الحافظ ابن حج�ر ت َوقد نقل عبارة-٤

وك�ان م�ع تبح�ره ف�ي : "٤٢٧/ ٤وق�ال ".. وأوص�ى بوص�یة ت�دل عل�ى ح�سن اعتق�اده.. یوم الاثنین سنة س�ت وس�تمائة بمدین�ة ھ�راة
ي لكونھ الذي على الفط�رة والخ�الي م�ن التكل�ف والتعم�ق ال�ذي ق�صد إلی�ھ ، یعن)"من التزم دین العجائز فھو الفائز: (الأصول یقول

  .المتكلمة
ما قنعوا بما قنعت بھ الشرائع، وطلبوا الحقائق، ولیس في قوة العقل إدراك ما عند الله م�ن الحكم�ة الت�ي انف�رد : أن المتكلمة"ذلك 

ِِِبھا، ولا أخرج الباري من علمھ لخلقھ، ما علمھ ھو من حقائ َ ْ َ فلما انتھوا إلى غایة التدقیق في النظ�ر ل�م ی�شھدوا م�ا ینف�ي .. ق الأمورْ

                                                 
زی�اد ب�ن عب�د الله الحم�ام ص . د) م�صادر التلق�ي عن�د الأش�اعرة(، و٥٦٦/ ٢ لخال�د عب�د اللطی�ف )سنة والجماعة ومنھج الأشاعرة ف�ي توحی�د اللهمنھج أھل ال(:  ینظر فیما ذكرناه ھنا)(١
٢٩٧: ٢٩٥ 
الق�دح ف�ي العق�ل : ٍالخبریة والفعلیة، مفض إل�ى إثبات الصفات اًوالتي تقضي بإمكانیة تعارض العقل للنقل، وبأن القدح في العقل المتعارض بزعمھ مع النقل، والرافض بزعمھ أیض) ٢(

 ، وأن ذلك باطلاًوالنقل مع
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كذا ذك�ره اب�ن " َّالعقل من التعلیلات، فوقعوا في مراسم الشرع وجنحوا عن القول بالتعلیل، وأذعن العقل بأن فوقھ حكمة إلھیة فسلم
  . عن أبي الوفاء ابن عقیلً نقلا٩٢ص ) تلبیس إبلیس(الجوزي في 

  : ًفھ في نھایة حیاتھ وأعلن فیھ توبتھ، قائلاَّالذي صن) أقسام اللذات(، ما ذكره الرازي في كتابھ )ِّالسیر( الذھبي في كما نقل-٥
  ُوأكثـر سعي العـالمین ضلال* ِنھایـة إقــدام العقــــــــول عقـــال 

  وغایــة دنیانـــــــا أذى ووبال* وأرواحنا في وحشة مـن جسومنا 
  سوى أن جمعنا فیھ قیل وقالوا*  بحثنا طول عمرنـا ولم نستفد من

   مسرعین وزالوااًفبادوا جمیع* فكم قــد رأینا من رجــال ودولــة 
  ُُزالوا والجبال جبـالـٌرجـال فـ* ٍوكــم من جبال قـد علت شرفاتھا 

ِوق�د توج�د الوح�شة والجف�وة ب�ین ال�روح ُأن إقدام العقول وخوضھا فیما لم تخلق لھ، نھایت�ھ ض�لال وغایت�ھ لا خی�ر فی�ھ، : ومراده
َأم�ا م�ن اخت�ار لقلب�ھ ..  معھ، اتف�ق قلب�ھ وج�سمھ، وانتف�ت الوح�شة بینھم�ااً للشرع، وجعل قلبھ وروحھ متفقاًوالجسد، فمن مشى متبع

لج�سدي م�ن ، وم�ا انتح�ار م�ن ھ�م ف�ي غای�ة النع�یم ا! غیر طریق الاتباع، فھنا تحصل الوحشة، وھذا عام في جمی�ع الخلائ�قاًطریق
لا ی�أنس ولا یطم�ئن من ث�م الأموال والملذات الدنیویة، إلا لوجود الوحشة والتنافر بین الجسد والروح، بین القلب وھذه الحیاة، فھو 

 للإن�سان إذا تأمل�ھ وك�ذا ال�شعوب إن ھ�ي تخل�ت –لھذه الحیاة؛ لأنھ لا راحة ولا طمأنینة إلا بالإیمان با� واتباع أم�ره، وكف�ى بھ�ذا 
  : وأما قول الرازي..  عبرة وعظة– طریق ربھا عن

  سوى أن جمعنا فیھ قیل وقالوا* ولم نستفد من بحثنا طول عمرنا 
؛ ولیس شيء منھ یصدر ع�ن یق�ین ولا ع�ن اعتق�اد )ُقلت: َوإن قلت) (قلنا: فإن قیل(، )قیل وقالوا(لیس فیھ سوى : ُفذا، علم الكلام

َوالمشكلة أنھم یقول�ون ھ�ذا الك�لام ال�صریح الجل�ي وی�أتي تلامی�ذھم فین�سونھ ویأخ�ذون بم�ا ف�ي .. جازم، ولا ھو بالعلم النافع المثمر
.. ، وراح تلمیذه أبو حامد الغزال�ي ی�سلك نف�س المن�اھج)النصیحة(الجویني في كتابھ : كتبھم، فقد رجع من قبل الرازي عن مثل ھذا

َوعندما جاء الرازي من بعدھما لم یقل ، ب�ل اش�تغل ط�ول عم�ره ف�ي عل�م الك�لام، وف�ي آخ�ر المط�اف وعن�د )ی�انبدأ من حی�ث انتھ: (َ
  ".أقرب الطریق طریقة القرآن: "الموت إذا بھ ینشد ھذا النظم، ویقول

َإلا أن من على شاكلة من ذكرنا إلى یومن�ا ھ�ذا، لا یتعظ�ون بغی�رھم، فق�د ) العاقل من وعظ بغیره: (ومع ما جاء في الأثر من أن
ك�لام ) المواق�ف(ھو حجة ع�صره ف�ي عل�م الك�لام، فت�رك ك�لام ال�رازي ال�ذي م�ات علی�ھ وأخ�ذ ینق�ل ف�ي كتاب�ھ الذي ) الإیجي(أتى 

  . الذي رجع عنھالرازي
الب�دء بم�ا :  أعن�ي–وھكذا نجد الخطأ یتكرر في صروح العلم بالأزھر وغیره ولا أحد یستوعب م�ا س�بقھ م�ن تج�ارب، وإن ھ�ذا 

ُوصلوا إلی�ھ، وال�سیر ف�ي طری�ق الباط�ل بع�د أن رج�ع عن�ھ أص�حابھ، وع�رف وج�ھ بطلان�ھ، بدء بھ الآخرون وعدم الأخذ بآخر ما 
  !.ِ لمن أعجب العجب–واعترف مرتكبوه بمدى خطئھ 

ص ) الحموی�ة( أو ١٠/ ٥،  ٧٢/ ٤) مجم�وع الفت�اوى( في ٧٢٨ابن تیمیة ت : وقد نقل ھذه الأبیات عن الرازي من غیر الذھبي
، ٩ص ) ال��صواعق( ف��ي ٧٥١، واب��ن الق��یم ت ١٣٨ص ) كت��اب الانت��صار( ف��ي ٧٤٤دس��ي ت ، ومحم��د ب��ن عب��د الھ��ادي المق٧

/ ٢ل�ھ ) طبق�ات ال�شافعیة( و٥٦/ ١٣) البدای�ة والنھای�ة( ف�ي ٧٧٤، واب�ن كثی�ر ت ٩٦/ ٨) طبق�ات ال�شافعیة( في ٧٧١والسبكي ت 
، والح�افظ ١٤/ ٢) الروض الباس�م( في ٨٤٠، وابن الوزیر ت ١٤٧ في شرحھ على الطحاویة ص ٧٩٢، وابن أبي العز ت ٧١٨

أض��واء (، وال�شنقیطي ف��ي ٢٢/ ٥) ش�ذرات ال��ذھب( ف��ي ١٠٨٩، واب��ن العم�اد ت ١٣/٣٥٠) ف��تح الب�اري( ف�ي ٨٥٢اب�ن حج��ر ت 
مصطفى حلم�ي ف�ي كتاب�ھ .  ود٢٨: ٢٦/ ٢) عیون الأنبا(، وغیرھم من نحو ابن أبي أصیبعة في ٧٧ والإقلید ص ٣١٩/ ٧) البیان

  .٣٥عبد المحسن العباد في شرحھ مقدمة ابن أبي زید القیرواني ص .  ود٢٢٣ص ) سلفيقواعد المنھج ال(
 ف�ي –لم�ا ذك�ر  "–ال�رازي :  أي–أن�ھ :  قبل نقلھ عن�ھ ھ�ذه الأبی�ات قول�ھ١٦٠/ ١) درء التعارض(وأورد لھ شیخ الإسلام في -٦

عل�ى ك�ل مق�ام م�ن ھ�ذه (إن : والصفات، والأفعال، ق�الالعلم بالذات، :  أن ھذا العلم أشرف العلوم، وأنھ ثلاث مقامات–بعض كتبھ 
ھل ال�صفات زائ�دة : ھل الوجود ھو الماھیة أو زائد على الماھیة؟؛ وعلم الصفات علیھ عقدة: المقامات عقدة، فعلم الذات علیھ عقدة

ن ال�ذي وص�ل إل�ى ھ�ذا الب�اب؟؛ وم�: (؛ ثم ق�ال)ھل الفعل مقارن للذات أو متأخر عنھا؟: عن الذات أم لا؟؛ وعلم الأفعال علیھ عقدة
، في اعتراف منھ أن الكلام في ذات الله تع�الى وص�فاتھ وأفعال�ھ ف�وق إدراك�ات العق�ل لا یمك�ن ل�ھ مھم�ا )"أو ذاق من ھذا الشراب؟

 أوتي من ذكاء وفطنة أن یصل إلى كنھھا، ومن ثم لیس أمامھ سوى الإذعان المطلق والت�سلیم للخب�ر ال�وارد ف�ي ھ�ذه الأم�ور، دون
لا تدرك�ھ الأب�صار وھ�و ی�درك (ما تعسف في تأویلھا أو تكییفھا، وما ذاك إلا لكونھا من الغیب الذي استأثر الله بعلم�ھ، وص�دق الله 

  ).١٠٣/ الأنعام.. الأبصار وھو اللطیف الخبیر
ًھذا، ومما دل بھ الرازي على أوبت�ھ، قول�ھ ف�ي نف�س الم�صادر تقریب�-٧  والمن�اھج الفل�سفیة، فم�ا لق�د تأمل�ت الط�رق الكلامی�ة: "١اَ

ًرأیتھا تشفي علیلا / ط�ھ.. ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى: (، ورأیت أقرب الطرق طریقة القرآن، أقرأ ف�ي الإثب�اتً ولا تروي غلیلاَ

                                                 
، ٥٧ص ) ش�رح الواس�طیة( و١١٥ص ) شرح ال�سفارینیة( و٣٨٢، ٣٨١/ ١لابن قاضي شھبة ) طبقات الشافعیة( و٥٠١/ ٢١) السیر( و٥٦٢ / ٥) مجموع الفتاوى( ویضاف إلیھا )(١

  وغیرھا كثیر
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ولا یحیط�ون (، )١١/ ال�شورى.. لیس كمثلھ شيء: (– یعني المجمل –، وأقرأ في النفي )١٠/ فاطر.. إلیھ یصعد الكلم الطیب(، )٥
  )".ومن جرب مثل تجربتي عرف مثل معرفتي: (ثم قال).. ٦٥/ مریم.. اًھل تعلم لھ سمی(، )١١٠/ طھ.. اًعلمبھ 
، ث��م أتبعھ��ا بم��ا نقل��ھ ع��ن ١٧٥ -١٧٤/ ١) إتح��اف ال��سادة المتق��ین( ف��ي ١١٤٥والعب��ارة ذاتھ��ا ذكرھ��ا المرت��ضى الزبی��دي ت -٨

 عنھ، فرجعت إلى القرآن أت�دبره وأتفك�ر اًیل، فإذا أنا لا أزداد إلا بعدأفنیت عمري في الكلام أطلب الدل: "(بعضھم من قول الرازي
  : والله ما مثلي إلا كما قال القائل:  معي وأنا لا أشعر بھ، فقلتاًفیھ، وإذا أنا بالدلیل حق

ٌومن العجائب والعجائب جمة    قرب الحبیب وما إلیھ وصول* ُ
  )ظھورھا محمولوالماء فوق * ِكالعیس في البیداء یقتلھا الظما 

وأص�حابھ لخ�صومھم، لا  ومناظرات�ھ .. والمقصود أن القرآن مملوء بالاحتجاج، وفیھ جمی�ع أن�واع الأدل�ة والأقی�سة ال�صحیحة
ِینكرھا إلا جاھل مفرط في الجھل   ھـ     .أ"ُ

) ت��صحیح العقائ��دالقائ��د إل��ى ( و١٣/ ٢لاب��ن ال��وزیر ) ال��روض الباس��م( و٩٢، ٩١/ ٨لل��سبكي ) طبق��ات ال��شافعیة(وھ��ي ف��ي -٩
ُرأیت فیھ�ا فائ�دة ت�ساوي الفائ�دة الت�ي وج�دتھا  لقد اختبرت الطرق الكلامیة والمناھج الفلسفیة، فما: "، بلفظ٧٤للمعلمي الیماني ص 

، لأنھ یسعى في تسلیم العظمة والجلال بالكلیة � تعالى، ویمنع عن التعمق ف�ي إی�راد المعارض�ات والمناق�ضات،  العظیمفي القرآن
وذكر في وصیتھ ھذه أن�ھ ی�دین الله تع�الى .. ك إلا للعلم بأن العقول البشریة تتلاشى في تلك المضایق العمیقة والمناھج الخفیةلا ذوم

  ". وسأل الله أن یقبل منھ ھذه الجملة ولا یطالبھ بالتفصیلبدین محمد 
ُ، وكت�ابي الق�رآن العظ�یم، وتع�ویلي ف�ي   دین�ي متابع�ة الرس�ول: "بلف�ظلك�ن ، ٩٢: ٩٠/ ٨وھي كذلك في طبق�ات ال�سبكي -١٠ ُ

 –ُوق�ت أن ألف�ت م�ا ألف�ت :  یعن�ي–ُطلب الدین علیھما، اللھم یا سامع الأصوات ویا مجی�ب ال�دعوات وی�ا مقی�ل العث�رات، أن�ا كن�ت 
َحسن الظن بك عظیم الرجاء في رحمتك، وأن�ت قل�ت /  النم�ل..أم�ن یجی�ب الم�ضطر إذا دع�اه: (، وقل�ت)أن�ا عن�د ظ�ن عب�دي ب�ي: (ِ

، فھب أني ما جئت بشيء، فأنت الغني الكریم، فلا تخیب رجائي ولا ترد دعائي، واجعلني آمن�ا م�ن ع�ذابك قب�ل الم�وت وبع�د )٦٢
ُُالم��وت وعن��د الم��وت، وس��ھل عل��ي س��كرات الم��وت فأن��ت أرح��م ال��راحمین، وأم��ا الكت��ب الت��ي ص��نفتھا واس��تكثرت فیھ��ا م��ن إی��راد  ّ َّ

فیھا بصالح دعائھ على سبیل التفضل والإنعام، وإلا فلیحذف الق�ول ال�سیئ، ف�إني م�ا أردت إلا تكثی�ر السؤالات، فلیذكرني من نظر 
  ".البحث وشحذ الخاطر

ّكذا بما یعني أن الرازي قلت ثقتھ بالعقل الإنساني وأدرك عجزه، فأب�دى م�ن ث�م ندم�ھ وأوص�ى بوص�یتھ الم�شھورة ھ�ذه الت�ي دل  َ ُ ْ َّ
َّوتبرئ�ھ مم�ا ع�ول علی�ھ م�ن العق�ل المج�رد أو  مع صریح العقل، – بالطبع –لنقل غیر المتعارض التعویل على صحیح ا: فیھا على ََ ُ

 حسرتھ على تع�اطي عل�م الك�لام ظھروقد جاءت عبارة السبكي تلك ضمن تفاصیل وصیة الرازي التي فیھا ی.. تقدیم إیاه على النقل
 أھ�ل ةون�ا م�ن الاعت�زال كم�ا ی�دعي ال�بعض، وإنم�ا عل�ى س�لوكھ طریق�، في إشارة إلى أن توبت�ھ وتراجع�ھ ل�م یكاًعندما كان أشعری

  . في ذلكٌّ ھنا نصنا ممن ذكرٍ كثیرُالكلام، وكلام
وھ�و )  حیات�ھ وآث�اره-الإم�ام فخ�ر ال�دین ال�رازي( في كتاب�ھ ٧٥علي محمد حسن العماري، وذلك ص . د: كما أورد وصیتھ-١١

وھ��و حج��ة أم��ا الله ی��وم القیام��ة عل��ى مؤس��سة الأزھ��ر . .١٩٦٩/ ١٣٨٨ م��ن مطبوع��ات المجل��س الأعل��ى لل��شئون الإس��لامیة ط
   .وشیوخھا
ك�ان م�ع : "٥٥/ ١٣) البدای�ة والنھای�ة( ف�ي ٧٧٤وفي الكشف عن إبداء ندم الرازي عما بدر منھ، یقول الحافظ ابن كثی�ر ت -١٢

 وص�یتھ عن�د موت�ھ وأن�ھ رج�ع ع�ن م�ذھب ُ، وق�د ذك�رت)من لزم مذھب العجائز كان ھ�و الف�ائز: (غزارة علمھ في فن الكلام یقول
  ". الكلام فیھا إلى طریقة السلف، وتسلیم ما ورد على وجھ المراد اللائق بجلال الله سبحانھ

إن��ھ ن�دم عل��ى دخول�ھ ف��ي عل��م : " ع�ن الفخ��ر ال�رازي٣٨١/ ١) طبق�ات ال��شافعیة( ف��ي ٨٥١ ومم�ا قال��ھ اب�ن قاض��ي ش�ھبة ت-١٣
  ".الكلام
أخبرني القطب الطوغاني مرتین، أن�ھ س�مع : قال ابن الصلاح: "، ما نصھ٢١/ ٥) خبار من ذھبشذرات الذھب في أ(وفي -١٤

  ".، وبكى)یا لیتني لم أشتغل بعلم الكلام: (فخر الدین الرازي یقول
واعلم أن الفخر الرازي الذي كان في زمانھ أعظم أئمة التأویل، رج�ع ع�ن ذل�ك الم�ذھب : "٧٦للشنقیطي ص ) الإقلید(وفي -١٥

  ". بأن طریق الحق ھي اتباع القرآن في صفات اللهاًلى مذھب السلف، معترفإ
 وھ�و المعب�ر ع�ن –أم�ا ال�رازي : " بح�ق ال�رازي٢٢٢ص ) قواع�د الم�نھج ال�سلفي(مصطفى حلمي ف�ي كتاب�ھ . ومما قالھ د-١٦

 ض�رورة اتب�اع م�نھج ال�سلف،  فق�د نب�ھ ف�ي أواخ�ر عم�ره إل�ى–المذھب الأشعري في مرحلتھ الأخی�رة حی�ث خل�ط الك�لام بالفل�سفة 
  ". وأعلن أنھ أسلم المناھج بعد أن دار دورتھ في طرق علم الكلام والفلسفة

مدى عجز العقل عن إدراك حقیق�ة م�ا یج�ب اعتق�اده تج�اه ص�فات وأدرك  ،في نھایة حیاتھبدا اضطرابھ الرازي قد تأكد أن وبذا ی
 م�ا تبق�ى م�ن فیاًوأوص�ى وص�یتھ الت�ي ت�نم ع�ن ص�دق توجھ�ھ، منبھ�حي، ّوأنھ سلم ف�ي أواخ�ر أیام�ھ لن�صوص ال�والخالق سبحانھ، 

وم�ن ث�م یك�ون . . أنھ أس�لم المن�اھج وأص�حھااًعمره إلى ضرورة اتباع منھج السلف البعید كل البعد عن التأویل أو التفویض، ومعلن
ھ�ل : عمد ما آل إلیھ أمره؟ّ، وقب�ل ذل�كما عذر من تمسك بما رجع عنھ وترك عن : لكن یبقى السؤال.. ُقد برئ عما كان یسلكھ قبل

 بعد تقاریر أھل العلم المتضافرة عن الإمام الرازي، وبعد ھذه النصوص ال�واردة عل�ى أل�سنتھم ب�ل وعل�ى ل�سانھ ھ�و –عاقل یتأتى ل
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ً أن ینكر تراجعھ وندمھ على ما فاتھ من صحیح المعتقد؟، أو یظ�ل م�صر– ِ  ع�ن عم�د ً عل�ى الاقت�داء ب�ھ ف�ي أص�ل ال�دین، متج�اھلااُ
  .لا یرضیھولا یرضیك كما اللھم إن ھذا !..  أفكاره وكتبھ التي برئ منھا وندم على تضییع وقتھ في وضعھا؟اً ناشر،وصایاه

  
  !كیف السبیل إلى تحقیقھما وجمع الأمة علیھما؟.. صحة الاعتقاد وسلامة المنھج: المبحث الثالث

  :م الشرع والتسلیم للخبرمن أبرز ما یمیز أھل الحق عن غیرھم وجوب تقدی-أ
:  ن�ستطیع الق�ول– لاس�یما فیم�ا یخ�ص ق�ضیة ال�صفات –وعلى ضوء ما سبق أن ذكرنا في وجوب تقدیم ال�شرع والت�سلیم للخب�ر 

  . من أبرز ما یمیز أھل الحق عن غیرھم–  فیما أجمع علیھ أئمة العلم الثقات –بأن ھذا 
  

  :ر النصوص، ھو سمة أھل السنة والجماعةالإمام الأصبھاني، یكشف حقیقة أن التمسك بظواھ
) الحج�ة ف�ي بی�ان المحج�ة(، في كتاب�ھ ٥٣٥ت ) َّقوام السنة(وفي ھذا، یقول الحافظ أبي القاسم إسماعیل الأصبھاني المعروف بـ 

 لھ أن ی�شتمني، كذبني ابن آدم وما ینبغي لھ أن یكذبني، وشتمني وما ینبغي: قال الله تعالى( بعد أن ذكر حدیث البخاري – ١٩٤/ ٢
ل�ن :  أح�د، وأم�ا تكذیب�ھ إی�اي فقول�ھاً، وأنا الله الأحد الصمد الذي ل�م أل�د ول�م أول�د ول�م یك�ن ل�ي كف�واًإن لي ولد: أما شتمھ إیاي فقولھ

  : –) َّیعیدني كما بدأني، ولیس أول الخلق بأھون علي من إعادتھ
شتمھ أن یصفھ بم�ا لا یلی�ق ب�ھ، فال�سكوت ف�ي ھ�ذا الب�اب أق�رب إل�ى و.. تكذیب الله ھو جحود ما قالھ.. في الحدیث دلیل على أن"

ُنصف الله بم�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ، ون�ؤمن : قال أھل السنة: "، إلى أن قال"السلامة، والمتكلم فیھ بغیر علم أقرب إلى المقت والملامة ِ
 وذات�ھ لا ی�شبھھا ذات، وق�د نف�ى الله تع�الى بذلك إذ كان طریق الشرع الاتباع لا الابت�داع، م�ع تحقیقن�ا أن ص�فاتھ لا ی�شبھھا ص�فات

/ ال�شورى.. وھ�و ال�سمیع الب�صیر: (، فمن شبھ الله بخلقھ كفر، وأثبت لنفسھ صفات فق�ال)لیس كمثلھ شيء: (عن نفسھ التشبیھ بقولھ
  ".، ولیس في إثبات الصفات ما یفضي إلى التشبیھ كما أنھ لیس في إثبات الذات ما یفضي إلى التشبیھ)١١

 ع�ن أب�ي المظف�ر ال�سمعاني ً نق�لا– وما بعدھا ٢٣٧/ ٢رد زاعمي أنھم أھل سنة ممن لیسوا من أھلھا، یقول بنفس المصدر وفي 
 من المبتدعة ومنھم بالطبع الأش�اعرة ك�ونھم قبل�وا م�ا علی�ھ –زعم كل فریق : "–) الانتصار لأصحاب الحدیث( في كتابھ ٤٨٩ت 

 أن�ھ ھ�و المتم�سك ب��شریعة –م�ن تأوی�ل آي وأحادی�ث ال�صفات وص�رفھا ع�ن ظواھرھ�ا ) الجھمی�ة والمعتزل�ة والخ�وارج وال�شیعة(
الإسلام، وأن الحق الذي قام بھ رسول الله ھو الذي یعتقده وینتحلھ، غیر أن الله أبى أن یكون الح�ق والعقی�دة ال�صحیحة إلا م�ع أھ�ل 

ق�رن إل��ى أن انتھ�وا إل�ى الت��ابعین، وأخ�ذه الت�ابعون م��ن  ع�ن اً ع�ن س�لف وقرن��اًالح�دیث والآث�ار، لأنھ�م أخ��ذوا دی�نھم وعقائ�دھم خلف��
 ، ولا طریق إلى معرفة ما دع�ا إلی�ھ رس�ول الله الن�اس م�ن ال�دین أصحاب رسول الله، وأخذه أصحاب رسول الله عن رسول الله 

 بطریق�ھ، لأنھ�م رجع�وا المستقیم والصراط القویم، إلا ھذا الطریق الذي سلكھ أصحاب الحدیث، وأم�ا س�ائر الف�رق فطلب�وا ال�دین لا
ًإلى معقولھم وخواطرھم وآرائھم، فطلبوا الدین من قبلھ، ف�إذا س�معوا ش�یئ  م�ن الكت�اب وال�سنة عرض�وه عل�ى معی�ار عق�ولھم، ف�إن اِ

ُّاس��تقام قبل��وه وإن ل��م ی��ستقم ف��ي می��زان عق��ولھم ردوه، ف��إن اض��طروا إل��ى قبول��ھ حرف��وه بالت��أویلات البعی��دة والمع��اني الم��ستكرھة،  ُّ
  ".قدامھمحادوا عن الحق وزاغوا عنھ ونبذوا الدین وراء ظھورھم وجعلوا السنة تحت أف

ِأھل الحق جعلوا الكتاب والسنة إمامھم، وطلبوا الدین من قبلھما، وما وق�ع لھ�م م�ن معق�ولھم وخ�واطرھم عرض�وه : "إلى أن قال
 لھ�م ترك�وا م�ا وق�ع اًاھم ذلك ووفقھم إلیھ، وإن وجدوه مخالف لھما قبلوه وشكروا الله حیث أراًعلى الكتاب والسنة، فإن وجدوه موافق

لھم وأقبلوا على الكتاب والسنة، ورجعوا بالتھمة على أنفسھم، فإن الكتاب والسنة لا یھدیان إلا إل�ى الح�ق، ورأي الإن�سان ق�د ی�رى 
ّم�ا ح�دثتني نف�سي ب�شيء إلا طلب�ت : (الحق وقد یرى الباطل، وھذا معنى قول أبي سلیمان الداراني وھ�و واح�د زمان�ھ ف�ي المعرف�ة

  ).منھا شاھدین من الكتاب والسنة، فإن أتت بھما وإلا رددتھ في نحرھا
أنك لو طالعت جمیع كتبھم المصنفة م�ن أولھ�م إل�ى آخ�رھم ق�دیمھم وح�دیثھم م�ع : ١ومما یدل على أن أھل الحدیث ھم على الحق

ً وس�كون ك�ل واح�د م�نھم قط�راختلاف بلدانھم وزمانھم وتباعد م�ا بی�نھم ف�ي ال�دیار  م�ن الأقط�ار، وج�دتھم ف�ي بی�ان الاعتق�اد عل�ى اُ
ُُوتیرة واحدة ونمط واحد یجرون فی�ھ عل�ى طریق�ة لا یحی�دون عنھ�ا ولا یمیل�ون فیھ�ا، ق�ولھم ف�ي ذل�ك واح�د ونقلھ�م واح�د، لا ت�رى  ْ

نتھم ونقلوه عن سلفھم وجدتھ كأنھ ج�اء م�ن قل�ب  في شيء ما وإن قل، بل لو جمعت جمیع ما جرى على ألساً ولا تفرقاًبینھم اختلاف
وأم�ا إذا نظ�رت إل�ى أھ�ل الأھ�واء والب�دع، رأی�تھم متف�رقین !.. واحد وجرى على لسان واحد، وھل على الحق دلیل أب�ین م�ن ھ�ذا؟

 ف�ي تن�ازع اًھم أب�دت�را.. اً، لا تك�اد تج�د اثن�ین م�نھم عل�ى طریق�ة واح�دة ف�ي الاعتق�اد، یب�دع بع�ضھم بع�ضاً وأحزاباًمختلفین أو شیع
).. ١٤/ الح�شر..  وقلوبھم شتى ذلك ب�أنھم ق�وم لا یعقل�وناًتحسبھم جمیع(وتباغض واختلاف، تنقضي أعمارھم ولما تتفق كلماتھم، 

أنھ�م أخ�ذوا ال�دین م�ن الكت�اب وال�سنة وطری�ق النق�ل ف�أورثھم الاتف�اق والائ�تلاف، وأھ�ل : وإنما كان السبب في اتف�اق أھ�ل الح�دیث
خذوا الدین من المعقولات والآراء ف�أورثھم الافت�راق والاخ�تلاف، ف�إن النق�ل والروای�ة م�ن الثق�ات والمتقن�ین قلم�ا یختل�ف، البدعة أ

وإن اختلف في لفظة أو كلمة ف�ذلك اخ�تلاف لا ی�ضر ال�دین ولا یق�دح فی�ھ، وأم�ا دلائ�ل العق�ل فقلم�ا تتف�ق، ب�ل عق�ل ك�ل واح�د ی�رى 
  ".نٌ والحمد �ِّصاحبھ غیر ما یرى الآخر، وھذا بی

                                                 
  البدع كالجھمیة والمعتزلة والأشعریةدون سواھم من أھل : یعني (١)
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َّوبعد أن میز وضرب الأمثلة بما ساغ من خلاف بین أھل السنة وما لم یسغ بما یمنع الفرقة، قال قوام السنة رحمھ الله فإن ق�ال : "َّ
إن الخ�وض ف�ي م�سائل الق�در وال�صفات وش�رط الإیم�ان، ی�ورث التق�اطع والت�دابر والاخ�تلاف فیج�ب طرحھ�ا والإع�راض : (قائل
فمن شرط أصل ال�دین ولاب�د م�ن قبول�ھ عل�ى نح�و : إنما قلنا ھذا في المسائل المحدثة، وأما القول في ھذه المسائل: اب، فالجو)عنھا

وق�د ذكرن�ا .. ما ثبت فیھ النقل عن رسول الله وأصحابھ، ولا یجوز لنا الإعراض عن نقلھا وروایتھا وبیانھ�ا لتف�رق الن�اس ف�ي ذل�ك
َ وأن الحق ما نقلوه ورووه، ومن تدبر ما كتبناه وأعطى من قلبھ النصفة وأعرض ع�ن ھ�واه، أن الطریق المستقیم مع أھل الحدیث، َ َّ

َ، وأمده الله بنور الیقین، عرف صحة جمیع ما قلناه، ول�م یخ�ف اً ولم یكن متعنتاً مھتدیاًواستمع وأصغى بقلب حاضر وكان مسترشد
  )".٣٩/ الأنعام.. یشأ یجعلھ على صراط مستقیممن یشأ الله یضللھ ومن (علیھ شيء من ذلك، والله الموفق 

ص�احب ال�سنة لا ی�ألوا أن یتب�ع م�ن ال�سنن : "ثم قال في معرض رده على من لم یح�تج بخب�ر الآح�اد ولا أوج�ب ب�ھ العل�م الیقین�ي
ُأقواھا ومن الشھود علیھا أعدلھا وأتقاھا، وص�احب الھ�وى ك�الغریق یتعل�ق بك�ل ع�ود ض�عیف أو ق�وي ولا یتب�ع إلا  م�ا یھ�وى وإن َّ

كان عند العلماء أوھاھا، وكل ذي حرفة وصناعة موسوم بصناعتھ، معروف بآلت�ھ، مت�ى أعوزت�ھ الآل�ة زال�ت عن�ھ آی�ة ال�صناعة، 
  ".وكذلك سمات أھل السنن والأھواء

ه  ع�ن بع�ض أھ�ل العل�م رد٣١٦/ ٢) الحج�ة(وفي غضون حدیثھ عن إثبات بعض صفاتھ تعالى الخبریة والفعلیة، ینق�ل ص�احب 
وإذا تأملت تعمقھم في التأویلات المخالف�ة لظ�اھر : "على الذین تلاعب بھم الشیطان وادعوا أن العقل یھدیھم إلى الصواب، ثم یقول

الكت�اب وال�سنة، وع�دولھم عنھم�ا إل��ى زخ�رف الق�ول والغ�رور لتقوی��ة ب�اطلھم وتقریب�ھ إل�ى القل��وب ال�ضعیفة، لاح ل�ك الح�ق وب��ان 
َأس��سوه ولا تب��ال بم��ا زخرف��وه، وال��زم ن��ص الكت��اب وظ��اھر الح��دیث ال��صحیح الل��ذین ھم��ا أص��ول ال��صدق، ف��لا تلتف��ت إل��ى م��ا  ِ

  ".الشرعیات، تقف على الصراط المستقیم
َ ف�ي ت�وقیر الأحادی�ث أن تع�ارض ب�شيء م�ن المق�اییس أو تنف�ي بتأوی�ل اًعقده باب�: ثم أشاد الأصبھاني بصنیع عثمان الدارمي في ُُ َ

 –ال�سنة قاض�یة عل�ى الق�رآن : (، وأث�ر یحی�ى ب�ن أب�ي كثی�ر وفی�ھ)ألا إني أوتیت القرآن ومثلھ مع�ھ: (یثوساق في ذلك حد.. القرآن
ث�م راح .. ِّ والقرآن أصول محكمة مجملة لا تفسر ال�سنة، وال�سنة تف�سرھا وتب�ین ح�دودھا ومعانیھ�ا وكی�ف ی�أتي الن�اس بھ�ا–تفسره 

التح�ذیر م�ن رد ح�دیث (، وآخ�ر ف�ي )اجتن�اب الب�دع والأھ�واء( وآخر في ،)التمسك بالسنة( في ً فصلا٤٠٤/ ٢یعقد بنفس المصدر 
: ، وی��ذكر ض��من ھ��ذا، ق��ول بع��ض العلم��اء)الح��ض عل��ى اتب��اع ال��صحابة بع��د الكت��اب وال��سنة(، وف��ي )رس��ول الله والق��ول بخلاف��ھ

  : الأصول التي ضل بھا الفرق سبعة أصول(
ل�ھ، والق�ول ف�ي الوعی�د، والق�ول ف�ي الإیم�ان یعن�ي بع�دم إدخ�ال العم�ل ف�ي القول في ذات الله، والقول في صفاتھ، والقول في أفعا

فأھل التشبیھ ضلت في ذات الله، والجھمیة ضلت ف�ي ص�فاتھ، والقدری�ة ض�لت ف�ي .. مسماه، والقول في القرآن، والقول في الإمامة
.. رآن، والراف�ضة ض�لت ف�ي الإمام�ةأفعالھ، والخوارج ضلت في الوعید، والمرجئ�ة ض�لت ف�ي الإیم�ان، والمعتزل�ة ض�لت ف�ي الق�

ووالله إن�ھ لأث�ر یحت�اج م�ن أھ�ل التج�رد ).. وأھل السنة ھي الفرقة الناجیة المتمسكة بدین الله الذي نزل بھ كتابھ وبینت�ھ س�نة رس�ولھ
تكشف عمن سقط في بعض ھذا ممن یزعمون من المتكلم�ة وخ�وارج الع�صر ) الدكتوراه(و) التخصص(لعمل دءوب ورسائل في 

شیعتھ ومرجئتھ أنھم على السنة، وما ھ�م منھ�ا ف�ي ش�يء، وتك�شف ع�ن حقیق�ة ھ�ذا ال�ذي عم�ت ب�ھ البل�وى مم�ا لا ب�ادرة أم�ل ف�ي و
  .إصلاحھ أو العدول عنھ، إلا أن یشاء الله رب العالمین

أھ�ل الح�دیث، جمی�ع آی�ات ال�صفات الت�ي ف�ي الق�رآن والأخب�ار ال�صحاح الت�ي نقلھ�ا : "٥٠٢/ ٢) الحجة(ھذا، ومما قالھ صاحب 
ِّواجب على جمیع المسلمین أن یؤمنوا ویسلموا بھ�ا، ویترك�وا ال�سؤال فیھ�ا وعنھ�ا لأن ال�سؤال ع�ن غوام�ضھا بدع�ة، وذل�ك مث�ل .. ُ

َوالاستحیاء والدنو والأولیة والآخریة والحیاة والبقاء والتجلي والوجھ والقدم والقھر والمك�ر، وغی�ر ذل�ك مم�ا ذك�ر .. النفس والیدین َ
وك�ان الأص�بھاني ق�د نق�ل ب�نفس ال�صفحة ع�ن بع�ض علم�اء ال�سنة "..  ف�ي أخب�ارهن صفاتھ في كتابھ وما ذك�ره رس�ول الله الله م
  : قولھ
حرام على الخلق أن یكیفوه وعلى الضمائر أن تضمر فیھ غیر المنقول، وحرام على النف�وس أن تتفك�ر فی�ھ وح�رام عل�ى الفك�ر "

في أخب�اره ال�صحیحة عن�د  تعالى إلا بما وصف بھ نفسھ في كتابھ أو وصفھ بھ رسولھ أن یدركھ، وحرام على كل أحد أن یصفھ 
أھل النقل والسلف المشھورین بالسنة المعروفین بالصدق والعدالة، وجمیع آیات الصفات التي ف�ي الق�رآن والأخب�ار ال�صحاح الت�ي 

ثم ق�ال ".. ؤال فیھ وعنھ، لأن السؤال عن غوامضھا بدعةنقلھا أھل الحدیث واجب على جمیع المسلمین أن یؤمنوا بھا ویتركوا الس
فعلى العبد أن یؤمن بجمیع ذلك، ولا یؤولھ تأویل المخ�الفین، ولا یزی�د فی�ھ ولا ی�نقص عن�ھ ولا یف�سر من�ھ : "َّبعد أن عد الكثیر منھا

ُّإلا ما فسره السلف ویمره على ما أمروه ِ ة والجھمیة، ھذا م�ذھب أھ�ل ال�سنة، وم�ا یقبل ما قبلوه ولا یتصرف فیھ تصرف المعتزل.. ُ
  ".وراء ذلك بدعة وفتنة

نؤمن بصفاتھ تعالى كما وصف نفسھ في كتابھ المن�زل وبم�ا ثب�ت ع�ن رس�ول الله بنق�ل الع�دول : "ثم جعل ینقل عن الھروي قولھ
 ، ولا نف�سرھا تف�سیر ا ق�ال والأسانید المتصلة، ونطلقھا بألفاظھا كما أطلقھ�ا، وتنعق�د علیھ�ا ض�مائرنا ب�صدق وإخ�لاص أنھ�ا كم�

  : ٥٤٩/ ٢إلى أن قال ".. اً ونطلق ألفاظھا تصریحاًأھل التكییف والتشبیھ ولا نضرب لھا المثال، بل نتلقاھا بحسن القبول تصدیق
َالسمع والب�صر والوج�ھ وال�نفس والق�دم و: (وأھل السنة یطلقون ما أطلق الله في كتابھ وما أطلقھ رسولھ في سنتھ مثل" َ ْ ) ال�ضحكَّ

وأھل السنة لا یعارضون سنة النبي ب�المعقول، لأن ال�دین إنم�ا ھ�و .. من غیر تكییف ولا تشبیھ، ولا ینفون صفاتھ كما نفت الجھمیة
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ما یؤدي إلى قب�ول ال�سنة، فأم�ا م�ا ی�ؤدي إل�ى إبطالھ�ا فھ�و جھ�ل لا : الانقیاد والتسلیم دون الرد إلى ما یوجبھ العقل، لأن العقل، ھو
  ".عقل
حق أن الكتاب كلھ دعوة لجعل المرجعی�ة وم�صدر التلق�ي ظ�واھر الن�صوص، وھ�و واح�د م�ن كت�ب الت�راث الت�ي یج�ب عل�ى وال

َّالأزھر أن یقررھا ویعض علیھا   بالنواج�ذ، إن –) مق�الات الإس�لامیین(و) رس�الة أھ�ل الثغ�ر(و) الإبان�ة( ومعھ�ا كت�ب الأش�عري –ََ
 على أبنائنا بمعاھد الأزھر م�ن نح�و اًیني، بدل ھذا الخبل والدخن الذي یفرضونھ فرض للخطاب الداً وتجدیداًكان بحق یرید إصلاح

ك الأص�ول ال�سبعة ل� في مسمى الإیمان، إلى غیر ذلك مم�ا فاتن�ا م�ن ص�حیح تًتأویل صفات الخبر والفعل، وكون العمل لیس داخلا
  . في الابتداعالتي سبق الإشارة إلیھا، إذ الخیر كل الخیر في الاتباع والشر كل الشر
 یفترق فیھ أھل ال�سنة المتبع�ون، ع�ن مخ�الفیھم م�ن اً عظیمًوفي شأن وجوب تقدیم الشرع على الھوى والرأي، وجعل ذلك أصلا

معلوم وجوب تقدیم النص على ال�رأي، وال�شرع عل�ى : "– ٤٤٠/ ١٦جمیع الطوائف والفرق، یقول ابن تیمیة في مجموع الفتاوى 
ِِتق�دیم ن�صوصھم عل�ى الآراء، وش�رعھم عل�ى : ٍّق علی�ھ المؤمن�ون بالرس�ل والمخ�الفون عل�ى ح�د س�واءالھوى، فالأصل ال�ذي افت�ر

ُّوكان ال�سلف ی�سمون أھ�ل الآراء المخالف�ة لل�سنة وم�ا ج�اء ب�ھ الرس�ول : "١٣٨/ ٢ویقول ابن القیم في إغاثة اللھفان ".. الأھواء َ ُ 
، لأن ال�رأي المخ�الف لل�سنة جھ�ل لا )أھ�ل ال�شبھات والأھ�واء: (، ی�سمونھمفي مسائل العلم الخبری�ة وأھ�ل م�سائل الأحك�ام العملی�ة

  ".علم، وھوى لا دین، فصاحبھ ممن اتبع ھواه بغیر ھدى من الله، وغایتھ الضلال في الدنیا والشقاء في الآخرة
أھ�واءھم فل�م یأخ�ذوا الأدل�ة ، لأنھ�م اتبع�وا )ُأھ�ل الأھ�واء: (ُُسمي أھل البدع: "٦٨٣/ ٢ في الاعتصام ٧٩٠یقول الشاطبي تكما 

َّال��شرعیة مأخ��ذ الافتق��ار إلیھ��ا والتعوی��ل علیھ��ا حت��ى ی��صدروا عنھ��ا، ب��ل ق��دموا أھ��واءھم واعتم��دوا عل��ى آرائھ��م، ث��م جعل��وا الأدل��ة  ْ
ُإی�اكم وأص�حاب ال�رأي ف�إنھم أع�داء ال�سنة، ( بع�د أن س�اق ق�ول عم�ر ب�ن الخط�اب –، وق�ال " فیھا من وراء ذل�كاًالشرعیة منظور

 ث�م یطلب��ون ًوھ��ذا ھ�و دأب أھ�ل الب�دع، ی�ضعون أھ�واءھم أولا: "–) ی�تھم الأحادی�ث أن یحفظوھ�ا فق�الوا ب�الرأي ف�ضلوا وأض�لواأع
 ث�م ینق�ادون ل�ھ، فیعتق�دون ویحكم�ون بع�د م�ا ًالأدلة علیھا م�ن ال�شرع وك�لام الع�رب، بعك�س أھ�ل الح�ق ف�إنھم ی�ضعون ال�دلیل أولا

ّلأدلة على خلاف ما یعتقدون، أولوھا وحرفوھا وصرفوھا عن حقیقة معناھایستدلون، وأھل الأھواء إذا وجدوا ا َّ."  
 في كثیر م�ن الأحك�ام المتعلق�ة بم�ستجدات ع�صرنا اًوتلك ھي مصیبة زماننا ومصدر فتنتنا لیس في باب العقائد فحسب؛ بل أیض

 المغیبة، ومحاول�ة إرض�اء الغ�رب ف�ي ق�ضایا سواء بمصر أو بسائر أمة الإسلام، لاسیما ما یخص تعامل البنوك، وأحكام الشریعة
نقابھن، وختانھن، وحقھن في المیراث، وخ�روجھن لغی�ر ض�رورة وبزین�ة، (المرأة بقصد المتاجرة بھا في نحو الأحكام المتعلقة بـ 

 الإس�لام ق�د  أن– وتحت شعارات زائفة وخادع�ة –ُإلى آخر ما قد  یظن ، )واختلاطھن بالرجال، وتولیھن القضاء وأمور المسلمین
  .جار علیھن فیھا، وإلى الله المشتكى

ًوإذا كان التیقن بأن ما التجأ فیھ إلى تأویل ما تمحض صوابھ بحیث لا یتطرق إلیھ باط�ل ولا ابت�داع، یع�د جنای�ة عل�ى ال�شریعة ُ ..
ُفإن المبادرة إلى التأویل دون ما تیقن كذلك ولا تثبت، یعد ھو الآخر ومن باب أولى، جنایة عل ٍ  –وللغزال�ي أب�ي حام�د .. ى ال�شریعةٍ

، وفی�ھ ٢١٤/ ٤ كلام جید في ھذا وأحكام صارمة، قد نقلھ عنھ ابن القیم ف�ي إع�لام الم�وقعین –فیما یبدو صدروه عنھ، بعد تراجعھ 
ِّالع�وام، ب�دع ، فإن كان فتح ھذا الباب والتصریح بھ یؤدي إلى ت�شویش قل�وب اً لا قطعاًومن الناس من یبادر إلى التأویل ظن: "یقول ُ

َّولم تجر ع�ادة ال�سلف بھ�ذه المج�ادلات، ب�ل ش�ددوا الق�ول عل�ى م�ن یخ�وض ف�ي الك�لام وی�شتغل بالبح�ث : "اً، ویقول أیض"ُصاحبھ
وقد اتفقت الأئمة الأربعة على ذم الكلام وأھلھ، وكلام الإمام الشافعي ومذھبھ فیھم مع�روف عن�د : "اً، یقول ابن القیم معلق"والسؤال
ھ�ذا ج�زاء م�ن ت�رك الكت�اب وال�سنة وأقب�ل عل�ى : (ُُحابھ، وھو أنھم یضربون ویطاف بھ�م ف�ي قب�ائلھم وع�شائرھم، ویق�الجمیع أص

ُلأن یبتلى العبد بكل شيء نھي عنھ غیر الكفر، أیسر من أن یبتلى بالكلام: (وقال).. الكلام ن�سأل الله ال�سلامة ف�ي ال�دین وال�دنیا )".. ُ
  .ن عافانا مما ابتلى بھ غیرناوالآخرة، ونحمده تعالى على أ

  
  ):لزوم السنة والجماعة: (ومن أبرزه كذلك-ب

جماع�ة الم�سلمین، وھ��م ال�صحابة والت��ابعون لھ�م بإح��سان إل�ى ی��وم : (، وبالجماع��ة )طریق��ة الرس�ول : (ال�سنة"وإنم�ا عن�وا ب��ـ 
ُ، فاتباعھم ھدى وخلافھم ضلال، قال الله لنبی�ھ)الدین ِ ُ  ف�اتبعوني یحب�بكم الله ویغف�ر لك�م ذن�وبكم والله غف�ور ق�ل إن كن�تم تحب�ون الله: (ِّ
ومن یشاقق الرسول من بعد ما تبین لھ الھدى ویتب�ع غی�ر س�بیل الم�ؤمنین نول�ھ م�ا ت�ولى ون�صلھ : (، وقال)٣١/ آل عمران.. رحیم

نھم على ثنت�ین وس�بعین مل�ة، إن أھل الكتابین افترقوا في دی: ( من حدیث معاویة١ وقال ).. ١١٥/ النساء.. اًجھنم وساءت مصیر
وھ�ي الجماع�ة، وس�یخرج ف�ي أمت�ي : ، كلھ�ا ف�ي الن�ار إلا واح�دة}الأھ�واء: یعن�ي{وإن ھذه الأمة ستفترق على ثلاث وسبعین مل�ة 

ٌأقوام تجارى بھم الأھواء كما یتجارى الكلب بصاحبھ لا یبقى منھ عرق ولا مفصل إلا دخلھ ِِِ ْ ٌ ْ َََََ والله ی�ا : (ه، ق�ال معاوی�ة بع�د أن ذك�ر)ََ

                                                 
  كما في مسند أحمد ومستدرك الحاكم ودلائل النبوة للبیھقي وغیرھم (١)



 ١٣٣

 أن الاخ�تلاف واق�ع لا محال�ة، فب�ین .. ١)ھكم من الناس أح�رى أن لا یق�وم ب�ُغیرَ ل معشر العرب لئن لم تقوموا بما جاء بھ نبیكم
  : اً موضح–) ١٣٠/ ١٢( في تفسیره –یقول الإمام القرطبي .. ، إلا أھل السنة والجماعة٢وأن عامة المختلفین ھالكون من الجانبین

ًین أن الافتراق المحذر منھ في الآیة والحدیث، إنما ھو ف�ي أص�ول ال�دین وقواع�ده، لأن�ھ ق�د أطل�ق علیھ�ا مل�لاھذا ب" ِ َّ َ ُ ٌ ، وأخب�ر أن ِّ
".. ٌالتمسك بشيء من تلك الملل موجب ل�دخول الن�ار، ومث�ل ھ�ذا لا یق�ال ف�ي الف�روع، فإن�ھ لا یوج�ب تعدی�د المل�ل ولا ع�ذاب الن�ار

ِی�رد ب�الفرق المذموم�ة لم قد علم أصحاب المقالات أنھ : "عبد القاھر بن طاھر التمیميویقول الإمام أبو منصور  المختلف�ین ف�ي : ُ
من خالف أھل الحق ف�ي أص�ول التوحی�د وف�ي تق�دیر الخی�ر وال�شر، وف�ي : فروع الفقھ من أبواب الحلال والحرام، وإنما قصد بالذم
ًى مجرى ھذه الأبواب، لأن المختلفین فیھا قد كف�ر بع�ضھم بع�ضشروط النبوة والرسالة وفي موالاة الصحابة، وما جر  بخ�لاف – اَّ

 فیرجع تأویل الحدیث في افتراق الأمة إل�ى ھ�ذا الن�وع م�ن –النوع الأول، فإنھم اختلفوا فیھ من غیر تكفیر ولا تفسیق للمخالف فیھ 
  ".الاختلاف

، فأوض�ح علی�ھ ال�سلام )ما أنا علیھ وأص�حابي: (قال: ل اللهوما ھي یا رسو:  قالوا–) ٢٦٤١( في صحیح الترمذي –وفي روایة 
أن الله یعصم من سار على نھج النبي وصحابتھ وارتضاه، من الوقوع في خلافات أھ�ل الأھ�واء والب�دع، وم�ا أح�سن ق�ول عب�د الله 

أص�حاب محم�د، ك�انوا أف�ضل  فلیستن بمن قد مات، فإن الح�ي لا ت�ؤمن علی�ھ الفتن�ة، أولئ�ك اًمن كان مستن: ( في ذلكبن مسعود 
، قوم اختارھم الله لصحبة نبیھ وإقام�ة دین�ھ، ف�اعرفوا لھ�م ف�ضلھم، واتبع�وھم ف�ي اً وأقلھا تكلفاً وأعمقھا علوماًھذه الأمة، أبرھا قلوب

َآثارھم، وتمسكوا بما استطعتم من أخلاقھم ودینھم، فإنھم كانوا على الھدى المستقیم ُ.(  
 منھا، ولا قال واحد منھم اًة حملوا صفات الله جمیعا ودون ما تفرقة، على ظاھرھا وما تأولوا شیئومعلوم بالضرورة أن الصحاب

أنھا من المتشابھات التي یفوض علم معانیھا إلى الله وإنما فوضوا الكیف، وبینوا أنھ�ا متفرع�ة ع�ن ال�ذات، وأن�ھ تع�الى ل�یس كمثل�ھ 
عالى عن الشبیھ والمثیل والكفء والنظیر م�ع إثب�اتھم ل�صفاتھ تع�الى، وم�ا ق�ول فنزھوه ت.. شيء لا في ذاتھ ولا في أسمائھ وصفاتھ

ٍأم سلمة حین سئلت عن الاستواء، بخاف عل�ى أح�د، وم�ن جلی�ل م�ا ج�اء ف�ي ذل�ك ق�ول الطح�اوي ف�ي معتق�ده ال�ذي ھ�و معتق�د أھ�ل 
  ".ُونتبع السنة والجماعة، ونجتنب الشذوذ والخلاف والفرقة: "السنة
  

  :من بین فرق المصلین) السنة والجماعة(تعرف على من لزموا مزید من ال-جـ
، وعق�ب إش�ارتھ لم�ا ك�ان )اً وص�واباًون�رى الجماع�ة حق�: (َ إب�ان ش�رحھ ق�ول الطح�اوي–وفي بیان ما سبق، یقول ابن أبي الع�ز 

ُّروع، إذا ل�م ت�رد إل�ى الله الأم�ور الت�ي تتن�ازع فیھ�ا الأم�ة ف�ي الأص�ول والف�: "–ُالصحابة علیھ من فرقة لم ت�ؤثر ف�ي وح�دة ص�فھم  َ ُ
ِعل�ى غی�ر بین�ة م�ن أم�رھم، ف�إن رحمھ�م الله: ُرسولھ، لم یتبین فیھا الحق، بل یصیر فیھا المتنازعون ًأق�ر بع�ضھم بع�ض: َ ِ ول�م یب�غ اُ ْ َ

ًبعضھم على بعض، كما ك�ان ال�صحابة ف�ي خلاف�ة عم�ر وعثم�ان یتن�ازعون ف�ي بع�ض م�سائل الاجتھ�اد، فیق�ر بع�ضھم بع�ض ُُُ ّ ولا  اِ
ُیعتدي ولا یعتدى علیھ، وإن لم یرحمھم ُوقع بی�نھم الخ�لاف الم�ذموم، فبغ�ى بع�ضھم عل�ى بع�ض إم�ا ب�القول مث�ل تكفی�ره وتف�سیقھ : َ

  ".وإما بالفعل مثل حبسھ وضربھ وقتلھ، والذین امتحنوا الناس بخلق القرآن كانوا من ھؤلاء
ي إثبات صفات الله تعالى الخبریة والفعلیة بزعم أن في إثباتھ�ا ت�شبیھ اختبار الناس ف: وباعتقادي أن ما یجري في زماننا من نحو

الزعم بأن الخلافة ركن الدین القویم في خطوة لاستعادتھا مھما كلف ذلك أو كان على حساب مب�ادئ الإس�لام، : وتجسیم، ومن نحو
إثب�ات جمی�ع ال�صفات دون تأوی�ل أو :  عل�ى–  دون أھل الب�دع م�ن الخ�وارج وال�شیعة–وأھل السنة .. ھو لمن تأملھ؛ من ھذا القبیل

إمكانیة خلو الزمان منھا وعلى انعقادھا ف�ي آخ�ر الزم�ان للخلیف�ة المھ�دي، لقول�ھ علی�ھ ال�سلام ف�ي ج�واب : تفویض لمعانیھا، وعلى
  ).الأئمة من قریش: (، وقولھ في انحصارھا)فاعتزل تلك الفرق): (فإن لم یكن لھم جماعة ولا إمام؟(حذیفة 

ُالتع��رف عل��ى أن��واع الخ��لاف وم��ا ی��سوغ من��ھ وم��ا لا ی��سوغ، یخل��ص اب��ن أب��ي الع��ز إل��ى أن الأخی��ر منھم��ا فیم��ا یع��رف ب��ـ وف��ي 
، )الم�صیب واح�د: (القولان المتنافی�ان، إم�ا ف�ي الأص�ول، وإم�ا ف�ي الف�روع عن�د الجمھ�ور ال�ذین یقول�ون: "، ھو)اختلاف التضاد(

ُما حمد فیھ إحدى الطائفتین وذمت الأخرى: "اً وھو أیض،"والخطب في ھذا أشد، لأن القولین یتنافیان َّأن م�نھج : ، ك�ذا بم�ا یعن�ي٣"ُ
ب�ین الت�شبیھ والتعطی�ل، ذل�ك أن الله یح�ب أن یوص�ف "الوس�ط : ٤ك الطائفتین في باب الصفات خاص�ة، ھ�ولمحمودة من تلالطائفة ا

ف�لا : ونحوه، ومن غیر تعطی�ل) ٌ كسمعنا وبصر كبصرناٌسمع: (بما وصف بھ نفسھ وبما وصفھ بھ رسولھ، من غیر تشبیھ فلا یقال
ِ، وعلی�ھ فم�ن ل�م تت�سم م�ن ت"، ف�إن ذل�ك تعطی�ل ُینفى عنھ ما وصف بھ نفسھ أو وصفھ بھ أعرف الناس بھ رسولھ  ك الط�ائفتین ل�َّ

َّالمذمومة على خلاف ما یروج لھ في زماننا: بالوسطیة على النحو السالف الذكر، ھي ُ.  
  : لمتبعي طریقتھ علیھ السلام من الصحابة وتابعیھمالعمل العقلي-د

                                                 
ح�سن، إس�ناده :  ف�ي تعلیق�ھ عل�ى الم�سندالأرن�اءوطوق�ال ش�عیب ي، ھذه أسانید تقام بھا الحجة ف�ي ت�صحیح ھ�ذا الح�دیث، ووافق�ھ ال�ذھب:  أبي ھریرةروایة قال الحاكم وقد ساقھ عقب (١)

  هصحیح بشواھد –أزھر بن عبد الله الذي أسند الحدیث إلى معاویة وشكك فیھ بعض رجال الحدیث :  یعني–وحدیث افتراق الأمة منھ 
   وممن لم یؤمنوا برسلھم قبل مبعثھالمفترقین من أمة محمد ومن أھل الكتابین ممن لم یؤمنوا بھ بعد مبعثھ : یعني) ٢(
  )كل مجتھد مصیب: (الذي الذم فیھ واقع على من بغى فیھ على الآخر، والذي قیل فیھ) اختلاف التنوع(ول منھما والمسمى بـ  للقسم الأاًخلاف: یعني )(٣
 ب عل�یھم الھ�وىدون سواه من مناھج الجھمیة والمعتزلة، وغی�رھم مم�ن انتف�ت ع�نھم الوس�طیة وش�ابھوھم م�ن المتكلم�ة ف�ي التعطی�ل والت�شبیھ والتحری�ف الناش�ئ ع�ن التأوی�ل، فغل� )٤(

  وتفرقت بھم السبل



 ١٣٤

ُفھل یعني ما ذكر ھنا، إلغاء العق�ل بالكلی�ة لاس�یما فیم�ا یخ�ص ال�صفات الخبری�ة والفعلی�ة، عل�ى م�ا یظن�ھ س�ائر : ولقائل أن یقول
  :   یدندن حولھ؟؛ وجوابھ– وغیره ممن تراجعوا –الأشاعرة، وكان الرازي 

وق�د نب�ھ س�بحانھ عل�ى ذل�ك .. في صحیح السنة صفة، إلا وقد دل العقل الصریح على إثباتھا � تع�الىلیس في القرآن ولا "أنھ -١
في غیر ما موضع، وبین أن ما وصف بھ نفسھ ھو الكمال الذي لا یستحقھ سواه، فجاحده جاحد لكلام الرب تعالى، فإنھ تم�دح بك�ل 

ّم�د بھ�ا نف�سھ، وتع�رف بھ�ا عل�ى عب�اده لیعرف�وا كمال�ھ وعظمت�ھ صفة وص�ف بھ�ا نف�سھ وأثن�ى بھ�ا عل�ى نف�سھ ومج�د بھ�ا نف�سھ وح
  .وجمالھ، والعقل جازم بإثبات ھذا لھ

الحكم��ة (، دل نظی��ره عل��ى ثب��وت )الحی��اة والق��درة والعل��م والإرادة وال��سمع والب��صر(أن ال��دلیل العقل��ي ال��ذي دل عل��ى ثب��وت -٢
، دل عل�ى )فاع�ل بم�شیئتھ واختی�اره(وال�ذي دل عل�ى أن�ھ ).. إل�خ.. والرضا والرحمة والغ�ضب والف�رح وال�ضحك والوج�ھ والی�دین

، ویمتن�ع أن ی�صف تع�الى نف�سھ أو ی�صفھ رس�ولھ )إلخ.. قیام أفعالھ بھ وأنھ ینزل كیف یشاء ویجئ كیف یشاء ویستوي كیف یشاء(
ًبصفة توھم نقص   .اُ

 ًھو أح�ق بالكم�ال م�ن ك�ل م�ا س�واه، ف�ضلافھو المصاب في عقلھ وسالب للكمال عمن : ٍّوعلیھ فمن شك في أي من صفاتھ تعالى
أن ل��م یق��م عن��ده دلی��ل عقل��ي عل��ى تنزی��ھ رب��ھ ع��ن العی��وب : ع��ن قدح��ھ لدلال��ة الإجم��اع، ویكفی��ك ف��ي ف��ساد عق��ل مع��ارض ال��وحي

 لخلق�ھ، وعل�وه عل�ى جمی�ع مخلوق�ات، أدل�ة عقلی�ة فطری�ة توج�ب ھ�ي – ف�ي جمی�ع ص�فاتھ –كما أن أدلة مباین�ة ال�رب .. والنقائص
  .٢٠١، ١٢١، ١١٨، ٣٦ صكذا أفاده ابن القیم في مختصر الصواعق "  العلم الضروري بمدلولھاالأخرى

ُُأنھ�ا لی�ست بالموھم�ة ولا بالم�شابھة ب�الحوادث ولا الحال�ة بھ�ا كم�ا ق�د یظ�ن أو یت�وھم أو : إثباتھ�ا، وعل�ى: أن دلالة العقل على-٣ ّ
تعالى لیس كمثلھ ش�يء لا ف�ي ذات�ھ ولا ف�ي ص�فاتھ وأن�ھ لا ف�رق ب�ین ص�فة إذ العقل نفسھ یقضي بأنھ .. ُیدعى أن العقل لا یدل علیھ

وص��فة طالم��ا ص��ح الخب��ر، كم��ا یق��ضي ب��أن ال��شيء ق��د تتع��دد أدلت��ھ ویك��ون ل��ھ أكث��ر م��ن دلی��ل، ولا یعن��ي انتف��اء أح��د الأدل��ة انتف��اء 
ُ وإذا دل علیھ�ا وج�ب إثباتھ�ا بدلال�ة ال�شرع،  أن العقل لا یدل على ھذه الصفات، فإن الشرع دل علیھا،ًفإذا افترضنا جدلا.. المدلول

َّلأن الشيء إذا انتفى دلیلھ المعین ق�ام ال�دلیل الث�اني مقام�ھ وثب�ت الم�دلول علی�ھ بال�دلیل الآخ�ر، ف�إن انتف�اء ال�دلیل المع�ین لا ی�ستلزم  َ ُ
  .انتفاء المدلول

 اًھ��ذه الأم��ور إل��ى العق��ل بمف��رده، وذل��ك ش��رعب��بطلان الرج��وع ف��ي : أن دلائ��ل العق��ل الیقینی��ة القطعی��ة، تق��ضي: ی��ضاف ل��ذلك-٤
وأن تقول�وا ) (قل إنما ح�رم رب�ي الف�واحش: (، وقولھ)٣٦/ الإسراء.. ولا تقف ما لیس لك بھ علم: (فلقولھ تعالى: اً، أما شرعًوعقلا

).. ١٠٣/ الأنع�ام.. رلا تدركھ الأبصار وھ�و ی�درك الأب�صار وھ�و اللطی�ف الخبی�: (، وقولھ)٣٣/ الأعراف.. على الله ما لا تعلمون
لا : ُفلآن ھذه الأمور، ھي من الأشیاء الغیبیة التي لا تتلقى إلا بالخبر المحض، وما كان كذلك فبمقتضى العقل ال�صریح: ًوأما عقلا

  .یكون الرجوع ولا التحكیم فیھا، ولا الحكم ولا التعویل ولا الاعتماد علیھا، إلا من خلال النقل الصحیح
 للخل�ق ف�ي ذات�ھ وص�فاتھ، فھ�ل ی�سوغ للخل�ق أن اًس كمثل�ھ ش�يء ف�ي ذات�ھ ولا ص�فاتھ، وإذا ك�ان س�بحانھ مخالف�ذلك أنھ تعالى ل�ی

ِّیحكم��وا بعق��ولھم وإدراك��اتھم أو یحكموھم��ا ف��یمن ھ��و ف��وق ھ��ذه العق��ول والإدراك��ات؟، وإذا ك��ان ج��واب المتح��اكمین إل��ى العق��ل  ََ ُ
، ویق�ال ) عل�ى نح�و م�ا دل علی�ھ ال�شرعاً ما نفیتموه بالعقل قد دل علیھ العقل، تمامإن: ( للتلقي، بالنفي؛ یقال لھماًوالجاعلینھ مصدر

ِ والإتیان، إنما یختلف حتى بالنسبة للمخلوق، إذ ھما بالن�سبة لإن�سان ن�شط لی�سا كم�ن یم�شي عل�ى ع�صا ًإذا كان المجيء مثلا: (لھم
ُبراء البلد أو من ولاة الأمور بالنسبة لشخص لا یحتفى ب�ھ، فكی�ف ُ من مكانھا إلا بعد تعب، بل یختلف الأمر فیھما لكًولا ینقل رجلا ِ ُ

و� در العلام�ة ال�سفاریني ت ).. ًأنتم من تفت�رون وتھ�دمون العق�ل بم�ا تدعون�ھ عق�لا: (اً، كما یقال لھم أیض)بھما بالنسبة لھ تعالى؟
  :  حین قال١١٨٨

ُّولا نـرد ذاك بالعقــول  ُ   لِلقــــول مفتـر بھ جھــــو* َ
ُفعقدنا الإثبات یا خلیلي    ِمن غیر تمثیل ولا تعطیل* ُ

 م�ن –في رؤیت�ھ تع�الى وس�ائر م�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ :  یعني–كل ما جاء في ذلك : " حیث قال٣٢١ومن قبلھ الإمام الطحاوي ت 
لا متوھمین بأھوائنا، فإن�ھ َ فھو كما قال، ومعناه على ما أراد، لا ندخل في ذلك متأولین بآرائنا والحدیث الصحیح عن رسول الله 

ّما سلم في دینھ إلا من سلم � ولرسولھ  ِورد علم ما اشتبھ علیھ إلى عالمھ ، ّ ، حی�ث ١٣٨٨ومن بعده الشیخ حافظ حكمي ت "..  َ
  :قال

  َّوجل أن یشبھھ الأنـــام* حي وقیـــــوم فلا ینـــام 
  ولا یكیف الحجا صفاتھ* ُلا تبلغ الأوھام كنھ ذاتھ 

  :  قول القائل١٥٨/ ١ساق إبان شرحھ إیاھا في معارجھ وقد 
  ِ� كي یغــــــوون كــل سفیــھ* جــاءوا بھــــا في قالب التنــزیھ 
  عنـھ مخافــة مـوجــب التشبیھ* قالــوا صفات كمالـــھ منفیـــــــة 

  لیروجوا، فاعجـب لذا التمویھ* لــــھ ) اًتنـــزیھ(تعطیــلھم سموه 
  ــعلم الیقیـن فأي دیـــن فیــــھ* نصھ لا یوجب الـ : قالواوالوحي 

  جئنا بـھ، طوبى لمن یحـویــھ* ما الـــدین إلا مـا عن الیونان قـد 



 ١٣٥

  ِوبقوا حیارى في ضلال التیھ* نبـذوا كتاب الله خلف ظھــورھم 
فیم�ا نطق�ا ب�ھ، ووزنوھم�ا بعق�ولھم ال�سخیفة وسبب ضلالھم أنھم ق�دموا ب�ین ی�دي الله ورس�ولھ، واتھم�وا ال�وحیین : "ثم علق یقول

وأذھانھم البعیدة وقوانینھم الفاسدة التي ھي لیست م�ن الله ف�ي ش�يء، ولا م�ن عل�وم الإس�لام ف�ي ظ�ل ولا ف�يء، وإنم�ا ھ�ي أوض�اع 
ل ع��ن تعطی�ل الب��اري ع�ز وج�: مختلف�ة أدخلھ�ا الأع�ادي عل��ى أھ�ل الإس�لام لق�صد إظھ��ار الف�ساد، ولغ�رس ش��جرة الإلح�اد المثم�رة

  .صفات كمالھ وعلوه واعتقاد الحلول والاتحاد
  لكل شيء ولم یفرط فیھ م�ن ش�يء، وبی�ان النب�ي اً تفصیل كل شيء وتبیانسموا النور الذي أنزلھ الله عز وجل على رسولھ 
: م ووس�اوس ش�یاطینھموس�موا زخ�ارف أذھ�انھ)..  ظنیة لا تفی�د الیق�یناًآحاد: (من جوامع كلمھ التي اختصھ الله بھا، سموا ذلك كلھ

ِولا والله ما ھي إلا خیالات وھمی�ة ووس�اوس ش�یطانیة، ھ�ي م�ن ال�دین بریئ�ة وع�ن الح�ق أجنبی�ة، توج�ب الحی�رة ).. قواطع عقلیة(
ًوتعقب الحسرة، كثیرة المباني قلیلة المعاني، كسراب یح�سبھ الظم�آن م�اء، وی�ا لیت�ھ إذا ج�اءه ل�م یج�ده ش�یئ ً  لك�ن وج�ده ال�سم النقی�ع اُ

َ أنھ برئ من كل ذلك– ومثلھ كل من أدرك نفسھ أو كانت نھایتھ كنھایتھ –وعذر الفخر الرازي ".. لداء العضالوا ِ.  
  

  :أین الخلل؟ وكیف السبیل إلى سلامة المنھج وصحة المعتقد، لأجل إنقاذ الأمة ووحدتھا؟-ھـ
الخل�ط ب�ین : ( ف�ي–وعدم ل�زوم ال�سنة والجماع�ة اتباع الھوى في انتھاك النصوص، :  من غیر–أما عن الخلل فیكمن : والجواب

ھ��ي الكت��اب وال��سنة، : ، فالم��صدریة الوحی��دة ل��دى الم��سلم بح��ق)الم��صدریة والمرجعی��ة، ورب��ط الم��سلم بالثانی��ة منھم��ا دون الأول��ى
  .َوحینما یكونا كذلك تضمن السلامة من زلل ما نقع فیھ الآن، على نحو ما ضمنت تدارك ما وقع فیھ من قبلنا

 صمام الأمان الواقي من الضلال إذا أح�سن توظیفھم�ا ب�ضوابطھما ال�شرعیة، وم�صداق ذل�ك قول�ھ – القرآن والسنة – أنھما ذلك
 ) :نع��م؛ لاب�د م��ن اعتم�اد من��ابع أخ�رى ت��ساعد عل�ى فھ��م الن��صوص )كت�اب الله وس��نتي: ترك�ت ف��یكم ش�یئین ل��ن ت�ضلوا بع��دھما ،

ُُمارس�ة، لك�ن ل�یس باعتبارھ�ا م�صادر ینح�از إلیھ�ا عل�ى ح�سابھما، وی�ضفى علیھ�ا  وماًالشرعیة وتعكس فھوم الناس للتدین ت�صور
 من القداسة الشعوریة لدى المتربین من حی�ث ن�دري أو لا ن�دري، وإنم�ا باعتبارھ�ا مراج�ع تت�ضمن تج�ارب ق�د ت�صیب وق�د اًأنواع

ق�ام الم�صدریة ف�ذا ع�ین الخط�أ ال�ذي ی�ؤدي إل�ى ُتخطئ، فذاك ھو السیاق الحقیقي الذي یمكن للمرجع أن یفاد منھ، وأما رفعھ إلى م
  . وما بعدھا١٨ص ) التوحید والوساطة(؛ كذا أفاده صاحب كتاب ١الانصراف عن مصادر الإسلام إلى أقوال الرجال وأحوالھم

ري ص�حیح معتق�د الأش�ع: (ما شاب المذھب الأشعري من أخطاء تراجع عنھا الأشعري ذاتھ على ما أفضنا في كتابن�ا: ویشھد لھ
).. أئم�ة الخل�ف یتراجع�ون إل�ى م�ا تراج�ع عن�ھ..  على خطا الأش�عرياًسیر: (، وغیره على ما أفضنا في كتابنا)في توحید الصفات
 ال�ذیوع والانت�شار، فعل�ى ال�رغم مم�ا – عل�ى م�دار الق�رون الماض�یة –أن ما تم التراجع عنھ؛ ھو ما یكتب ل�ھ : والغریب في الأمر

تقدیم أدلة العقل على النقل والزعم بإمكانی�ة تعارض�ھما، والق�ول ب�أن الأول یفی�د الیق�ین عك�س : (یاشاب المذھب الأشعري من خطا
 الذي ك�ان أش�عري العقی�دة وص�احب الكلم�ة الناف�ذة )نظام الملك(في عھد وزارة الثاني الذي یفید الظن بزعمھم، إلا أنھ الذي انتشر 

  .٢في الإمبراطوریة السلجوقیة
مدرس�ة بغ�داد النظامی�ة ( :وزاد ف�ي انت�شارھا وقوتھ�اة، ة الأشعریة عقیدة ش�بھ رس�میة تتمت�ع بحمای�ة الدول�وكذلك أصبحت العقید

، وكان یقوم علیھما رواد المذھب الأشعري، وكانت المدرسة النظامیة ف�ي بغ�داد أكب�ر جامع�ة إس�لامیة )ومدرسة نیسابور النظامیة
 تعطی�ل ال�صفات الخبری�ة – والت�اریخ یعی�د نف�سھ –وقد ترت�ب عل�ى ك�ل ھ�ذا .. یومشأن الأزھر ال: یعنيفي العالم الإسلامیة وقتھا، 

  .والفعلیة وبالطبع النصوص التي اشتملت علیھا في الكتاب والسنة، وتلك فتنة نسأل الله منھا السلامة والنجاة
 ال�ذي أوك�ل م�شیخة دار ٣ي المھدي بن تومرت مھ�دي الموح�دین، ون�ور ال�دین محم�ود زنك�:ى المذھب وعمل على نشرهّنَكما تب

 بالإض�افة إل�ى اعتم�اد جمھ�رة م�ن ..، والسلطان صلاح ال�دین الأی�وبيالحدیث في دمشق لابن عساكر صاحب تبیین كذب المفتري
زال الم�ذھب ی�ول�ذلك انت�شر الم�ذھب ف�ي الع�الم الإس�لامي كل�ھ، ولا ، العلماء علی�ھ، وبخاص�ة فقھ�اء ال�شافعیة والمالكی�ة المت�أخرین

: وھ�ذه جمیعھ�ا، الأص�ل فیھ�ا.. ةول�ھ جامعات�ھ ومعاھ�ده المتع�ددوعلى رأسھا بلد الأزھر،  في أكثر البلاد الإسلامیة اًسائدالأشعري 
أنھا مجرد مراجع یؤتنس بھا في معرفة الحق ولیست مصادر یتحاكم إلیھا على ح�ساب الآی�ة والح�دیث، وإلا فم�ا كان�ت عقی�دة م�ن 

 !.وغیرھا؟) الأسماء والصفاتتوحید ( في قضایا اًسبق ھؤلاء جمیع
: وأن�ھ یكم�ن فیم�ا ذكرن�ا م�ن) كی�ف ال�سبیل إل�ى س�لامة الم�نھج؟: (وباعتقادي أن في ھ�ذا الق�در م�ا یكف�ي ف�ي الإجاب�ة ع�ن س�ؤال

وباعتق�ادي ك�ذلك أن تبنین�ا لھ�ذا الخ�ط ف�ي ق�ضیة ).. الت�سلیم بم�صدریة الآی�ة والح�دیث(و) لزوم السنة والجماع�ة(و) التسلیم للخبر(
حی��د ال��صفات، واعتمادن��ا المراج��ع الت��ي أص��ابت ف��ي إیث��ار نھ��ج الالت��زام بظ��واھر الن��صوص وص��حیح المنق��ول، والقائل��ة بع��دم تو

                                                 
ًما نعاني منھ الأمرین، فمن آخذ بالآراء الشاذة كمن یفتي باقتناء الكلاب من غیر صید ولا حراسة، ومن قائل بالآراء الضعیفة، ومن ھاجر لنصوص الشرع مؤثر: وھذا في زماننا )(١  اّ

 على الله ورس�ولھ الك�ذب، وم�ن مح�ل للح�رام – في عظائم الأمور ودقائق الأحكام –ٍّؤول متكلف في تأویلاتھ، ومن مفتر علیھا ترھات العقول، ومن مقدم إیاھا على الآیة والحدیث، ومن م
  .وإلى الله وحده المشتكى.. إلى غیر ذلك من فساد ونوائب الزمان.. ومحرم للحلال، ومن قائل على الله بغیر علم

الروض�تین ف�ي : ینظ�ر ف�ي ترجمت�ھ).. ھ�ـ٤٨٥(ھو أبو علي الحسن بن علي بن إسحاق العباسي الطوس�ي، قتل�ھ ص�بي دیلم�ي س�نة : ، وھو لأھل الدیناً محباً فقیھاًوكان مع ذلك عالم) ٢(
  ٢٥/ ١أخبار الدولتین لشھاب الدین المقدسي 

ً، ولي السلطة وعمره أربع عشرة سنة، كان مداومور الدین محمود بن زنكيھو أبو القاسم ن )(٣ ِ ً للجھاد مكرماَ  ٢٨/ ١الروض�تان : ینظ�ر ف�ي ترجمت�ھ).. ھ�ـ٥٦٩(ت�وفي س�نة ..  للعلم�اءاِّ
  ١٧٠/ ٧والأعلام 
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ًتعارضھا مع صریح المعقول، والمزیلة لوحشة الأرواح في الجسوم، یعد الموافق لم�صادر الت�شریع ف�ي الإس�لام، كم�ا یع�د تطبیق� ُُ ُّ ِ ِ  اُ
قد أنھ السبیل القویم في تن�اول أحك�ام ال�شریعة عل�ى جھ�ة العم�وم وس�ائر ق�ضایا الاعتق�اد عل�ى وج�ھ  للمنھج الصحیح ولما نعتاًعملی

  .أعلم والله تعالى.. الخصوص
  

  وإثبات أھل السنة والجماعة لھا بقرائن العقل.. بین نفي الأشاعرة ) صفات أفعالھ تعالى: (المبحث الرابع
، )ص�فات فع�ل(و) ص�فات ذات(عل�ى أن ص�فات الخ�الق تنق�سم إل�ى : ون الأش�اعرة، فإن أھ�ل ال�سنة والجماع�ة داًوكما أشرنا آنف

ت��ضافر الن��صوص القرآنی��ة والأحادی��ث النبوی��ة غی��ر المتعارض��ة م��ع العق��ل، ودلالتھ��ا : ، وحج��تھم ف��ي ذل��كاًوعل��ى إثباتھ��ا جمیع��
  .ٍّالصریحة على كل

  : أقسام الصفات على عمومھا وأقسام أفعالھ بخاصة لدى سلف ھذه الأمة
 لا تفارق ذاتھ، وذلك كالحی�اة والعل�م والق�درة والق�وة اً وأبدًھي التي لا تنفك عنھ تعالى، بل ھي قدیمة لازمة لھ أزلا: فصفات ذاتھ

ُأو الت�ي ت�درك ) ال�صفات الذاتی�ة(ُوالملك والعظمة والكبریاء والمج�د والعل�و والع�زة والحكم�ة والج�لال، ونح�و ذل�ك مم�ا یع�رف ب�ـ 
) ال�صفات الخبری�ة(َوكالی�د والوج�ھ والق�دم والع�ین والأص�بع وغی�ر ذل�ك مم�ا یع�رف ب�ـ .. لى نحو ما تدرك بالسمعمعانیھا بالعقل ع

ًویدعى أنھا مدركة بالسمع المجرد فقط ولیست من المعاني المعقولة، والحق أنھا ثابتة ھي الأخ�رى بق�رائن العق�ل أی�ض َّ  عل�ى نح�و اُ
  .ما أفضنا

عل�ى ، مث�ل الاس�تواء )اختیاریة(تعلق بمشیئتھ وقدرتھ إن شاء فعلھا وإن شاء لم یفعلھا ولذا تسمى فھي التي ت: وأما صفات أفعالھ
وال��ضحك، والغ��ضب عل��ى الك��افرین ،  والف��رح بتوب��ة التائ��ب، والمج��يء للف��صل ب��ین العب��اد، والن��زول إل��ى ال��سماء ال��دنیا،الع��رش

تلك أمور ثابتة � في كل وقت وآن، فإنھ س�بحانھ ل�م ی�زل ولا ی�زال مما یتعلق بفعلھ تعالى ومشیئتھ، ف  ذلكوالرضا للمؤمنین وغیر
ًفعالا ً لما یرید، بحیث لا یجوز خلوه من تلك الأفعال ولا معط�لاّ َّ  عنھ�ا بوق�ت م�ن الأوق�ات، كونھ�ا دال�ة عل�ى م�دى حكمت�ھ وطلاق�ة ُ

ُعن الكمال نقص لا یجوز عل�ى الله، وب�ذا یعل�م صفات كمال، والخلو : قدرتھ وتكوین وإیجاد ما سبقت بھ إرادتھ، فھي نظیر سابقتھا
ُأنھ تعالى لم یزل یفعل الأشیاء ویوج�دھا ش�یئا بع�د ش�يء، وأن ج�نس فعل�ھ ق�دیم الن�وع ح�ادث الآح�اد، وتل�ك ھ�ي عب�ارة أھ�ل ال�سنة  ُ

  .  قاطبة على ما سیأتي بیانھ
، )م�ا تتع�دى إل�ى مفع�ول: (لمج�يء والن�زول، ومنھ�االاس�تواء وا: ل�ھ ق�ائم ب�ھ، م�ن نح�و) لازم(ما ھو : على أن أفعالھ تعالى منھا

كم�ا أن م�ن ص�فاتھ تع�الى م�ا .. وذلك من نحو الخلق والرزق والإماتة والإحیاء والإعطاء والمنع ونحو ذلك ممن یتعدى إل�ى س�واه
إثب�ات : ، ھ�ووم�ذھب ال�سلف وت�ابعیھم بإح�سان.. صفة الك�لام والخل�ق والرحم�ة: ، وذلك من نحواًمع) صفة ذات وصفة فعل(یأتي 

  .جمیع ما ورد بھ الكتاب والسنة من الصفات الذاتیة والفعلیة بلا تحریف ولا تعطیل وبلا تشبیھ ولا تمثیل
  

  منشأ الخطأ لدى الأشاعرة وكل من نفى صفات أفعالھ تعالى، والرد على شبھاتھم: ًأولا
 اًإنھ تعالى صار قادر: من وافقھم من الشیعة، فإنھم قالوا على المعتزلة والجھمیة واًوقد جاء إثبات أھل السنة لصفات الأفعال رد

 ف��ي فت��رة ث��م ح��دثت ل��ھ اًأن یك��ون الله ناق��ص:  علیھم��ا، لأن لازم ق��ول أولئ��ك المخ��الفیناًبع��د أن ل��م یك��ن ق��ادر) الفع��ل والك��لام(عل��ى 
ول ب�لا بدای�ة فك�ذلك ص�فاتھ، فإنھ�ا تابع�ة ّأنھ تعالى لیس قبلھ شيء ومن ثم فإن صفاتھ أزلیة، فكما أنھ أ: ُالصفات وكمل بھا، والحق
 فإنھ خل�ق الخل�ق لتحقی�ق أس�مائھ وص�فاتھ، فھ�و خ�الق قب�ل الخل�ق، وبخلق�ھ الخل�ق حق�ق ص�فة اًوأیض.. لھ فھي أولیة بأولیتھ سبحانھ

 لا اً ی�زال علیھ�ا أب�دی، وكما أنھ بصفاتھ قدیم أزلي فإن�ھ لااًالخالق، وھكذا إلى آخر الأسماء والصفات، فھو لم یزدد بھذه الأفعال شیئ
إن إثب�ات ال�صفات وك�ذا الأس�ماء م�ستلزم لتع�دد الآلھ�ة أو تع�دد الق�دماء وب�ذا : ( ولا تتب�دل، وق�ول المعتزل�ةاًتتغیر ھذه الصفات أب�د

ُ، یرد علیھ)تكون الصفات شریكة لھ في أولیتھ ِ قائم�ة ٍ غیر الموصوف في الخارج، وإنما ھي مع�ان ً مستقلااًأن الصفات لیست شیئ: َ
 م�ن اً، فلا یعن�ي ھ�ذا بح�ال أن�ھ ص�ار ع�دد)فلان سمیع بصیر متكلم یأتي ویجئ: (– و� المثل الأعلى –بالموصوف، فإنك إذا قلت 

  .الأشخاص
ّ على الكلابیة ومتأخري الأشاعرة ومن وافقھما، فإنھم بع�د أن فرق�وا ب�ین ص�فات الفع�ل وص�فة الك�لام، اًكما جاء إثباتھم إیاھا رد ُ

ف�لا ی�دخل تح�ت الم�شیئة والق�درة ب�ل ھ�و ش�يء واح�د ) الكلام( منھ، وأما اً لھ تعالى بعد أن كان ممتنعاًصار ممكن) الفعل(إن : قالوا
، وس�یأتي تحف�ظ أھ�ل )الك�لام النف�سي(لازم لذاتھ، ومن ھنا جاء إثباتھم صفة الكلام لھ سبحانھ دون سائر صفات الأفعال وعن�وا ب�ھ 

وفي إطار تبریر الأشاعرة لما جنحوا إلی�ھ، ج�اء تق�سیمھم ال�صفات .. لفتھ لمعتقد أھل السنة والجماعةّالسنة على كل ھذا ومدى مخا
  :إلى أربعة أقسام

  ).القدرة والإرادة والعلم والحیاة السمع والبصر والكلام: (ـ صفات معاني، وھي١
  . الصفات المعنویة، وھي متعلقات صفات المعاني-٢
  ).لقدم والبقاء والمخالفة للحوادث والقیام بالنفس والوحدانیةا: (ـ الصفات السلبیة وھي ٣
  ).الوجود(ـ الصفة النفسیة، وھي  ٤

ِّویعرف الأشاعرة صفات المعاني بأنھا ٍّما دل علي معنى وجودي قائم بالذات: (ُ   : ویقسمونھا  بحسب تعلقھا، إلى).. ً
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  .وتعلقھا تعلق تخصیص) الإرادة(لق إیجاد وإعدام، ووتعلقھا بھا تع) القدرة: (ما یتعلق بالممكنات، وھما صفتا-١
وتعلقھا بھ تعل�ق ) الكلام(ُّوتعلقھا بما ذكر تعلق انكشاف، و) العلم: (ما یتعلق بالواجبات والجائزات والمستحیلات، وھما صفتا-٢
  .دلالة
  .تتعلق بالمبصراتوھي ) البصر(وھي صفة تتعلق بالمسموعات، و) السمع: (وھما صفتا، ما یتعلق بالموجودات-٣
  ).الحیاة(ما لا یتعلق بشيء، وھي صفة -٤

ٌإن المتجدد ھو ن�سبة : لذا فھم یقولون)..  علي قیامھا بالذات، یصلح لھااً زائداًطلب صفات المعاني أمر: (ومعنى التعلق لدیھم ھو
ٌوإض��افة ب��ین العل��م والمعل��وم فق��ط وتل��ك ن��سبة عدمی��ة، أو ھ��و عل��م بك��ون ال��شيء ووج��وده، وھ�� ذا العل��م غی��ر العل��م بأن��ھ س��یكون، ٌ

ولا تكون بمشیئتھ؛ فأما ما یك�ون بم�شیئتھ؛ فإن�ھ ح�ادث وال�رب تع�الى لا ، ھو متصف بالصفات التي لیس لھ علیھا قدرة: یقولون"و
ه ح�ین ون�ادا، ، فإنھ تع�الى إذا كل�م موس�ى بم�شیئتھ وقدرت�ھ)حلول الحوادث(تقوم بھ الحوادث، ویسمون الصفات الاختیاریة بمسألة 

، ولو اتصف الرب بھ لقامت بھ الحوادث، ولو قامت بھ الحوادث ل�م یخ�ل منھ�ا، اًأتاه بقدرتھ وبمشیئتھ، كان ذلك النداء والكلام حادث
  .٤٩٦/ ٨، وینظر ٢٢٠/ ٦ھـ من مجموع الفتاوى .إ"وما لم یخل من الحوادث فھو حادث

ُتعطی�ل أو تأوی�ل ك�ل ص�فة یفھ�م :  والاختیاریة، وترتب على نفیھم ھ�ذاوبناء على ما سبق التزم المتكلمون نفي صفات الله الفعلیة
 من ذلك، قال الأشاعرة بالتعلقات وقال الماتریدیة بالتكوین والخلاف بینھم لفظي، فجم�یعھم اًمنھا التجدد أو الاستمراریة �، وفرار

فیم�ا بع�د، وعل�ى أن إض�افتھا إل�ى الله لی�ست إض�افة حقیقی�ة  بین قیام الصفة با� منذ الأزل وب�ین قیامھ�ا ب�ھ تع�الى اًعلى أن ثمة فرق
: ، ویعن�ون ب�الأول)تنجی�زي ح�ادث(و) ص�لوحي ق�دیم: (كما ق�سم الأش�اعرة التعلق�ات إل�ى.. وإنما ھي إضافة نسبة وتعلق أو تكوین
 ب�ل اًض�افي تعقل�ي أي ل�یس وجودی�صلاحیة قیامھا بھ بالفعل، والتعلق التنجیزي عن�دھم أم�ر إ: قیام الصفة با� منذ الأزل، وبالثاني

إن الخ��وض ف�ي تعلق�ات ال��صفات : "١ھ�و ع�دمي غی�ر قاب��ل للتج�دد، وق�د عج�زوا ع��ن توض�یح م�سألة التعلق��ات حت�ى ق�ال القرطب�ي
  ".ٍّواختصاصاتھا من تدقیقات الكلام، وإن العجز عن إدراك ما خاضوا فیھ، غیر مضر في الاعتقاد

ٌإن التعلق أو الارتباط بین الفعل والمفعول، تعل�ق :  أن أھل السنة تمیزوا عن الأشاعرة بقولھم:ُوالذي ینبغي أن یتنبھ إلیھ ھنا، ھو
ّالكلابی�ة یقول�ون : "٢٢٩/ ٦ كما ادعى الأشاعرة، وفي توضیح ذلك یقول ش�یخ الإس�لام ف�ي مجم�وع الفت�اوى اًوجودي ولیس عدمی ُ

وبین الإرادة والمراد وبین السمع والبصر والم�سموع والمرئ�ي، فیق�ال تعلق بین الأمر والمأمور : في جمیع ھذا الباب المتجدد، ھو
ًھذا التعلق، إما أن یكون وجودا وإما أن یكون عدم: لھم ً فلم یتجدد شيء فإن العدم لا ش�يء، وإن ك�ان وج�ودا بط�ل اً، فإن كان عدماً

ٌٌقولھم، وأیضا فحدوث تعلق ھو نسبة وإضافة من غی�ر ح�دوث م�ا یوج�ب ذل�ك؛ ممتن�ع ، ف�لا یح�دث ن�سبة وإض�افة إلا بح�دوث أم�ر ٍ
  .وھذا ھو" وجودي یقتضى ذلك

 للمعتزل�ة والجھمی�ة وال�شیعة اًوواضح أن منشأ ھذه التصورات الباطلة عن نفي صفات الأفعال في أذھان متكلمي الأش�اعرة وفق�
 فلاس�فةمعاص�ریھم م�ن بق�ول وص�فاتھ الله الك�لام ع�ن وا ف�ي بم�ا وافق�وا ب�ھ م�ن ذكرن�ا، ت�أثرھ�و أن المتكلم�ین ومن حج�ل بقی�دھم، 

الأھ��واء والأم��م المعاص��رة لھ��م ف��ي ذل��ك الوق��ت، كال��سمنیة والمج��وس وال��صابئة والیھ��ود الم��سلمین ال��ذین ت��أثروا ب��دورھم بأھ��ل 
ل�یس � ذات تقب�ل الات�صاف :  ذھن�ي أو عقل�ي، أيٌتلك الأمم كلھا تنظر ف�ي ت�صورھا إل�ى الله عل�ى أن وج�وده وج�ودفوالنصارى، 

التحریف�ات ف�ي الأدی�ان، فال�ذین الفل�سفات وانبن�ت علیھ�ا كثی�ر م�ن ق�د ن ج�اء بع�دھم، وَ فھذه فكرة الفلاسفة الیون�انیین وم�،صفاتبال
 جعل�تھم ی�سلمون ل�بعض ،ھم عل�ى الج�دل ف�ي ذات الله وأس�مائھ وص�فاتھُأترُْلم تكن إحاطتھم بالعقیدة والسنة كافیة، وج جادلوا أولئك

).. المح�یط(، وق�د ی�سمونھ )العق�ل الفع�ال( ذھني ووجود كلي ع�ام، وق�د ی�سمونھ ٌأن وجود الله وجودصورت  التي تأوھام تلك الأمم
ھ�ذا الخل�ل ف�ي جمی�ع ق�ضایا العقی�دة وأص�ولھا، فحینم�ا لدى من تأثروا بأقرانھم من فلاسفة غی�ر الم�سلمین ، فھذا التصور أوجد إلخ

إن الله تع�الى م�ستو : ً لھم مثلافإذا قیل، لتصور عندھم مع الصفات التي ثبتت � لم یتواءم ھذا ا، ذھنيٌتصوروا أن وجود الله وجود
 أو عقل�ي ذھن�ي مجرد تصور كلي كیف یستوي ووجوده: (قالوا؛ )٥/ طھ.. الرحمن على العرش استوى: (على عرشھ، بدلیل قولھ

 عل�ى بقی�ة ال�صفات، حت�ى إن بع�ضھم لا یق�ر إلا ب�صفة ، ث�م س�حبوا ذل�ك)ًالاستواء ل�ھ معن�ى آخ�رف اً إذ،!؟اً حقیقیاً فعلیاًولیس وجود
  . یخاصم حتى في ھذه الصفةبعضھم �، و)الوجود(

ٌّأنھ لا یتصور أن یكون وجوده سبحانھ في الأذھان دون أن یكون لذلك وجود فعلي حقیقي: ورد ذلك باختصار ، والوج�ود الفعل�ي ٌ
د، فإن كان الموج�ود ھ�و الخ�الق س�بحانھ ف�لا ب�د م�ن أن یت�صف بال�صفات لا بد من أن تلزم منھ صفات أخرى لھذا الموجوالحقیقي 

 وإن ك�ان ،، إلى آخر ذلك م�ن الل�وازم الت�ي تل�زم الوج�ود الكام�ل لما یریدً فعالااً بصیراً سمیعاً قدیراًأن یكون عالم: اللازمة، ومنھا
  . تخصھھ التي فلھ صفات،ھذا الموجود ھو المخلوق

  : توحید صفاتھ تعالى الفعلیة، بدلالة العقلمذھب أھل السنة في إثبات 
ِّوفي بیان وخلاصة ما أثیر حول نفي الأشاعرة وسواھم لصفات الأفعال ورد أھل ال�سنة عل�یھم، یق�ول اب�ن أب�ي الع�ز ف�ي ش�رحھ  َ

م�ا ك�ان ب�صفاتھ ِ ل�م یك�ن ق�بلھم م�ن ص�فتھ، وكاً ش�یئ– بك�ونھم – قب�ل خلق�ھ، ل�م ی�زدد اًما زال سبحانھ بصفاتھ ق�دیم(لقول الطحاوي 
  : ، یقول)اً، كذلك لا یزال علیھا أبدیاًأزلی

                                                 
  شرح على أرجوزتھ في علم الكلام) منھل التوحید على كفایة المرید: (، ومحمد المداني في كتابھ)نور الحق المبین(فیما نقلھ عنھ مقدیش الصفاقسي في كتابھ  )١(
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ِ، ولا یجوز أن یعتقد أن الله وصف بصفة بع�د أن ل�م )صفات الذات وصفات الفعل: (إن الله تعالى لم یزل متصفا بصفات الكمال" ُ ُ
ھ الكم�ال بع�د أن ك�ان مت�صفا یكن متصفا بھا، لأن صفاتھ سبحانھ صفات كمال وفقدھا صفة نقص، ولا یجوز أن یكون قد حصل ل�

ِولا ی��رد عل��ى ھ��ذا.. ب��ضده بم��ا ھ��و ح��ادث، ك��الخلق والت��صویر، والإمات��ة والإحی��اء، ) ص��فات الفع��ل وال��صفات الاختیاری��ة(تعل��ق : َ
والقبض والبسط والطي، والاستواء والإتیان والمجيء والنزول، والغضب والرض�ا، ونح�و ذل�ك مم�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ ووص�فھ ب�ھ 

ِّلك ثابت بالنقل والمشاھدة وإن كنا لا ندرك كنھھ وحقیقتھ، ولا ندخل في ذلك مت�أولین بآرائن�ا ولا مت�وھمین بأھوائن�ا، رسولھ، فإن ذ
كی��ف ): ٥٤/ الأع��راف.. ث��م اس��توى عل��ى الع��رش: (ُولك��ن أص��ل معن��اه معل��وم لن��ا كم��ا ق��ال الإم��ام مال��ك لم��ا س��ئل ع��ن قول��ھ تع��الى

: ، وإن كانت ھذه الأحوال تحدث ف�ي وق�ت دون وق�ت، كم�ا ف�ي ح�دیث ال�شفاعة)ف مجھولالاستواء معلوم، والكی: (استوى؟، فقال
، لأن ھ�ذا الح�دوث بھ�ذا الاعتب�ار غی�ر ممتن�ع، ولا ) لم یغ�ضب قبل�ھ مثل�ھ، ول�ن یغ�ضب بع�ده مثل�ھاًإن ربي قد غضب الیوم غضب(

، ول�و ك�ان غی�ر )إن�ھ ح�دث ل�ھ الك�لام: (الأمس لا یقال باًیطلق علیھ أنھ حدث بعد أن لم یكن، ألا ترى أن من تكلم الیوم وكان متكلم
َمتكلم لآفة كالصغر والخرس ثم تكلم یقال أن�ھ ی�تكلم إذا ش�اء، وف�ي : ، بمعن�ى)اًمتكلم�(فالساكت لغیر آفة ی�سمى ).. حدث لھ الكلام: (ِّ

 ف�ي ح�ال ع�دم اًیخ�رج ع�ن كون�ھ كاتب�بالفع�ل، ولا ) كات�ب(بالفعل، وك�ذلك الكات�ب ف�ي ح�ال الكتاب�ة ھ�و ) اًمتكلم(َّحال تكلمھ یسمى 
  .ھـ بتصرف.إ"مباشرتھ للكتابة

 بغی��رھم، یق��ول اب��ن أب��ي الع��ز ع��ن قابلی��ة تعل��ق ص��فاتھ تع��الى الفعلی��ة اًوف��ي إزال��ة م��ا أث��اره متكلم��ة الأش��اعرة م��ن ش��بھات ت��أثر
ِف�ي عل�م الك�لام الم�ذموم، ل�م ی�رد وحل�ول الح�وادث ب�الرب تع�الى، المنف�ي : "بالحوادث فیما یعرف لدى المتكلمة بالتنجیري الحادث َ

فإن أرید بالنفي أنھ سبحانھ لا یحل في ذاتھ المقدسة شيء من مخلوقاتھ المحدث�ة، أو : وفیھ إجمال نفیھ ولا إثباتھ في كتاب ولا سنة،
 یفع�ل م�ا یری�د، ُوإن أرید بھ نفي الصفات الاختیاریة ك�أن یعتق�د أن�ھ تع�الى لا.. لا یحدث لھ وصف متجدد لم یكن، فھذا نفي صحیح

ولا یتكلم بما شاء إذا شاء، ولا أنھ یغضب ویرضى لا كأحد من ال�ورى، ولا یوص�ف بم�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ م�ن الن�زول والاس�تواء 
ِّوالإتیان كما یلیق بجلالھ وعظمتھ، فھذا نفي باطل، وأھل الكلام المذموم یطلقون نف�ي حل�ول الح�وادث، فی�سلم ال�سني للم�تكلم ذل�ك،  َ ُ

وھ�و غی�ر .. أنھ نفى عنھ سبحانھ ما لا یلیق بجلالھ، فإذا سلم لھ ھذا النفي ألزم�ھ نف�ي ال�صفات الاختیاری�ة وص�فات الفع�لِّعلى ظن 
ِلازم لھ، وإنما أتي السني من تسلیم ھذا النفي المجمل ّلم تنقطع حجتھ ولم یسلم ل�ھ ولعل�م أن : ، أي"، وإلا فلو استفسر لم ینقطع معھ١ُ َ ُ

  .الذي ذكرناه لأھل السنة من سلف ھذه الأمةالأمر على التفصیل 
الت�ي أف�ضى إجمالھ�ا إل�ى نف��ي ) م�سألة الحل�ول(وھن�ا ی�شیر اب�ن أب�ي الع�ز إل�ى أن م��ا قی�ل م�ن تف�صیل ف�ي مقول�ة الأش�اعرة ع��ن 

  :الصفات الفعلیة، یقال نحوه في
شعر بأنھ�ا ع�ین ال�ذات وأنھ�ا م�ن ث�م غی�ر ل�ئلا ی�) ف�لا یق�ال ھ�ي ھ�و(، )الصفة، ھل ھي زائ�دة عل�ى ذات�ھ تع�الى أم لا؟ :مسألة (-أ

.. لئلا یشعر بمباینتھا لھ ومن ثم بتعدد القدماء، إذ ل�یس ف�ي الخ�ارج ذات غی�ر موص�وفة، ب�ل ھ�ذا مح�ال) ولا ھي غیره(موصوفة، 
ًوإنما یفرض الذھن ذات ِ ول�و ل�م .. ّ وصفة كلا وحده كما یفرض المحال، ولكن لیس في الخارج ذات غی�ر موص�وفة ف�إن ھ�ذا مح�الاَ

 في إثبات سائر الصفات لھ س�بحانھ، ذل�ك أن�ھ تع�الى ھ�و اًیكن لھ تعالى إلا صفة الوجود كونھا لا تنفك عن الموجود، لكان ذلك كافی
  : الموصوف بالذات الموصوفة بصفاتھ اللازمة، ولھذا قال الشیخ رحمھ الله

الله : لا نق�ول: (الجھمی�ة رة، وكذلك ق�ال أحم�د ف�ي مناظرت�ھلأن العطف یؤذن بالمغای؛ لا زال وصفاتھ: ولم یقل) لا زال بصفاتھ(
َُفق��د ع�ذت بال��ذات ) أع�وذ ب�ا�: (َ، ف�إذا قل��ت)الله بعلم��ھ وقدرت�ھ ون��وره ھ�و إل�ھ واح��د: وعلم�ھ، الله وقدرت�ھ، الله ون��وره، ولك�ن نق�ول

، فق�د ع�ذت )أع�وذ بع�زة الله: (وه، وإذا قلتالمقدسة الموصوفة بصفات الكمال المقدسة الثابتة التي لا تقبل الانفصال بوجھ من الوج
ُبصفة من صفات الله ولم تستعذ بغیر الله، فعلم أن ُالذات لا یت�صور انف�صال ال�صفات عنھ�ا بوج�ھ م�ن الوج�وه، وإن ك�ان ال�ذھن ق�د  َ

: ، وق�ال)د وأحاذرأعوذ بعزة الله وقدرتھ من شر ما أج: ( مجردة عن الصفات كما یفرض المحال، وقد قال علیھ السلاماًیفرض ذات
  .وھو لا یستعیذ بغیر الله) أعوذ بكلمات الله التامات من شر ما خلق(

ت�ارة، ) الم�سمى(أن الاس�م ی�راد ب�ھ : ، إذ فی�ھ ھ�و الآخ�ر إجم�ال، تف�صیلھ)الاسم عین المسمى أو غیره؟: ( كما یقال في قولھم-ب
، وإذا )الم�سمى نف�سھ: (ونح�و ذل�ك، ف�المراد ب�ھ) و س�مع الله لم�ن حم�دهق�ال الله ك�ذا، أ: (تارة؛ فإذا قل�ت) اللفظ الدال علیھ(ویراد بھ 
م�ن ) الغی�ر(ھاھنا للمسمى ولا یق�ال غی�ره، لم�ا ف�ي لف�ظ ) الاسم(ونحو ذلك فـ ) الرحمن اسم عربي، والرحمن من أسماء الله: (قلت

 اسم ل�ھ، حت�ى خل�ق لنف�سھ أس�ماء، أو حت�ى س�ماه الإجمال، فإن أرید بالمغایرة أن اللفظ غیر المعنى فحق، وإن أرید أن الله كان ولا
: ث�م أف�اد اب�ن أب�ي الع�ز إب�ان ش�رح ق�ول الطح�اوي.. فھذا من أعظم الضلال والإلحاد في أسماء الله تعالى: خلقھ بأسماء من صنعھم

إن�ھ : (ل�ة وم�ن وافقھ�م، ما سبق أن فصلنا فیھ الق�ول م�ن أن فی�ھ رد عل�ى م�ن ق�ال م�ن المعتز)إلخ..  قبل خلقھاًما زال بصفاتھ قدیم(
ّ، وعلى ابن كلاب والأشاعرة قولھم)تعالى صار قادرا على الفعل والكلام بعد أن لم یكن قادرا علیھ إن الفعل صار ممكنا ل�ھ بع�د : (ُ

  .من مشیئتھ تعالى وقدرتھ باعتباره شيء واحد لازم لذاتھ) الكلام(، وذلك بعد أن أخرجوا ) منھاًأن كان ممتنع
  
  

                                                 
ووافقھ السني على اعتبار أن المراد المعنى الأول من غیر استفصال، والمتكلم المناظر یرید النفي بالمعنى الثاني، ألزمھ بنفي ال�صفات ف�انقطع ال�سني، لأنھ لما نفى حلول الحوادث  )(١

  )لأول ولا مانع منھا بالمعنى الثانينعم أنا أنفي الحوادث بالمعنى ا: (ما عنده حجة مادام وافق على نفي حلول الحوادث من غیر تفصیل، ولو استفصل ما انقطع، ولقال
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  بموجب القرائن العقلیة..  شبھات الأشاعرة في ردھم صفات الله تعالى الفعلیة والاختیاریةدحض: اًثانی
.. خلصنا فیما سبق إلى أن منشأ تعطیل الباري عن صفات أفعالھ لدى الأشاعرة، ھو لازم كلامھ�م ع�ن متعلق�ات ص�فات المع�اني

ما یتعلق بالواجبات والجائزات والمستحیلات وھم�ا ص�فتا : فھم حین تكلموا عن صفات المعاني من حیث تعلقاتھا، وذكروا أن منھا
ما یتعلق بالممكن�ات فق�ط وھم�ا ص�فتا : ، وأن تعلق الأولى منھما تعلق انكشاف وتعلق الثانیة تعلق دلالة، وأن منھا)الكلام(و) العلم(
ُة بھ�ا تعل�ق تخ�صیص، ب�دا ع�وار كلامھ�م ، وأن تعل�ق الق�درة بتل�ك الممكن�ات تعل�ق إیج�اد وإع�دام وتعل�ق الإراد)الإرادة(و) الق�درة(

  .وتناقضھ
، فعن�د إیج�اد ال�شيء أو إعدام�ھ )ٌبیان أن الصفة أمر زائد على قیامھا بذات الله تعالى ولیست لازمة ل�ھ: (ذلك أنھم قصدوا بالتعلق

 یتج�دد اً وجودیاًون التعلق أمرأن یك: وھذا، الأصل في لازمھ..  منھما یتجدد متعلق الإرادةاًّیتجدد متعلق القدرة، وعند تخصیص أی
ُ وإعدام�ھ، وب�ذا تثب�ت أفعال�ھ ًفي المستقبل بتجدد الممكنات، وأن فعل القدرة والإرادة یتجدد بتجدد كل ما ھو ممكن كإیجاد الولد مثلا َ

ی�ة والاختیاری�ة ، إذ مؤدى كلامھ�م ف�ي إنك�ار ال�صفات الفعل)حلول الحوادث(تعالى الاختیاریة، لكن الأشاعرة ینفون كل ذلك بحجة 
، فأض�حى التعل�ق ك�ل م�ا قام�ت ب�ھ فھ�و ح�ادثوأن  دلیل على قی�ام ال�صفات والأفع�ال بھ�ا،  المحدثاتأن حدوث: ونفیھا أو تعطیلھا
ٌ، فبینا أن التعل�ق ن�سب إض�افیة ٢٣٤/ ١) شرح المقاصد(لا حقیقة لھ، وقد ذكر ذلك الرازي ونص علیھ السعد في  اًلدیھم بھذا عدمی َََّ ِ

ع�دم قی�ام فع�ل ف�ي ذات الله یتعل�ق ب�ھ إیج�اد متعل�ق ال�صفة، وتعطی�ل : صفة والمتعلق لا حقیق�ة لھ�ا ف�ي الخ�ارج، وھ�ذا لازم�ھبین ال
  . اً كبیراً عن كل أفعالھ الاختیاریة، تعالى الله عن ذلك علو– من ثم –الباري 

  :بعد أن تكلم عن صفات المعاني) توحیدجوھرة ال(وما ذكره متأخرو الأشاعرة ھنا، قد نظمھ إبراھیم اللقاني بقولھ في 
ْفقدرة بممكن تعلقت    ْبلا تناھي ما بھ تعلقت* ٌ

ُووحدة أوجب لھا ومثل ذي  ِ َّإرادة والعلم لكن عم ذي* ٌ َ ُ  
ًوعم أیض َّ ْومثل ذا كلامھ فلنتبع * ْ والممتنع اً واجباَ َّ ُ ُ    

ٌأن تعتق��د أن ق��درة الله واح��دة لأن تع��ددھا لا : "–دھا  وم��ا بع��٩٠ كم��ا ف��ي ش��رح البیج��وري عل��ى الج��وھرة ص – ك��ذا بم��ا مف��اده 
تعلقھ�ا : وإرادة الله مث�ل قدرت�ھ ف�ي.. یقتضیھ معقول ولا منقول، ولأنھ لو كان لھ تعالى قدرتان للزم اجتماع مؤثرین على أث�ر واح�د

َّ، لك�ن ع�م العل�م لی�شمل إل�ى )العل�م: (قةومثل القدرة في الأم�ور الثلاث�ة ال�ساب.. بكل ممكن وعدم تناھي متعلقاتھا وإیجاب الوحدة لھا َ
، ومثل علمھ تعالى ف�ي عم�وم تعلق�ھ بالواجب�ات والج�ائزات والم�ستحیلات وف�ي ع�دم )الواجبات والمستحیلات): (الممكنات(جانب 

  : ُّوكل ھذا رده جماعة أھل السنة من وجوه".. كلامھ جل وعلا: تناھي متعلقاتھ، وإیجاب وحدتھ
  :فاه بھ الأشاعرة من نفیھم صفاتھ تعالى الفعلیة والاختیاریةموقف أھل السنة مما 

م��ن أن الح��دوث ) التنجی��زي الح��ادث(و) ال��صلوحي الق��دیم(م��ا س��بق أن أف��دناه م��ن ك��لام الأش��اعرة أنف��سھم فیم��ا أس��موه ب��ـ : أولھ��ا
لى فی��ھ ق��درتین، ولا أن��ھ مت��صف ، وألا یطل��ق علی��ھ أن ل��ھ تع��ااًألا یك��ون ممتنع��: والتع��دد والتج��دد بھ��ذین الاعتب��ارین، الأص��ل فی��ھ

بالصفات التي لیس لھ علیھا قدرة ولا تكون بمشیئتھ، ولا أنھ حدث لھ وصف متجدد بع�د أن ل�م یك�ن، وك�ذا م�ا أف�دناه م�ن ك�لام اب�ن 
 كن�ا لا ثابت بالنق�ل والم�شاھدة وإن"أبي العز من أن جنس فعلھ سبحانھ قدیم النوع حادث الآحاد، وأن ھذا الحدوث والتجدد والتعدد 

ُ، ومن أن ھذا لا یرد علیھ أن ھذه الأح�وال تح�دث ف�ي وق�ت دون آخ�ر، "ندرك كنھھ وحقیقتھ ِ فإن�ك ت�رى أن م�ن تكل�م الی�وم وك�ان "َ
وھذا ن�ص " بمعنى أنھ یتكلم بما شاء متى شاء) اًمتكلم: (، وأن الساكت لغیر آفة یسمى)إنھ حدث لھ الكلام: ( بالأمس لا یقالاًمتكلم
  . كلامھ
، وھو تجدد فع�ل الق�درة اًوجودی: لا یخلو أمر التعلق من أن یكون"ما بدا في كلام اللقاني وسائر الأشاعرة من تناقض، إذ : ھاثانی

إثب��اتھم لأفع��ال � : والإرادة كقدرت��ھ تع��الى وإرادت��ھ عل��ى إیج��اد الول��د وإعدام��ھ وك��ذا نزول��ھ إل��ى ال��سماء ال��دنیا، فیل��زم عل��ى ھ��ذا
 وھ�و م�ا أش�ار إلی�ھ ال�رازي وال�سعد فیم�ا س�بق أن – اً ع�دمیاًأمر: أو یكون.. ا ینفونھ بحجة حلول الحوادثالاختیاریة، وھو عینھ م

 والتعلق بالعدم لا حقیقة لھ وغی�ر ممك�ن ولا س�ائغ، ول�ذا احت�الوا علی�ھ وجنح�وا ب�سببھ للح�دیث ع�ن متعلق�ات ص�فات –ذكرناه لھما 
 وأن فع��ل الق��درة اً وجودی��اًأن یك��ون أم��ر: إذ لازم التعل��ق والأص��ل فی��ھالمع��اني، وھ��و كم��ا ت��رى ح��دیث ھ��ش لا یق��ف عل��ى س��اق، 

  .والإرادة فیھ یتجدد بتجدد كل ما ھو ممكن
أن تخصیص صفات الله بتعلقھا بالممكنات والواجبات والمستحیلات، م�ن الم�سائل المبتدع�ة ف�ي توحی�د ال�صفات، فلی�ست : ثالثھا

ل�سلف ال�صالح م�ن ال�صحابة والت�ابعین، ب�ل ل�یس فی�ھ مزی�د عل�م ولا ثم�رة إیم�ان عن�د ھي في كلام الله ولا ك�لام رس�ولھ ولا ك�لام ا
معرفة ھل قدرة الله تعلقت بالممكن دون الواجب؟، إذ ثمرة الإیمان أن یؤمن العبد بأن الله قادر مرید سمیع بصیر كما أثبت س�بحانھ 

  .ذلك لنفسھ
) الممكن�ات( عل�ى ًعرة غی�ر من�ضبط، فق�صر تعل�ق الق�درة والإرادة م�ثلاأن حصر ھذا التعلقات عند اللقاني وسائر الأشا: رابعھا

م��ا : (وھ��ي) الم��ستحیلات(، ودون )م��ا ل��زم � م��ن ال��صفات النف��سیة وال��سلبیة والمع��اني: (الت��ي ھ��ي ل��دیھم) الواجب��ات(فق��ط، دون 
: ، كإرادتھ سبحانھ الأمر في نح�و قول�ھاًذلك أن الإرادة تتعلق بالواجبات أیض.. ، فیھ نظر)یستحیل على الله من أضداد ھذه الصفات

، فھنا الإرادة بقولھ سبحانھ وص�فة كلام�ھ، ھ�ي ق�د تعقل�ت بواج�ب، )٤٠/ النحل.. إنما قولنا لشيء إذا أردناه أن نقول لھ كن فیكون(
ء ال�دنیا واس�تواؤه ُوكذلك قدرتھ تعالى على النزول إلى سما.. الإیمان ببعض صفاتھ، فیكون حصر تعلق الإرادة بالممكن باطل: ھو



 ١٤٠

ًعلى عرشھ ومجیئھ والملك صف ، ھو في الحقیقة تعلق بواجب وھو الإیمان بصفاتھ س�بحانھ ً إلى غیر ذلك مما یرونھ مستحیلااً صفاُ
  .١"ُّالتي یرى اللقاني ویقر أنھا واجبة ولیست بممكنة

، وم�ا یتعل�ق )الق�درة والإرادة(فق�ط وھم�ا ص�فتا م�ا یتعل�ق بالممكن�ات : أن تقسیم صفات المعاني م�ن حی�ث تعلقاتھ�ا إل�ى: خامسھا
) الم���ستحیلات(، ذل���ك أن م���صطلحي اًإل���خ، غی���ر من���ضبط أی���ض).. العل���م والك���لام(بالواجب���ات والج���ائزات والم���ستحیلات وھم���ا 

ًالت�ي لا یت�صور وجودھ�ا ف�ي الخ�ارج وإنم�ا یق�درھا ال�ذھن تق�دیر: (مترادفان، إذ الأخیرة على ما قیل ھي) الممتنعات(و ِّ ، أو ھ�ي )اُُ
، وإن امتن�ع اًممكن�: َّك�ل م�ا ق�در العق�ل وج�وده فل�م یمتن�ع علی�ھ تق�دیره، س�میناه: (٤٩على حد قول الغزالي في تھافت الفلاس�فة ص 

، على ما أفاده البیج�وري ف�ي ش�رحھ الفائ�ت عل�ى )الممكنات(ھو مرادف لمصطلح ) الجائزات(وكذا مصطلح ).. ًمستحیلا: سمیناه
  .الجوھرة

ھ�و ال�ذي ل�یس بممتن�ع : (ابتدعھا الفلاسفة المنتسبون للإسلام كابن سینا، فالممكن عند ابن سینا"مصطلحات : أي حالوھي على 
ال�ذي : ( بأن�ھ٨١: ٧٢/ ١، وعرفھ ال�رازي ف�ي المطال�ب العالی�ة )أن یكون أو لا یكون، أو الذي لیس بواجب أن یكون وأن لا یكون

ین وافقوا الفلاسفة في أن ممكن الوجود في شيء یكون واج�ب الوج�ود، وق�د أبط�ل ھ�ذا اب�ن ، لكن المتكلم)یقبل الوجود ویقبل العدم
  .   ٢)"الذي یقبل الوجود والعدم ولا یوجد إلا بموجد یوجده: ( للرازي، إذ الممكن ھواًتیمیة تبع
 والتي عنھا یق�ول اللق�اني ف�ي –بل إن حصر الصفات الواجبة بحقھ تعالى في العشرین التي سبق أن ذكرناھا بمسمیاتھا : سادسھا

ًول�سنا مكلف�ین بم�ا ل�م ین�صب علی�ھ س�بحانھ دل�یلا.. ھي ما انتھت إلیھ إدراك القوى البشریة): "ھدایة المرید لجوھرة التوحید(كتابھ  ْ ِ ْ َ 
 ل�م اًھ ش�یئذلك أن ذكر ما یجب �، ھو من خصائصھ سبحانھ ولا یحق لأحد دونھ أن یوجب ل�..  غیر صحیح بالمرة–" یوصلنا إلیھ

ٌلھ تعالى في عشرین صفة تنك�ب عم�ا ف�ي ) الواجبات(یوجبھ لنفسھ، وقد دلنا على جمیع صفاتھ في كتابھ وسنة نبیھ، وعلیھ فحصر  ُّ
ٌّالكتاب والسنة، ورد كذلك لما وصف ب�ھ تع�الى نف�سھ أو وص�فھ ب�ھ رس�ولھ م�ن ص�فات ذات�ھ وص�فات أفعال�ھ، والح�ق أن ن�صوص 

حیین في إثبات صفاتھ الفعلیة والخبریة من علوه تعالى واستوائھ على عرشھ ورضاه وغضبھ ومحبت�ھ الصفات التي وردت في الو
ِّإلخ، لا تخفى على ذي لب منصف.. ووجھ ویدیھ ُ .  
ُكم��ا ی��رد عل��ى م��ا ذكرن��اه للمتكلم��ة: س��ابعھا ِ َأن لازم جع��ل اللق��اني وعم��وم الأش��اعرة توق��ف إثب��ات ال��صفات عل��ى إدراك الق��وى : َ
ِأن یكون العقل ھو المثبت � أسمائھ وصفاتھ، لا ما نص الله علیھ ورسولھ : البشریة ُ ُ ..  وتل�ك غای�ة المخالف�ة لن�صوص ال�شریعة

  : التي جاءت بتنفیذ أمره وتصدیق خبره ویأتي على رأس ذلك وفي المقدمة منھ
: ي إدراك العق�ل لم�ا یج�ب � م�ن قول�ھ تع�الىامتثال ما أوجبھ تعالى على نفسھ أو سماھا أو وصفھا بھ، وإلا ف�أین ق�ول اللق�اني ف�

ھو الذي خلق السموات والأرض في ستة أی�ام ث�م اس�توى عل�ى الع�رش یعل�م م�ا یل�ج ف�ي الأرض وم�ا یخ�رج منھ�ا وم�ا ین�زل م�ن (
ُ أن یثب�ت م�ا – من عنده ً استقلالا–؟، وھل للعقل )٤/ الحدید.. السماء وما یعرج فیھا وھو معكم أین ما كنتم والله بما تعملون بصیر

لی�ست ) منتھ�ى إدراك الق�وى الب�شریة(دلی�ل دام�غ عل�ى أن : ، والجواب بالنفي!ورد في ھذه الآیة وما جاء على شاكلتھا وما أكثره؟
ٍّ لإثبات صفة أو نفي أخرى، ولا لإثبات ما یج�ب أو یج�وز أو ی�ستحیل علی�ھ تع�الى، ولا ت�صلح ف�ي الأس�اس أن تك�ون لأي اًمصدر

ِل�سنا مكلف�ین بم�ا ل�م ین�صب علی�ھ : (ث�م إن ق�ول اللق�اني وھ�و م�ن أب�رز منظ�ري م�ذھب الأش�اعرة..  للأشاعرةاًي تبعكما زعم اللقان ْ َ
ٌّ، رد من جھة أخرى للأدلة المتضافرة في صفات أفعالھ اللازمة، وإلا فأین ن�ذھب بنح�و قول�ھ تع�الى ف�ي ) یوصلنا إلیھًسبحانھ دلیلا

ُوالاستواء بعد مما أخبر الله بھ ولیست من الع�شرین ص�فة الت�ي ق�ال بھ�ا اللق�اني ) ٥/ طھ.. الرحمن على العرش استوى: (الاستواء
  . للأشاعرة، ومثل ھذا یقال بحق سائر ما أثبتھ تعالى لنفسھ وأثبتھ لھ رسولھ في مئات النصوص المثبتة لصفات أفعالھاًتبع

ًمخالف�ة ص�ریحة لم�نھجھم ف�ي أن : تع�الى ف�ي ع�شرین ص�فةكما أن في ھذا المنھج ال�ذي س�لكوه ف�ي ح�صر الواجب�ات ل�ھ : ثامنھا
م�ن خ�لال :  محق�ون، ذل�ك أن التع�رف عل�ى الله، إنم�ا یك�ون– دون الت�ي قبلھ�ا –معرفة الله واجب�ة بال�شرع، وھ�م ف�ي ھ�ذه الأخی�رة 

ل؟، وم�ا الف�رق أسمائھ وصفاتھ وھي لا تعرف إلا من خلال الشرع، فكیف نح�صر معرفت�ھ عل�ى أم�ور ل�م تثب�ت ب�زعمھم إلا بالعق�
والحال كذلك بین منھج الأشاعرة ومنھج الفلاسفة ومن تأثر بھم من الجھمیة والمعتزلة الذین قالوا ب�أن معرف�ة الله لا تن�ال لا بحج�ة 

ف�رع عل�ى  "– ٣٦ عل�ى ح�د ق�ول القاض�ي عب�د الجب�ار ف�ي ش�رح الأص�ول الخم�سة ص –العقل التي ھ�ي الأص�ل، وأن م�ا ع�داھا 
 عل�ى الله كن�ا م�ستدلین بف�رع لل�شيء عل�ى أص�لھ، –م�ن أدل�ة ال�شرع :  یق�صد– وعدلھ، فلو استدللنا ب�شيء منھ�ا معرفة الله بتوحیده
لا یوص�ف الله إلا بم�ا : "وح�سبنا ف�ي رد ك�ل ھ�ذا ق�ول إم�ام أھ�ل ال�سنة أحم�د ب�ن حنب�ل ف�ي معتق�ده!.. ؟، ك�ذا زع�م"وذل�ك لا یج�وز

  .٣"والحدیثوصف بھ نفسھ أو وصفھ بھ رسولھ، لا نتجاوز القرآن 
    :المزید من دحض منھج الأشاعرة في إثباتھم بعض الصفات على حساب بعضھا الآخر

ثم إنا إذا ما تتبعنا منھج الأشاعرة في الإقرار بسائر الصفات العشرین التي أثبتوھا على حساب ما لم یثبت�وه م�ن ص�فات : تاسعھا
صفة ثبوتیة ی�دل الوص�ف بھ�ا : "بأنھا) الوجود(ة عن معنى الصفة النفسیة ُأفعالھ اللازمة والمتعدیة، لوجدنا العجب، فقول الأشاعر

، تقریر لما لم یأت بھ الكت�اب ولا ال�سنة، )واجب الوجود(أو بـ ) الموجود(ُ، ووصفھم الله بـ "على نفس الذات دون معنى زائد علیھا

                                                 
  ٢٠٤، ٢٠٣لحسان إبراھیم ص ) دراسة نقدیة لمنظومة اللقاني على ضوء عقیدة أھل السنة والجماعة.. عقیدة الأشاعرة( ینظر كتاب  )١(
   بتصرف١٥٥ینظر السابق  )(٢

   وما بعدھا١٢٥ینظر السابق ص (٣)
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وم�ة م�ن ال�دین بال�ضرورة، إلا أن�ھ لا یج�وز أن ن�سمیھ وأھل السنة على أن ھذه الإطلاقات وإن جاز الإخبار بھا عن الله كونھ�ا معل
  اب�ن حج�ر ف�ي الف�تحكذا نقل�ھ عن�ھ" لا یجوز لأحد أن یدعو الله بما لم یصف بھ نفسھ: قال أبو إسحاق الزجاج"تعالى أو نصفھ بھا، 

  ".توقیفیة دون الصفاتالأسماء "أن : ٢٢٦ /١١
 اًق��الوا اتخ��ذ الله ول��د: (، وقول��ھ)١٣٣/ الأنع��ام.. ك الغن��ي ذو الرحم��ةورب��: ( ف��ي نح��و قول��ھ–وم��ا م��ن ش��ك أن وص��ف الله ب��الغني 

 وك�ذا –، بما یعني أن�ھ الغن�ي ف�ي ذات�ھ وص�فاتھ وأفعال�ھ ع�ن ك�ل أح�د )٦٨/ یونس.. سبحانھ ھو الغني لھ ما في السموات والأرض
 وص�ف ی�دل عل�ى الأزلی�ة والأبدی�ة وأن�ھ تع�الى ، وھو)٢٥٥/ البقرة.. الله لا إلھ إلا ھو الحي القیوم: ( في نحو قولھ–وصفھ بالقیوم 

الذي ھو لازم كل الصفات أو أیا منھ�ا، أوف�ى وأكف�ى، وأت�م وأكم�ل م�ن ) الحي( أو بـ –القائم بنفسھ والقائم على كل نفس بما كسبت 
س�فة، فق�د ذكروھم�ا  للمعتزل�ة والفلااًالذي لم یصف بھ تعالى نفسھ والذي قرره الأش�اعرة تبع�) واجب الوجود(أو ) الوجود(وصف 

واج�ب (و) الوج�ود(في رد شبھة تعدد القدماء وفي تقریر إفراده تعالى بالربوبیة والألوھیة، على الرغم من أن ھ�ذا التقری�ر لمعن�ى 
 بالإبط�ال، – الت�ي ن�صوا عل�ى أنھ�ا زائ�دة ع�ن ال�ذات –الذي عنوا بھ نفس الذات، یعود على ما أثبتوه من صفات المعاني ) الوجود
 اًفي مئات النصوص الدالة عل�ى ب�اقي ص�فاتھ تع�الى، ك�ون ال�صفات جمیعھ�ا ب�دلالاتھا المختلف�ة دال�ة عل�ى نف�س ال�ذات أی�ضبل وین

ٌبأن�ھ ص�فة نف�سیة أم�ر ذھن�ي لا حقیق�ة ل�ھ، وھ�ذا ك�اف ب�بطلان أن ) الوج�ود(كم�ا أن وص�فھم .. ولیست مباینة لھا ولا منفصلة عنھا
 م�ن اًالثبوتی�ة أش�د ف�ساد) صفات المعاني(و) الصفة النفسیة(ن تفریق الأشاعرة بین وصف الله بـ بل إ.. یكون الله بھذه الھیئة الذھنیة

/ ٢تفریق أھل المنطق بین الصفات الذاتی�ة وال�صفات اللازم�ة للماھی�ة، ك�ون ھ�ذا التفری�ق كم�ا ذك�ر اب�ن تیمی�ة ف�ي درء التع�ارض 
  ".لا حقیقة لھ: "٣٧٤

) ِالق�دم والبق�اء والمخالف�ة للح�وادث والقی�ام ب�النفس والوحدانی�ة: (ات ال�سلبیة الت�ي ھ�يوأم�ا ع�ن إثب�ات الأش�اعرة لل�صف: عاشرھا
" التي دلت على س�لب م�ا لا یلی�ق ب�ھ س�بحانھ"أنھا :  وذكر البیجورياً ثبوتیاً للأشاعرة أنھا لا تتضمن أمراًوالتي أوضح اللقاني تبع

أن م��ا ع��داھا م��ن نف��ي الول��د "ُ وإنم��ا خ��صت الخم��سة بال��ذكر ل��ـعل��ى ھ��ذه الخم��سة،" لی��ست منح��صرة"م��ن أض��دادھا، وأنھ��ا : یعن��ي
ُفیرد علیھ".. ُوالصحبة والمعین وغیر ذلك مما لا نھایة لھ؛ راجع إلیھا ِ َ :  

وك�ذا ص�فاتھ عل�ى م�ا وأن أس�ماء توقیفی�ة  عن أنھا مفضیة بسلبیتھا إلى نفي الصفات الخبریة والفعلیة كما سیأتي بیانھ، ًأنھ فضلا
 وھو سبحانھ لا یتمدح بالأمر العدمي، وإنما یتم�دح بم�ا ھ�و كذلك، فإن مدلول صفات السلب عدميت السلبیة لیست والصفاترجح، 

ثابت لھ سواء أكان عن طریق الإثب�ات أو ع�ن طری�ق النف�ي المجم�ل المت�ضمن كم�ال ض�ده، كم�ا أن ق�ول الأش�اعرة ع�ن ال�صفات 
.. ل�یس كمثل�ھ ش�يء( م�ا ورد ف�ي الكت�اب وال�سنة م�ن نح�و قول�ھ تع�الى ، وع�دم ق�صرھم إیاھ�ا عل�ى"لیست منح�صرة"إنھا : السلبیة
، بحیث صار ما ینفونھ أضعاف أضعاف ما یثبتونھ م�ن الع�شرین ص�فة أو ١)٦٥/ مریم.. اًھل تعلم لھ سمی: (، وقولھ)١١/ الشورى

لزمة لتشبیھ الله بمخلوقاتھ، ك�ل ھ�ذا  إن شئت، والاعتماد في نفي ما یضاد الكمال من النقائص والعیوب على أنھا مست٢سبع المعاني
أن�ھ تع�الى "وِلا یجوز ومخالف لمنھج أھل السنة المعتمد في نفي ھذه النقائص على إثبات ما یقابلھا بالضرورة وبطریق الاستلزام، 

 ات�صافھ ب�الأخرى،  بإح�دى ال�صفتین المتق�ابلتین لل�زماً لو ل�م یك�ن موص�وف–الخبریة والفعلیة بما فیھا الصفات في باب  فیما نفوه –
 فی�ھ، ًم لك�ان داخ�لاَفلو لم یوصف بالحیاة لوصف بالموت، ولو لم یوصف بالقدرة لوصف بالعجز، ولو لم یوص�ف بأن�ھ مب�این للع�ال

صفة نقص ینزه عنھا الكام�ل م�ن المخلوق�ات، فتنزی�ھ السلبیة  وتلك ،فسلب إحدى الصفتین المتقابلتین عنھ یستلزم اتصافھ بالأخرى
  .٨٨/ ٣ كذا في الفتاوى ، وعلى ھذا یكون القیاس"ھا أولىالخالق عن

یضاف لذلك أن التوسع في ھذا الباب على غیر طریقة أھل السنة ال�سالفة ال�ذكر؛ أدخ�ل ك�ل م�ن یری�د أن یعط�ل الله : حادي عشر
 فالأش�اعرة ح�ین نف�وا ع�ن الله َعن أسمائھ وصفاتھ فنفى ما أثبت�ھ الله لنف�سھ وأثبت�ھ ل�ھ رس�ولھ بحج�ة أن إثب�ات ذل�ك ی�ستلزم الت�شبیھ،

 لتوھمھم النقص في احتی�اج الله إل�ى الع�رش، خ�الفوا ص�ریح م�ا أثبت�ھ س�بحانھ لنف�سھ ف�ي غی�ر م�ا آی�ة م�ن ًاستوائھ على عرشھ مثلا
كتاب��ھ، كم��ا انتھك��وا حرم��ة مئ��ات الأخب��ار ف��ي ال��سنة ال��صحیحة وآث��ار ال��صحابة والت��ابعین وق��ابلوا ك��ل ذل��ك ب��التحریف والتأوی��ل 

تعطیل، ومن ھنا كانت الطریقة السائدة في القرآن والسنة عل�ى خ�لاف م�ا علی�ھ الأش�اعرة، أعن�ي عل�ى النف�ي المجم�ل والإثب�ات وال
المفصل، وكانت طریقة أھل السنة مبتناة على التوسع في صفات الإثبات دون صفات السلوب الت�ي التوس�ع فیھ�ا م�ن دأب الجھمی�ة 

  .والمعتزلة
س�لب ھ�ذه الأش�یاء وإثباتھ�ا م�داره عل�ى النق�ل، فل�و : "١٩٠كتاب�ھ العل�و ص الحافظ ال�ذھبي ف�ي ي یقولوعن ھذا النھج غیر السو

ورد شيء بذلك نطقنا بھ وإلا فالسكوت والكف أشبھ بشمائل السلف، إذ التعرض لذلك نوع من الكی�ف وھ�و مجھ�ول، وك�ذلك نع�وذ 
وم�ن قبل�ھ ، "بل نعلم من حیث الجملة أنھ ف�وق الع�رش كم�ا ورد ال�نصبا� أن نثبت استواءه بمماسة أو تمكن، بلا توقیف ولا أثر، 

                                                 
نف�ي م�ا ادع�اه -ا: لم یأت النفي المفصل في لقرآن إلا عل�ى ثلاث�ة أس�باب: "٢٧٦ یقول حسان الردیعان في كتابھ عقیدة الأشاعرة  صوفي حصر للمقامات التي ورد بھا صفات النفي )١(

.. یك�ون ل�ھ ول�د ول�م تك�ن ل�ھ ص�احبةب�دیع ال�سماوات والأرض أن�ى : (، وقول�ھ)٢٦/ الأنبیاء..  سبحانھ بل عباد مكرموناًوقاول اتخذ الله ولد: (الكاذبون في حق الله من النقائص كقولھ تعالى
ولق�د خلقن�ا ال�سماوات والأرض وم�ا بینھم�ا ف�ي س�تة : (، وقولھ)٣٨/ الدخان.. وما خلقنا السماء والأرض وما بینھما لاعبین: (دفع توھم النقص في كمال الله كقولھ تعالى-٢، )١٠٢/ الأنعام

 لم�نھج الق�رآن ف�ي اًوك�ذلك ھ�ي ال�سنة تأكی�د).. ٤٢/ إبراھیم.. ولا تحسبن الله غافلا عما یعمل الظالمون: (افرین كقولھ تعالىذكرھا في سیاق تھدید الك-٣، ٣٨/ ق.. أیام وما مسنا من لغوب
  ذلك

  ارتآه الماتریدي وأتباعھعلى ما) الإدراك(، أو ثمانیة بإضافة صفة )القدرة والإرادة والعلم والحیاة والسمع والبصر والكلام: (التي ھي على ما استقر علیھ أمر الأشاعرة )(٢



 ١٤٢

أخب��ر الله تع�الى ف��ي كتاب�ھ بإثب��ات مف�صل ونف��ي مجم�ل، والمعطل��ة : "١٦٣/ ٥وبنح�و ذل��ك یق�ول ش��یخ الإس�لام ف��ي درء التع�ارض 
  .ھـ.إ"الجھمیة متكلمھم ومتفلسفھم أخبروا بإثبات مجمل ونفي مفصل

 متأخرو الأشاعرة مخالفین بذلك منھج الق�رآن وال�سنة وخی�ر الق�رون – على ما أوضحنا – في ھذا وقد تبع ھؤلاء المعطلة: أقول
ورحم الله أبا حنیفة حین صب لعنتھ على من فتح ھذا الباب وابتدع ھ�ذه الطریق�ة، فق�د ق�ال لم�ا س�ؤل ع�ن الك�لام وتابعیھم بإحسان، 

ھ�ذا ع�ن م�نھج الأش�اعرة ف�ي ال�صفات .. "ل�ى الن�اس الك�لام ف�ي ھ�ذالعن الله عمرو بن عبید، ھ�و ف�تح ع: "في الأعراض والأجسام
  .السلبیة على الإجمال

  
  نظرة نقدیة لمنھج الأشاعرة في إثباتھم الصفات السلبیة على حساب صفاتھ تعالى الخبریة والاختیاریة: اًثالث

 ط��ریقتھم المبتن��اة عل��ى النف��ي المف��صل  فیم��ا أوجب��وه � م��ن ال��صفات ال��سلبیة وف��ي–أم��ا عل��ى التف��صیل ب��شأن مخالف��ة الأش��اعرة 
أو ) ِالق�دم( وص�حابتھ وت�ابعیھم بإح�سان، فإن�ھ م�ا م�ن ش�ك ف�ي أن وص�فھم الله تع�الى ب�ـ  لما ك�ان علی�ھ النب�ي –والإثبات المجمل 
الق�رآن والآث�ار َلم یرد في شيء من ): "المفردات( في ٥٠٢لھ سبحانھ ابتداع في الدین، یقول الراغب ت ) القدیم(اشتقاقھم منھ اسم 

 في شرحھ للطحاوی�ة ٧٩٢، ویقول ابن أبي العز ت "في وصف الله تعالى، والمتكلمون یستعملونھ ویصفونھ بھ) القدیم: (الصحیحة
، ولیس ھو من الأسماء الح�سنى، ف�إن الق�دیم ف�ي لغ�ة الع�رب الت�ي ن�زل بھ�ا )القدیم(أدخل المتكلمون في أسماء الله تعالى : "٤٦ص

المتق�دم عل�ى (للجدی�د، ول�م ی�ستعملوا ھ�ذا الاس�م إلا ف�ي ) ھ�ذا ح�دیث(للعتی�ق، و) ھ�ذا ق�دیم: (متق�دم عل�ى غی�ره، فیق�الھو ال: القرآن
) ِالق�دیم( بعد أن ساق الأدلة على موافقة القرآن لما جاء في لغ�ة الع�رب م�ن اس�تخدام لف�ظ –، ویقول )"لا یسبقھ عدم(لا فیما ) غیره

، عل�ى خ�لاف م�ا ج�نح الأش�اعرة اً للخالق ش�رعاً أو وصفاًاسم) ِالقدم(من ثم عدم جواز أن یكون ، و)المتقدم على غیره: (في معنى
– :  

في أسماء الله تعالى فھو مشھور عند أكثر أھل الك�لام، وق�د أنك�ر ذل�ك كثی�ر م�ن ال�سلف والخل�ف م�نھم اب�ن ) القدیم(وأما إدخال "
: ن ما تقدم عل�ى الح�وادث كلھ�ا أح�ق بالتق�دم م�ن غی�ره، لك�ن أس�ماء الله ھ�ي في نفس التقدم، فإًحزم، ولا ریب أنھ إذا كان مستعملا

ُالأسماء الحسنى التي تدل على خصوص ما یمدح بھ، والتقدم في اللغة، مطلق لا یختص بالتقدم على الحوادث كلھا، فلا یك�ون م�ن 
، والله )١()الق�دیم( آی�ل إلی�ھ وت�ابع ل�ھ، بخ�لاف ُ، وھو أحسن لأنھ ی�شعر ب�أن م�ا بع�ده)الأول: (الأسماء الحسنى، وجاء الشرع باسمھ
؛ أراد "ق�دیم ب�لا ابت�داء"حین استخدم عبارة  – فیما یبدو – كذا بما یعني أن الإمام الطحاوي".. تعالى لھ الأسماء الحسنى لا الحسنة

َأن یستدرك على الأشاعرة لینفي ما عنوه بصفة القدم من أنھ المتقدم على غیره، أو على الأقل   إن أح�سنا الظ�ن بالأش�اعرة –ُلیثبت َ
ً أن الأولى أن تقید الصفة لتحمل على معنى یلیق بھ تعالى ویفاد منھ أنھ سبحانھ قبل الخلق جمیع–   . بلا ابتداء ولم یسبقھ عدماُ

 الت�ي ف�سروھا )البقاء(بحقھ تعالى، یقال نظیره في كلامھم عن صفة ) ِالقدم(على أن ما قیل في انتقاد الأشاعرة لاستخدام وصف 
َلم�ا ج�اء ف�ي نح�و ) ِالآخ�ر(ھي الأخرى بأنھا صفة سلبیة، ومن ثم فإن نفي الأشاعرة للعدم المقابل للبق�اء، أول�ى من�ھ اس�م ووص�ف  ِ

  ).٣/ الحدید.. ِھو الأول والآخر: (قولھ تعالى في الإثبات
أن�ت الأول فل�یس قبل�ك ش�يء  : ( س�عد من طریق سھیل بن) ٢٧١٣( فیما أخرجھ مسلم ما جاء في دعائھ : وتفسیرھما، ھو

بعد ك�ل ش�يء ) رِالآخ(قبل كل شيء بغیر حد، و) ھو الأول"(:  في تفسیره٣١٠ ت قال ابن جریر، )وأنت الآخر فلیس بعدك شيء
كل شيء  (: سواه، وھو كائن بعد فناء الأشیاء كلھا، كما قال جل ثناؤهاًبغیر نھایة، وإنما قیل ذلك كذلك، لأنھ كان ولا شيء موجود

أن�ھ :  بأن�ھ أولَنا اللهِمعن�ى وص�ف": ٦٠ص) تف�سیر الأس�ماء( ف�ي كتاب�ھ ٣١١ ت وقال الزج�اج)".. ٨٨ / القصص.. ھالك إلا وجھھ
ھ�و المت�أخر ع�ن الأش�یاء كلھ�ا ویبق�ى ) الآخ�ر(و ..متقدم للحوادث بأوقات لا نھایة لھا، فالأشیاء كلھا وجدت بعده، وقد سبقھا كلھاال

  ".وذكر الحدیث.. یقول في دعائھ   وكانبعدھا،
ھو السابق للأشیاء كلھا، الذي لم یزل قبل وجود الخل�ق، ) الأول: "(٨٨، ٨٧ص) شأن الدعاء( في كتابھ ٣٨٨وقال الخطابي ت 

تھ�اء، ھو الباقي بعد فناء الخلق، ول�یس معن�ى الآخ�ر م�ا ل�ھ الان): الآخر(و..  ولا شيء قبلھ ولا معھاًفاستحق الأولیة إذ كان موجود
 ف�ي ٤٠٣وق�ال الحلیم�ي ت ".. وذك�ر الح�دیث.. ٌكما لیس معنى الأول ما لھ الابتداء، فھو الأول والآخر ولیس لكون�ھ أول ولا آخ�ر

ھ�و ال�ذي لا قب�ل ل�ھ، ): الأول: "(١٩ص)  الأس�ماء وال�صفات(ونقل�ھ عن�ھ البیھق�ي ف�ي ١٨٨/ ١) المنھاج في ش�عب الإیم�ان(كتابھ 
غایت�ھ م�ن بع�د انتھائ�ھ، ) بع�د(نھایة الموجود م�ن قب�ل ابتدائ�ھ، و) قبل(نھایتان، فـ ) قبل وبعد(، وھذا لأن والآخر ھو الذي لا بعد لھ

ٌفإذا لم یك�ن ل�ھ ابت�داء ولا انتھ�اء ل�م یك�ن للموج�ود قب�ل ولا بع�د، فك�ان ھ�و الأول والآخ�ر ) الاعتق�اد( ف�ي ٤٥٨، وق�ال البیھق�ي ت "ٌ
  ".ھو الذي لا انتھاء لوجوده) الآخر(و.. ھو الذي لا ابتداء لوجوده) الأول: "(٦٣ص

/ ال�رحمن.. ویبق�ى وج�ھ رب�ك ذو الج�لال والإك�رام: (كذا بما یعني أن في وصفي القرآن وما جاء في نحو قولھ تعالى في الإثبات
ّث�ة الخی�رة ، ما یغني عما اخترعتھ الأشاعرة من صفات لم یرد بھا نص في كتاب ولا سنة وما تف�وه بھ�ا أح�د م�ن الق�رون الثلا)٢٧

الفاضلة، وأن�ھ یج�ب أن ی�سعنا م�ا وس�عھم، ل�یس ف�ي إثب�ات ھ�اتین ال�صفتین فح�سب ب�ل ف�ي إثب�ات جمی�ع ال�صفات الت�ي نطق�ت بھ�ا 

                                                 
أن نف�یھم ال�صفات لأجل�ھ لاس�تلزامھا ب�زعمھم تع�دد :  أخ�رى، منھ�ااً أم�ور– من غیر أنھ لا یدل على الأولیة ولا الأزلیة ولیس بلف�ظ ش�رعي ولا لغ�وي –الذي أورد علیھ أھل السنة  )١(

ینظر الریاض الندیة على ش�رح .. ى واحد بذاتھ وبصفاتھ، وان الصفات من جملة الذات، فلا یكون في إثباتھا تعددأخص أوصاف الله، لیس بلازم، ذلك أنھ تعال) القدیم(القدماء وباعتبار أن 
  ٣٨٣/ ١العقیدة الطحاویة 



 ١٤٣

  كم�ا أنھ�م،)١"(ّ ول�و ورد ذل�ك ن�صااًاتفقوا على أنھ لا یجوز أن یطل�ق علی�ھ تع�الى اس�م أو ص�فة ت�وھم نق�ص" نصوص الوحي، فقد
تع�الى وح�ده ال�ذي لا یم�وت والج�ن "فھموا من آیة الرحمن أن�ھ و ،ما ذكرنا) ٣/ الحدید.. لأول والآخرھو ا: (فھموا من قولھ تعالى

 عل�ى ح�د ق�ول اب�ن كثی�ر –والإنس یموتون، وكذلك الملائكة وحملة العرش، وینفرد الواحد الأحد القھار بالدیمومة والبقاء، فیك�ون 
ً آخر كما كان أولا– ١٨٥/ في تفسیر آیة آل عمران َ   . ٢"دائم بلا انتھاء: "، ولعل ھذا ما كانت ترمي إلیھ عبارة الطحاوي وقولھ"ِ

  : كلام الأشاعرة عن مخالفة الحوادث والقیام بالنفس، وما یكمن وراءه من خطر على عقیدة توحید الصفات
ِكم��ا أن تنزی��ھ الأش��اعرة ل��رب الع��المین عم��ا ل��م ی��رد ب��ھ ن��ص م��ن نح��و تن��زیھھم الله ع��ن  ة والجرمی��ة والعرض��یة الحی��ز والجھ��(َ

 كان ولا یزال مثار جدل ومحل نقاش، فكلامھم ھذا ح�ق أری�د اً، أیض)مخالفتھ تعالى للحوادث(ولوازم ذلك تحت مسمى ) والجزئیة
بھا باطل، ذلك أن تنزیھھم ھذا الذي اتبعوا فیھ الجھمیة والمعتزلة والمبتنى على الإفراط من صفات السلب بالمخالفة لما ك�ان علی�ھ 

عل�ى ال�رغم ) استوائھ عل�ى عرش�ھ(و) فوقیتھ(تعالى و) علوه: (نھج أھل السنة، أفضى بھم إلى نفي وإنكار صفاتھ الفعلیة من نحوم
وھ�و الق�اھر ف�وق (، )٢/ الرع�د.. الله الذي رفع السموات بغیر عمد ترونھا ثم استوى على الع�رش: (من ثبوتھا في نحو قولھ تعالى

إل�ى ) الوجھ والید والع�ین: (إلخ، وكذا إلى نفي صفاتھ الخبریة من نحو).. ١٦/ الملك.. نتم من في السماءأأم(، )١٨/ الأنعام.. عباده
  .آخر ما تضافرت علیھ نصوص الكتاب والسنة

وھم بمخالفتھم الطریقة السائدة في القرآن والسنة ومنھج ال�سلف لتنزی�ھ الله تع�الى، واتب�اعھم المعتزل�ة والفلاس�فة وأض�رابھم م�ن 
طفق�وا یقول�ون نن�زه الله فق�د  ؛سلبوه ك�ل كم�الل البدع وانتھاج طریقتھم في الإثبات المجمل والسلب المفصل بحق صفاتھ تعالى، أھ

 المخ�دوع ھ�ذه الألف�اظ فیت�وھم منھ�ا أنھ�م ینزھ�ون الله عم�ا ُّرِ، فی�سمع الغ�)الأعراض والأبعاض والحدود والجھات والحوادث(عن 
م�ن مع�ان التنق�یص ف�ي حق�ھ تع�الى ومماثلت�ھ للح�وادث وع�دم قیام�ھ بنف�سھ، ف�لا ی�شك أنھ�م یمدحون�ھ ق یفھم من معانیھا عند الإطلا

 ویكشف الناقد البصیر ما تحت ھذه الألفاظ فیرى تحتھا الإلحاد وتكذیب الرسل وتعطیل الله عما ی�ستحقھ م�ن ویمجدونھ ویعظمونھ،
  .كمالصفات ال

؛ فلیس لنا أن نتف�وه ب�شيء ل�م ی�أذن ٌ ولو فرض أن المعنى صحیح، یأت فیھ نصالكف عن إطلاق ذلك إذ لم"ولأجل كل ذا وجب 
، كم�ا وج�ب الق�ول ٨٦/ ٢٠ على حد قول الح�افظ ال�ذھبي ف�ي س�یر أع�لام الن�بلاء"  من البدعةٌ شيءَ من أن یدخل القلباًبھ الله خوف

س�لب ھ�ذه الأش�یاء "ما ھو الحال في الإثبات، وإلا ف�ـ بأن نفي صفة عن الله عز وجل لابد أن یدل علیھ الدلیل من الكتاب أو السنة ك
عل�ى ح�د م�ا ذك�ر ال�ذھبي ف�ي " وإثباتھا مداره على النقل، فلو ورد شيء بذلك نطقنا بھ وإلا فالسكوت والك�ف أش�بھ ب�شمائل ال�سلف

  .١٩٠العلو ص
َوما سبق یعني بالضرورة أن النص من قبل الأشاعرة على أن  وم�ا ) ََالع�رض والج�وھر والمك�ان(: عل�ى الله ھ�ي) الم�ستحیلات(ِ

ِشابھ، تنصیص باطل؛ وتكلیف بما لم یرد بھ الدلیل، بل الأدلة على عكس م�ا انتھجت�ھ الأش�اعرة، فلق�د كان�ت عام�ة ال�صحابة ت�سأل  َ ٌ
ُ عما یجب علیھم من شرائع الدین فلم یكلفھم بمعرف�ة ھ�ذه الم�صطلحات المخترع�ة أو ی�سمھا لھ�م، كم�ا ل�م ی�ؤثر ع�نالنبي   س�لف ِّ

َ منھم نقل أو أوجب نفي وصف الله بھااًالأمة من الصحابة والتابعین أن أحد ، فكی�ف یجع�ل الأش�اعرة معرف�ة ھ�ذه ال�صفات ق�سیمة ٣َ
لمعرفة الصفات الثابتة بالكتاب والسنة؟؛ وھل عق�ول العام�ة ت�ستوعب مع�اني ھ�ذه الألف�اظ الت�ي لا یعرفونھ�ا لا م�ن كت�اب ولا م�ن 

  .سنة؟
َنف�سھ، نف�ى الأش�اعرة ب�ھ ص�فات ) الح�دوث(ٍ نفاه الأشاعرة یشتمل على معان باطلة ومعان صحیحة، بل إن لف�ظ ثم إن إطلاق ما َ

ًتج��دد فع��ل الله تع��الى ب��أن یق��در أو یری��د ش��یئ: ل��دیھم، تعن��ي) الح��وادث(ًالله الفعلی��ة بن��اء عل��ى أن الح��وادث لا تق��وم ب��ھ، وكلم��ة  ِّ  ف��ي اُ
نف�وا ب�ھ ع�ن الله ص�فة ) ِالج�رم( ثابت � تعالى كما قلنا بال�شرع والم�شاھدة، وك�ذلك لف�ظ –فاظ  مع بدعیة ھذه الأل–المستقبل، وھذا 

الی��دین والوج��ھ والعین��ین وغیرھ��ا م��ن ال��صفات الذاتی��ة الت��ي أثبتھ��ا تع��الى لنف��سھ؛ كونھ��ا ل��دیھم مقت��ضیة ل��ذلك، ب��ل یل��زمھم م��ن نف��ي 
..  المخلوق یشار إلیھا ولھا تحیز وجھة والله منزه عن م�شابھة المخل�وقلأن الذات في) الذات(ُبمنظورھم أن ینفى عن الله ) الجرم(

ُولا یرد على ھذا أن التحفظ على ما أحدثوه من ألفاظ ومناقشتھا والقول بأنھا مجملة ِ یقتضي إقرار ھ�ذه الألف�اظ، وإنم�ا المق�صد أن : َ
ُھذه الألفاظ التي یلتبس الحق فیھا بالباطل یستفصل عن المراد منھ�ا ف�إ َّ ردت ًن وافق�ت ب�اطلاَ ُ، وإن جم�ع فیھ�ا ٤ُونف�ي ذل�ك المعن�ى"ُ

َأثبت الحق وأبطل الباطل: بین حق وباطل َ مع اعترافنا بأنھا ألفاظ مبتدعة ومصطلحات محدث�ة م�ا أن�زل الله بھ�ا م�ن س�لطان، بی�د " ُ

                                                 
   .٢٢٦/ ١١فتح الباري لابن حجر  ١

، والعلم بثبوت ھذین الوصفین م�ستقر )الأول والآخر(، ھو معنى اسمھ )تھاءقدیم بلا ابتداء دائم بلا ان: (قول الشیخ رحمھ الله: "٤٥یقول ابن أبي العز في شرحھ على الطحاویة ص )(٢
في الفطر، فإن الموجودات لابد أن تنتھي إلى واجب الوجود لذاتھ، فإنا نشاھد حدوث الحیوان والنبات والمعادن والسحاب والمطر وغیر ذلك، وھذه الحوادث لیست ممتنعة، فإن الممتنع لا 

ِِود بنفسھا، فإن واجب الوجود بنفسھ لا یقبل العدم وھذه كانت معدومة ثم وجدت، ومعلوم أن الشيء المحدث الممكن لا یوجد نفسھ، بل إن حصل م�ا یوج�ده وإلا ك�ان یوجد، ولا واجبة الوج ُُ ُ
 تأمل الفاضل غایة ما یذكره المتكلمون والفلاس�فة م�ن الط�رق العقلی�ة، وإذا..  من وجوده، فلیس لھ من نفسھ وجود ولا عدم لازم لھً من عدمھ وعدمھ بدلاً، وكل ما أمكن وجوده بدلااًمعدوم

ولا : (ُوجد الصواب منھا یعود إلى بعض ما ذكر في القرآن من الطرق العقلیة بأفصح عبارة وأوجزھا، وفي طرق الق�رآن م�ن تمام�ا البی�ان والتحقی�ق م�ا لا یوج�د عن�دھم مثل�ھ، وص�دق الله
  ھـ.إ)"٣٣/ الفرقان.. اً وأحسن تفسیریأتونك بمثل إلا جئناك بالحق

التعبیر ع�ن الح�ق بالألف�اظ ال�شرعیة النبوی�ة الإلھی�ة ھ�و "وبناء على ذلك فإن .. ولطالما حذر أصحاب العقائد من تلك الألفاظ المحدثة وبینوا ما جرتھ على الأمة من ضلال وإضلال )٣(
  ١٥٩ وینظر ٤٢كذا نص علیھ شارح الطحاویة ص" سبیل أھل السنة

  ٥٥٤/ ٢على حد عبارة ابن تیمیة في منھاج السنة النبویة  )(٤



 ١٤٤

دة المسلمین من الوقوع في نف�ي م�ا أثبت�ھ أن الأشاعرة لما ألزموا بھا أھل السنة كان من المحتم والواجب على أھل السنة حمایة عقی
  .الله لنفسھ أو أثبتھ لھ رسولھ من الصفات

ل�یس (ومما تجدر الإشارة إلیھ ھنا بیان صحة ما قالھ الأشاعرة من أن صفات الخ�الق لا تماث�ل ص�فات المخل�وقین، لأن�ھ س�بحانھ 
شاعرة، لكن فیصل الافتراق بینھما في ھ�ذه الم�سألة، ھ�و ، وھذا باتفاق أھل السنة والجماعة وكذلك الأ)١١/ الشورى.. كمثلھ شيء

 ف�ي نف�ي ال�صفة ع�ن الخ�الق اً س�بب–ٍ وھي من وجھ آخ�ر یوص�ف بھ�ا المخل�وق –أن الأشاعرة جعلوا ما أثبتھ الله لنفسھ من صفات 
ة المخلوق على الوج�ھ أن صفة الخالق ھي على الوجھ الذي یلیق بجلالھ وكمالھ، وصف: بدعوى المماثلة، وصحیح ما یجب اعتقاده

  .١ لنفي الصفاتاًالذي یلیق بنقصھ وخلقھ، ولیس نفي التشبیھ مستلزم
) مخالف�ة الح�وادث(وبناء على ما سبق فإن الاعتماد على نفي صفات الله الثابتة بناء على نفي الأش�اعرة الت�شبیھ أو تح�ت م�سمى 

الباطل بالنسبة للأشاعرة، لأنھم اعتب�روا م�ا نف�وه م�ن ص�فات الخ�الق َباطل، لما في نفي التشبیھ من الإجمال الذي یلتبس فیھ الحق ب
َالتي یوصف بھا المخلوق، أن ذل�ك م�ن ب�اب الت�شبیھ فنف�وه ع�ن الله وأداھ�م نف�یھم ھ�ذا إل�ى نف�ي ص�فات كثی�رة كالی�د والوج�ھ والق�دم 

ق لا یلزم منھ التشبیھ، لأن إثب�ات ص�فة ونحوھا من الصفات، ومن المعلوم والمتیقن أن إثبات صفات الخالق مما یوصف بھ المخلو
كل موصوف إنما ھو مرتبط بما یلیق بھ، فإذا وصفنا الخالق بأن لھ یدین فیده تلیق بكمالھ وجلالھ وأنھا غی�ر مخلوق�ة، وإذا وص�فنا 

  .٢"المخلوق بالید فإنھا تلیق بعجزه ومخلوقیتھ، فلا وجھ للمشابھة ھنا بحال، وھذا ھو منھج الكتاب والسنة
، إذ لا دلال�ة لھ�ذه ال�صفة عن�دھم )قیام�ھ تع�الى بنف�سھ(یقال نظی�ره ف�ي ) مخالفة الحوادث(بمثل ما قیل بحق كلام الأشاعرة عن و

ِالمحل(سوى نفي صفة  الجھة والحیز، فیلزم ما سبق من نفي علوه تعالى وأنھ فوق عباده بائن منھم إلى غی�ر ذل�ك م�ن : ، الذي ھو)َ
استحالة أن تق�وم ب�ھ ص�فات المع�اني الت�ي یثبتونھ�ا، :  وقع منھم بالفعل، بل إن لازم نفیھم لصفة المحلصفات ذاتھ وأفعالھ، وھو ما

/ ١ وع�ون المری�د ش�رح ج�وھرة التوحی�د ١٥٦ كم�ا ف�ي ش�رح ال�صاوي ص–ذات�ھ : أو الذي ھو.. لأن الصفة لا تقوم بصفة أخرى
ة التعطی�ل لوج�ود الب�اري، ناھی�ك ع�ن تعطی�ل ص�فاتھ الذاتی�ة الت�ي  فیلزم منھ أنھ استغنى بنفسھ عن ذات یقوم بھا وذلك غای– ٣٠٩

لا م�دلول ل�ھ ) القی�ام ب�النفس(و) مخالف�ة الح�وادث(وبھذا یتب�ین أن وص�ف الأش�اعرة الله ب�ـ .. في نفیھا ھي الأخرى نفي لوجود ذاتھ
ف الله بما وصف بھ نفسھ ووصفھ ب�ھ  ، ولا مفر من كل ذلك سوى أن نصسوى تعطیل الباري عما أثبتھ لنفسھ وأثبتھ لھ رسولھ 

  .٣رسولھ لا نتخطى الآیة والحدیث ولا نتعدى حدود الكتاب والسنة، وھذا واجب كل مسلم
  :وما یكتنفھ من تناقضات) الوحدانیة(كلام الأشاعرة عن 

/ البق�رة.. ل�رحمن ال�رحیموإلھك�م إل�ھ واح�د لا إل�ھ إلا ھ�و ا: (أما عن صفة الوحدانیة فھي وإن وافقت ما جاء في نح�و قول�ھ تع�الى
، إلا أن الأشاعرة فسروھا وقیدوھا بنفي التركی�ب والكث�رة والنظی�ر )١٦/ غافر.. لمن الملك الیوم � الواحد القھار: (، وقولھ)١٦٣

الك�م : ( خم�سةاًالوحدانیة الشاملة لوحدانیة ال�ذات وال�صفات والأفع�ال، تنف�ي كموم�: "والمماثلة، یقول البیجوري في شرح الجوھرة
تعددھا بحیث یكون ھناك إلھ ثان فأكثر، وھذان الكم�ان : ، وھو)الكم المنفصل فیھا(تركبھا من أجزاء، و: ، وھو)المتصل في الذات

الك�م المنف�صل (التعدد في صفاتھ تعالى من جنس واحد كقدرتین فأكثر، و: ، وھو)الكم المتصل في الصفات(منفیان بوحدة الذات، و
، )الك�م المنف�صل ف�ي الأفع�ال( لغیر الله صفة تشبھ صفتھ تعالى، وھ�ذان الكم�ان منفی�ان بوحدانی�ة ال�صفات، وأن یكون: ، وھو)فیھا
  .ھـ بتصرف.إ"أن یكون لغیر الله فعل من الأفعال على وجھ الإیجاد، وإنما ینسب الفعل لھ على وجھ الكسب والاختیار: وھو

َتجزؤھ�ا ) نفي الكم المتصل ف�ي ال�ذات(، إذ یقصدون بـ اً زعافاًءه وجده سموھذا كلام لھ خطورتھ، یحسبھ الظمآن ماء فإذا ما جا
إن صفة الید والوجھ للمخلوق تدل على تبعضھ وتجزئھ والله منزه عن مشابھة المخلوق، فنف�وا ب�ذلك أن یك�ون : َوتبعضھا، فیقولون

ًتنزیھھ عن أن یكون مركبُإلى آخر ذلك، فعطلوا صفات ذاتھ لشبھة ).. وجھ(أو) َقدم(أو ) ید(لھ تعالى   من أجزاء، وأبطل�وا م�ن ث�م اّ
 یستوجب على أھل ال�سنة أن یق�دموا الإیم�ان بالن�صوص عل�ى – بالطبع –وھذا .. كل الآیات والأحادیث الدالة على صفاتھ الخبریة

ھ�ذه الترھ�ات الت�ي ھ�ي م�ن أوھ�ام العق�ول ُّإیراد ھذه الشبھ التي تعطلھا، فیؤمنوا بما أثبتھ الله لنفسھ وأثبتھ لھ رسولھ ولا یلتفتوا إلى 
أن نف�ي الأش�اعرة ص�فات ذات�ھ تع�الى : وفلسفات الجھمی�ة والمعتزل�ة، وح�سبنا ف�ي الحك�م علیھ�ا بأنھ�ا مج�رد افتراض�ات وإلزام�ات

ى م�ن ل�وازم المخل�وقین وھ�ي بالن�سبة لھ�م مركب�ة، فوج�ب عل�) ال�نفس(و) ال�ذات(، لأن اًأی�ض) ذات�ھ(بحجة التركی�ب، م�ستلزم نف�ي 
  .   ٤قانونھم مخالفة الخالق للمخلوق بنفیھا عن الخالق ھي الأخرى

                                                 
ُ وھذا مما یجب أن یتنبھ لھ، كونھ الذي أخطأ الأشاعرة بسببھ في تنزی�ھ الله –إلى أن قضیة الصفات ) ٦٠/ النحل.. ولھ المثل الأعلى: (ولقد لفت القرآن أنظارنا من خلال قولھ تعالى )(١

َّالذي یسوي فیھا أفراده، ف�إن الله ل�یس كمثل�ھ ش�يء، ف�لا یج�وز أن یمث�ل ) قیاس الشمول(یستوي فیھ الأصل والفرع، ولا ) قیاس التمثیل(ز أن یستدل فیھا بـ لا یجو "–عن مشابھة الحوادث  ُ
 الأقیسة في المطالب الإلھیة، لم یصلوا بھا إلى الیقین، ب�ل بغیره، ولا یجوز أن یدخل ھو وغیره تحت قضیة كلیة یستوي أفرادھا، ولھذا لما سلكت طوائف من المتفلسفة والمتكلمة مثل ھذه

  .الحیرة والاضطراب، لما یرونھ من فساد أدلتھم أو تكافئھا: تناقضت أدلتھم، وغلب علیھم بعد التناھي
َعلى ما أشارت إلیھ آیة النحل، مثل أن یعلم أن ك�ل كم�ال للممك�ن أو للمح�دث ) قیاس الأولى(ولكن یستعمل في ذلك  ُ  للوج�ود غی�ر ً وھ�و م�ا ك�ان كم�الا–لا نق�ص فی�ھ بوج�ھ م�ن الوج�وه ِ

وكذا كل كمال لا نقص فیھ بوجھ من الوجوه، ثبت نوعھ للمخلوق المربوب المدبر، فھو سبحانھ أحق بھ منھ، ذلك أنھ إنما استفاد ھذا الكمال ..  فالواجب القدیم أولى بھ–مستلزم للعدم بوجھ 
 إذا وج�ب نفی�ھ ع�ن ش�يء م�ن أن�واع المخلوق�ات والممكن�ات والمح�دثات، فإن�ھ یج�ب نفی�ھ ع�ن – وھو ما تضمن سلب ھذا الكمال –كل نقص وعیب في نفسھ وأن .. من خالقھ وربھ ومدبره
   لابن أبي العز٥٣، ٥٢ینظر بتصرف شرح الطحاویة ص" الرب بطریق الأولى

   وما بعدھا١٣٩، ١٣٥، ٨٢، وینظر ص٢٨١: ٢٧٨ص) نقدیة لمنظومة جوھرة التوحیددراسة .. عقیدة الأشاعرة(حسان إبراھیم في كتابھ . كذا أفاده د )٢(
  ١٤١، ١٣٦ینظر السابق ص )(٣
  ١٤٣ص) دراسة نقدیة لمنظومة جوھرة التوحید.. عقیدة الأشاعرة(ینظر  )٤(



 ١٤٥

نفي تعددھا، ھو المتفق والفطرة التي فط�ر الله : ویعنون بھ) ّنفي الكم المنفصل عن الذات(والحق یقال، فإن حدیث الأشاعرة عن 
ّذل�ك ك�اف ف�ي ف�ساد أن یك�ون ل�ذات الله كم�ا  لع�دم ت�صور العق�ل ل�ھ، واًالناس علیھا بحیث لا یخطر ببال ذي لب إثبات عكسھ، نظر

لك�ن إذا تتبعن�ا .. ، وربما قصدوا من وراء ذكره الرد على عقیدة التثلیث كما صرح بذلك اللق�اني ف�ي ش�رحھ عل�ى الج�وھرةًمنفصلا
المعن�ى وإن وھو نفي أن یك�ون لغی�ر الله ص�فة ت�شبھ ص�فتھ، للاحظن�ا أن ھ�ذا ) نفي الكم المنفصل في الصفات(كلام الأشاعرة عن 

إثب�ات أن : (، إلا أن م�رادھم ب�ھ ف�ي حقیق�ة الأم�ر)١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر(، كونھ تعالى اًكان صحیح
أنھ�ا لا تتج�دد، ولا یفعلھ�ا الله مت�ى ش�اء ولا ی�تكلم بم�ا ش�اء إذا ش�اء، وأن�ھ تع�الى لا یغ�ضب ولا : تكون صفاتھ تعالى أزلیة، بمعن�ى

، وحج�تھم ف�ي ذل�ك )د من الورى، ولا یوصف بما وصف بھ نفسھ من النزول والاس�تواء والإتی�ان كم�ا یلی�ق بجلال�ھیرضى لا كأح
نفي حلول الحوادث وأن التجدد لا یكون في المحدثات، والح�ق أن�ھ فعل�ھ تع�الى ف�ي الأزل لا ین�افي ات�صافھ بھ�ا ف�ي الم�ستقبل، وق�د 

 وذكرن�ا أن عقی�دة أھ�ل ال�سنة أن أفعال�ھ تع�الى قدیم�ة الن�وع حادث�ة الآح�اد، وأن لازم ُسقنا قبل في تفصیل ذلك، كلام ابن أبي الع�ز،
فع�ال لم�ا : (وھو غایة التعطیل لأفعالھ، وقبل ذلك وبعده نقض لقولھ) نفي صفات الله الاختیاریة والمتعلقة بمشیئتھ: (كلام الأشاعرة

  ).١٦/ البروج.. یرید
نف��ي أن یك��ون � ق��درتان أو إرادت��ان : إن�ھ یعن��ي) نف��ي الك��م المت��صل لل��صفات( ع��ن وال�شيء بال��شيء ی��ذكر، ف��إن ق��ول الأش�اعرة

فأكثر، ھو كلام حق أرید بھ باطل، إذ لیس م�رادھم من�ھ أن�ھ لا یح�ل ف�ي ذات�ھ المقدس�ة ش�يء م�ن مخلوقات�ھ أو لا یح�دث ل�ھ وص�ف 
ورب�ك : (ُ، وحسبنا في رد ذل�ك قول�ھ تع�الىاً أو مریداًلق أو خااًنفي تعدد أن یكون في المستقبل قادر: متجدد لم یكن، وإنما مرادھم بھ

، والخل�ق وال�رزق واقع�ان ف�ي )٢١٢/ البق�رة.. والله یرزق من یشاء بغی�ر ح�ساب: (، وقولھ)٦٨/ القصص.. یخلق ما یشاء ویختار
  .المستقبل على نحو ما ھما واقعان في الماضي وفي الأزل

یبدو فی�ھ تناق�ضھم الظ�اھر، والمتمث�ل ف�ي تف�ریقھم بین�ھ وب�ین م�ا ل�م ) ي الصفاتنفي الكم المتصل ف(یضاف لذلك أن كلامھم عن 
نفي تعدد الصفة نفسھا كقدرتین وإرادت�ین، وھ�ذا : ، على الرغم من تماثلھما، فھم یعنون بالأول)الكم المتصل في الأفعال(ینفوه من 

 لا ی�صح نفی�ھ لأن أفعال�ھ كثی�رة م�ن خل�ق ورزق – عل�ى ح�د ق�ول البیج�وري –ثاب�ت "صحیح م�نھم، لك�ن حملھ�م الث�اني عل�ى أن�ھ 
ٌ، تناقض بین منھم، ذلك أن أفعال الله كلھا متجددة، فإن استدلوا بنفي تج�دد ال�صفة نف�سھا بحج�ة حل�ول "وإحیاء وإماتة إلى غیر ذلك ِّ

تغ�ایرة، لك�ن لا ی�ستطیعون ذل�ك،  لا أفع�ال متع�ددة متج�ددة ماً واح�دًالحوادث وأنھا من لوازم المخلوق�ات، فعل�یھم أن یثبت�وا � فع�لا
 للح�وادث فالث�اني ًلعلمھم بأن التجدد في الفعل الواحد كالتجدد في أفعال متعددة، فإن كان الأول وھو التجدد في الفع�ل الواح�د حل�ولا

  .ذلكفقد وجب أن یكون الأول ك" ثابت لا یصح نفیھ"ٌوھو التجدد في الأفعال المتعددة حلول للحوادث، ولئن كان الثاني 
 أظھ�ر – مع أن الكل ثابت بالعقل على ما أفضنا، على نحو م�ا ثاب�ت بالنق�ل –فھذا، مع تفریقھم بین صفات الذات وصفات الفعل 

َبطلان وعور كلامھم نف�ي أن یك�ون لغی�ر الله فع�ل م�ن الأفع�ال عل�ى : ، وأن�ھ)نفي الكم المنفصل ف�ي الأفع�ال(كما أن كلامھم عن .. َ
ٌفي تأثیر قدرة العبد للفعل، وحقیقتھ قول بالجبر وإن غلفوا ذلك بقولھم إن الفعل ینسب ل�ھ عل�ى س�بیل الك�سب ن: وجھ الإیجاد، لازمھ

الإیم�ان بالن�صوص ال�واردة ف�ي الكت�اب وال�سنة وع�دم : والذي یدفع ھ�ذا التن�اقض وھ�ذا التعطی�ل والجب�ر المغل�ف، ھ�و.. والاختیار
ْتحریفھا، وبذا یسلم المؤمن من التعارض والت   . ١ناقض والحیرة في ھذا الباب وغیرهَ

ھو أن یتح�رر الأزھ�ر ف�ي ب�اب ال�صفات وغی�ره، ویتخل�ى ع�ن ك�ل م�ا خ�الف م�ا ك�ان علی�ھ ال�صحابة والت�ابعون : واجب الوقت
  : بإحسان، حتى یضطلع بدوره على أتم وجھ في توجیھ الأمة إلى صحیح الاعتقاد دون فاسده وباطلھ

مق�الات (ت وتأویلاتھ�ا ق�د ب�دا ت�أثرھم ال�شدید بالمعتزل�ة ال�ذین نق�ل عن�ھ الإم�ام الأش�عري ف�ي الحق أن الأشاعرة في باب الصفاو
شبح ولا جثة ولا صورة ولا لح�م ولا دم جسم ولا لیس ب.. ن الله واحدإ: "في نعوت السلب قولھم المفصل )٢(١٥٥ص) الإسلامیین

ولا یوص�ف ب�شيء .. سة ولا ب�ذي ح�رارة ولا ب�رودةج�مولا شخص ولا جوھر ولا عرض ولا بذي لون ولا طع�م ولا رائح�ة ولا 
تل�ك ، "إل�خ..ٌّعالم قادر حي لا كالعلماء القادرین الأحی�اء .. لا تراه العیون ولا تدركھ الأبصار.. من صفات الخلق الدالة على حدثھم

جمی�ع ص�فاتھ : –ص�فات المع�اني  باس�تثناء – فعطلوا بنف�یھم المف�صل ھ�ذاعبارات المعتزلة نقلھا بفصھا ونصھا إخوانھم الأشاعرة 
  .تعالى الخبریة والذاتیة والفعلیة والاختیاریة

 الخ�وارج :فھذه جملة قولھم ف�ي التوحی�د وق�د ش�اركھم ف�ي ھ�ذه الجمل�ة: "بقولھعلى كلام المعتزلة ب الأشعري ّوعلى ما سبق عق
 عل�ى ھ�ذا ال�صنیع یق�ول اًوتعلیق.. "ولھا تاركیني یظھرونھا ناقضین توطوائف من المرجئة وطوائف من الشیعة وإن كانوا للملة ال

وفي ھذه الجملة حق وباطل، ویظھر ذلك لمن یعرف الكتاب والسنة، على أن ھ�ذا النف�ي المج�رد م�ع كون�ھ لا م�دح : "ابن أبي العز
الوص�ف وإن كن�ت ؛ لأدبك عل�ى ھ�ذا )أنت لست بزبال ولا كساح ولا حجام ولا حائك: (فیھ، فیھ إساءة أدب، فإنك لو قلت للسلطان

ّأنت لست مثل أحد من رعیتك، أنت أعلى منھم وأشرف وأجل: ( إذا أجملت النفي فقلتاً، وإنما تكون مادحاًصادق َ"(٣.  
ھل یلیق أو یسوغ لأش�اعرة الزم�ان وعل�ى رأس�ھم وف�ي المقدم�ة م�نھم أش�اعرة الأزھ�ر عل�ى الخ�صوص، أن ی�سلكوا : والسؤال الملح الآن
ھ�ذه الطریق�ة ف�ي التف�صیل ف�ي دح�ض  ف�يم�ا ب�ھ تق�ام الحج�ة كنا خطأ معتزلة وأشاعرة الماضي، وبعد أن وقفنا على سبیل ھؤلاء بعد أن أدر

                                                 
  ١٤٥، ١٤٤ینظر السابق ص )(١

   وما بعدھا٣٦ص) الإبانة(وبنحوه في  (٢)
   العز لابن أبي٤٢شرح الطحاویة ص (٣)



 ١٤٦

 وصحابتھ وتابعیھم بل وما خ�تم الأش�عري  ومن قبل في مسألة التعلقات؟ وألا یصعب ویشق علیھم أن یتركوا طریق الرسول نعوت السلب
ّ، وھم بعد من یدعون لیل نھار شرف الانتساب إلى كل ھؤلاء؟)رسالة أھل الثغر(و)  الإسلامیینمقلات(و) الإبانة(بھ حیاتھ مما دبجھ في  َ ُ.    

 ع��ن الألف��اظ المحدث��ة الت��ي أف��سدت عل��ى الم��سلمین ًإن ك��ل م��ا س��بق یجعلن��ا نؤك��د عل��ى أن��ھ لا عاص��م للم��سلمین إلا ب��التخلي أولا
میة والمعتزلة وغی�رھم م�ن ف�رق ال�ضلال، ث�م باتب�اع الطریق�ة ال�سائدة ف�ي عقیدتھم، وعن المبتدعین القائلین بھا من الفلاسفة والجھ

القرآن والسنة من النفي المجمل والإثب�ات المف�صل، وذل�ك بوص�فھ تع�الى بك�ل م�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ ووص�فھ ب�ھ رس�ولھ، فب�ذا ت�سلم 
  لى سواء السبیلوالله من وراء القصد وھو الھادي إ.. عقیدة التوحید ویسھل حینذاك جمع كلمة الأمة علیھا

ِّمن قرائن الوحیین على ثبوت صفاتھ تعالى الفعلیة، ورد دعاوى الأشاعرة في نفیھا: اًرابع ْْ َ  
، أن ن�ذكر )نف�یھم ص�فات الله الفعلی�ة والاختیاری�ة وتعطیلھ�ا: (ومن المناسب بعد سوق أدل�ة العق�ل ل�دحض ش�بھات الأش�اعرة ف�ي

ك�ل م�ا س�وى ن الذي دل علی�ھ ال�شرع والعق�ل، أ" على أن ًلى الإجمال، وأن نؤكد أولا من قرائن النقل على ثبوتھا لھ تعالى عاًطرف
ًالله محدث كائن بعد أن لم یكن، أما كون الرب تعالى لم یزل معطلا َّ ٌ  عن الفعل ثم فعل، فلیس في الشرع ولا في العقل م�ا یثبت�ھ، ب�ل َ

ونذكر من أدلة ثبوت أفعال�ھ ف�ي ك�ل .. ة ما قیل في ھذا الباب في خلاص٦٤ وتلك عبارة ابن أبي العز ص"كلاھما یدل على نقیضھ
ًحین وآن، وأنھ سبحانھ لم یزل ولا یزال فعالا ً لما یرید، بحیث لا یجوز خلوه من تلك الأفعال ولا معطلاّ َّ ُ  عنھا بوقت م�ن الأوق�ات، ُّ

  :كونھا دالة على مدى حكمتھ وطلاقة قدرتھ وتكوین وإیجاد ما سبقت بھ إرادتھ
 ك��ذا ب��التعبیر بالم��ضارع ال��ذي یفی��د م��ع الح��دوث )٣٩/ الرع��د.. یمح��و الله م��ا ی��شاء ویثب��ت وعن��ده أم الكت��اب(:  قول��ھ تع��الى:ًأولا

: یمح�و الله م�ا ی�شاء ویثب�ت إلا( :اب�ن عب�اس  ق�ال،التتابع والتجدد المستمر في المستقبل: – وإن رغمت أنوف الأشاعرة –الحاضر 
ی�دخل المل�ك عل�ى النطف�ة بع�دما ت�ستقر ف�ي ال�رحم : (، یعن�ي لح�دیث البخ�اري وم�سلم ال�ذي فی�ھ)وةالرزق والأجل وال�سعادة وال�شقا

ُأي رب أذك�ر أم أنث�ى؟ فیكتب�ان؛ ویكت�ب عمل�ھ وأث�ره وأجل�ھ ورزق�ھ؛ ث�م : یا رب أش�قي أم س�عید؟ فیكتب�ان؛ فیق�ول: بأربعین، فیقول
 ویمح�و ال�رزق اًیمح�و ال�سعادة وال�شقاوة أی�ض: ( أنھم�ا ق�الاوع�ن عم�ر واب�ن م�سعود).. ُُتطوى ال�صحف ف�لا ی�زاد فیھ�ا ولا ی�نقص

اللھ�م إن كن�ت كتبتن�ي ف�ي أھ�ل ال�سعادة : (، وقد روي عن عمر أن�ھ ك�ان یط�وف بالبی�ت وھ�و یبك�ي ویق�ول)والأجل ویثبت ما یشاء
إن�ك تمح�و م�ا ت�شاء وتثب�ت ف؛ فأثبتني فیھا، وإن كنت كتبتني ف�ي أھ�ل ال�شقاوة وال�ذنب ف�امحني وأثبتن�ي ف�ي أھ�ل ال�سعادة والمغف�رة

  : ًوروي عن ابن مسعود نحوه؛ ومن ذلك ما ورد عن مالك بن دینار بحق المرأة التي دعا لھا قائلا) وعندك أم الكتاب
 –یمح�و م�ا ی�شاء : ، وع�ن عكرم�ة) فإن�ك تمح�و م�ا ت�شاء وتثب�ت وعن�دك أم الكت�اباًاللھم إن كان في بطنھا جاریة فأبدلھا غلام�(

 فأولئ�ك یب�دل الله اً ص�الحًإلا م�ن ت�اب وآم�ن وعم�ل عم�لا: (جمیع ال�ذنوب ویثب�ت ب�دل ال�ذنوب ح�سنات، ق�ال تع�الى –یعني بالتوبة 
، وف�ي )ویترك م�ا ی�شاء ف�لا یغف�ره: (، وبنحوه عن سعید بن جبیر لكن بلفظ)٧٠/ الفرقان.. اً رحیماًسیئاتھم حسنات وكان الله غفور

أل��ستم : (إن ق��ال قائ��ل: "ق��ال الفخ��ر).. ُي رزق��ھ وین��سأ ل��ھ ف��ي أث��ره فلی��صل رحم��ھُم��ن س��ره أن یب��سط ل��ھ ف�� : (ال��صحیحین یق��ول 
ُتزعمون أن المقادیر سابقة قد جف بھا القلم ولیس الأمر بأنف، فكیف یستقیم مع ھذا المعنى َّ ذل�ك المح�و : (، قلن�ا)المحو والإثب�ات؟: َ

َّ مما جف بھ القلم، لأنھ لا یمحو إلا ما سبق فياًوالإثبات أیض   .ھـ.إ)" علمھ وقضائھ محوهَ
بعم�ل أھ�ل الجن�ة، إن أح�دكم لیعم�ل : (ما یكون في صحف الملائكة، وھو المشار إلیھ بحدیث: – إضافة لما سبق –ویشمل المحو والإثبات 

ار حتى ما یكون بین�ھ ، وإن أحدكم لیعمل بعمل أھل النحتى ما یكون بینھ وبینھا إلا ذراع، فیسبق علیھ الكتاب، فیعمل بعمل أھل النار فیدخلھا
، ولیسوا ھم من ینفخون ف�ي ال�روح  في شيءرََ، فصحف الملائكة وما تكتبھ فیھا لیس من القد)ّوبینھا إلا ذراع فیعمل بعمل أھل الجنة فیدخلھا

، لكن�ھ عن�د ي ك�ذا وك�ذام�ن المعاص�فع�ل نھ أتكتب  وقدأعمالنا،  یكتبون ، وإنماَّویكتبون ما قدره الله على العبد من رزق وأجل وشقي أو سعید
وكم من رجل كان یعم�ل ف�ي ظ�اھره ب�الخیر وال�صلاح، ث�م كتب�ت ل�ھ ، الله من السعداء، كالرجل الذي قتل مائة نفس، ثم بعد ذلك تاب الله علیھ

الق�دیم الأزل�ي بوق�وع  یعن�ي –إن المحو والإثب�ات، ف�ي ص�حف الملائك�ة؛ وأم�ا عل�م الله : فلھذا قال العلماء"،  أعاذنا الله من ذلك؛سوء الخاتمة
  .٤٨٨/ ١٤كذا في مجموع الفتاوى "  فلا یختلف ولا محو فیھ ولا إثبات، وأما اللوح المحفوظ فھل فیھ محو وإثبات؟ على قولین–الحوادث 

منھ�ا أن الأق�دار ین�سخ الله م�ا ی�شاء : ومعن�ى ھ�ذه الأق�وال: " م�ن روای�ات رد الق�دراً واف�راًقال الحافظ ابن كثیر بعد أن نق�ل ق�سط
َإن الرج�ل لیح�رم ال�رزق بال�ذنب  : (ویثبت منھا ما یشاء، وقد ی�ستأنس لھ�ذا الق�ول بم�ا رواه الإم�ام أحم�د م�ن ح�دیث ثوب�ان ق�ال  ْ ُ

ُّیصیبھ، ولا یرد القدر إلا الدعاء، ولا یزید في العمر إلا البر ُ فكت�اب یمح�و الله من�ھ : الكتاب كتاب�ان: (، ثم نقل عن ابن عباس قولھ)"َ
ُُالذي لا یغیر منھ شيء: ء ویثبت عنده ما یشاء، وأم الكتابما یشا َّ ِعل�م الله م�ا ھ�و خ�الق، وم�ا خلق�ھ : (، أو ھو كم�ا ورد ع�ن كع�ب)َ

  .١)اً فكان كتاباًعاملون، ثم قال لعلمھ كن كتاب
َ وھو في حال ش�رعھا وكذا ما یكون من نسخ الأحكام التكلیفیة، فھو سبحانھ یشرعھا لمصالح ثم ینسخھا لزوال أسباب شرعیتھا، َ

ھذا في الأرواح؛ یقب�ضھا الله عن�د الن�وم، فم�ن أراد موت�ھ مح�اه فأم�سكھ، وم�ن : (الربیع بن أنس وقال.. ٢یعلم أنھا آیلة إلى أن تنسخ

                                                 
في الدعاء لأنھ یرد القضاء، ونجتھ�د ف�ي ص�لة  ًوالأخذ بأسباب ذلك، فنجتھد مثلاتسابق في فعل الخیر التنافس وال: ویشار ھنا إلى أن من ثمرات ھذا المحو في الأقدار وأعمال العباد )١(

ی�ستغفرون لل�ذین آمن�وا، ویحرص�ون عل�ى أن نفع�ل  وإعلامھم وإدخال الفرح�ة ف�ي نفوس�ھم، ك�ونھم إشھاد الملائكة ومعاینتھم: اًوأیض..  وھكذاالرحم لأنھا تبسط في الرزق وتزید في العمر
بذلك وفرح�ت وس�رت ، علمت الملائكة  ثم أطال الله لھ في عمره بسبب صلة رحم أو إحداث توبة یموت بعد كذا من العمراًالطاعات ونجتنب الموبقات، فإذا رأى الملك أن الله كتب أن فلان

  كما أطلعھم على آجالنا وأرزاقنا وأعمالنا وأمرھم بكتابتھاوطلع من یشاء من خلقھ على ما یرید ُ كما ی علیھطلعھا اللهُ ویھفالملائكة تعلمذلك لا نعلم ، وكوننا ودعت لھ
: أي"، )٣٨/ الرعد.. ان لرسول أن یأتي بآیة إلا بإذن الله لكل أجل كتابوما ك: ( تعالىقولھوذلك یشمل المحو والإثبات في جملة الشرائع بأن تنسخ كلُّ شریعة ما قبلھا على ما أفاده  )٢(

خل�ق الخل�ق : "وتلك عبارة ابن أبي العز في شرحھ قول الطح�اوي" أن الشرائع لھا أجل وغایة تنتھي إلیھا، ثم تنسخ بالشریعة الأخرى فینسخ الله ما یشاء عند انقضاء الأجل ویثبت ما یشاء



 ١٤٧

 الله یت�وفى الأنف�س ح�ین موتھ�ا والت�ي ل�م تم�ت ف�ي منامھ�ا فی�سك الت�ي ق�ضى: (وذلك قولھ تعالى) أراد بقاءه أثبتھ ورده إلى صاحبھ
  ).٤٢/ الزمر.. علیھا الموت ویرسل الأخرى إلى أجل مسمى

إذ ق�د كان�ت تعلق�ات الق�درة الإلھی�ة جاری�ة عل�ى وف�ق : "ومن جمیل ما قالھ فضیلة الشیخ الشعراوي في خواطره حول آیة الرع�د
ًعلم الله، كان ما في علمھ لا یتغیر فإنھ إذا أوجد شیئا كان عالم ً َ  بوق�ت اً أن�ھ س�یزیلھ وعالم�اًا ك�ان عالم�ً أنھ س�یوجده، وإذا أزال ش�یئاَ

 لا اًالموص�ولة ص�ور) م�ا(ّلتتوج�ھ الأفھ�ام إل�ى تع�رف ذل�ك والت�دبر فی�ھ، لأن تح�ت ): م�ا ی�شاء(ذلك، وأبھم الممحو والمثبت بقولھ 
َتحصى، وأسباب المشیئة لا تحصى، ومن مشیئتھ تعالى محو الوعی�د  قل�وبھم داعی�ة أن یلھ�م الم�ذنبین التوب�ة والإق�لاع ویخل�ق ف�ي: ُ

أن ی�صرف قل�وب ق�وم ع�ن النظ�ر ف�ي ت�دارك أم�ورھم، وك�ذلك الق�ول ف�ي العك�س م�ن تثبی�ت الخی�ر : الامتثال، ومن مشیئة التثبیت
َ قب�ل اً للأخذ، فإذا جاء تائباً عنھ مطلوباًتغیر إجراء الأحكام على الأشخاص، فبینما ترى المحارب مبحوث: ومحوه، ومن آثار المحو

ُ قبل رجوعھ ورفع عنھ ذلك الطلب، وكذلك إجراء الأحكام عل�ى أھ�ل الح�رب إذا آمن�وا ودخل�وا تح�ت أحك�ام الإس�لام، القدرة علیھ، ِ ُ
ًوكذلك الشأن في ظھور آثار رضا الله أو غضبھ على العب�د، فبینم�ا ت�رى أح�د  علی�ھ المذل�ة لانغماس�ھ ف�ي اً علی�ھ م�ضروباً مغ�ضوباِ

ًتقلی�ب القل�وب ب�أن یجع�ل الله البغ�ضاء محب�ة، كم�ا : اًعزه الله ون�صره، وم�ن آث�ار ذل�ك أی�ضالمعاصي، إذا بك تراه قد أقلع وتاب ف�أ
ْ بعد أن أسلمتُقالت ھند بنت عتبة للنبي  ُما كان أھل خباء أحب إلي أن یذلوا من أھل خبائك، والی�وم أص�بحت وم�ا أھ�ل خب�اء : (َ ِ ُّ َ ُ ّ َّ

ُّأحب إلي أن یعزوا من أھل خبائك َ ُ  وعید من بقي من أھل مكة فرفع عنھم السیف یوم فتح مكة قبل أن یأتوا مسلمین، ، وقد محا الله)ّ
  .اًولو شاء لأمر النبي باستئصالھم حین دخولھ مكة فاتح

، عام یشمل كل ما یشاؤه تع�الى ولكن�ھ مجم�ل ف�ي م�شیئة الله ب�المحو والإثب�ات، وذل�ك لا ت�صل )ما یشاء: (ُوبھذا یتحصل أن لفظ
ِى بیانھ، ولم یرد في الأخبار المأثورة ما یبینھ إلا القلیل على تفاوت في صحة أسانیده، ومن ال�صحیح فیم�ا ورد م�ن الأدلة العقلیة إل َ

ٌإن أحدكم لیعمل بعمل أھل الجنة حت�ى م�ا یك�ون بین�ھ وبینھ�ا إلا ذراع فی�سبق علی�ھ الكت�اب فیعم�ل بعم�ل أھ�ل الن�ار  : (ذلك قولھ  ّ َُ
، فھو ثابت وھو قسیم لما ی�شاء الله مح�وه، ویج�وز اًح في معنى الآیة أن ما في أم الكتاب لا یقبل محو، فالذي یلو)الحدیث.. فیدخلھا

ًأن یكون ما في أم الكتاب ھو عین ما یشاء الله محوه أو إثباتھ سواء كان تعیین�  بالأش�خاص أو بال�ذوات أو ب�الأنواع، وس�واء كان�ت اُ
: ، ویج��وز أن یك��ون قول��ھ١أف��ادت أن ذل��ك لا یطل��ع علی��ھ أح��د) وعن��ده أم الكت��اب: (الأن��واع م��ن ال��ذوات أو م��ن الأفع��ال، وأن جمل��ة

، وأن المح�و ف�ي غی�ر الآج�ال، ویج�وز أن )لك�ل أج�ل كت�اب: (الكتاب الذي كتبت بھ الآجال وھو قولھ:  بھاًمراد) وعنده أم الكتاب(
  .ھـ.إ"ُأن الشيء سیمحى أو یثبتعلم الله تعالى، أي یمحو ویثبت وھو عالم ب:  بھاًمراد) أم الكتاب(یكون 

على قی�ام ال�صفات الفعلی�ة والاختیاری�ة : وعلى أي حال، فكل ما قیل من معاني المحو والإثبات ھو من جنس أفعالھ تعالى، الدالة
ِّبھ منذ الأزل فھي قدیمة النوع حادثة الآحاد عل�ى ح�د ق�ول أھ�ل ال�سنة وبإجم�اعھم، وعل�ى أن تعل�ق قدرت�ھ ج�ل وع�لا وإرادت� ھ بھ�ا َ

ٌتعلق وجودي قابل للتج�دد والح�دوث ف�ي الم�ستقبل بتج�دد الممكن�ات، وأن تج�ددھا وتع�ددھا وح�دوثھا بع�د أن ل�م تك�ن ٌّ لا یعن�ي كم�ا : ٌ
ًتوھم الأشاعرة حلول الحوادث بھ سبحانھ، ولا أنھا كانت ممتنعة منھ ث�م ص�ارت ممكن�ة ل�ھ، ولا أنھ�ا أح�دثت ل�ھ وص�ف َ  ل�م اً متج�دداَ

  . َّحدث في وقت دون آخر، ولا أن لھ فیھا قدرتین كما یدعونیكن، ولا أنھا ت
  :المزید من أدلة القرآن على إثبات صفات أفعالھ تعالى على الوجھ الذي أراده أھل السنة لا الأشاعرة-أ

 وأن�ھ ل�یس ل�ھ أنھ سبحانھ المنفرد بالخلق والاختی�ار،: "، بمعنى)٦٨/ القصص.. وربك یخلق ما یشاء ویختار: ( قولھ تعالى:اًثانی
ُّمنازع ولا معقب لحكمھ، فما یشاء كان وما لم یشأ لم یكن، والأمور كلھا خیرھا وشرھا بیده ومرجعھا إلیھ، یعلم ما تك�ن ال�ضمائر  ِ ُ ِّ ُ

س�واء م�نكم م�ن أس�ر الق�ول وم�ن جھ�ر ب�ھ وم�ن ھ�و (وما تنطوي علیھ ال�سرائر، كم�ا یعل�م م�ا تبدی�ھ الظ�واھر م�ن س�ائر الخلائ�ق، 
، ھ�و المنف�رد بالإلھی�ة ف�لا معب�ود غی�ره، كم�ا لا رب یخل�ق م�ا ی�شاء ویخت�ار س�واه، )١٠/ الرع�د.. لیل وس�ارب بالنھ�ارمستخف بال

.. وإلی�ھ ترجع�ون(الذي لا معقب لھ، لقھ�ره وغلبت�ھ وحكمت�ھ ورحمت�ھ، ) لھ الحكم(جمیع ما یفعلھ ھو المحمود علیھ بعدلھ وحكمتھ، 
  .ھـ من تفسیر ابن كثیر.إ"مالر وشر، ولا یخفى علیھ منھم خافیة في سائر الأعفیجزي كل عامل بعملھ من خی) ٨٨/ القصص

إخب�ار ع�ن غن�اه عم�ا س�واه "، وفی�ھ )٢٩/ ال�رحمن.. یسألھ من في السماوات والأرض كل ی�وم ھ�و ف�ي ش�أن: ( قولھ تعالى:اًثالث
م�ن ش�أنھ أن یجی�ب (ن، ف�ـ ن�ھ ك�ل ی�وم ھ�و ف�ي ش�أق�الھم، وأموافتقار الخلائق إلیھ في جمیع الآن�ات، وأنھ�م ی�سألونھ بل�سان ح�الھم و

، اًك�ل ی�وم ھ�و یجی�ب داعی�: (على حد قول عبید بن عمیر، وفي لفظ لمجاھ�د) اً أو یشفي سقیم،اً أو یفك عانی،ً أو یعطي سائلا،اًداعی
، اً، ویمی�ت میت�اًحی�ستغني عن�ھ أھ�ل ال�سماوات والأرض، یحی�ي َلا ی�(: وق�ال قت�ادة، )اً ویغف�ر ذنب�،اً ویجی�ب م�ضطر،اًویكشف كرب
إن ربك�م ك�ل : (، وع�ن س�وید ب�ن جبل�ة)، وھو منتھى حاجات الصالحین وصریخھم، ومنتھ�ى ش�كواھماً، ویفك أسیراًویربي صغیر

 ت�لا رس�ول الله :  عب�د الله ب�ن منی�ب الأزدي ق�ال، وف�ي الح�دیث ع�ن)اً، ویقحم عقاب�اً، ویعطي رغاباًیوم ھو في شأن، فیعتق رقاب
، وعن أب�ي ال�درداء )ن، ویضع آخریاً، ویرفع قوماً، ویفرج كرباًأن یغفر ذنب: ( قال،یا رسول الله، وما ذاك الشأن؟: لنا، فقةھذه الآی
  .٢)"، ویضع آخریناً، ویرفع قوماً، ویفرج كرباًمن شأنھ أن یغفر ذنب: (اًموقوف

                                                                                                                                            
، وم�ا ذاك إلا )١٠٦/ البق�رة.. ما نن�سخ م�ن آی�ة أو نن�سھا ن�أت بخی�ر منھ�ا أو مثل�ھ: (على نحو ما یشمل المحو والإثبات في الشریعة الواحدة على ما أفاده قولھ".. ًالاوضرب لھم آج.. بعلمھ

  ًرحمة بعباده ومراعاة لمصالحھم
ُام أو عل�ى الأخب�ار م�ا ھ�ي إلا تغیی�رات مق�ررة م�ن قب�ل وإنم�ا ك�ان الإخب�ار ع�ن إیجادھ�ا أو ع�ن إع�دامھا  على أن التغییرات التي تطرأ على الأحكاًأو أن ما في أم الكتاب كان تنبیھ )(١
   لما اقتضتھ الحكمة الإلھیة في وقت مااًمظھر
  ینظر السابق (٢)



 ١٤٨

َوفي إشارة إلى ما فاق بھ بعضنا الیھود في تصورھم عن تعطیل صفات أفعالھ ت عالى، یقول مقاتل عن آیة الرحمن فیم�ا س�اقھ ل�ھ ُ
:  ق�ال المف�سرون،)!اًإن الله لا یق�ضي ی�وم ال�سبت ش�یئ(: زل�ت ف�ي الیھ�ود ح�ین ق�الوان: "٢١٣ابن أبي العز في شرح الطحاوی�ة ص

، اًی�ب داعی�، ویجاً، ویف�رج مكروب�اً، ویف�ك عانی�اً وی�ذل آخ�رین، وی�شفي مری�ضاًمن ش�أنھ أن�ھ یحی�ي ویمی�ت، وی�رزق، ویع�ز قوم�(
  ھـ.إ)"إلى ما لا یحصى من أفعالھ وإحداثھ في خلقھ ما یشاء.. اً، ویغفر ذنبًویعطي سائلا

 :على أمور"وفیھا ما یدل ، )١٦/ البروج.. فعال لما یرید: ( تعالىقولھ :اًرابع
  . أنھ تعالى یفعل بإرادتھ ومشیئتھ-١
 اًء على نفسھ، وأن ذلك من كمالھ سبحانھ ولا یج�وز أن یك�ون عادم� أنھ لم یزل كذلك، لأنھ ساق ذلك في معرض المدح والثنا-٢

م�ن ) الخل�ق(ا ك�ان ّ، ولم�)١٧/ النح�ل.. أفمن یخلق كم�ن لا یخل�ق أف�لا ت�ذكرون: (لھذا الكمال في وقت من الأوقات، وقد قال تعالى
  . بعد أن لم یكناًأوصاف كمالھ ونعوت جلالھ، لم یكن حادث

َّیفعل كل ما یرید أن یفعلھ، وھذا في إرادتھ المتعلق�ة بفعل�ھ، وأم�ا إرادت�ھ : موصولة عامة، أي) ما(لھ، فإن عََ فاً أنھ إذا أراد شیئ-٣
ًد من نفسھ أن یعینھ علیھ ویجعلھ فاعلارُِفان أراد فعل العبد ولم ی: المتعلقة بفعل العبد فتلك لھا شأن آخر ِ، لم یوج�د الفع�ل وإن أراده ُ

  . ً، وفرق بین إرادتھ أن یفعل العبد وإرادة أن یجعلھ فاعلاًنفسھ أن یجعلھ فاعلامن تعالى العبد، حتى یرید 
َ فعل، وما فعلھ فقد أراده، بخلاف المخلوق، فإنھ قد یرید م�ا لا یفع�ل، وق�د یفع�ل ھ أن فعلھ وإرادتھ متلازمان، فما أراد أن یفعل-٤ َ

  .  فعال لما یرید إلا الله وحدهَّما لا یریده، فما ثم
ِثبات إرادات متعددة بحسب الأفعال، وأن كل فعل لھ إرادة تخصھ، ھذا ھو المعقول في الفطر، فشأنھ سبحانھ أن�ھ یری�د عل�ى  إ-٥

  .الدوام ویفعل ما یرید
َ أن كل ما ص�ح أن تتعل�ق ب�ھ إرادت�ھ ج�از فعل�ھ، ف�إذا أراد أن ین�زل ك�ل لیل�ة إل�ى س�ماء ال�دنیا، وأن یج�يء ی�وم القیام�ة لف�صل -٦

ِأن یري عباده نفسھ، وأن یتجلى لھم كیف شاء ویخاطبھم وی�ضحك إل�یھم، وغی�ر ذل�ك مم�ا یری�د س�بحانھ، ل�م یمتن�ع علی�ھ القضاء، و ُ
فعلھ، فإنھ فعال لما یرید، وإنما یتوقف صحة ذلك على إخبار الصادق بھ، فإذا أخبر وجب التصدیق، وكذلك محو م�ا ی�شاء واثب�ات 

التعطی�ل قب�ل ذل�ك، وأن الله تع�الى ل�م ی�زل غی�ر فاع�ل ث�م :  یل�زم من�ھ،ن الح�وادث لھ�ا أول والقول بأ،ما یشاء، كل یوم ھو في شأن
ُمحدث ممكن الوجود، لأن كل ما سوى الله ١، ولا یلزم من ذلك قدم العالمًصار فاعلا َ ْ ٌموجود بإیج�اد الله ل�ھ، ل�یس ل�ھ م�ن نف�سھ إلا : ُ
، والله تعالى واجب الوجود لذاتھ، غني لذاتھ والغن�ى وص�ف ذات�ي لازم والاحتیاج وصف ذاتي لازم لكل ما سوى الله العدم، والفقر

  .٦٥ھـ بتصرف من كلام ابن أبي العز ص.إ" سبحانھ وتعالىلھ
.. َق�ال ك�ذلك الله یفع�ل م�ا ی�شاء(، )٢٥٣/ البقرة.. ولكن الله یفعل ما یرید: ( نظائر ما سبق من الآیات من نحو قولھ تعالى:اًخامس

، )١٤/ الح�ج.. إن الله یفعل ما یرید(، )٢٧/ إبراھیم.. ویفعل الله ما یشاء(، )١٠٧/ ھود.. إن ربك فعال لما یرید(، )٤٠/ آل عمران
  ).١٨/ الحج.. إن الله یفعل ما یشاء(

الله ق�ل (، )٦/ آل عم�ران.. ھو الذي یصوركم في الأرحام كیف ی�شاء(، )٢١٢/ البقرة.. والله یرزق من یشاء بغیر حساب: (ومن نحو قولھ
ِقال ك�ذلك الله یخل�ق م�ا ی�شاء إذا (، )٢٦/ آل عمران.. مالك الملك تؤتي الملك من تشاء وتنزع الملك ممن تشاء وتعز من تشاء وتذل من تشاء

 الله یب�سط(، )١٧/ المائ�دة.. � مل�ك ال�سموات والأرض وم�ا بینھم�ا یخل�ق م�ا ی�شاء(، )٤٧/ آل عم�ران..  فإنما یقول لھ ك�ن فیك�وناًقضى أمر
                                                 

 وكذا على اب�ن تیمی�ة ال�ذي ربم�ا –مفرداتھا، ومفاد ما تقولوه علیھ  مثار جدل كبیر بعد أن اجتزأت من سیاقھا وأخذت من بین – وھو من ھو –وقد كانت ھذه العبارة لابن أبي العز  )(١
أن ھ�ذه الح�وادث واجب�ة الوج�ود تمام�ا كم�ا "واس�تنتجوا م�ن ھ�ذا " م للح�وادثدَِ بھذا یضفي صفة القوأنھوجود قدیم مع الله بإثبات مفعولات لا أول لھا في الوجود : "–تأثر بھ ابن أبي العز 

 وإن ل�م یك�ن بھ�ذا ،ّوإن ل�م نق�ل بال�شریك فبالعل�ة والمعل�ول، وجود شریك � تعالى: من ذلكالحاصل أن و، ا ما یجب � ویستحیل علیھا ما یستحیل على الله تعالىیجب لھأنھ رب العالمین و
ال�شیخ بخی�ت المطیع�ي ف�ي س�لم الوص�ول ل�شرح نھای�ة لع�ل ف�ي ك�لام ، وكل ھذا من قبیل وعلى س�بیل المغالط�ة، و"ھولا ذاك فباكتساب الله لكمالاتھ وتحصیلھ لھا شیئا فشیئا بخلقھ لمخلوقات

  :  ما یفسر ما غمض منھا، یقول١٠٣ /٢ السول
ن أو یك�ون ن م�ا س�وى الله تع�الى مم�ا ك�اأ ب�ل الك�ل متف�ق عل�ى ، وھذا مما لم یق�ل ب�ھ أح�د،)لا أول لھا بمعنى لا أول لوجودھا( : لا یضر العقیدة إلا إذا قلنا،)لزوم حوادث لا أول لھا(و"

ن الإجماع قام على أن نعیم ألا ترى أ ، أو من أحدھما، أو لا تقف عند حد من جانبھما، موجود بعد العدم بقطع النظر عن أن تقف آحاده عند حد من جانبي الماضي والمستقبل: أي،)حادث(
 ول�و ،ٍّ بمعنى عدم انقطاع آحاده وعدم وقوفھا عند ح�د،)آخر لھ لا( : لا یضرنا أن نقول، بعد العدماًجود مو ما كان بمعنى أن،اًالجنة لا یتناھى ولا یقف عند حد في المستقبل وبعد كونھ حادث

اح�د منھ�ا موج�ود  وك�ل و،لی�ھإ تنتھ�ي ّ فكذلك من جانب الماضي نقول حوادث لا أول لھا بمعنى أنھا لا تقف آحادھا عند حد..اًنھ لا آخر لھا بمعنى أن البقاء واجب لھا لذاتھا لكان كفرإ: قلنا
  .ھـ.إ" بقدمھا وذلك كفر وعلیك بكتابنا القول المفید وحواشي الخریدةًنھا لا أول لوجودھا ولا افتتاح لھ لكان ذلك قولاإ:  ولو قلنا،بعد العدم ولكنھا لا تتناھى في دائرة ما لا یزال

، ك�ان یق�صد ھ�ذا المعن�ى اً ف�شیئاً ش�یئ– أو الح�وادث –بمعن�ى وج�وده ) ِالق�دم الن�وعي للع�الم(ین تح�دث ع�ن وأظن أن في ھذا القدر كفایة، لكن ذلك لا یمنع من القول من أن ابن تیمی�ة ح�
 :ھیراد بقد  و،) لیس لوجوده أولاًالشيء المعین الذي ما زال موجود( :فقد یراد بالقدیمل، ولفظ القدیم والأزلي فیھ إجما: "٢/١٤٤رحمھ الله في الصفدیة ومعنى ما عناه ابن أبي العز، یقول 

 بعد شيء وھو اً ولا مجموعھ قدیم، ولكن ھو في نفسھ قدیم بھذا الاعتبار، فالتأثیر الدائم الذي یكون شیئاً، فنوعھ المتوالي قدیم ولیس شيء منھ بعینھ قدیم) بعد شيءاًالشيء الذي یكون شیئ(
  ".اً قدیم النوع ولیس شيء من أعیانھ قدیم:من لوازم ذاتھ، ھو

َطر أھل العلم للكلام في ھذه المسألةوإنما اضَّ  أن الق�ول بح�وادث لا أول لھ�ا والذي یظھر.. تالرد على الجھمیة الذین یعطلون الصفا، وكذا  على الفلاسفة الذین یقولون بقدم العالمُّالرد: ّ
 :فنحن نقول على ما أوضحنا، المسألة إذا ناقشناھا من الطرف الآخر وھو المستقبلویمكن أن تتضح .. لفي غیر ھذین الموضعین لا یضر بخلاف القول بحوادث لا أول لوجودھا فھذا باط

، اً أن ذلك النعیم لا آخر لھ بمعن�ى أن البق�اء واج�ب ل�ھ لذات�ھ لك�ان كف�ر: ولو قلنا،إن نعیم الجنة وأھلھا خالدون إلى مالا نھایة وھذا لا یتعارض مع اعتقادنا أن الله ھو الآخر فلیس بعده شيء
ة،  بق�ول الجھمی�وا فقد ق�ال،)نعم(: الوان ق، فإھل تسلسل الحوادث في المستقبل یمنع أن یكون الله سبحانھ و تعالى ھو الآخر الذي لیس بعده شيء؟: كن ترجمة ھذا بطریق طرحنا لسؤالویم

  . فكما عقلت ذاك اعقل ھذا،ي لیس قبلھ شيءفكذا تسلسل الحوادث في الماضي لا یمنع أن یكون سبحانھ ھو الأول الذ: مفیقال لھ) لا: (وإن قالوا
إذ م�ن المعل�وم ب�الفطرة .. یمك�ن" في الاختلاف الحاصل في نوع الحوادث ھل یمكن دوامھا في المستقل والماضي؟، وأن أئمة الحدیث على أن�ھ ٦٢وفي معنى ما ذكر یقول ابن أبي ص

ِ محال، ولما كان تسلسل الحوادث في المستقبل، لا یمنع أن یكون الرب سبحانھ ھو الآخر الذي لیس بعده شيء، فكذا تسلسل  ممتنع– لم یزل ولا یزال معھ – لفاعلھ اًأن كون المفعول مقارن
صة ما أجمعوا علیھ في ھذه ، فأھل السنة یطلقون صفة القدم مقرونة بالأزلیة على الله تعالى، وتلك ھي خلا"الحوادث في الماضي لا یمنع أن یكون الله تعالى ھو الأول الذي لیس قبلھ شيء

م�ن وفق�ھ الله لفھ�م ھ�ذه الم�سألة ع�رف ال�رد عل�ى الفلاس�فة ال�ذین على أن ..  لأھل الكلام الذین ینازعونھم في ھذا الإطلاق ویقولون بإمكان دوامھا في المستقبل دون الماضياًالمسألة، خلاف
  موالله أعل..  یقولون بنفي الصفات الفعلیة � تعالى وكذلك عرف الرد على الجھمیة المعطلة الذین،یقولون بقدم العالم
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.. اً لكلم�ات رب�ي لنف�د البح�ر قب�ل أن تنف�د كلم�ات رب�ي ول�و جئن�ا بمثل�ھ م�دداًقل لو كان البحر م�داد(، )٢٦/ الرعد.. الرزق لمن یشاء ویقدر لھ
ولو أنما ف�ي الأرض م�ن (، )٤٣/ النور.. وینزل من السماء من جبال فیھا من برد فیصیب بھ من یشاء ویصرفھ عمن یشاء(، )١٠٩/ الكھف
� مل�ك ال�سموات والأرض یخل�ق م�ا ی�شاء یھ�ب لم�ن ی�شاء (، )٢٧/ لقمان.. لام والبحر یمده من بعده سبعة أبحر ما نفدت كلمات اللهشجرة أق

إل�ى غی�ر ذل�ك مم�ا لا یح�صى ولا یق�ع ).. ٥٠، ٤٩/ ال�شورى.. اً ویجعل من یشاء عقیماً وإناثاًأو یزوجھم ذكران.  ویھب لمن یشاء الذكوراًإناث
  .تحت حصر

  :أسئلة للأشاعرة تفرض نفسھا-ب
 نفي صفات أفعالھ اللازمة أو الذاتی�ة – تحت دعوى نفي حلول الحوادث عن الله –كیف یتسنى للأشاعرة بعد كل ھذا أن یزعموا : والسؤال

 اً تع�الى بع�د أن ك�ان ممتنع� ل�ھاًص�ار ممكن� "– مما ذكرنا ومما لم نذكر –ّوأنھ لا یفعل منھا ما یرید؟، أو یدعوا أن جنس فعالھ تعالى المتعدیة 
 ف�ي ش�رح ق�ول ص�احب –؟، أو ینفوا الأزلیة عنھا في الماضي على ما صرح بھ البیجوري ٦١على ما نقلھ عنھم شارح الطحاویة ص" منھا

، فل��یس ش��يء منھ��ا بق��دیم عن��د )ص��فات الأفع��ال: (وخ��رج بإض��افة ص��فات إل��ى ال��ذات: "ً ق��ائلا–٩٧ص) ك��ذا ص��فات ذات��ھ قدیم��ة(الج��وھرة 
َ یعني في الق�دم –مثل أسمائھ تعالى "و: ، وقولھ قبلھا"شاعرةالأ فھ�ي قدیم�ة ولی�ست ..  ال�صفات القائم�ة بذات�ھ، وھ�ي ص�فات المع�اني ال�سبع–ِ

َكذا بما یعني أن جمیع صفات أفعالھ حادثة ولیس لھا القدم الذي ل�صفات المع�اني" حادثة، لأنھا لو كانت حادثة للزم قیام الحوادث بذاتھ تعالى ِ 
  . نفیھا وتعطیلھا وتأویلھا؟– حسب اعتقادھم –ومن ثم وجب 

؟، وأن ك�ل ممك�ن من�درج تح�ت اً كان بھا أزلیاًكیف یستقیم لھم ذلك وأطفال المسلمین یعلمون أنھ تعالى كما لا یزال على صفات أفعالھ أبدی
 یؤمن بأنھ رب كل شيء إلا من آمن بأن�ھ عل�ى ك�ل ش�يء ق�دیر؟، ؟، وأن ھذا ھو أصل الإیمان بربوبیتھ العامة التامة، فإنھ لااً وأبدًقدرتھ أزلا

  .١؟ وأنھ لا یجوز أن ینُفي عنھ ما وصف بھ نفسھ وما وصفھ بھ أعرف الخلق بربھ وأنصحھم لأمتھ وأفصحھم على البیان 
، وأن دوام أفعال�ھ ثابت�ة ل�ھ ف�ي ِكیف یغیب عنھم ما لا یغیب عن مخیلة العوام من أن قدم أسمائھ تعالى وجمی�ع ص�فاتھ معلوم�ة بال�ضرورة؟

 كما ھو حالھا في المستقبل؟، وأن تسلسل الحوادث في الماضي لا یمنع أن یكون سبحانھ ھو الأول الذي لیس اًالماضي غیر ممتنعة منھ، تمام
رادتھ، وفرق بین الباقي ببقائ�ھ والب�اقي  إنما ھو بإبقائھ تعالى لھا بمشیئتھ وإ– اً من نحو الجنة وأھلھا خالدین فیھا أبد–قبلھ شيء، وأن إبقاءھا 

ْ لم یزل ولا یزال یفعل ما یشاء؟، وأن أفعالھ تعالى من لوازم كمالھ، فأن یفعل أكم�ل م�ن ألا یفع�ل، ب�ل إنھ�ا م�ن ل�وازم – من ثم –بإبقائھ، فھو 
، وق�ال عثم�ان ب�ن س�عید )الح�ي الفع�ال: (حیاتھ، فإن كل ح�ي فع�ال، والف�رق ب�ین الح�ي والمی�ت إنم�ا یك�ون بالفع�ل، ولھ�ذا ق�ال بع�ض ال�سلف

  : الدارمي
وأن�ھ لا یعن�ي .. ؟) ع�ن كمال�ھ م�ن الك�لام والإرادة والفع�لًكل حي فعال، ولم یكن ربنا تعالى ق�ط ف�ي وق�ت م�ن الأوق�ات معط�لا(

لأن یك�ون ) المحی�ي والممی�ت(ٌلأن یك�ون ھن�اك م�رزوق، وك�ذلك ) ال�رازق(ٌلأن یك�ون ھن�اك مخل�وق واس�م ) الخ�الق(استلزام اسم 
ًخلوه تعالى من تلك الأفعال قبل خلقھ الخل�ق؟، أو أن�ھ ك�ان معط�لا: ھناك من یحییھم ویمیتھم، وھكذا  عنھ�ا ف�ي وق�ت م�ن الأوق�ات، َّ

: ِذلك أن صفات أفعالھ جل جلالھ ھو موصوف بھا في الأزل قبل أن یوجد الخلق، وما من شك أن لھا آثار في الخل�ق، وم�ن آثارھ�ا
 م�ا اً ویرف�ع آخ�رین، ك�ل ذل�ك لحكم�ة یعلمھ�ا وكثی�راًد فیعطي ھذا ویمنع ھذا ویحیي ھ�ذا ویمی�ت ھ�ذا ویخف�ض قوم�أنھ یفعل ما یری

 لم�ن اً صفات دالة على مدى حكمتھ وطلاقة قدرتھ وتكوین وإیجاد ما سبقت بھ إرادتھ، خلاف�– من ثم –تغیب عنا ولا نعلمھا، فھي 
  . منھا؟اًت وصارت ممكنة لھ بعد أن كان ممتنعإنھا حدثت بعد حدوث المخلوقا: یقول بلا دلیل

كیف یغیب عنھم ما تشھد بھ الفط�ر ال�سلیمة م�ن أن�ھ لا یل�زم م�ن نف�ي أن�ھ س�بحانھ لا یح�ل ف�ي ذات�ھ المقدس�ة ش�يء م�ن مخلوقات�ھ 
 كأح�د م�ن ُنفي صفات أفعالھ اللازمة كأن یعتقد أن�ھ تع�الى لا یغ�ضب ولا یرض�ى لا: المحدثة، أو نفي حدوث وصف متجدد لم یكن

الورى، ولا أنھ یوصف بما وصف بھ نفسھ من النزول والاستواء والإتیان كما یلیق بجلالھ وعظمت�ھ، وھ�و م�ا وق�ع فی�ھ الأش�اعرة 
أن�ھ س�بحانھ ل�م " م�ن أن نف�ي ھ�ذا باط�ل، وم�ن ٢وأرادوا أن یلزموا بھ أھل السنة، بینا الأمر على ما سبق أن ذكرناه لابن أب�ي الع�ز

ِولا یج�وز أن یعتق�د أن الله وص�ف ب�صفة بع�د أن ل�م –صفات أفعالھ اللازم منھا والمتع�دي : التي منھا– الكمال یزل متصفا بصفات ُ ُ
؟، "یكن متصفا بھا، لأن صفاتھ صفات كمال وفقدھا صفة نقص، ولا یجوز أن یكون قد حصل لھ الكمال بعد أن كان متصفا ب�ضده

ِلا ی��رد عل��ى ھ��ذا"وم��ن أن��ھ  اری��ة بم��ا ھ��و ح��ادث، ك��الخلق والت��صویر، والإمات��ة والإحی��اء، والق��بض والب��سط تعل��ق ص��فاتھ الاختی: َ
والطي، والاستواء والإتیان والمجيء والنزول، والغضب والرضا، ونحو ذلك مما وصف ب�ھ نف�سھ ووص�فھ ب�ھ رس�ولھ، وأن ذل�ك 

: لمؤس�سات الدینی�ة وعل�ى رأس�ھا الأزھ�رإن الأمر بھذا ی�ستوجب عل�ى ا.. ٣"ثابت بالنقل والمشاھدة وإن كنا لا ندرك كنھھ وحقیقتھ
 وص�حابتھ الك�رام وم�ن ت�بعھم م�ن أھ�ل ال�سنة والجماع�ة ق�ضیة توحی�د ال�صفات البحث عن البدیل المتمثل في كیفیة تناول النبي 

م عل�ى برمتھا، وكیف أنھ جاء في صورة سھلة سلسلة بعیدة عن تعقیدات الأشاعرة وترھاتھا وفلسفاتھا وإلزاماتھ�ا وتأثرھ�ا بم�ن ھ�
  .خلاف السنة

                                                 
  ٧١، ٦١على ما أفاض في ذلك شارح الطحاویة ص )١(
  اً كذلك لا یزال علیھا أبدیاً لم یكن قبلھم من صفتھ، وكما أنھ كان بصفاتھ أزلیاً قبل خلقھ، لم یزدد بكونھم شیئاًما زال بصفاتھ قدیم: (ّوذلك إبان شرحھ لقول الطحاوي )(٢
: أص�ل ھ�ذا الك�لام م�ن الجھمی�ة، ف�إنھم ق�الوا"إن : والكشف عن مصدرھا)  منھاً لھ بعد أن كان ممتنعاًإن الفعل صار ممكن(ومما قالھ ابن أبي العز في رد عادیة الأشاعرة في مقولة  )٣(

 عل�ى ذل�ك لأن اً بم�شیئتھ، ب�ل یمتن�ع أن یك�ون ق�ادرًأن یكون الباري عز وجل ل�م ی�زل ف�اعلاأن دوام الحوادث ممتنع وأنھ یجب أن یكون للحوادث مبدأ، لامتناع حوادث لا أول لھا، فیمتنع (
وھذا قول فاسد، فإنھ یدل على امتناع حدوث العالم وھو حادث، والحادث إذا حدث بعد أن : "، وھو كما ترى كلام حق أرید بھ باطل، یقول ابن أبي العز في رده)القدرة على الممتنع ممتنعة

 ینتھي إلیھ، –غیر مسبوق بعدم :  یقصد–َّ، والإمكان لیس لھ وقت محدود، وما من وقت یقدر إلا والإمكان ثابت فیھ، فلیس لإمكان الفعل وجوازه وصحتھ مبدأ اً فلا بد أن یكون ممكنلم یكن
ھـ من كلام ابن أبي العز في شرحھ على الطحاویة .إ"ز حوادث مسبوقة بالعدم لا نھایة لأولھا علیھ، كما یلزم جوااً، فیلزم أنھ لم یزل الرب قادراً صحیحاً جائزاًفیجب أنھ لم یزل الفعل ممكن

  ؟٤٥، ٥٨، وینظر ص٦١بتصرف ص
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  الباب الثالث
  )الفعلیة(من صفات الله تعالى ) الاستواء والنزول والكلام(قرائن اللغة والنقل والعقل على حمل صفات 

  على ظاھرھا دون المجاز
  الفصل الأول

  القرائن كلھا على إثبات استواء الله تعالى على عرشھ دون تكییف ولا تمثیل ولا تجسیم
  بین إثبات أھل السنة وتعطیل أھل البدعة.. تواء الخالق جل وعلا على الوجھ اللائق بھاس: المبحث الأول

  :تمھید
ٌبعد ذكر ما تیسر من نصوص الوحي التي تؤكد أنھ سبحانھ الفع�ال لم�ا یری�د؛ وأن ن�وع ص�فات أفعال�ھ س�بحانھ قدیم�ة، وثابت�ة ل�ھ  َ

وبع�د دح�ض م�زاعم الأش�اعرة ).. اً، ك�ذلك لا ی�زال علیھ�ا أب�دیاًلق�ھ أزلی�كما ك�ان ب�صفاتھ قب�ل خ(ودائمة بدوامھ وباقیة ببقائھ، وأنھ 
ً، وم��ن ث��م فھ��ي لا تتج��دد بمعن��ى أن الله لا یری��د ولا یق��در منھ��ا ش��یئ"ص��فات الأفع��ال ل��یس ش��يء منھ��ا بق��دیم"ب��أن : القاض��یة  ف��ي اِّ

 اً كون�ھ تع�الى عاری�اًث بذات�ھ تع�الى، ویل�زم أی�ضل�زوم قی�ام الح�واد: "– لكونھا باعتق�ادھم حادث�ة –المستقبل، وبأنھ یلزم من ثبوتھا 
أن لا یك�ون لغی�ر الله فع�ل عل�ى وج�ھ "، وب�ـ "ِعنھا في الأزل، كما یلزم افتقارھا إلى مخصص وھو ما ینافي وجوب الغنى المطلق

إل�ى ) ص�فات(فتھ وعل�ة إض�ا" ك�ذا ص�فات ذات�ھ قدیم�ة: " وتلك ھي عبارات البیجوري في شرحھ قول اللقاني–، كذا قالوا "الإیجاد
" ص�فات المع�اني ال�سبع أو الثم�اني عل�ى الخ�لاف"ِ قاصدین بھذه الصفات القدیم�ة وقاص�رین إیاھ�ا عل�ى –) الأفعال(دون ) الذات(

  ).الإدراك(صفة ) القدرة والإرادة والعلم والحیاة والسمع والبصر والكلام(بین الأشاعرة والماتریدیة الذین أضافوا إلى 
أف�ضى بھ�م إل�ى نف�ي جمی�ع : – وبق�وة ال�سلطان والإرھ�اب الفك�ري إل�زام غی�رھم ب�ھ اً ویری�دون دوم�–التزم�وه وبعد بیان أن م�ا 

 بحج�ة مماثلتھ�ا ھ�ي الأخ�رى للح�وادث بع�د أن أح�دثوا ض�من ص�فاتھ تع�الى اًصفاتھ تعالى الفعلیة والاختیاری�ة، ب�ل والخبری�ة أی�ض
  .ل مئات النصوص الواردة بشأنھا لیبرروا بھ دخن باطلھمَّ، ومن ثم تعطیل وتحریف وتأوی)مخالفة الحوادث(وصف 

ِّت�رك طریق�ة الفلاس�فة والجھمی�ة وتبن�ي طریق�ة أھ�ل : ُوبعد أن ظھر قبل وجھ بطلان ھذا الدخن، وأن الصواب في ذلك یكمن في
َالموھم�ة الت�ي تحم�ل السنة في إثبات كل ما وصف بھ تعالى نفسھ ووصفھ بھ رسولھ، كما یكمن في وجوب ترك الألفاظ المجمل�ة و

في ظاھرھا معاني التنزی�ھ والتق�دیس ع�ن تل�ك الح�وادث، وم�ا ھ�ي ف�ي حقیق�ة الأم�ر م�ن ذل�ك ف�ي ش�يء، لم�ا یت�ضمنھ إط�لاق ھ�ذه 
الألفاظ من معاني الإلحاد وتكذیب الرسل والنصوص والطعن فیھما، ناھیك عن فتنة المسلمین بھا إبان كل ھذه القرون المتطاول�ة، 

س�واء م�ن ص�فات ال�سلوب أو "  لم ی�أت فی�ھ ن�صماالكف عن إطلاق " بوجوب ٨٦/ ٢٠ل الحافظ الذھبي في السیر وسقنا لذلك قو
 م�ن ٌ ش�يءَ م�ن أن ی�دخل القل�باً؛ فلیس لنا أن نتف�وه ب�شيء ل�م ی�أذن ب�ھ الله خوف�ٌلو فرض أن المعنى صحیح"أنھ  والصفات السلبیة،

  ".البدعة
، ونب�دأ ب�الكلام ًنتناول صفات أفعالھ تعالى على وجھ التفصیل بع�د أن مھ�دنا ل�ذلك إجم�الاِبعد ذكر كل ھذا من المناسب أن : أقول

 عن�ھ، وأن الن�صوص فی�ھ اًعن استوائھ تعالى عرشھ لتوضیح أن الاستواء صفة فع�ل ق�ائم ب�ھ یح�صل بم�شیئتھ وقدرت�ھ، ول�یس بائن�
 اًكلم عن مواضعھ، وأنھ سبحانھ ینزل ویأتي ولم یزل عالی�ُعلى ظاھرھا اللائق بھ جل وعلا، لا تؤول ولا تعطل ولا یحرف فیھا ال

  .  على عرشھ كما قال، وأن علمھ في كل مكان یقرب من خلقھ كیف یشاء ولا یخلو منھ العرش، وأنھ قادر على فعل ذلكاًمستوی
ًأئمة الخلف یلقنون أشاعرة الزمان درس ِّ َ   : في الرجوع إلى الحق وعدم التمادي في الباطلاُ

).. ٦٠٦ والفخ�ر ال�رازي ت ٥٠٥ والغزال�ي ت ٤٣٨الج�ویني ت (أئم�ة الخل�ف : ضل من أن ن�ذكر م�ن ھ�ؤلاء فیم�ا تی�سرولا أف
  علیھم من الله سحائب الرحمة والرضوان

رحم��ھ الله الإم��ام الج��ویني ، ی��سوق )الن��صیحة ف��ي ص��فات ال��رب ج��ل وع��لا(أو ) ف��ي إثب��ات الاس��تواء والفوقی��ة(فف��ي رس��التھ -١
ًبھا وقد كان قبل متحیرتجربتھ التي مر   وھ�و م�ن ھ�و – ب�ین المت�أولین والمفوض�ین والمثبت�ین، م�ا یعن�ي أن تجربت�ھ الت�ي م�ر بھ�ا اُ

، یق�ول رحم�ھ  یبغ�ي الوص�ول إل�ى الح�ق ف�ي زمانن�اأي أشعري جدیرة بالنظر والاعتبار كونھا تحكي واقع – اً وزھداًإمامة وورع
  :  عن تجربتھ وما آل إلیھ أمرهاًالله حاكی

 في الأقوال المختلفة الموجودة في كتب أھل العصر من تأویل الصفات وتحریفھ�ا، أو إمرارھ�ا والوق�وف فیھ�ا، أو اًكنت متحیر"
ث�م .. إثباتھا بلا تأویل ولا تعطیل ولا تشبیھ ولا تمثیل، فأجد النصوص في كتاب الله وسنة رسولھ ناطقة منبئة بحقائق ھ�ذه ال�صفات

، )ن�زول الأم�ر(ب�ـ ): الن�زول(، وی�ؤول )القھ�ر والاس�تیلاء(ب�ـ ): الاس�تواء(ین في كتبھم، منھم من یؤول أجد المتأخرین من المتكلم
ث�م إنن�ي أج�د م�ن ھ�ذه الت�أویلات ح�زازات لا .. ق�وم لھ�م ف�ي ص�دري منزل�ة: وممن ذھب إلى ھذه الأق�وال أو بع�ضھا.. وأمثال ذلك

رب ف�ي ط بھ�ا، فكن�ت ك�المتحیر الم�ضاًال�صدر وع�دم ان�شراحھ مقرون�یطمئن قلب�ي إلیھ�ا، وأج�د الك�در والظلم�ة منھ�ا وأج�د ض�یق 
 المتملم��ل م��ن قلب��ھ ف��ي تقلب��ھ وتغی��ره، وكن��ت أخ��اف م��ن إط��لاق الق��ول بإثب��ات العل��و والاس��تواء والن��زول مخاف��ة الح��صر ،تحی��ره

حق�ائق ھ�ذه المع�اني وأج�د  ت�شیر إل�ى اًوالتشبیھ، ومع ذلك فإذا طالعت النصوص الواردة في كتاب الله وسنة رسولھ أجدھا نصوص
ن یح�ضر ف�ي مجل�سھ ال�شریف والع�الم والجاھ�ل  ك�ا لھ بھا، وأعلم بالاضطرار أنھ اً عن ربھ واصفاًالرسول قد صرح بھا مخبر

ً یعقب تلك النصوص لا نصاًوالذكي والبلید والأعرابي والجافي، ثم لا أجد شیئ ُ ْ  مما یصرفھا عن حقائقھ�ا ویؤولھ�ا كم�ا اً ولا ظاھراَ
ّأولھا ھؤلاء المتكلمین مثل تأویلھم الاستواء بالاستیلاء، ولم أجد عنھ علیھ السلام أنھ كان یحذر الناس م�ن الإیم�ان بم�ا یظھ�ر م�ن ت ُ



 ١٥١

ٍ ینقل عنھ مقالة تدل على أن لھذه الصفات مع�ان أخ�ر باطن�ة غی�ر م�ا یظھ�ر مكلامھ في صفتھ لربھ من الفوقیة والیدین وغیرھا، ول ُ
خل��ق ال��سموات والأرض ف��ي س��تة أی��ام ث��م اس��توى عل��ى (، )٥/ ط��ھ..ال��رحمن عل��ى الع��رش اس��توى: ( الله یق��ولم��ن م��دلولھا، وأج��د

إن الله ف�وق عرش�ھ ف�وق س�ماواتھ وس�ماواتھ ف�وق أرض�ھ مث�ل القب�ة، : ( ، وف�ي ح�دیث جبی�ر ب�ن مطع�م ق�ال )٣/ ی�ونس..العرش
  ."وأشار النبي بیده مثل القبة

علمي بأنھم ما : ھو.. لواَّوالذي شرح الله بھ صدري في حال ھؤلاء الشیوخ الذین أو: " الأدلةإلى أن قال بعد أن ساق ما ساق من
 تلیق بعظمت�ھ )نیْدََی( یلیق بھ، ولا )ًنزولا( یلیق بھ، ولا )ًاستواء(فھموا في صفات الرب إلا ما یلیق بالمخلوقین، فما فھموا عن الله 

  ". مواضعھ، وعطلوا ما وصف الله نفسھ بھبلا تكییف ولا تشبیھ، فلذلك حرفوا الكلم عن
الحیاة والسمع والبصر والعل�م والق�درة والإرادة والك�لام � : (لا ریب أنا نحن وإیاھم، متفقون على إثبات صفات: "وأردف یقول

 اًإلا أعراض�) لب�صرال�سمع وا(ََإلا ھذا العرض الذي یق�وم بأج�سامنا، وك�ذلك لا نعق�ل م�ن ) الحیاة( لا نعقل من اً، ونحن قطع)تعالى
َحیاتھ لیست بعرض، وعلمھ كذلك، وبصره كذلك، وإنما ھي صفات كما تلیق ب�ھ، لا كم�ا تلی�ق : (تقوم بجوارحنا، فكما أنھم یقولون

، وكذلك سمعھ وب�صره معلوم�ان ل�یس جمی�ع ذل�ك اًحیاتھ معلومة ولیست مكیفة، وعلمھ معلوم ولیس مكیف: (، فكذلك نقول نحن)بنا
 ھو كما یلیق بھ، ومثل ذلك بعینھ فوقیتھ واستواؤه ونزولھ، ففوقیتھ معلومة ثابتة كثبوت حقیقة السمع وحقیق�ة الب�صر، ، بلاًأعراض

َّفإنھما معلومان ولا یكیفان، كذلك فوقیتھ معلومة ثابتة غیر مكیفة كما یلیق بھ، واستواؤه على عرشھ معلوم غی�ر مكی�ف بحرك�ة أو  ُ
  )".ا یلیق بعظمتھانتقال یلیق بالمخلوق، بل كم

وجلالة صفاتھ تعالى معلومة من حیث الجملة والثبوت، غیر معقولة لھ من حی�ث التكیی�ف والتحدی�د، فیك�ون الم�ؤمن بھ�ا : "یقول
 من حیث الإثب�ات والوج�ود، أعم�ى م�ن حی�ث التكیی�ف والتحدی�د، وبھ�ذا یح�صل الجم�ع اًمبصر..  من وجھ، أعمى من وجھاًمبصر

الله نفسھ ب�ھ، وب�ین نف�ي التحری�ف والت�شبیھ والوق�وف، وذل�ك ھ�و م�راد الله تع�الى من�ا ف�ي إب�راز ص�فاتھ لن�ا بین الإثبات لما وصف 
، ولا ب��ین )الاس��تواء وال��سمع(لنعرف��ھ بھ��ا، ون��ؤمن بحقائقھ��ا وننف��ي عنھ��ا الت��شبیھ، ولا نعطلھ��ا ب��التحریف والتأوی��ل، لا ف��رق ب��ین 

ُش��بھتم: (لن��ا ف��ي الاس��تواء ف��إن ق��الوا ،، الك��ل ورد ف��ي ال��نص)الن��زول والب��صر( ف��ي ال��سمع ش��بھتم، ووص��فتم ربك��م : (، نق��ول لھ��م)َّ
ََلا عرض بل كما یلیق بھ: (، فإن قالوا!)ََبالعرض ِ، فجمی�ع م�ا یلزمون�ا ب�ھ )في الاستواء والفوقیة لا حصر، بل كما یلیق بھ: (، قلنا)َ ُ

، فكم�ا )الحیاة وال�سمع والب�صر والعل�م(تشبیھ، نلزمھم بھ في من ال) الاستواء والنزول والید والوجھ والقدم والضحك والتعجب(في 
الاس�تواء (، كذلك نحن لا نجعلھا جوارح ولا مما یوصف بھ المخلوق؛ ولیس من الإنصاف أن یفھم�وا ف�ي اًلا یجعلونھا ھم أعراض
ل�صفات ذل�ك، فیل�زمھم أن یفھم�وا صفات المخلوقین، فیحتاجوا إلى التأویل والتحریف، فإن فھموا في ھ�ذه ا) والنزول والوجھ والید

ُ، فم�ا یلزمون�ا ب�ھ ف�ي تل�ك ال�صفات م�ن الت�شبیھ والج�سمیة، نل�زمھم ف�ي ھ�ذه !!في الصفات السبع صفات المخلوقین من الأع�راض ُ
َََالصفات في العرضیة، وما ینزھ�ون ربھ�م ب�ھ ف�ي ال�صفات ال�سبع وینف�ون عن�ھ ع�وارض الج�سم فیھ�ا، فك�ذلك نح�ن نعم�ل ف�ي تل�ك 

  ".لتي ینسبونا فیھا إلى التشبیھ سواء بسواءالصفات ا
ِومن أنصف، عرف ما قلناه واعتقده وقبل نصیحتنا، ودان � بإثبات جمیع ص�فاتھ ھ�ذه وتل�ك، ونف�ى ع�ن جمیعھ�ا : "ب یقولّوعق

وال�سنة، ف�إذا  وھذا مراد الله منا في ذلك، لأن ھذه الصفات وتلك جاءت ف�ي موض�ع واح�د وھ�و الكت�اب ،التشبیھ والتعطیل والتأویل
  . ١ھـ.إ"أثبتنا تلك بلا تأویل، وحرفنا ھذه وأولناھا، كان كمن آمن ببعض الكتاب وكفر بعض، وفي ھذا بلاغ وكفایة

، نجدھا ھي الأخرى؛ مما اختصرت على أم�ة ٥٠٥فإذا ما انتقلنا من تجربة الجویني، إلى تجربة الإمام أبي حامد الغزالي ت -٢
ُاء السبیل، والمھم أن نأخذ العبرة وتك�ون ل�دى أش�اعرة أزھرن�ا ومعاھ�د تعل�یم أولادن�ا ج�رأة الرج�وع محمد الطریق وھدتھا إلى سو

 ویدافع ع�ن ذل�ك )الاستیلاء( بمعنى )الاستواء(قبل تراجعھ إلى أن فقد كان رحمھ الله یجنح ..  من التمادي في الباطلًإلى الحق بدلا
َّیصلح الاستیلاء على الع�رش لأن یمت�دح ب�ھ، وینب�ھ ب�ھ عل�ى غی�ره ال�ذي ": ٤٠ص) ادالاقتصاد في الاعتق( في ، فیقولاً شدیداًدفاع َ ُُ

ًھو دونھ في العظم، فھذا مما لا یحیلھ العقل ویصلح لھ اللفظ، فأخلق بأن یكون ھ�و الم�راد قطع� ، أم�ا ص�لاح اللف�ظ ل�ھ فظ�اھر ع�ن اِ
 الملتفت�ین إلیھ�ا التف�ات د،ع�ُ الناظرین إلیھا م�ن ب،ن على لغة العربالخبیر بلسان العرب، وإنما ینبو عن فھم مثل ھذا، أفھام المتطفلی

اس�توى : (من المستحسن في اللغة أن یقال"ویخلص من كل ھذا إلى أنھ ، "لھائالعرب إلى لسان الترك، حیث لم یتعلموا منھا إلا أوا
  . الآتي ذكره، وراح یستشھد ببیت الأخطل"، حتى قال الشاعر)الأمیر على مملكتھ

 م�ن أئم�تھم، اًكان من أبرز المتراجعین عن ذلك، وأضحى من أشھر المنتقدین لعلم الكلام وأھلھ بعد أن كان واحدكنھ بفضل الله ل
 ومم�ن ن�ص عل�ى تراجع�ھ الح�افظ اب�ن كثی�ر ف�ي البدای�ة بدع�ة مخالف�ة ل�نھج أھ�ل ال�سنة، وًتعط�یلاعتب�ره اف�ي آخ�ر أیام�ھ وفقد ذمھ 
، انتھ�ى وك�ذلك الغزال�ي رحم�ھ الله: "١٤٧ص، ق�ال ف�ي ش�رحھ عل�ى الطحاوی�ة ابن أبي العزقاضي ، والإمام ال١٧٤/ ١٢والنھایة 

عرض عن تلك الطرق وأقبل على أحادیث الرسول فم�ات والبخ�اري عل�ى أوالحیرة في المسائل الكلامیة، ثم الوقف آخر أمره إلى 
  ."صدره

ف�ي َّتھم ف�ي ذك�ر ال�سلوب ویؤص�ل لم�ا رج�ع إلی�ھ، فك�ان أن أل�ف بل إن الغزالي لم یكتف بذم الكلام وأھلھ حتى جعل یب�دع ط�ریق
؛ صرحنا بأن الخ�وض ١وإذا تركنا المداھنة: "قال فیھا ما نصھ) فیصل التفرقة بین الإیمان والزندقة( :؛ رسالة بعنوان حیاتھأواخر

                                                 
: ٧٥، ٣١ :٢٧ ص )مختصر العلو(ینظر كما  .. باختصار٤٣: ٤٠ ص )النصیحة( أو ١ مجلد١٨٣  -١٧٦/ ١) مجموعة الرسائل المنیریة(من ینظر رسالتھ في الاستواء والفوقیة  )١(
٢٧٧، ٧٨  
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ال�ذي ت�ابع فی�ھ ) إلجام الع�وام ع�ن عل�م الك�لام(: وألف كتاب.. ، ووصف أدلتھ بأنھا لا تفید الیقین"في ھذا العلم حرام لكثرة الآفة فیھ
جمی�ع الألف�اظ الموھم�ة "إن : ٧٣  ف�ي صً، وعالج مسألة التشبیھ قائلا٢ بعد رجوعھ ھو الآخرالجوینيابن الإمام شیخھ أبا المعالي 

 وھ�ذا مم�ا افت�تح  معرف�ة الله وأن�ھ ل�یس بج�سم، ول�یس م�ن ج�نس الأج�سام،:في الأخبار، یكفي في دف�ع إیھامھ�ا قرین�ة واح�دة، وھ�ي
  ."بیانھ في أول بعثتھ قبل النطق بھذه الألفاظ رسول الله

ل�یس : إن ع�لاج وھ�م الت�شبیھ أس�ھل م�ن ع�لاج التعطی�ل، إذ یكف�ي أن یق�ال م�ع ھ�ذه الظ�واھر): "الإلج�ام( من ٧٦ومما قالھ ص 
الف�وق ( م�ن س�أل عن�ھ وع�ن وع،"اء معل�وم الاستو:الجواب ما قالھ مالك، إذ قال: "، قال)الاستواء(وعمن سأل عن ".. كمثلھ شيء

/ ط�ھ.. ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى: (، وقد ص�دق ح�ین ق�ال تعالىوقال الله الحق فیھ ما قالھ الرسول: أن یقال" ،)والید والأصبع
وم��ات الغزال��ي عل��ى خی��ر أحوال��ھ، م��ات عل��ى "، " أن��ھ م��ا أراد الجل��وس والاس��تقرار ال��ذي ھ��و ص��فة الأج��ساماًعلم قطع��ُ، ف��ی)٥

عل�ى ح�د "  علم الحدیث، فتحول من الكلام إل�ى ال�سنة م�ن م�صادرھا ال�صحیحةاًصحیح البخاري وصحیح مسلم، طالب: الصحیحین
  ). على خطا الأشعرياًسیر (اًقول من ترجموا لھ وذكرنا شھاداتھم في كتابن

م�ن تج�ارب الأئم�ة ال�سابقین ف�ي انتھ�اج  فیما نبغي الوصول من خلالھا إل�ى حتمی�ة الاس�تفادة –أما ثالث ھذه النماذج المضیئة -٣
ٍّ ف�یكمن ف�ي الفخ�ر ال�رازي المنظ�ر لم�ذھب –) الفوقی�ة(و) الاس�تواء(طریق السلف وبطلان تأویلات الأشاعرة وعلى رأسھا تأویل 

ال�سنة  في صراحة ووضوح أوبتھ عم�ا ك�ان علی�ھ م�ن معتق�د الأش�اعرة إل�ى معتق�د أھ�ل اًالأشاعرة، فقد قال في نھایات حیاتھ، معلن
  :  والجماعة

ًلقد تأملت الطرق الكلامیة والمناھج الفلسفیة، فما رأیتھ�ا ت�شفي عل�یلا" ، ورأی�ت أق�رب الط�رق طریق�ة الق�رآن، ً ولا ت�روي غل�یلاَ
ل�یس كمثل�ھ : (، وأق�رأ ف�ي النف�ي)١٠/ ف�اطر.. إلیھ ی�صعد الكل�م الطی�ب(، )٥/ طھ.. الرحمن على العرش استوى: (أقرأ في الإثبات

، ك�ذا ف�ي )"وم�ن ج�رب مث�ل تجربت�ي ع�رف مث�ل معرفت�ي: (ثم ق�ال).. ١١٠/ طھ.. اًولا یحیطون بھ علم(، )١١/ لشورىا.. شيء
 ث�م ١٧٥/ ١ الزبیدي في إتحاف السادة المتق�ینوالعبارة ذاتھا ذكرھا المرتضى .. جمیع الكتب التي ترجمت للرازي دون ما استثناء

 عن�ھ، فرجع�ت إل�ى اًأفنیت عمري في الكلام أطل�ب ال�دلیل، ف�إذا أن�ا لا أزداد إلا بع�د"(: أتبعھا بما نقلھ عن بعضھم من قول الرازي
َوالله ما مثلي إلا كما قال القائل: (، فقلت) معي وأنا لا أشعر بھاًالقرآن أتدبره وأتفكر فیھ، وإذا أنا بالدلیل حق َ :  

  قرب الحبیب وما إلیھ وصول* ومن العجائب والعجائب جمة 
  والماء فوق ظھورھا محمول* لبیداء یقتلھا الظما كالعیس في ا

  : فإذا ھو كما قیل، بل فوق ما قیل
  )ً ولا ھزلااًلذي أرب في القول جد* كفى وشفى ما في الفؤاد فلم یدع 

ومناظرات��ھ علی��ھ ال��سلام وأص��حابھ .. والمق��صود أن الق��رآن ممل��وء بالاحتج��اج، وفی��ھ جمی��ع أن��واع الأدل��ة والأقی��سة ال��صحیحة
  ھـ.أ"مھم، لا ینكرھا إلا جاھل مفرط في الجھللخصو

ش�ھادات وسردنا ، اًعندما كان أشعری على تعاطي علم الكلامُوكنا قد ذكرنا قبل تفاصیل رجوعھ ووصیتھ التي فیھا أبدي حسرتھ 
، ماء وال�صفاتالمحققین من أھل العلم بوقوف الرازي على صحیح الاعتقاد وحقیق�ة التوحی�د، وبخاص�ة م�ا تعل�ق من�ھ بتوحی�د الأس�

  .فلتراجع
 عل�ى اً تنبیھ�–١٨٣ص) العل�و(ولا یسوغ لنا أن ننسى ضمن ھذه النماذج المضیئة عبارة الإمام الذھبي التي أوردھا في كتاب�ھ -٤

 ویدل على إبط�ال التأوی�ل،): (إبطال التأویل( على قول القاضي أبو یعلى في كتابھ اًخطأ ما فاه بھ الخلف من تأویلات باطلة وتعلیق
ًأن الصحابة ومن بعدھم حملوھا على ظاھرھا، ولم یتعرضوا لتأویلھا ولا صرفھا عن ظاھرھا، فلو كان التأویل س�ائغ ِ ْ  لك�انوا إلی�ھ اَ

   :ق یقولِ  حیث طف–) أسبق
ًالمتأخرون من أھل النظر قالوا مقالة مولدة، ما علم�ت أح�د"  م�ع ھ�ذه ال�صفات تم�ر كم�ا ج�اءت ولا ت�ؤول،: ( س�بقھم بھ�ا، ق�الوااُ

  :  بھ أمرانىُ، فتفرع من ھذا أن الظاھر یعن)اعتقاد أن ظاھرھا غیر مراد
، )قراءتھ�ا تف�سیرھا: (، وكم�ا ق�ال س�فیان وغی�ره)الاس�تواء معل�وم: (أنھ لا تأویل لھا غیر دلالة الخطاب كما قال السلف: أحدھما

 عل�ى أنھ�ا لا اً وھذا ھ�و م�ذھب ال�سلف، م�ع اتف�اقھم أی�ضُ أنھا بینة واضحة في اللغة لا یبتغى لھا مضایق التأویل والتحریف،:یعني
  .تشبھ صفات البشر بوجھ، إذ الباري لا مثل لھ لا في ذاتھ ولا في صفاتھ

أن ظاھرھا ھو الذي یتشكل في الخی�ال م�ن ال�صفة، كم�ا یت�شكل ف�ي ال�ذھن م�ن وص�ف الب�شر، فھ�ذا غی�ر م�راد، ف�إن الله : الثاني
 تعددت صفاتھ فإنھا حق، ولكن ما لھ�ا مث�ل ولا نظی�ر، فم�ن ذا ال�ذي عاین�ھ ونعت�ھ لن�ا؟ وم�ن ذا تعالى فرد صمد لیس لھ نظیر، وإن

ِّیستطیع أن ینعت لنا كیف سمع كلامھ، ووالله إنا لعاجزون، وكالون حائرون باھتون في حد  الروح التي فینا، وكیف تعرج كل لیل�ة ُّ
  .ٍّإلى آخر ما ذكره من كلام حري بالتأمل والتدبر والعمل بھ.. »إذا توفاھا بارئھا وكیف یرسلھا وكیف تستقل بعد الموت

                                                                                                                                            
  مجاملة الأشاعرة ومجاراتھم فیما كانوا علیھ على الرغم من معرفتھم ببطلانھ: یعني (١)
   على خطا الأشعري أئمة الخلف یتراجعون عما تراجع إلیھاًسیر: (، كتابنااًینظر في قصص رجوع ھؤلاء جمیع )(٢
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المط�ابق ل�سلیم الفط�رة، المواف�ق لم�ا  إلی�ھ، ھ�وارتضوه وفاھوا بھ ورجعوا ھنا الذي والغزالي والرازي  الجویني على أن مذھب
، وذل�ك بمعرف�ة مع�اني م�ا ج�اء منھ�ا ف�ي الخبری�ة والفعلی�ةعلیھ سائر الأئمة الذین نقلنا إجماعھم على الإثبات لمعان صفات الخالق 

  . ولا تشبیھالكتاب وصحیح السنة، دون ما تفویض ولا تكییف ولا تأویل
 المزی�د م�ن ك�لام أئم�ة العل�م لاس�یما م�ن تراج�ع م�نھم وعل�ى رأس�ھم أب�و –) الاستیلاء(بـ ) الاستواء( في بطلان تأویل –وسیأتي 

  . یسر من أدلة القرآن والسنة على إثبات استوائھ تعالى على عرشھالحسن الأشعري، وذلك بعد أن نفرغ من سرد ما ت
  

  )الاستیلاء: (على معنى) الاستواء(قرائن اللغة والنقل تبطل ادعاءات الأشاعرة في حملھم : المبحث الثاني
  

  أدلة القرآن على إثبات استوائھ تعالى على عرشھ: أ
ه تعالى على عرشھ ھ�و عل�ى ظ�اھره وحقیقت�ھ، بحی�ث لا یقب�ل التحری�ف تشیر أدلة القرآن بشكل واضح وصریح، إلى أن استواء

إن ربك��م الله ال��ذي خل��ق ال��سموات : (أو التكیی��ف، أو التعطی��ل أو التمثی��ل أو التأوی��ل، أو الق��ول فی��ھ بالمج��از، وم��ن ذل��ك قول��ھ تع��الى
إن ربك�م الله ال�ذي خل�ق : (، وقول�ھ)٥٤/ فالأع�را.. اًوالأرض في ستة أیام ثم استوى على الع�رش یغ�شي اللی�ل النھ�ار یطلب�ھ حثیث�

الله ال��ذي رف��ع ال��سماوات بغی��ر عم��د : (، وقول��ھ)٣/ ی��ونس.. ال��سموات والأرض ف��ي س��تة أی��ام ث��م اس��توى عل��ى الع��رش ی��دبر الأم��ر
ال��ذي خل��ق ال��سموات : (، وقول��ھ)٥/ ط��ھ.. ال��رحمن عل��ى الع��رش اس��توى: (، وقول��ھ)٢/ الرع��د.. ترونھ��ا ث��م اس��توى عل��ى الع��رش

الله الذي خلق السموات والأرض وما بینھم�ا ف�ي : (، وقولھ)٥٩/ الفرقان.. رض وما بینھما في ستة أیام ثم استوى على العرشوالأ
.. ھو ال�ذي خل�ق ال�سموات والأرض ف�ي س�تة أی�ام ث�م اس�توى عل�ى الع�رش: (، وقولھ)٤/ السجدة.. ستة أیام ثم استوى على العرش

  ).٤/ الحدید
، وك�ذا )عل�ى(سبع م�رات متعدی�ة بح�رف الج�ر ) الاستواء( المتعددة والمتنوعة والتي تكررت فیھا لفظة فھذه المواضع بسیاقاتھا

العل��و ( إلا أن تك��ون بمعن��ى اً لا ی��صلح لغ��ة وش��رع– ١١/ ، وال��دخان٢٩/  وھم��ا موض��عا س��ورتي البق��رة–) إل��ى(َّم��ا تع��دت فی��ھ ب��ـ 
ِّتأولي الأشاعرة بقول المعتزلة والجھمیة والحروریة من أنھ�ا ف�ي تل�ك أما من قال من المفسرین وشراح الحدیث من م).. والارتفاع

الت��سخیر (أو ) القھ��ر(أو ) الغلب��ة: ( أو جعلھ��ا بمعن��ى– عم��ن ج��نح إل��ى اعتق��اده ً ذل��ك أو ن��اقلااً معتق��د– )اس��تولى(المواض��ع بمعن��ى 
  : إنھ یرد علیھ ما یليإلى آخر ذلك، ف).. القصد والإقبال على خلق العرش(أو ) والوقوع في قبضة القدرة

  
  )الاستیلاء: (في الآیات؛ على معنى) الاستواء(قرائن اللغة على ألسنة أئمتھا تحیل حمل : ب

  :والتي تمثل أوجھ الدلالة في الآیات السالفة الذكر، ما یلي.. على حقیقتھ) الاستواء(ِّونعدد من قرائن اللغة في حمل 
  : ب الذین خاطبنا القرآن بلغتھم، وأنزل بھا كلامھ نوعانفي كلام العر) الاستواء( أن لفظ -ًأولا
، )١٤/ الق�صص.. ولم�ا بل�غ أش�ده واس�توى: (وھو ما لم یوصل معناه بحرف، مث�ل قول�ھ تع�الى ع�ن موس�ى علی�ھ ال�سلام: مطلق

  ).استوى النبات واستوى الطعام: (یقال) كمل وتم(وھذا معناه 
بإجم�اع ) العل�و والارتف�اع( لا یك�ون إلا بمعن�ى – كم�ا م�ر بن�ا –، وھ�ذا )عل�ى( ب�ـ ، أو)إل�ى(مقی�د ب�ـ : وھو ثلاثة أض�رب: ومقید

الت�ي تع�دي ) م�ع(المق�رون ب�واو : إذا علاھم�ا، والثال�ث) استوى فلان إلى السطح وإل�ى الغرف�ة وعلیھم�ا: (السلف وأئمة اللغة، یقال
  .بمعنى ساواھما) استوى الماء والخشبة: (الفعل إلى المفعول معھ نحو

البتة، ولا نقلھ أحد من أئم�ة اللغ�ة ال�ذین یعتم�د ق�ولھم، وإنم�ا ) استولى(ذه معاني الاستواء المعقولة في كلامھم، لیس فیھا معنى ھ
  .قالھ متأخرو النحاة ممن سلك طریق المعتزلة والجھمیة

، )اس�تولى(عل�ى ) اس�توى( م�نھم للفظ�ة ًحم�لا واً، وإنم�ا ق�الوه اس�تنباطً، لم یقول�وه نق�لا)استولى(إنھا بمعنى :  أن الذین قالوا-اًثانی
  : واستدلوا بقول الأخطل النصراني

  من غیر سیف أو دم مھراق* قد استوى بشر على العراق 
یق�ول ال�شیخ ح�افظ اب�ن وھذا من أعجب العجب، كون القائلین بھ قد فسروا القرآن بأھوائھم وطوعوه لما یوافق مذاھب الضلال، 

، إنھ�م  ال�سالف ال�ذكربی�تال عل�ى أولئ�ك ال�ذین ت�أولوا الاس�تواء بالاس�تیلاء مست�شھدین باًم�ستنكر ٢٩١/ ١في معارج القب�ولحكمي 
عدلوا عن أكثر من ألف دلیل من التنزیل إلى بیت ینسب إلى بعض العل�وج ل�یس عل�ى دی�ن الإس�لام ولا عل�ى لغ�ة الع�رب، فطف�ق "

عامة أھل اللغة لذلك وأن الاستواء لا یكون بمعنى الاستیلاء بوجھ م�ن أھل الأھواء یفسرون بھ كلام الله ویحملونھ علیھ، مع إنكار 
 وغی�ر المع�روف ف�ي ش�يء م�ن دواوی�ن الم�روي عل�ى خ�لاف وجھ�ھ – بذلك استیائھ ممن ق�دموا ھ�ذا البی�ت اًمبدیو .."الوجوه البتة

وھ��ي تق��در ار ال��صحابة وت��ابعیھم وآث�� عل��ى الأدل��ة المستفی��ضة م��ن كت��اب الله وس��نة رس��ولھ –الع��رب وأش��عارھم الت��ي یرج��ع إلیھ��ا 
   .بالعشرات إن لم یكن بالمئات

أن أھل اللغ�ة لم�ا س�معوا ذل�ك أنك�روه : " ومن أوجھ بطلان تأویل الاستواء بالاستیلاء مما أفاده صاحب مختصر الصواعق-اًثالث
) اس�توى(ھ�ل ی�صح أن یك�ون :  وق�د س�ئل– ٢٣١ لغ�وي زمان�ھ ت –غایة الإنكار، ولم یجعلوه من لغة العرب، قال ابن الأعراب�ي 

: ١٠٤، ولفظ�ھ ف�ي اجتم�اع الجی�وش ص٣٨١ك�ذا ف�ي ال�صواعق المرس�لة ص)" لا تع�رف الع�رب ذل�ك: (؟، فقال)استولى(بمعنى 
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كن�ا عن�د اب�ن : ، وفیھ من روایة داود بن علي ق�ال"لا أعرفھ: "١٣٣للذھبي ص) العلو(، ولفظھ في "ُوالله ما یكون ھذا ولا وجدتھ"
ھ�و عل�ى عرش�ھ : ؟، ق�ال)٥/ ط�ھ.. الرحمن عل�ى الع�رش اس�توى: (یا أبا عبد الله، ما معنى قولھ تعالى: تاه رجل فقالالأعرابي، فأ

 اس�تولى عل�ى : الع�رب لا تق�ول للرج�ل؛اسكت ما یدریك م�ا ھ�ذا؟": ، فقال)استولى(لیس كذلك؛ إنما معناه : كما أخبر، فقال الرجل
 إنم�ا –الاس�تیلاء : ، ث�م ق�الوالله لا مضاد لھ، وھو عل�ى عرش�ھ كم�ا أخب�راستولى، : ل، فأیھما غلب، قیالشيء حتى یكون لھ مضاد

  ". بعد المغالبة–یكون 
، والبیھق��ي ف��ي الأس��ماء )٦٦٧، ٦٦٦ (٣٢٩/ ١ اللالك��ائي ف��ي ش��رح أص��ول ال��سنة: وق��د أورد ھ��ذا الأث��ر م��ن غی��ر م��ن ذكرن��ا

ھ ّ ح�دث ب�كم�ا..  وغی�رھم كثی�ر١٤١/ ١ كم�ي ف�ي المع�ارج، واب�ن ح١٠٤، وابن القیم في اجتم�اع الجی�وش ص٤١٥والصفات ص
  .)اجتماع الجیوش(و) العلو(، وقد نقلھ عنھ صاحبا ة ابن نفطویھی شیخ العرب:وبعدم صحة تأویل الاستواء بالاستیلاء من أئمة اللغة

، فیم�ا ١٧٥ بالنحو والعروض تشیخ سیبویھ والإمام اللغوي المشھور  الفراھیدي،قال إمام العربیة الخلیل بن أحمدمن قبل ذا، و
 ف�ي فیما رواه عنھ ال�ذھبي، وللخلیل "ارتفع: استوى إلى السماء: "رواه عنھ ابن عبد البر في التمھید وابن القیم في اجتماع الجیوش

م�ا  وك�ان عل�ى س�طح، فل–وھو غیر ابن الأعرابي الفائ�ت  وكان من أعلم من رأیت –أتیت أبا ربیعة الأعرابي : "١١٨ص) العلو(
ھ�ذا م�ن قول�ھ : ، ق�ال الخلی�ل)ارتفع�وا( :یق�ول لك�م:  ما قال، فق�ال لن�ا ش�یخ عن�دهرِْ، فلم ند)استووا(: رأیناه أشرنا علیھ بالسلام، فقال

ُ، وعن ابن عباس وأبي عبیدة معمر ب�ن المثن�ى والف�راء ف�ي المتعدی�ة ب�ـ )"١١/ فصلت.. ثم استوى إلى السماء وھي  دخان: (تعالى
 واجتم�اع ١٥٥ص فیم�ا نقل�ھ عن�ھ ص�احب العل�و ٢٩١وقال ثعلب إم�ام الك�وفیین ف�ي النح�و واللغ�ة ت.. )صعد: (معنى، أنھا ب)إلى(

، ث��م راح یع��دد مع��اني الاس��تواء دون أن "ع��لا): ٥/ ط��ھ.. ال��رحمن عل��ى الع��رش اس��توى: "(١٤٦/ ١مع��ارجالو ١٠٤الجی��وش ص
  .الاستیلاء: یذكر في واحد منھا

، )ُاستویت فوق الدابة وعلى ظھ�ر البی�ت: (علا، یقال: استوى، أي: "تھ كما في اجتماع الجیوشوبنحوه قال الأخفش ونص عبار
الله : "١٦٨، فیم�ا نقل�ھ عن�ھ ال�ذھبي ف�ي العل�و ص٣٧٠ت) تھ�ذیب اللغ�ة(وقال الأزھري إم�ام اللغ�ة وص�احب كت�اب ".. علوتھ: أي

/ المل�ك.. أأمن�تم م�ن ف�ي ال�سماء أن یخ�سف بك�م الأرض (:ھ�و ف�ي ال�سماء لقول�ھ: تعالى على الع�رش، ویج�وز أن یق�ال ف�ي المج�از
  . للآیة، بعد أن حمل الاستواء على حقیقتھ وظاھرهاً، فجعل استواءه تعالى على عرشھ تفسیر)"١٦

 مخت��صر(س��اقھ ل��ھ وأق��ره علی��ھ ص��احب ، ٣٣٨وف��ي ك��لام ل��ھ دلالت��ھ لواح��د م��ن أئم��ة اللغ��ة ھ��و الإم��ام الخط��ابي تأن��ھ، : اًرابع��
ع�ادة الم�سلمین " إل�ى أن – بعد أن ذك�ر م�ن الأدل�ة م�ا ذك�ر –، أشار فیھ  وغیره من أئمة أھل السنة والجماعة٣٨١ ص)الصواعق

 وذل�ك لاستفاض�ة العل�م عن�دھم ب�أن الم�دعو ،ھم أن یدعو ربھم عند الابتھال والرغبة إلیھ ویرفعوا أی�دیھم إل�ى ال�سماءِّھم وعامِّخاص
  : إلى أن قال.. "في السماء سبحانھ

ول�و ، ونزع فیھ إلى بیت لم یقلھ شاعر معروف یصح الاحتجاج بقول�ھ، )الاستیلاء( ھاھنا بمعنى )الاستواء(عم بعضھم أن وز"(
ك�ل قط�رة وبقع�ة بلأن الله تعالى قد أح�اط علم�ھ وقدرت�ھ بك�ل ش�يء وكان الاستواء ھاھنا بمعنى الاستیلاء لكان الكلام عدیم الفائدة، 

اس�تولى : ثم إن الاستیلاء إنما یتحقق معناه عند المنع من الشيء، فإذا وق�ع الظف�ر ب�ھ قی�ل.. رشمن السموات والأرضین وتحت الع
   ."اللغةأئمة من ُبعد  ھذا لفظھ، وھو ،)بالاستیلاء بعده؟سبحانھ علیھ، فأي منع كان ھناك حتى یوصف 

َ إلا بع�د مزایل�ة الم�ستولي الم�ستول)یلاءاس�ت(ح�ق فیم�ا ذھب�وا إلی�ھ، فم�ا یك�ون ُّك�ل اللأھ�ل اللغ�ة وأئم�ة الھ�دى أن : اًخامس ى علی�ھ ِ
   : قال النابغة،)استولى عبد الملك بن مروان على بلاد المغرب(و) استولى عثمان على خراسان: (كما یقالومفارقتھ، 

ِسبق الجواد إذا استولى على الأمد*   ن أنت سابقھ   َلا لمثلك أو مأ َ َ ْ َ  
ستوي علی�ھ ُ إلا بعد مجاورة الشيء الذي ی�)ءوااست( كما لا یكون .. مفارقتھ لھ وقطع مسافتھ على الأمد بعداًفجعل الجواد مستولی

لت�ستووا عل�ى ظھ�وره ث�م . وجع�ل لك�م م�ن الفل�ك والأنع�ام م�ا تركب�ون: (، وقول�ھ)٤٤/ ھود.. واستوت على الجودي: (كما في قولھ
، )٢٨/ المؤمن�ون.. ف�إذا اس�تویت أن�ت وم�ن مع�ك عل�ى الفل�ك(: ، وقول�ھ)١٣، ١٢/ الزخ�رف.. تذكروا نعمة ربكم إذا استویتم علی�ھ

إذا ن�زل عنھم�ا، ولا ) اس�توى عل�ى الداب�ة وال�سطح: (یق�اللا ی�صح أن وعلیھ ف ..وھكذا في جمیع موارده في اللغة التي خوطبنا بھا
 ،لا بن�اء أو حت�ى اس�تقل داب�ة لغی�ره أو طائرة أو ع�اًطار، وإلا فكل من ركب باخرة أو ق إذا علاھما)استولى علیھ: (ٍّ أيیقال فيأن 

   . علیھااًمستولی إیاھا اًمالكأصبح 
 كم�ا تتن�وع دلال�ة الفع�ل بح�سب اً إلا أنھا تتنوع بتنوع صلاتھا وقیودھا، تمام،وإن كانت واحدةنفسھا ) الاستواء(مادة أن : اًسادس

 كم�ا یكون لھ عند كل أمر من ھذه الأمور دلال�ة خاص�ةمفعولاتھ وصلاتھ وما یصاحبھ من أداة نفي أو استفھام أو نھي أو إغراء، ف
ً  حال�ةٍّب ف�ي ك�لَّحدث للمركُ لكون التركیب ی،دلالة اللفظة في سیاق جملة ما، یختلف عن دلالتھا في سیاق أخرىثم إن .. اًذكرنا آنف

دلالة الاستیلاء التي قال ب�ھ المؤول�ة ن  فإاًأیضو.. مخالفة، سواء أكان المركب من المعاني أم من الألفاظ أم من الأعیان أو الصفات
 القائلین ب�ھ استدلالوالقول بغیر ھذا مجاھرة بالكذب، وعلیھ فإن في حق الله تعالى، لم یحدث أن جعلھا العرب حقیقة في الاستواء، 

  : بقول الأخطل النصراني
  دم مھراق أو من غیر سیف* قد استوى بشر على العراق 

ل ب��ھ، لكون��ھ عل��ى حقیق��ة ِ، لأن��ھ إن ص��ح ن��سبتھ وع��دم تحریف��ھ، ك��ان حج��ة عل��ى قائل��ھ والم��ستداس��تدلال خ��اطئ وف��ي غی��ر محل��ھ
 عل�ى الع�راق اً وما كان ینازع أخاه المل�ك، وإنم�ا ك�ان أمی�ر)عبد الملك بن مروان( ھذا كان أخا )اًبشر(الاستواء لا الاستیلاء، فإن 
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 اس�تقر واس�توى عل�ى س�ریرھا، كم�ا ھ�و ع�ادة المل�وك ونوابھ�ا أن یجل�سوا ، عنھاً علیھا من جھتھ، فلما كان نائباً أخیھ ووالیلَِبِن قمِ
 لمعن�ى الاس�تواء ف�ي ك�ل اً وھذا ھ�و المط�ابق لمعن�ى ھ�ذه اللفظ�ة ف�ي اللغ�ة، فالاس�تیلاء ل�یس لازم�،لك مستوین علیھُعلى سریر الم

 )عبد الملك ب�ن م�روان( :لعراق في حقیقة الأمر ھوي على اِ لكان المستو،موضع، وإلا لو كان المراد بالبیت استیلاء القھر والملك
  . المقول ھذا البیت في حقھ)اًبشر(ه اولیس أخ
ُأن�ھ إذا دار الأم�ر ب�ین تحری�ف لغ�ة الع�رب وحم�ل لفظھ�ا عل�ى معن�ى ل�م یعھ�د اس�تعمالھ فی�ھ البت�ة، وب�ین حم�ل الم�ضاف : اًسابع

 الم�ضاف أول�ى، وعلی�ھ فبی�ت الأخط�ل ك�ذلك، فإن�ا إن حملن�ا لف�ظ ، ك�ان الحم�ل عل�ى ح�ذفاً واخت�صاراً إیجازاًالمألوف حذفھ كثیر
ق�د اس�توى (حملناه على معنى ل�م نعھ�د اس�تعمالھ فی�ھ البت�ة، وإن حملن�اه عل�ى ح�ذف الم�ضاف وتق�دیر ) استولى(فیھ على ) استوى(

 اًذكرون الم�ضاف إی�ضاح، فی�)قع�د ف�لان عل�ى س�ریر المل�ك: (حملناه على معھود م�ألوف، ف�إنھم یقول�ون) بشر على سریر العراق
ُ، وھ��ذا أق�رب إل��ى لغ��ة الق��وم م��ن تحری�ف كلامھ��م وحم��ل لف��ظ عل��ى معن�ى لف��ظ آخ��ر ل��م یعھ��د اً واخت��صاراً، ویحذفون��ھ إیج��ازاًوبیان�

  .  استعمالھ فیھ
.. قھفاس�توى عل�ى س�و: (اس�تقراره وثبات�ھ وتمكن�ھ كم�ا ف�ي قول�ھ تع�الى: أن استواء الشيء على غی�ره، ی�أتي ض�من معانی�ھ: اًثامن
ٍ، فإنھ إذا استغلظ الساق واش�تدت ال�سنبلة اس�تقرت، وعلی�ھ فاس�تواء أي مل�ك عل�ى عرش�ھ، لا یعن�ي بال�ضرورة ف�ي لغ�ة )٢٩/ الفتح ِ َ ِّ

استیلاء قھر وملك، لت�أتى : َّ، ولو كان مراد بیت الأخطل كما یدعي الأشاعرة١الاستیلاء بالقھر والغلبة: العرب التي ھي لغة القرآن
ً الملوك حین استوائھم على عروشھم بإذن منھم قد فعلوا ذلك رغم�أن یكون نواب  كم�ا ھ�و مت�ضح – ع�ن أن�وف مل�وكھم، والأم�ر اٍ

اس�تووا عل�ى : ( على غیر ذلك وعلى خلافھ، فإنا لا زلن�ا ن�رى ن�واب المل�وك تفع�ل ھ�ذا ب�إذن م�ن المل�وك ویق�ال لھ�م–ّوكما مر بنا 
  .م لا یصح الاستدلال بھ على تأویل الاستواء في آي التنزیل، وھذا ھو المطابق للبیت؛ ومن ث)عروش بلادھم

: ، ف�لا یق�ال م�ثلا)إن�ھ ق�د اس�توى علیھ�ا(:  بینھ وبینھ�ا كثی�رأو لا یقال لمن استولى على بلدة ولم یدخلھا ولم یستقر فیھا أنھ: اًتاسع
م ، م�ع أنھ�)استوى رسول الله عل�ى ال�یمن(: ، ولا قال أحد قط)استوى عمر على مصر والعراق(، ولا )استوى أبو بكر على الشام(

مھ��م ظَْعل��ى ھ��ذه ال��بلاد، ول��م ی��زل ال��شعراء یم��دحون المل��وك والخلف��اء بالفتوح��ات ویتوس��عون ف��ي نوا  اس��تولوم��ن خ��لال أجن��ادھم
م�ا .. الفلان�يأن�ھ اس�توى عل�ى البل�د ب اً أنھ مدح أح�د،ثٍَحدُولا مبل   –  جاھلي ولا إسلامي – واستعاراتھم، فلم یسمع عن قدیم منھم

  !.  وفي كل موضع، فكیف لو كان من غیر مغالبة؟اً أن الاستیلاء ولو بمغالبة لیس بلازم لمعنى الاستواء أبداًیؤكد مجدد
 ،لفظان متغ�ایران ومعناھم�ا مختل�ف، فھ�ذا ل�ھ موض�عھ ودلالت�ھفي الأصل  )الاستواء(و) الاستیلاء(أن أن ما سبق یؤكد : اًعاشر

استوت ال�سنبلة عل�ى : ( في لا یصح أن یقالآي استواء الله على عرشھ،تھ، ولأجل ذا ووفاء بحق السیاق في وھذا لھ موضعھ ودلال
ل��و ك��ان و).. اس��تولى(أو ) اس��تولت : (ھفوق��إذا ارتف��ع ) اس��توى الرج��ل عل��ى ال��سطح(و) اس��توت ال��سفینة عل��ى الج��ودي(و) س��اقھا

اس�توى عل�ى اب�ن آدم : ( لم�ن اس�تولى عل�ى بل�دةر والمل�ك، لج�از أن یق�الالاستواء في حق الله تعالى بمعنى الاس�تیلاء وردی�ف القھ�
لا  وھ�ذا ، لكل ذل�كاًمالكوالحال كذلك، ، لكونھ ) وكل ما في البلدةوعلى الجبل وعلى الشمس والقمر وعلى البحر والشجر والدواب

  .عاقل لھ أدنى إلمام بلغة العربلا یقولھ یطلقھ مسلم و
 أنھ بطریق الوضع فك�ذب ظ�اھر، ف�إن الع�رب عواَّ إن اد للجھمیة؛اً كما یفعل الأشاعرة تبعاً دومخروعلیھ فحمل أحدھما على الآ

ومواردھ�ا ف�ي ) اس�توى(بتتبع لف�ظ إنھ و، فاً وإن كان بطریق الاستعمال في لغتھم فكذب أیضالبتة؛لم تضع لفظ الاستواء للاستیلاء 
اللھ�م إلا أن یك�ون ذل�ك ب�ذلك، ھذا نظمھم ونثرھم ش�اھد و بمعنى الاستیلاء،  لم توجد في موضع واحد،القرآن والسنة وكلام العرب

 ع�ن ك�لام ًحمل علیھ كلام غیره من الن�اس ف�ضلاُفلا یجوز أن یّومن ثم  ، من المتكلم بھذا الاستعمالًالبیت المصنوع المختلق إنشاء
  .الله وكلام رسولھ
، ش�اھد )اس�تولى(ف�ي الآی�ات ال�واردة ف�ي ح�ق الله تع�الى بمعن�ى ) اس�توى (ن القائ�ل ب�أنإًابتناء على ما ذكر، فأنھ و: حادي عشر

ل عل�ى الله بغی�ر عل�م، فل�و ك�ان اللف�ظ ُّ ب�ل ھ�ي تق�و،أراد بكلامھ ھذا المعنى، وھذه شھادة لا علم لقائلھ�ا بم�ضمونھاإنما على الله أنھ 
ن��ھ أراد الحقیق��ة أ بخ��لاف م��ن أخب��ر ع��ن الله ،ذا المعن��ىشھد عل��ى الله أن��ھ أراد ھ��َ ل��م یج��ز أن ی��– وھیھ��ات – لھ��ا ف��ي اللغ��ة ًمح��تملا

وم�ا أرس�لنا م�ن رس�ول إلا بل�سان : (والظاھر، فإنھ شاھد بما أجرى الله عادتھ من خطاب خلقھ بحقائق لغاتھم وظواھرھا، كم�ا ق�ال
  ).٤/ إبراھیم.. قومھ

ى لقی�ام الحج�ة عل�یھم، فإن�ھ ِ بلسانھم، وھو المقتض كان ھو المراد، لكون الخطاباًفإذا كان الاستواء في لغة العرب معلوموعلیھ 
 ت�دل ٌكر ف�ي اللف�ظ قرین�ةُإذا خاطبھم بغیر ما یعرفونھ كان ذلك بمنزلة خطاب العربي بالعجمیة، ولو أرید ذل�ك المعن�ى المج�ازي ل�ذ

وم أنھ ل�یس ف�ي م�وارد الق�رآن علیھ، فإن المجاز إن لم یقترن بھ قرینة كانت دعواه باطلة، لأنھ خلاف الأصل ولا قرینة معھ، ومعل
 بطلان م�ا ذك�ر م�ن – على نحو ما أفضنا –فكیف إذا كان السیاق یقتضي .. والسنة موضع واحد اقترنت بھ قرینة تدل على المجاز

وكی��ف إذا دل��ت الق��رائن الت��ي تفی��د القط��ع ب��أن الاس��تواء عل��ى حقیقت��ھ م��ن مث��ل اقت��ران .. أن الم��راد ھ��و الحقیق��ة؟یق��ضي ب��المج��از و
الله الذي خلق السموات والأرض وما بینھما في ستة أیام ثم استوى على العرش ما لك�م م�ن دون�ھ : ( في نحو قولھ تعالى–ستواء الا

.. ی�دبر الأم�ر م�ن ال�سماء إل�ى الأرض ث�م یع�رج إلی�ھ ف�ي ی�وم ك�ان مق�داره أل�ف س�نة مم�ا تع�دون. من ولي ولا شفیع أفلا تتذكرون
 ف�ي اً وكون�ھ س�ابق،عل�ى خل�ق ال�سموات والأرض، وكون�ھ بع�د أی�ام التخلی�ق) ثم(طف فعلھ بـ  وع،)على( بحرف –) ٥، ٤/ السجدة

                                                 
 وإن كان لازمھ في الموضع الذي یقتضیھ )(١
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وعلی�ھ فم�ا م�ن ش�ك أن م�ن أنك�ر عرش�ھ . .ر تدبیر أمر الخلیقة مع�ھ ال�دال عل�ى كم�ال المال�ك؟كِْالخلق على السموات والأرض، وذ
قرائن التي تفی�د القط�ع ب�أن الاس�تواء عل�ى حقیقت�ھ كم�ا ق�ال أئم�ة  لھذه الاًوأنكر استواءه علیھ أو أنكر تدبیره، قد قدح في ملكھ، نظر

  .الھدى
الترتی�ب : الت�ي حقیقتھ�ا) ث�م(ت والأرض، ب�ـ اال�سماو الآی�ات الت�ي ورد فیھ�ا الاس�تواء بع�د خل�ق  أن إتیان�ھ تع�الى ف�ي:ثاني عشر

، إذ ل�و ك�ان بحی�ث لا یحتم�ل معن�ى آخ�ر) عالعلو والارتف�ا( :والتراخي، دال من جھة أخرى على أن المراد بالاستواء على العرش
 اًلأن�ھ ك�ان م�ستولی، لما تأخر ذلك إلى م�ا بع�د خل�ق ال�سموات والأرض،  للجھمیةاًشاعرة تبعالمراد بھ الاستیلاء علیھ كما یزعم الأ

عرش�ھ عل�ى وھو الذي خلق السموات والأرض في ستة أیام وكان : (تعالىعلى العرش قبل خلق السموات والأرض، كما أن قولھ 
إن الله تع�الى ق�در مق�ادیر الخلائ�ق قب�ل أن : ( قول�ھ م�ن ما ثبت في الصحیحین عنھما سبق وبضمیمة  بضمیمة، )٧/ ھود.. الماء

،  بخم�سین أل�ف ع�امھم�ا قب�ل خلقاً الع�رش ك�ان موج�ود، بی�ان ب�أن)یخلق السموات والأرض بخمسین ألف سنة وعرشھ على الم�اء
  !.ل على العرش إلى أن خلق السموات والأرض؟فكیف یجوز أن یكون غیر مستو

عل�ى معن�ى ال�واو ) ثم(ألا یمكن أن تحمل الأداة : على حقیقتھ، فإن قیل) استوى(أن ما ذكر یعد قرینة على حمل لفظ : ثالث عشر
قیق�ة، ث�م إنك�م ھ�ذا خ�لاف الأص�ل والح: قی�ل.. على المجاز أو الاشتراك اللفظي) استوى(لتجردھا من معنى الترتیب، وتحمل كلمة 

عن حقیقتھ، وركبتم مج�ازات بع�ضھا ف�وق بع�ض، دون القرین�ة الت�ي ) ثم(عن حقیقتھ ولفظ ) استوى(بذلك تكونون قد أخرجتم لفظ 
ُتشترط لذلك أو الدلیل الذي یقام لھذه الدعوى، بل ومع وجود القرائن الدالة عل�ى حم�ل اللفظ�ین عل�ى الحقیق�ة والظ�اھر وم�ع الأدل�ة 

ذلك والأوجھ غیر المحتملة لسواھما، فیكون ھو الأولى بالصواب م�ن الأوج�ھ المحتمل�ة، وبخاص�ة م�ع إعم�ال قاع�دة القاطعة على 
  . أن ما تطرق إلیھ الاحتمال بطل بھ الاستدلال

أن اس��تواء ال��رب عل��ى عرش��ھ، : والح��ال.. ُث��م أی��ن ھ��ي م��واد الاحتم��ال حت��ى یعل��م م��ا إذا كان��ت ص��حیحة أم باطل��ة: راب��ع ع��شر
عل�ى أس�لوب الع�دة  المط�رد ف�ي م�وارده ، المعط�وف،المعرف ب�اللام، المتعلق بھ العرش، )على( بھ، الموصول بالحرف المختص

ِّوأن مطل�ق أي لف�ظ؛ ی�دل عل�ى معن�اه الم�شترك، واخت�صاصھ واقتران�ھ بال�صلة !..  نص في معناه لا یحتمل سواه البتةونمط واحد،
  .ِّقرینة معینة

ُسویتھ فاستوى: (بلفظ الفعل، تقول) الاعتدال: (، دال على)على(رف بالح) استوى(وعلیھ فاقتران  ، )َّعدلت�ھ فاعت�دل: (كما یق�ال) َّ
بلفظ�ھ، ) الاعت�دال: (، دل عل�ى)إل�ى(ُب�الحرف ال�ذي وص�ل ب�ھ، وإذا اقت�رن ب�الحرف ) العل�و: (فھو مط�اوع الفع�ل المتع�دي، وعل�ى

ول�یس .. فزال بحمد الله الاشتراك والمجاز ووضح المعنى وأسفر صبحھ.. بواسطتھا)  لما بعد حرف الغایةاًالارتفاع قاصد: (وعلى
ِّالفاضل من یأتي إلى الواضح فیعق�ده ویعمی�ھ، ب�ل م�ن ی�أتي إل�ى الم�شكل فیوض�حھ ویبین�ھ ّ ولا أب�ین م�ن ك�لام الله، وعل�ى رس�ولھ .. ُ

  .  البلاغ وعلینا التسلیم
لك�ان اس�تعمالھ ف�ي ) اس�تولى(رد في القرآن والسنة، وإلا فلو ك�ان معن�اه الارتفاع قد اط: بمعنى) الاستواء(أن لفظ : خامس عشر

لأن�ھ الم�ألوف المعھ�ود، أم�ا أن ) اس�تولى(حم�ل عل�ى معن�ى ) اس�توى(أكثر مواضعھ كذلك فإذا ما ج�اء موض�ع أو موض�عان بلف�ظ 
ّیؤتي إلى لفظ قد اطرد استعمالھ في جمیع موارده على معنى واحد، فیدعى صرفھ ف�ي الجمی�ع ُ إل�ى معن�ى ل�م یعھ�د فی�ھ، فھ�ذا غای�ة ُ

ِّالفساد ولم یقصده ویفعلھ من قصد البیان، ھذا إذا كان في السیاق ما یسوغ حملھ على غی�ر معن�اه ال�ذي اط�رد اس�تعمالھ فی�ھ، فكی�ف  َ
  .وفي السیاق ما یأبى ذلك؟

علوم�ة الت�ي ص�رح بھ�ا الإم�ام مال�ك ف�ي  أو إخراج�ھ ع�ن حقیقت�ھ الم،أن تفسیر الاستواء في آي التنزی�ل بالاس�تیلاء: سادس عشر
ن�اقض لم�ا أخب�ر الله ب�ھ ُ عنھ، ھو بمثابة نقل لفظة مكان لفظة بل ھو أنك�ى، وھ�ذا مم�ا یعل�م أن�ھ ماً أو جعلھ مجاز،عبارتھ المشھورة

  : ورسولھ، بل ھو من تحریف الكلم عن مواضعھ، إذ من المعلوم أن التحریف نوعان
 جھتھ إلى غیرھا إما بزیادة وإما بنقصان وإما بتغییر حركة إعرابیة وإما غیر إعرابی�ة، فھ�ذه  العدول بھ عن: وھو؛تحریف للفظ

  .حرفوا نصوص الحدیث، عجزوا ولم یتمكنوا من ذلك في ألفاظ القرآنلما  ف،أربعة أنواع، وقد سلك فیھا الجھمیة والرافضة
عھ�د ب�ھ ُ، وھ�و اص�طلاح فاس�د ح�ادث ل�م ی)ًت�أویلا(وس�موه صالوا فیھ وج�الوا، وتوس�عوا ف�ي ش�أنھ   وھذا الذي؛وتحریف للمعنى

ٍ بقدر ما مشترك بینھما وأعطوا من خلالھ اللفظ معنى لفظ آخر،استعمال في اللغة، عدلوا لأجلھ بالمعنى عن وجھھ وحقیقتھ ٍ.  
 عم�ا ھم�ا علی�ھ اعً�وأصحاب تحریف الألفاظ شر من ھؤلاء من وجھ وھؤلاء شر من وجھ، فإن أولئك عدلوا باللفظ والمعن�ى جمی

، لأنھ�م لم�ا أرادوا المعن�ى اًفأفسدوا اللفظ والمعنى، وھؤلاء وإن ترك�وا اللف�ظ عل�ى حال�ھ إلا أنھ�م بإف�سادھم المعن�ى ك�انوا أكث�ر ش�ر
 : حتى قال قائلھم وھو الجھم بن ص�فوان–الباطل ورأوا أن العدول بھ عن وجھھ وحقیقتھ مع بقاء اللفظ على حالھ مما لا سبیل إلیھ 

 ی�صلح ل�ھ ل�ئلا یتن�افر اللف�ظ والمعن�ى ولی�سلم لھ�م اً  حرف�وا ل�ھ لفظ�–) حككتھااستوى، ل:  لحكھا من القرآن، یقصدًلو وجدت سبیلا(
  .ھم منھ المعنى المحرفُالتحریف بحیث إذا أطلق ذلك اللفظ المحرف ف

ول أخبر عن ربھ بأنھ اس�توى عل�ى عرش�ھ، أن الأمة كلھا من یحفظ القرآن ومن لا یحفظھ، تعلم بالضرورة أن الرس: سابع عشر
 كم�ا أن معن�ى ال�سمع اً تمام�–معل�وم معن�اه ف�ي اللغ�ة : ، أي)معل�وم غی�ر مجھ�ول: (وھذا المعنى عندھم كما قال مال�ك وأئم�ة ال�سنة

ُی�رد م�نھم العل�م ُ وإن كانت كیفیتھ غیر معلومة للبشر، فإنھم ل�م یخ�اطبوا بالكیفی�ة ول�م –والبصر وسائر ما أخبر بھ عن نفسھ معلوم 
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وعلی��ھ ف��إخراج الاس��تواء ع��ن حقیقت��ھ المعلوم��ة، كإنك��ار ورود لفظ��ھ ب��ل أش��د، وھ��ذا مم��ا یعل��م أن��ھ من��اقض لم��ا أخب��ر الله ب��ھ .. بھ��ا
  .  ورسولھ

 واللف�ظ مق�صود التعری�ف ب�المراد، ف�إذا انتف�ى ،ھ�و المق�صود بال�ذاتف�المعنى  ،أن اللف�ظ، إنم�ا ی�راد لمعن�اه ومفھوم�ھ: ثامن عشر
 ق�د ح�صل من�ھ إیھ�ام ذا الإتی�انھ�  لك�ون، لم یبق في ذكر اللفظ فائدة، بل كان تركھ أنف�ع م�ن الإتی�ان ب�ھًحالاُمعنى وكانت إرادتھ مال
حال والتشبیھ وأوقع الأمة في اعتقاد الباطل، ولا ریب أن ھذا إذا نسب إلى آحاد الن�اس ك�ان ذم�ھ أق�رب م�ن مدح�ھ، فكی�ف یلی�ق ُالم

   .دى وشفاء وبیان ورحمة؟نسبتھ إلى من كلامھ ھ
 لا یج�وز أن ی�تكلم ب�شيء ویعن�ي ب�ھ خ�لاف ھ�دى وش�فاء وبی�ان ورحم�ة، أن م�ن ك�ان كلام�ھ ،مم�ا لا ش�ك فی�ھأن�ھ و: تاسع عشر

 ف�يظاھره، اللھم إلا إذا كان ف�ي ال�سیاق م�ا ی�دل عل�ى ذل�ك، وإلا أوق�ع ذل�ك ف�ي الل�بس واعتق�اد الخط�أ، فكی�ف إذا ك�ان م�ع ظ�اھره 
  !.؟ي إرادة غیرهالقرآن ما ینف
، یعد في النھایة وبما ذكرنا وم�ا س�یأتي م�ن أدل�ة وق�رائن أخ�رى، م�ن التف�سیر )استولى(في الآي بـ ) استوى(أن تفسیر : عشرین

، )من قال في الق�رآن برأی�ھ فلیتب�وأ مقع�ده م�ن الن�ار: (، وعلیھ ینسحب حدیث١بالرأي المجرد الذي لم یذھب إلیھ صحابي ولا تابعي
كم�ا أن إح�داث ق�ول ف�ي .. الدلائل مشرعة ومنصوبة ومتضافرة على صدق ما قال بھ ال�صحابة والت�ابعون دون س�واهوبخاصة أن 

إما أن یكون خط�أ ف�ي نف�سھ، أو تك�ون أق�وال ال�سلف المخالف�ة : تفسیر كتاب الله كان السلف والأئمة على خلافھ، یستلزم أحد أمرین
  .٢لأولى بالغلط والخطأ من قول السلفلھ خطأ، ولا یشك عاقل أن القول المحدث ھو ا

  
عرشھ (َوحملھم ).. الاستیلاء: (في الآیات على معنى) الاستواء(تبطل ادعاءات الأشاعرة حملھم : أدلة السنة بعد القرآن: جـ
  )سعة ملكھ وعلمھ: (على معنى) كرسیھ(و) تعالى

) الاس�تواء(ھ تق�ام الحج�ة عل�ى بط�لان تأوی�ل الأش�اعرة ص�فة وبعد أن ذكرنا من أدلة القرآن وأوجھ دلالتھا من قرائن اللغة، ما ب�
ن�شیر ھن�ا .. ، وأوضحنا عدم جواز ذلك ف�ي لغ�ة الع�رب الت�ي بھ�ا ن�زل الق�رآن)الاستیلاء(بـ : بحقھ تعالى على الوجھ اللائق بجلالھ

   : صفة الاستواء � تعالىإلى ما تیسر من الأحادیث باعتبارھا ھي الأخرى قرائن شرعیة، فنذكر من أدلة السنة على إثبات
الجمع�ة وت�سمیتھ بی�وم ی�وم  ف�ضل  م�ن ح�دیث أن�س ع�ن٣)٤٦٠( )ال�سنة(بن أحمد ف�ي عبد الله  الشافعي في مسنده وما أخرجھ-١

  .)على العرشسبحانھ وتعالى وھو الیوم الذي استوى فیھ ربك : ( حكایة عن جبریل وفیھ قولھ.. المزید
إن الله تع�الى ك�ان عل�ى : (، وفی�ھ)٢٩/ البق�رة.. ثم استوى إل�ى ال�سماء: (في قولھ تعالى  ناس من أصحاب النبيما جاء عن -٢

اه ّ ف�ارتفع ف�وق الم�اء ف�سما علی�ھ ف�سماً قبل الماء، فلما أراد أن یخل�ق الخل�ق أخ�رج م�ن الم�اء دخان�اًعرشھ على الماء ولم یخلق شیئ
فلما فرغ الله ع�ز وج�ل م�ن خل�ق م�ا أح�ب، اس�توى : (، إلى أن قال)رضین ثم فتقھا فجعلھا سبع أاًسماء، ثم أیبس الماء فجعلھ أرض

  .٤)على العرش
  .٥)العرش فوق الماء، والله فوق العرش لا یخفى علیھ شيء من أعمالكم: (حدیث ابن مسعود، قال-٣
  .٦)لما فرغ الله من خلقھ استوى على عرشھ: (حدیث قتادة بن النعمان وفیھ قولھ علیھ السلام-٤
ب�دأ الله : ( ق�ال–"إس�ناده ص�حیح: "ًق�ائلا) ٩٦(فیما أخرجھ ابن مندة في التوحید، وال�ذھبي ف�ي العل�و – عبد الله بن سلام حدیث-٥

خلق الأرض فخلق سبع أرضین یوم الأحد والاثنین، وقدر فیھ�ا أقواتھ�ا ی�وم الثلاث�اء والأربع�اء، واس�توى إل�ى ال�سماء فخلقھ�ن ف�ي 
  ). وذكر الحدیث.. یومین
ی�ا أب�ا ھری�رة إن الله خل�ق ال�سموات والأرض�ین ف�ي س�تة أی�ام ث�م اس�توى : (أن النبي أخذ بیده فق�الالذي فیھ أبي ھریرة حدیث -٦

  .٧)الحدیث.. على العرش یوم السابع
:  ق�ال،قل�ت ی�ا رس�ول الله أی�ن ك�ان ربن�ا قب�ل أن یخل�ق ال�سموات والأرض؟:  ق�ال،أبي رزی�ن العقیل�يحدیث الصحابي الجلیل -٧

  . لیس معھ شيء: أي)العماء(مراده بـ ، و٨) ثم خلق العرش فاستوى علیھ؛ عماء ما فوقھ ھواء وما تحتھ ھواءكان في(
إن رحمت�ي س�بقت : إن الله لما قضى الخل�ق، كت�ب عن�ده ف�وق الع�رش: ( حدیث أبي ھریرة وھو في الصحیحین، وفیھ قولھ -٨

ذ لا یعقل أن یكون الكتاب عن�ده ف�وق الع�رش إلا إذا ك�ان ھ�و ف�وق ، وھو صریح في فوقیتھ تعالى واستوائھ على عرشھ، إ)غضبي
فھ�و عن�ده ف�وق : (، وفي لفظ آخر..)فھو مرفوع فوق العرش.. كتب في كتاب: ( كما أخبر عن نفسھ، ولفظ الترمذياًالعرش مستوی

  ).العرش

                                                 
  تفصیلھعلى ما سیأتي  )(١

  مكتبة المتنبي بمصر المحروسة.  ط٤٠٠: ٣٨٠مختصر الصواعق لمحمد بن الموصلي ص: ھذا ما تیسر ذكره من قرائن اللغة، وینظر للمزید منھ (٢)
  جمع ابن أبي داود طرقھووغیرھم،  ٣٢ص) اجتماع الجیوش(القیم في  وابن (٣)
  "إسناده جید: "اً وبھ قولھ معلق١٠٥، وھو في مختصره للألباني ص)٥٤ (والذھبي في العلو ٥٢٧الطبري في تفسیره والبیھقي في الأسماء  صأخرجھ  (٤)
  "رواه عبد الله بن أحمد في السنة واللالكائي والطلمنكي والبیھقي وابن عبد البر، وإسناد صحیح: "وقال) ٤٨(أخرجھ الذھبي في العلو  (٥)
  "إسناده صحیح على شرط البخاري: "ً قائلا٣٤، وابن القیم في اجتماع الجیوش ص"رواتھ ثقات: "ًقائلا) ٣٨(علو وقد رواه الخلال في كتاب السنة، والذھبي في ال (٦)
  "الحدیث جید الإسناد: "ًقائلا) ٧١(، وفي المختصر )١٨٣٣(وقد خرجھ الألباني في الصحیحة  (٧)
وخل�ق عرش�ھ : (لف�ظبورواه الترم�ذي وح�سنھ لك�ن  ب�الخلاف ف�ي ص�حتھ، ١٨٦الألباني في المختصر صوصرح بعضھم منھم إسناده حسن :  رواه أبو داود وابن ماجة وقال الذھبي(٨)

  )على الماء
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! یا رس�ول الله: قال أھل الیمن: لوأحمد والترمذي والنسائي وغیرھم عن عمران بن حصین، قا) ٧٤١٨(ما أخرجھ البخاري -٩
كان الله تعالى قب�ل ك�ل ش�يء، وك�ان عرش�ھ عل�ى الم�اء، وكت�ب ف�ي الل�وح : (قد بشرتنا فأخبرنا عن أول ھذا الأمر كیف كان؟، قال
، وھو بتمامھ في معن�ى م�ا س�بق، وكلھ�ا كم�ا ت�رى أحادی�ث ص�حیحة )الحدیث.. ِالمحفوظ ذكر كل شيء، وخلق السموات والأرض

  .  اًویكمل بعضھا بعضیفسر 
م�ن آم�ن ب�ا� ورس�ولھ، وأق�ام  : (، وفی�ھ قول�ھ )٧٤٢٣، ٢٧٩٠(ما أخرجھ البخاري في صحیحھ م�ن ح�دیث أب�ي ھری�رة -١٠

ی�ا رس�ول : ، ق�الوا) على الله أن یدخلھ الجنة، جاھد في سبیل الله أو جلس في أرضھ التي ولد فیھااًالصلاة، وصام رمضان، كان حق
إن ف��ي الجن��ة مائ��ة درج��ة أع��دھا الله للمجاھ��دین ف��ي س��بیلھ، ب��ین ال��درجتین كم��ا ب��ین ال��سماء : (ر الن��اس ب��ذلك؟، ق��الالله، أف��لا نب��ش

َّوالأرض، إذا سألتم الله عز وجل فاسألوه الفردوس، فإنھ في وس�ط الجن�ة وأع�لا الجن�ة، وفوق�ھ ع�رش ال�رحمن، ومن�ھ تفج�ر أنھ�ار  َ ُ
  ).الجنة
الجن�ة مائ�ة درج�ة، م�ا ب�ین ك�ل درجت�ین كم�ا ب�ین ال�سماء والأرض، والف�ردوس  : (ول�ھ حدیث عبادة ب�ن ال�صامت وفی�ھ ق-١١

  . ١)أعلاھا درجة، ومن فوقھا العرش، فإذا سألتم الله فاسألوه الفردوس
یجمع الله الأولین والآخرین لمیقات یوم معلوم أربعین سنة، شاخصة أبصارھم إل�ى ال�سماء : ( من حدیث ابن مسعودقولھ -١٢
  . ٢)الحدیث.. رون فصل القضاء، وینزل الله في ظلل من الغمام من العرش إلى الكرسيینتظ
فی�أتوني : ( وفی�ھ–) ٦٥٦٥(وبنح�وه م�ن ح�دیث أن�س –من حدیث أبي س�عید ) ٧٤٣٩(ما رواه البخاري في حدیث الشفاعة -١٣ 

ًّّفیحد لي حد.. ُفأستأذن على ربي في داره، فیؤذن لي : ، ویفسره حدیث أنس من روایة زائدة بن أبي الرق�اد)ُ، فأخرج فأدخلھم الجنةاُ
  .وضعفھ) ١٦(وقد ذكره الذھبي في العلو ) فأدخل على ربي وھو على عرشھ تبارك وتعالى(

إن�ي لأق�وم ی�وم القیام�ة المق�ام المحم�ود، ث�م یك�سوني : (، وفی�ھ٤٣٤/ ١١وحدیث ابن مسعود وقد أورده ابن حج�ر ف�ي الف�تح -١٤
 فیم�ا – ونظی�ره قول�ھ ).. الح�دیث..  لا یقومھ أحد، یغبطني بھ الأولون والآخروناًقوم عن یمین العرش مقامربي حلة فألبسھا، فأ

ف�آتي ب�اب الجن�ة فیف�تح ل�ي، ف�آتي رب�ي تب�ارك وتع�الى : (–أخرجھ أبو أحمد العسال في كتاب المعرفة بإسناد قوي من ح�دیث أن�س 
ًوھو على كرسیھ، فأخر لھ ساجد   ).اِ

ی�ا أب�ا : كنت مع النبي  في الم�سجد عن�د غ�روب ال�شمس، فق�ال:  قال–) ٧٤٢٤، ٤٨٠٢( وھو في البخاري –ذر حدیث أبي -١٥
وال�شمس : (فإنم�ا ت�ذھب حت�ى ت�سجد تح�ت الع�رش، ف�ذلك قول�ھ تع�الى: الله ورسولھ أعلم، قال: ذر، أتدري أین تغرب الشمس، قلت

ت�ذھب ح�ین تنتھ�ي : (قد أخرجھ النسائي عن أبي نعیم شیخ البخاري بلفظو).. ٣٨/ یس.. تجري لمستقر لھا ذلك تقدیر العزیز العلیم
وبداھ�ة أن ال�شمس ف�ي ال�سماء ).. الح�دیث.. ثم تستأذن فیؤذن لھا، ویوشك أن تستأذن فلا یؤذن لھ�ا(، وزاد )تحت العرش عند ربھا

  .ولیست بذاتھا في الأرض ولا في كل مكان
، ح�ین أن�شده ح�سان "وأن�ا أش�ھد: "وكذا قول�ھ علی�ھ ال�سلام.. حة وسیأتي ذكره وضحكھ عند سماعھ لشعر ابن رواإقراره -١٦

  :٣ًبن ثابت قائلا
  ُرسول الذي فوق السماوات من عل * اًشھدت بإذن الله أن محمد

  ُلھ عمل من ربھ متقبل* وأن أبا یحیى ویحیى كلاھما 
ٍ ابن مریم –وأن الذي عادى الیھود    لٌُرسول أتى من عند ذي العرش مرس* َ

  "ُیجاھد في ذات الإلھ ویعدل* وأن أخا الأحقاف إذ قام فیھم 
ّما روي عن علي من أن رسول الله حدث عن رب�ھ ق�ال-١٧ ٍّ وعزت�ي وجلال�ي وارتف�اعي ف�وق عرش�ي، م�ا م�ن أھ�ل قری�ة ولا : (ُ

ُحولت لھم عما یكرھون من ُُبیت، ولا رجل ببادیة كانوا على ما كرھت من معصیتي فتحولوا عنھا إلى ما أحببت من طاعتي، إلا ت
  .٤)عذابي إلى ما یحبون من رحمتي

) الاس�تیلاء والقھ�ر(ب�ـ ) الاس�تواء(غی�ر ص�فتھ تع�الى الفعلی�ة، تبط�ل تأوی�ل ) اس�توى( ما جاء من أحادیث تشتمل على م�ادة -١٨
).. اً إل�ى س�فر كب�ر ملبی�اًأن النب�ي ك�ان إذا اس�توى عل�ى بعی�ره خارج�(م�ن : ، من نحو ما جاء ف�ي ال�صحیح)الارتفاع(وتثبت معنى 
إل�ى ) الحم�د �: بسم الله، فلما استوى على ظھرھا، قال: ُأتي رسول الله بدابة لیركبھا فلما وضع رجلھ في الغرز، قال: (وقول علي

ًآخر ذلك، ولا ترى في أي منھا موضع   .الاستیلاء والقھر:  یدل على أن الاستواء یعنىاً واحداٍّ
  
موض��ع الق��دمین ب��لا تكیی��ف ولا تج��سیم ولا ) الكرس��ي(دلال��ة عل��ى اس��توائھ تع��الى علی��ھ، وأن ) لع��رشا(وأدلتھ��ا ف��ي إثب��ات -د

  :مماسة

                                                 
 أحم�د اًوالحدیث أخرجھ أیض) ٩٢١(وكما بینتھ في الصحیحة .. إسناده صحیح كما قال الحاكم: "١٠٧، وقال الألباني في مختصره ص"رواتھ ثقات: "أخرجھ الذھبي في العلو وقال) (١
  "ترمذيوال

  " حدیث صحیح١٨٦/ ١ وقال المؤلف في الأربعین ١٧٧أخرجھ عبد الله بن أحمد في السنة ص: "ً، والألباني في مختصره قائلا)٦٩(وقد أورده الذھبي في العلو  )(٢
  ١٢٣، ٣٨ وابن القیم في اجتماع الجیوش ص٢٢٧ وذلك فیما رواه عنھ ابن أبي العز في شرحھ الطحاویة ص(٣)
  ٣٣بن أبي شیبة في كتاب العرش والعسال في كتاب المعرفة وابن القیم في اجتماع الجیوش صرواه ا (٤)



 ١٥٩

ما جاء من نصوص في ذكر العرش وأوص�افھ وفوقیت�ھ، ون�ذكر : ومما تضمن إثبات الاستواء وحملھ على ظاھره بلا تأویل-١٩
/ الإس�راء.. ً لابتغوا إلى ذي الع�رش س�بیلااًإذ(، )١٢٩/ التوبة. .علیھ توكلت وھو رب العرش العظیم: ( غیر قولھ تعالى–من ذلك 
وت��رى (، )١١٦/ المؤمن��ون.. لا إل��ھ إلا ھ��و رب الع��رش الك��ریم(، )٢٢/ الأنبی��اء.. ف��سبحان الله رب الع��رش عم��ا ی��صفون(، )٤٢

رفی��ع (، )٧/ غ��افر.. مال��ذین یحمل��ون الع��رش وم��ن حول��ھ ی��سبحون بحم��د ربھ��(، )٧٥/ الزم��ر.. الملائك��ة ح��افین م��ن ح��ول الع��رش
.. ذي ق��وة عن��د ذي الع��رش مك��ین(، )١٧/ الحاق��ة.. ویحم��ل ع��رش رب��ك ف��وقھم یومئ��ذ ثمانی��ة(، )١٥/ غ��افر.. ال��درجات ذو الع��رش

إل�ى ).. ٧/ ھ�ود.. وك�ان عرش�ھ عل�ى الم�اء لیبل�وكم(، )١٥، ١٤/ الب�روج.. ذو العرش المجی�د. وھو الغفور الودود(، )٢٠/ التكویر
  : –آخر ذلك 

ِِلقد قلت بعدك أربع كلمات لو وزنت بما قلت منذ الی�وم ل�وزنتھن؛ س�بحان الله : ( كما في حدیث جویریة فیما أخرجھ مسلمھ َقول ُ ُ
ُ، وقولھ لأصحابھ وقد رم�ي ب�نجم ذات لیل�ة فاس�تنار)وبحمده عدد خلقھ ورضا نفسھ وزنة عرشھ ومداد كلماتھ ُإنھ�ا لا یرم�ى بھ�ا : (َ

 س�بح حمل�ة الع�رش حت�ى ی�سبح أھ�ل ال�سماء ال�ذین یل�ونھم حت�ى یبل�غ الت�سبیح أھ�ل اًكن ربنا إذا قضى أمرلموت أحد ولا لحیاتھ، ول
، وق�د رواه اب�ن عب�اس وأخرج�ھ ال�ذھبي ف�ي )الح�دیث.. م�اذا ق�ال ربك�م؟ فیخب�رونھم: السماء الدنیا، فیقول الذین یلون حملة الع�رش

َما طرف صا: (َ، وقولھ في حدیث أبي ھریرة)١٩(العلو  ِّحب الصور مذ وكل بھ مستعدا ینظر نح�و الع�رش، مخاف�ة أن ی�ؤمر قب�ل َ ُ
ال�رحم : (، أخرج�ھ الح�اكم وص�ححھ، وقول�ھ م�ن ح�دیث عائ�شة فیم�ا أخرج�ھ م�سلم)أن یرتد إلیھ طرفھ، ك�أن عینی�ھ كوكب�ان دری�ان

 بالقات�ل اًی�ؤتى ب�المقتول متعلق�(: َ، وقولھ من طری�ق اب�ن عب�اس)معلقة بالعرش، تقول من وصلني وصلھ الله ومن قطعني قطعھ الله
  ).یا رب سل ھذا فیم قتلني: ُ حتى ینتھي بھ إلى العرش، یقولاًوأوداجھ تشجب دم

المتحابون بجلالي ف�ي ظ�ل عرش�ي ی�وم لا : یقول الله عز وجل: (وكذا قولھ فیما أخرجھ أحمد وحسن إسناده من حدیث العرباض
إني أح�ب عب�دي ف�لان ف�أحبوه، فین�وه ب�ھ :  نادى جبریلاًإذا أحب الله عبد: (ي ھریرةوقولھ علیھ السلام في حدیث أب).. ظل إلا ظلي

جبریل في حملة العرش، فتسمع أھل السماء لغط حملة العرش فیحبھ أھل السماء ال�سابعة، ث�م س�ماء س�ماء حت�ى ین�زل إل�ى ال�سماء 
موسى، فإن الناس یصعقون فأكون أول م�ن یفی�ق ف�إذا لا تخیروني على : (وقولھ).. الدنیا، ثم یھبط إلى الأرض فیحبھ أھل الأرض

والح�دیث )  ف�لا أدري أحوس�ب ب�صعقة الط�ور أو بع�ث قبل�ي–متعلق بقائم�ة م�ن ق�وائم الع�رش :  وفي روایة–موسى آخذ بالعرش 
  .متفق على ثبوتھ

 اً، وعن�ھ مرفوع�)رحمناھت�ز لھ�ا ع�رش ال�: (– وجن�ازة س�عد ب�ن مع�اذ ب�ین أی�دیھم –وكذا قولھ كما حدیث جابر في ال�صحیحین 
ِّأذن لي أن أحدث عن ملك من حملة الع�رش، م�ا ب�ین ش�حمة أذن�ھ إل�ى عاتق�ھ م�سیرة س�بعمائة ): (٧٥(وإسناد صحیح كما في العلو 

).. ُإن الآیتین من آخر سورة البقرة، أوتیتھن من تحت الع�رش ل�م یؤتھم�ا نب�ي قبل�ي: (وقولھ من حدیث أبي ذر ورواتھ ثقات).. عام
م�ن ت�رك لغریم�ھ أو تج�اوز عن�ھ ك�ان ف�ي ظ�ل الع�رش ی�وم ): (٩٠(ن حدیث أبي قتادة وإسناده صحیح كما ف�ي المخت�صر وقولھ م
  .إلخ)..  ممن كان قبلكم لبس بردین فتبختر، فنظر الله إلیھ من فوق عرشھ فمقتھًإن رجلا: (وقولھ في الصحیح).. القیامة
  :القدمین، ونذكر من ذلك من غیر ما سبقوأنھ موضع ) الكرسي(ما جاء من نصوص في إثبات -٢٠

إن : (َوقولھ علیھ السلام عنھا فیما أخرجھ أحمد بسند ص�حیح).. ٢٥٥/ البقرة.. وسع كرسیھ السماوات والأرض: ( الآیة الكریمة
رس�ي، إلا كحلق�ة ی�ا أب�ا ذر؛ م�ا ال�سموات ال�سبع م�ع الك: (١وقولھ لأب�ي ذر)..  وشفتین تقدس الملك عند ساق العرشاًلھذه الآیة لسان

، وبنح�وه روى )الكرس�ي موض�ع الق�دمین: (٢وقول�ھ).. ملقاة بأرض فلاة، وفضل العرش عل�ى الكرس�ي كف�ضل الف�لاة عل�ى الحلق�ة
ولا یق�در ق�در الع�رش (ص�حیح عل�ى ش�رط ال�صحیحین، لك�ن بزی�ادة :  عل�ى اب�ن عب�اس وق�ال الح�اكماًالداقطني في الصفات موقوف

  ".رواتھ ثقات: "، قال)والعرش لا یقدر أحد قدره: (، وفي العلو للذھبي بلفظ)شيء
لم�ا أھ�بط الله آدم : –وغی�ره) ١٠٣(وھ�و ف�ي العل�و –وبالطبع فالآثار في ذینك أكثر من أن تحصى، وحسبنا منھا قول أب�ي قلاب�ة 

ًیا آدم إني مھبط معك بیت: (قال فلم ی�زل ك�ذلك حت�ى ، )ُُ یطاف حولھ كما یطاف حول عرشي، ویصلى عنده كما یصلى عند عرشياُ
وق�ول مجاھ�د وھ�و ف�ي .. كان الطوفان رفع، فكانت الأنبیاء تحجھ، یأتونھ فلا یعرفون موضعھ، حتى بوأه الله إب�راھیم علی�ھ ال�سلام

–وقول مالك بن دینار ).. ما أخذت السماوات والأرض من العرش إلا كما تأخذ الحلقة من أرض فلاة: (١٣٠/ ١) معارج القبول(
: ل�و س�ئلت: "وق�ول س�لیمان التیم�ي).. اسمعوا إلى قول الصادق من ف�وق عرش�ھ: (فیقرأ، ثم یقول) خذوا: (–٩٧لو صوھو في الع

أی�ن ك�ان : عل�ى الم�اء، ف�إن ق�ال ل�ي: فأین عرشھ قب�ل أن یخل�ق ال�سماء؟، لقل�ت: في السماء، فإن قال: أین الله تبارك وتعالى؟، لقلت
  ". لا أدري: عرشھ قبل أن یخلق الماء؟، لقلت
ًوھي بحق الأنبیاء قبل، أیض جمیع رسل الله علیھم الصلاة وال�سلام وجمی�ع كتب�ھ المنزل�ة وجمی�ع " أكثر من أن تحصى، ذلك أن اُ

أھل السماوات ومؤمني أھل الأرض من الجن والإنس أتب�اع رس�ل الله، وجمی�ع الفط�ر ال�سلیمة والقل�وب الم�ستقیمة الت�ي ل�م تجتلھ�ا 
، ھ�و اً ورھب�اً أن خالقھ�ا وفاطرھ�ا ومعبودھ�ا ال�ذي تألھ�ھ وتف�زع إلی�ھ وت�دعوه رغب�ً ومقالاًا شاھدة حالاالشیاطین عن دینھا، جمیعھ

 م�ن مخلوقات�ھ، وھ�و یعل�م أعم�الھم وی�سمع أق�والھم وی�رى حرك�اتھم اًفوق كل شيء عال على جمیع خلقھ، استوى على عرش�ھ بائن�

                                                 
  )٥١١) (الصحیحة(وفي ) ١٠٥(وابن حبان في صحیحھ والألباني في العلو ) الأسماء(والبیھقي في ) الحلیة(وأبو نعیم في ) العرش(فیما أخرجھ ابن أبي شیبة في  )(١

) مخت�صر العل�و(ووث�ق رجال�ھ الألب�اني ف�ي ) الج�امع(واب�ن جری�ر ف�ي ) الأس�ماء(والبیھق�ي ف�ي ) السنة(عري وأخرجھ ابن أبي شیبة وعبد الله بن أحمد في فیما رواه أبو موسى الأش (٢)
  ١٢٤ص



 ١٦٠

ھم وممل�وكیھم رُّافی�ة، ولھ�ذا ت�رى جمی�ع الم�ؤمنین ع�المھم وع�امیھم وح�وسكناتھم وجمیع تقلباتھم وأحوالھم لا یخف�ى علی�ھ م�نھم خ
ھم وأنثاھم وصغیرھم وكبیرھم كل منھم إذا دعا الله تبارك وتعالى في جلب خی�ر أو ك�شف مك�روه إنم�ا یرف�ع یدی�ھ وی�شخص رِكََوذ

ُوده فوق�ھ وأن�ھ إنم�ا ی�دعى م�ن ب� یعل�م أن مع إلی�ھ بقلب�ھ وقالب�ھ،اًبصره إلى السماء إلى جھة العلو، إلى من یعلم س�ره ونج�واه متوجھ�
 المع��ارج لل��شیخ ح��افظ حكم��ي ، ك��ذا ف��ي "اً كبی��راًأعل��ى لا م��ن أس��فل كم��ا یق��ول الجھمی��ة ق��بحھم الله تع��الى وتن��زه عم��ا یقول��ون عل��و

 أنزل عل�ى  مذكور في كل كتاب:كونھ تعالى على العرش"من أن : وھو في معنى ما سیأتي من كلام الجیلاني في الغنیة. .١/١٢٤
  ."كل نبي أرسل، بلا كیف

  
  : دون ما تأویل..  وجھ دلالة أحادیث ونصوص السنة على إثبات صفة استوائھ تعالى على عرشھ-ھـ

إثبات استوائھ تعالى بذاتھ على عرشھ ب�لا تكیی�ف ولا تج�سیم ولا مماس�ة، ودح�ض ش�بھة م�ن رد : اًكذا بما یفید صراحة أو ضمن
، وبی�ان أن ذل�ك إنم�ا یك�ون بح�ق المخل�وق، وأم�ا الخ�الق فم�ن غی�ر م�شابھة للح�وادث اً وتغیی�رً تحولاذلك بحجة أن ما ذكر یقتضي

لا نتعمق ولا نتح�ذلق، "وعلى الوجھ اللائق بھ جل وعلا، فھو كمجیئھ وإتیانھ وتكلیمھ موسى ونحو ذلك مما دلت علیھ النصوص، 
 كما وقف السلف، ونعل�م أن ل�و ك�ان ل�ھ تأوی�ل لب�ادر إل�ى بیان�ھ ال�صحابة ، بل نسكت ونقفاً ولا إثباتاًولا نخوض في لوازم ذلك نفی

 مع ذل�ك أن الله لا مث�ل ل�ھ ف�ي ص�فاتھ ولا ف�ي اس�توائھ ولا ف�ي اًوالتابعون، ولما وسعھم إقراره وإمراره والسكوت علیھ، ونعلم یقین
، ١٠٤ السنة قاطبة كم�ا حكاھ�ا ال�ذھبي ف�ي العل�و ص، وتلك ھي عقیدة أھل"اً كبیراًنزولھ، سبحانھ وتعالى عما یقول الظالمون علو

  .ُوھي التي ندین � بھا ونشھده علیھا، فلا نتأول ولا نفوض ولا نتخوض فیما استأثر الله بعلمھ
ُأن من أعظم خصائص عرش الرحمن استواءه علیھ، وأنھ تعالى خلق�ھ بی�ده وأن�ھ لا یق�در ق�دره س�وى خالق�ھ، وم�ن ث�م : وبما یفید َ
ُسھ ووصفھ ورسولھ بالعظمة والكرم، فھو سبحانھ ذو العرش المجید الفعال لما یرید، وأن اس�تواءه تع�الى علی�ھ ك�ان بع�د أضافھ لنف

خلق السماوات والأرضین، وأنھما بالنسبة للكرسي الذي بین یدي العرش والذي ھو موضع القدمین لھ جل وع�لا كحلق�ة ف�ي ف�لاة، 
  .عرش كالقبة التي تسع ما تحتھا كما جاء في الخبر بالنسبة للعرش كذلك، فالاًوأنھا جمیع

الت�ي ھ�ي أعل�ى ) الف�ردوس(وھو أثقل الموزونات وأكبر المخلوقات وأقربھا إل�ى الله الغن�ي ع�ن ك�ل ذل�ك، وعرش�ھ تع�الى س�قف 
م�ا خل�ق الله عل�ى مكان في الجنة، ولھ قوائم تحملھا ملائكة عظام ما بین شحمة أذن أحدھم إل�ى عاتق�ھ م�سیرة ك�ذا وك�ذا، وأن�ھ أول 

الراجح، لأنھ تعالى لما قدر مقادیر الخلائق بالقلم الذي أمره أن یكتب في اللوح ك�ان عرش�ھ عل�ى الم�اء، فلم�ا أراد أن یخل�ق الخل�ق 
، فھ�و م�اء اً ث�م فتقھ�ا فجعلھ�ا س�بعاً فارتفع فسماه سماء، ثم أیبس الم�اء فجعل�ھ أرض�اًأخرج من الماء الذي كان على متن الریح دخان

جعل الله فوق السماء السابعة الم�اء، : (وإسناده صحیح) ٣٥(غیر الذي نعرف، لحدیث ابن عمر الموقوف، وھو في مختصر العلو 
وھ�و ص�حیح كم�ا ف�ي ) عل�ى م�تن ال�ریح: (، ولأثر ابن عباس وقد سئل عل�ى أي ش�يء ك�ان الم�اء؟، ق�ال)وجعل فوق الماء العرش

  .٥٢٥للبیھقي ص) الأسماء(
ُُفقد تعلقت بالعرش الذي بھ یظل الله بھ بعض عباده ومن تحتھ یؤذن بإشراق شمس كل یوم إلى أن ی�شاء س�بحانھ، ولمكانة الرحم  ُّ ِ

  . لیس مما یفنى أو یطوى یوم القیامة بل ھو باق بإبقاء الله تعالى لھ–العرش :  أعني–فھو 
ملك�ھ تع�الى وس�عة : (عب�ارة ع�ن) الع�رش(، وأن )لاءاس�تی): (الاس�تواء(عدم صحة م�ا ج�نح إلی�ھ المتأول�ة ب�أن : اًوبما یؤكد أیض

، ب��ل وبم��ا یج��زم ب��بطلان ك��ل م��ا ف��اه ب��ھ الأش��اعرة م��ن تكییف��ات وت��أویلات م��ا أن��زل الله بھ��ا م��ن )علم��ھ): (كرس��یھ(، وأن )س��لطانھ
ى عل��ى ث��م اس��تول(؟، أو )ث��م اس��تولى إل��ى ال��سماء: (س��لطان، وإلا فب��ا� علی��ك؛ ھ��ل ی��صح حم��ل المعن��ى ب��بعض م��ضى عل��ى معن��ى

 عل�ى الع�رش اًفیك�ون م�ستولی) ث�م اس�تولى إل�ى ال�سماء(؟، أو )لما فرغ الله من خلقھ استولى عل�ى عرش�ھ: (، أو على تقدیر)العرش
، وك�ذا )ُُالملك فوق الماء، والله ف�وق المل�ك لا یخف�ى علی�ھ ش�يء م�ن أعم�الكم: (أو یؤول الحدیث على معنى.. دون سائر مخلوقاتھ؟
ِم�ا ال�سموات ال�سبع م�ع العل�م، إلا كحلق�ة ملق�اة ب�أرض (، و)ِالعل�م موض�ع الق�دمین: (أو یك�ون التق�دیر.. عرش؟سائر ما جاء بشأن ال

ِإنھ�ا آی�ة العل�م؟، اللھ�م إن ھ�ذا إف�ك مب�ین : ، أو أن یق�ال ع�ن آی�ة الكرس�ي)ِفلاة، وفضل العرش على العلم كفضل الف�لاة عل�ى الحلق�ة
  . وبھتان عظیم نبرأ إلى الله منھ

  
  ..آثار الصحابة وتابعیھم من أھل السنة على مدار القرون المتتالیة:  الثالثالمبحث

  وتبطل حججھم) الكرسي(و) العرش(و) الاستواء(ُتدحض شبھات الأشاعرة في تأویلاتھم 
عل�ى ) ص�فة اس�توائھ عل�ى عرش�ھ(وحم�ل ) عل�وه تع�الى بذات�ھ(وعلى نحو ما تضافرت النصوص من القرآن والسنة على إثبات 

  : یقة، تضافرت كذلك على إثباتھما أقوال الصحابة رضوان الله علیھم، ونذكر مما ورد على ألسنتھمالحق
  

  على حقیقتھما وظاھرھما دون ما تأویل) الاستواء(و) العلو(الصحابة الأجلاء على إثبات : ًأولا
إن إلھك�م ق�د م�ات، وإن ك�ان إلھك�م الله ال�ذي أیھا الناس إن كان محمد إلھكم الذي تعبدونھ ف�: (١ قول أبي بكر عقیب وفاة النبي 
  .حتى ختم الآیة) ١٤٤/ آل عمران.. وما محمد إلا رسول قد خلت من قبلھ الرسل: (، ثم تلا)في السماء فإن إلھكم لم یمت

                                                 
  ١٢٤/ ١ ومعارج القبول ٣٩ وابن القیم في اجتماع الجیوش ص٢٩٥/ ٢فیما أخرجھ الحاكم في المستدرك  )(١
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ق�ال ل�ھ حت�ى ق�ضت حاجتھ�ا وان�صرفت، فوقول عمر وقد لقي خولة بن�ت ثعلب�ة فاس�توقفتھ، فوق�ف لھ�ا ودن�ا منھ�ا وأص�غى إلیھ�ا 
ًیا أمیر المؤمنین حبست رجالا: (رجل ویل�ك ت�دري م�ن ھ�ذه؟، ھ�ذه ام�رأة س�مع الله ش�كواھا : (ق�ال، )! من قریش على ھذه العجوزَ

 إلا أن تح�ضرني ص�لاة ؛ُمن فوق سبع سموات، ھذه خولة، والله لو لم تنصرف عن�ي إل�ى اللی�ل م�ا ان�صرفت حت�ى تق�ضي حاجتھ�ا
  .  )ھاُفأصلیھا ثم أرجع إلیھا حتى تقضى حاجت

جع�ل الله ف�وق ال�سماء ال�سابعة : (وإس�ناده ص�حیح، وفی�ھ قول�ھ) ٣٥(َّوحدیث ابن عمر الموقوف وقد مر، وھو في مختصر العلو 
: ، أن�ھ ق�ال١٢٧/ ١ إس�ناده ص�الح، واب�ن حكم�ي ف�ي المع�ارج: وعنھ فیما أخرج�ھ ال�ذھبي وق�ال).. الماء، وجعل فوق الماء العرش

  )  وذكر الحدیث.. الملائكة المقربون ومنا حملة العرش ومنا الكرام الكاتبونیا ربنا منا : قالت الملائكة(
َّالكرسي موضع القدمین، والعرش لا یقدر قدره: (، وفیھاًوحدیث ابن عباس الموقوف أیض َ وعنھ فیما رواه ابن القیم وغی�ره، .. ١)ُ

، فخل�ق الخل�ق فكت�ب م�ا ھ�و ك�ائن إل�ى ی�وم اًل أن یخلق شیئإن الله كان على عرشھ قب.. یكذبون بالكتاب: "قولھ فیمن یكذبون بالقدر
وعنھ أن الیھود أت�وا النب�ي علی�ھ ال�سلام ف�سألوه ع�ن خل�ق ال�سموات والأرض، ".. القیامة، فإنما یجري الناس على أمر قد فرغ منھ

، )ث�م اس�تراح: (د، ل�و أتمم�تأص�بت ی�ا محم�: ، ق�ال)ث�م اس�توى عل�ى الع�رش: (ث�م م�اذا ی�ا محم�د؟، ق�ال: ، ق�الواً طویلااًفذكر حدیث
  ).   ٣٨/ ق.. ولقد خلقنا السماوات والأرض وما بینھما في ستة أیام وما مسنا من لغوب: (، فأنزل هللاً شدیداًفغضب غضب

وس�ماء ب�ین ال�سماء ال�دنیا والت�ي تلیھ�ا خم�سمائة ع�ام، وب�ین ك�ل س�ماء : (وفي أثر لابن مسعود ھ�و ف�ي حك�م المرف�وع یق�ول فی�ھ
عام، وبین السماء السابعة وبین الكرسي خمسمائة عام، وب�ین الكرس�ي وب�ین الم�اء خم�سمائة ع�ام، والكرس�ي ف�وق الم�اء خمسمائة 

  .)والله فوق العرش لا یخفى علیھ شيء من أعمالكم: (بلفظوفي روایة عنھ  ،٢)والله عز وجل فوق الكرسي ویعلم ما أنتم علیھ
الكیف غیر معقول والاستواء غی�ر مجھ�ول والإق�رار ب�ھ ): "٥٤/ الأعراف.. العرشثم استوى على : (ولأم سلمة في قولھ تعالى

، ورواه م�ن ٤١٧/ ١٣  والح�افظ اب�ن حج�ر٣٦٥/ ٥ َ، وقد روى ھذا الأثر عنھا ش�یخ الإس�لام ف�ي الفت�اوى"إیمان والجحود بھ كفر
واب�ن أب�ي ) ٨٢(وابن قدامة في العل�و ) ٦٦٣(أبو عثمان الصابوني في عقیدة أصحاب الحدیث واللالكائي في شرح السنة : طریقھا

  . ٢٢٥العز في شرح الطحاویة ص
 وأس�نده، واب�ن ٤١ واب�ن الق�یم ف�ي اجتم�اع الجی�وش ص٢٩/ ٣ یق�ول فیم�ا س�اقھ ل�ھ أحم�د ف�ي م�سنده وھذا أبو أمام�ة الب�اھلي 

یتن��ي ولعنتن��ي وطردتن��ي م��ن رب أخز: (لم��ا لع��ن الله إبل��یس وأخرج��ھ م��ن س��ماواتھ وأخ��زاه، ق��ال: ١٢٨/ ١ حكم��ي ف��ي المع��ارج
وعزت�ي وجلال�ي : (، فأجابھ الرب تبارك وتعالى، فق�ال)سماواتك وجوارك، فوعزتك لأغوین خلقك ما دامت الأرواح في أجسادھم

ِوارتفاعي على عرشي لو أن عبدي أذن�ب حت�ى م�لأ ال�سماوات والأرض خطای�ا، ث�م ل�م یب�ق م�ن عم�ره إلا نف�س واح�د، فن�دم عل�ى  ٌ َ َ
  ). ا وبدلت سیئاتھ كلھا حسناتذنوبھ لغفرتھ

  :بن رواحة یقول على إثر قصة حكاھا لھ ابن عبد البر في الاستیعابعبد الله ك اوذ
  وأن النار مثوى الكافرینا* ُشھـدت بأن وعـد الله حق 
  َّوفوق العرش رب العالمینا* َوأن العرش فوق الماء طاف 
  ملائكة الإلھ مسومینا* وتحملھ ملائكة شداد 

 أل�یس ھ��ؤلاء الثق�ات الع�دول ال��ذین عل�ى الفط�رة غی��ر الملوث�ة ب�دائي التعطی��ل والتأوی�ل، ھ�م م��ن ش�ھدوا النب��ي : ال الآنوال�سؤ
ُ، وقد أوتوا من الفصاحة والبیان ف�ي تبلی�غ م�ا أتمن�وا علی�ھ م�ا ل�م ی�ؤت أح�د مم�ن ج�اء اً طریاًوسمعوا الوحي منھ ونقلوه للأمة غض ِ ُ

أص�حاب ال�سنن َّ وأمثالھ�ا كثی�ر وكلھ�ا ق�د خرجھ�ا –وھ�ل تحم�ل عب�اراتھم الت�ي ذكرن�ا .. لع�المین؟بعدھم إلى أن یق�وم الن�اس ل�رب ا
َ أو یفھ�م منھ�ا  ف�ي اص�طلاح التخاط�ب،ُ معان غیر التي وضعت لھ�اأو تحتمل –بأسانید صحیحة ومؤلفو كتب الاعتقاد وما أكثرھم 

ص�فة الاس�تواء أو ُحتى تتأول نھ وعلوه بذاتھ واستوائھ على عرشھ، من إثبات فوقیتھ سبحاَأحد غیر ما یفھمھ منھا العامة والخاصة 
ٌّلا یثبت � فوقیة ولا عل�وف على غیر ما ھي لھ غیرھا َیك�ذب رس�ول اللهوحت�ى تك�ذب ن�صوص الق�رآن، و یلیق�ان بجلال�ھ، َ ِّ   وم�ن

ّوھ�ل یت�أتى أن ی�تھم  ؟،نزل الوحي في حیاتھم وبین أظھ�رھم َم�ن قب�ل الأش�اع م�نھم ٌّأيُ بأن�ھ ق�د  وأ ،الت�شبیھ وأالتج�سیم مرض�ي برة ِ
ك الجواب لأشاعرة الأزھر رجاء أن یثوب�وا إل�ى رش�دھم فیكون�وا م�شاعل نتر!.. أخرج ھذه الصفات عن ظاھر معناھا إلى مجاز؟

  .ھدى لسواھم من العرب والعجم
  أویلدون ما ت) الاستواء(على نھج النبي وصحابتھ في إثبات .. والتابعون من خیر القرون-ب

بینم�ا :  قول�ھ بح�ق اس�توائھ تع�الى عل�ى عرش�ھ١٥ عن عكرم�ة ت١٢٩/ ١)معارج القبول(و) اجتماع الجیوش(فقد أورد صاحبا 
ٍرجل مستلق على متنھ في الجنة، فقال في نفسھ ْ ْ ، فل�م یعل�م إلا والملائك�ة عل�ى أب�واب جنت�ھ )ُلو أن الله یأذن لي لزرعت في الجن�ة: (ُ

: ُ ف�ي نف�سك ق�د علمت�ھ، وق�د بع�ث معن�ا ھ�ذا الب�ذر، یق�ول ل�كاًتمنی�ت ش�یئ: یقول لك ربك.. سلام علیك: (قابضین على أكفھم یقولون

                                                 
وال�ذھبي ف�ي ) ١٠٢١، ١٠٢٠، ٥٩٠، ٥٨٦) (ال�سنة(وعب�د الله ب�ن أحم�د ف�ي ) الع�رش(وابن أبي شیبة في ) الرد على المریسي(والدارمي في ) التوحید( في وقد أخرجھ ابن خزیمة (١)

  "رواتھ ثقات: "وقال) ٤٥) (العلو(
وأب�و  ٧٥  وابن قدام�ة ف�ي العل�و٨١ والدارمي في الرد على الجھمیة ٥٥٥صوالبیھقي في الأسماء  ٢٤٣، ٢٤٢/ ١ وابن خزیمة في التوحید ٢٥٤٠والترمذي  ٧٥/ ٣  أخرجھ أحمد(٢)

/ ١ وقال الھیثمي في مجمع الزوائد، ١٢٦/ ١ ، وابن حكمي في المعارج)٤٨(في العلو الذھبي  و٣٢٦/ ١في أصول السنة واللالكائي  ٨٩٨٧  والطبراني في الكبیر٢٨١الشیخ في العظمة 
   رجالھ رجال الصحیح٨٦



 ١٦٢

ْك�ل ی�ا : ( وبین یدیھ وخلفھ، فخرج أمثال الجبال على ما كان تمنى وزاد، فق�ال ل�ھ ال�رب م�ن ف�وق عرش�ھً وشمالااً، فألقى یمین)ابذر
  ..).ابن آدم

أنا الله فوق عبادي، وعرشي فوق جمیع خلقي، وأن�ا عل�ى عرش�ي : (قال الله في التوراة: ، قولھ٣٢كما رویا عن كعب الأحبار ت
َّأدبر أمور عبادي، لا یخفى علي شيء ف�ي ال�سماء ولا ف�ي الأرض، وإل�ي ، ق�ال ) مرج�ع خلق�ي ف�أنبئھم بم�ا خف�ي عل�یھم م�ن علم�يّ

ت ومن الأرض مثلھن، ث�م جع�ل ب�ین ك�ل س�ماءین كم�ا إن الله خلق سبع سماوا: (وقولھ.. "رواتھ ثقات: "١٢٨الذھبي في العلو ص
: ، رواه أبو ال�شیخ ف�ي العظم�ة وق�ال ال�ذھبي)بین السماء الدنیا والأرض، وجعل كثفھا مثل ذلك، ثم رفع العرش فاستوى علیھ فوقھ

  ".إسناده نظیف"
ما یك�ون ( تفسیر قول الله تعالى في –فیما أخرجھ العسال وابن بطة وابن عبد البر بإسناد جید– ١٠٦ت وعن الضحاك بن مزاحم

ھو عل�ى : (، وفي لفظ)ھو الله على العرش وعلمھ معھم(: )٧ /المجادلة.. من نجوى ثلاثة إلا ھو رابعھم ولا خمسة إلا ھو سادسھم
  .، ٩٩كذا في العلو للذھبي ص) ھو فوق العرش وعلمھ معھم أینما كانوا: (، وفي لفظ)عرشھ وعلمھ معھم

ھو على العرش ولن یخلو شيء من : (٣٣٠/ ١  للالكائيٍ، وفي لفظ)ھو فوق عرشھ وھو بكل شيء علیم: (عن مقاتل بن حیانو
  ).ھو على عرشھ وعلمھ معھم: (١٠٢، وفي آخر للذھبي ص)علمھ

غیر مجھول والكیف غیر معقول والإیم�ان ب�ھ الاستواء : (–وقد سئل عن الاستواء–، قولھ ١٣٣وعن ربیعة الرأي شیخ مالك ت
الاس�تواء غی�ر مجھ�ول والكی�ف : (١، لك�ن بلف�ظع�ن اب�ن عیین�ةروایة لھ صحت وفي .. ، وھو لفظ لمالك) والسؤال عنھ بدعةواجب

  ".وھو قول أھل السنة قاطبة: "اً تعلیق١٠٤، قال الذھبي ص )غیر معقول ومن الله الرسالة وعلى الرسول البلاغ وعلینا التصدیق
، أن ٢)٥٨) (ال�صفات(، یحك�ي عن�ھ ال�دارقطني ف�ي ١٩٧وكیع ب�ن الج�راح ش�یخ ال�شافعي توكذا ھو الحال بالنسبة لعالم الكوفة 

أدركن�ا : ( الإجماعاً، فغضب وكیع وقال ذاكر)إذا جلس الرب جل جلالھ على الكرسي: ( كان عنده قد اقشعر لما سمع بحدیثًرجلا
كان إسماعیل بن أبي خالد والثوري وم�سعر ب�ن ك�دام : (، وفي روایة بلفظ)الأعمش والثوري یحدثون بھذه الأحادیث ولا ینكرونھا

لا ): اًلا یف�سرون منھ�ا ش�یئ: (والمراد بقول�ھ: "، یقول الألباني)اً یروون ھذه الأحادیث، لا یفسرون منھا شیئ– وكلھم من التابعین –
  .، كذا كان حال جمیعھم لم یشذ عنھم في ذلك أحد"ُیتأولونھا ولا یخرجون معناھا عن ظاھرھا

ما یك�ون : (ُوعلماء الصحابة والتابعین الذین حمل عنھم تأویل قولھ تعالى: "٥٣/ ٤ جملة ذلك یقول ابن عبد البر في التمھید وفي
ھو على العرش وعلمھ معھم في كل مكان، وم�ا خ�الفھم ): ٧/ المجادلة.. من نجوى ثلاثة إلا ھو رباعھم ولا خمسة إلا ھو سادسھم

  ". في ذلك أحد یحتج بھ
  بالمخالفة لما علیھ الأشعریة) استوائھ تعالى عرشھ(على إثبات .. الأئمة الأربعة وتابعو التابعین كذلكو: جـ
ع�ن  ١٨، ١٤١، ١٣٧، ١٣٦ وھ�و بمخت�صره ١٢٣، ١٠٤، ١٠٣، وك�ذا ١٠٢، ١٠١ الحافظ ال�ذھبي ف�ي العل�و صما أوردهمو

َعلم التابعین الإمام أبي حنیفة  ف�ي وعرش�ھ ، أو أنكر أنھ تعالى )ي في السماء أو في الأرضلا أعرف رب: (في حق من قال ١٥٠تَ
  ."، وعرشھ فوق سماواتھ)٥/ طھ.. الرحمن على العرش استوى: (، لأن الله تعالى یقولقد كفر: "قولھالسماء، 

جح�د وإنك�ار وتعطی�ل م�ا دل�ت علی�ھ الآی�ة ص�راحة م�ن اس�تعلائھ تع�الى عل�ى عرش�ھ وأن�ھ س�بحانھ ف�ي أعل�ى : فجعل علة الحكم
ْعلیین، وأنھ یدعى من أعلى لا من أسفل، وكل من ھاتین الحجتین فطریة عقلی�ة، ف�إن القل�وب مفط�ورة عل�ى أن الله ف�ي العل�و وأن�ھ  ُ

ْیدعى من أعلى، وكذلك أصحابھ من بعده كأبي یوسف وھشام بن عبید الله الرازي ُ٣.  
وأن�ي (، )، أخرج�وهوأن�ت ص�احب بدع�ة: (ل�ھ وتأویل�ھل ع�ن الاس�تواء ابتغ�اء تعطیأ لمن س في التغلیظ١٧٩الإمام مالك ت وعن 

الكیف غیر معقول والاستواء منھ غیر مجھ�ول، والإیم�ان ب�ھ : (، مع ما اشتھر عنھ من قولھفأمر بھ فأخرج) ًأخاف أن تكون ضالا
  ).الرحمن على العرش استوى كما وصف نفسھ، ولا یقال كیف؟، وكیف عنھ مرفوع: (، وقولھ)واجب والسؤال عنھ بدعة

الق�ول ف�ي ال�سنة الت�ي أن�ا : "٥٩ واجتم�اع الجی�وش ص١٢٠، قولھ فیما ج�اء ف�ي العل�و ص٢٠٤وللشافعي سید أتباع التابعین ت 
الإق�رار ب�أن الله : – أھل الحدیث الذین رأیتھم وأخذت عنھم مثل س�فیان ب�ن عیین�ة ومال�ك وغیرھم�ا –علیھا ورأیت أصحابنا علیھا 

  ".من خلقھ كیف یشاءتعالى على عرشھ في سمائھ یقرب 
ُولأحمد بن حنبل إمام أھل السنة وعلم أتباع  أتباع التابعین ت الله فوق السماء السابعة عل�ى عرش�ھ ب�ائن : ( وقد سئل– قولھ ٢٤١َ

.. وھ�و معك�م( وق�د قی�ل ل�ھ م�ا معن�ى –، وقول�ھ "نعم ھو على عرشھ ولا یخلو منھ ش�يء: "–)من خلقھ، وقدرتھ وعلمھ بكل مكان؟
ألم تر أن الله یعل�م : (٧/ لمن فسر آیة المجادلة–، وقولھ "محیط بالكل، وربنا على العرش بلا حد ولا صفة) علمھ: "(–؟)٤/ الحدید

ھ�ذا ك�لام الجھمی�ة، ب�ل : "–، بأن�ھ ف�ي ك�ل مك�ان )الآی�ة.. ما في السموات وما في الأرض ما یكون من نجوى ثلاثة إلا ھو رابعھ�م
  .   ٤"علمھ:  أنھُعلمھ معھم، فأول الآیة یدل على

  إجماع من ذكرنا من القرون الفاضلة:  وعلى حمل الاستواء على ظاھره وحقیقة معناه-د

                                                 
  ٤٤ وابن القیم في اجتماع الجیوش ص ٧٦ وابن قدامة في العلو ص ٣٢٨/ ١ للالكائي في أصول السنة أخرجھ ا(١)
  ١٦٨، ١٥٠، وھو في مختصره ص ١١٧، ١٠٩ والذھبي في العلو ص ١١٦/ ٣وابن مندة في كتاب التوحید  (٢)
  ٢٣٢طحاوي ص ، وعنھ نقلھ الألباني في المختصر، كما ینظر شرح ال٤٧كذا في اجتماع الجیوش ص  (٣)
  ٧٧ واجتماع الجیوش ص ١ مجلد ٣٣١/ ٢ وأصول السنة للالكائي ١٨٩ ومختصره ص ١٣٠ وفي العلو للذھبي ص ١٤٩، ١٤٣ص ) الرد على الجھمیة(كذا في كتابھ  (٤)



 ١٦٣

، ف�ذكر  ) إل�ى النب�ي اًخرج�ت مھ�اجر: (ما رواه ابن القیم عن عدي ب�ن عمی�رة، ق�ال: ویدل على أن ھذا قول الصحابة جمیعھم
مع�ھ ی�سجدون عل�ى وج�وھھم ویزعم�ون أن إلھھ�م ف�ي ال�سماء، فأس�لمت  ومن –یعني رسول الله–فإذا ھو : (قصة طویلة وقال فیھا

  ).  وتبعتھ
إن الله :  نق�ول– والت�ابعون مت�وافرون –كنا : "عن الإمام الأوزاعي، قال ما جاء :كما یدل على إن علیھ إجماع التابعین وتابعیھم

/ ال�سجدة.. ثم استوى على الع�رش: (ولھ تعالى، وقال وقد سئل عن ق"عز وجل فوق عرشھ، ونؤمن بما وردت بھ السنة من صفاتھ
  .١"ھو على عرشھ كما وصف نفسھ): "٤

 الولی�د ب�ن م�سلم: سفیان الثوري واللیث ب�ن س�عد، وق�د س�اقھ ع�نھم: وعلى ھذا انعقدت قلوب كبار أئمة التابعین وتابعیھم من نحو
 والث�وري ع��ن ھ��ذه اً واللی�ث ب��ن س�عد ومالك��س��ألت الأوزاع��ي: "–١٠٥: ١٠٢صفیم��ا نقل�ھ عن��ھ ال�ذھبي ف��ي العل�و –، ق�ال ١٩٥ت
، وف�ي روای�ة ل�ھ ذكرھ�ا )"أم�ضھا ب�لا كی�ف: ( فقالوا–) التي فیھا الصفات: ( وفي روایة–) الأحادیث التي فیھا الرؤیة وغیر ذلك(

  ".أمروھا كما جاءت بلا كیفیة: "البیھقي في الأسماء والصفات
بقول�ھ  مم�ن عن�اھم النب�ي : ، یعنيھمتابعیو نتابعیالأئمة الدنیا وكبار  –ابة  من بعد الصح–ُوكما ھو معلوم فإن من ذكروا، ھم 

 إم�ام أھ�ل دم�شق وال�شام، ١٥٧الأوزاعي تف�).. خیر أمتي قرني ثم الذین یلوھم ثم ال�ذین یل�ونھم: (فیما رواه البخاري في صحیحھ
..  إمام أھل المدینة والحج�از١٧٩ت مالك، وب إمام أھل مصر والمغر١٧٥ت  إمام أھل الكوفة والعراق، واللیث١٦١والثوري ت

ُ ف�إنھم ھ�م ال�ذین یثبت�ون كیفی�ة تخ�الف الحقیق�ة ،نفي للتأویل، فإن�ھ التكیی�ف ال�ذي یزعم�ھ أھ�ل التأوی�ل): أمروھا كما جاءت(وقولھم 
  .تھ التي أثبتھاانفي الحقیقة، وإثبات التكییف بالتأویل، وتعطیل الرب عن صف: فیقعون في ثلاثة محاذیر

 المبتدع�ة علیھ، وإنما ردوا على اًرد) بلا كیف(وأما أھل الإثبات فلیس أحد منھم یكیف ما أثبتھ الله لنفسھ حتى یكون قول السلف 
 عل�ى المعطل�ة اًرد) أمروھ�ا: ( السلففجاء قول..  تحریف اللفظ وتعطیل معناه،التحریف والتعطیلجاءت تأویلاتھم متضمنة  نالذی

الإثب�ات م�ع :  ل�دى أھ�ل العل�م على المشبھة والممثل�ة والمج�سمة، ویعن�ي الإم�رار عل�ى م�ا تق�رراًرد)  كیفبلا: (والمؤولة، وقولھم
  .ترك الكلام عن حقیقة الصفات وكنھھا وكیفیة قیامھا بذاتھ تعالى، فإن ھذا مما لا سبیل إلیھ

ن نف��ي فوقیت��ھ تع��الى وتأوی��ل الاس��تواء ف��ي التح��ذیر مم��ا علی��ھ الجھمی��ة م��، ١٨٢ت ومم��ا ت��ضافر ع��ن عب��د الله ب��ن المب��اركھ��ذا، 
نعرف ربنا بأنھ فوق سبع سموات، على العرش استوى، ب�ائن م�ن خلق�ھ، ولا نق�ول : " لمن سأل كیف نعرف ربنا؟بالاستیلاء، قولھ
قیل ھذا ، ف"إنھ ھاھنا في الأرض:  الجھمیةتقولفي السماء السابعة على عرشھ ولا نقول كما : "، وفي لفظ آخر"كما قالت الجھمیة

  .٢"ھكذا ھو عندنا: "لأحمد بن حنبل، فقال
كان الله كما وص�ف : "١٠٩، قولھ وقد أورده الذھبي في العلو ص١٥٠ومن جلیل ما قالھ محمد بن إسحاق إمام أھل المغازي ت

ش�يء، الب�اطن نفسھ، إذ لیس إلا الماء علیھ العرش، وعلى العرش ذو الج�لال والإك�رام، الظ�اھر ف�ي عل�وه عل�ى خلق�ھ فل�یس فوق�ھ 
لإحاطتھ بخلقھ فلیس دونھ شيء، الدائم الذي لا یبید، فكان أول ما خلق النور والظلمة، ثم سمك السموات السبع م�ن دخ�ان، ث�م دح�ا 
ُالأرض، ثم استوى إلى السماء فحبكھن وأكمل خلقھن في یومین، ففرغ من خلق السماوات والأرض في س�تة أی�ام، ث�م اس�توى بع�د 

  :  لكن.. أتي ذكر المزید في بیان تغلیظھم القول فیمن عطل صفات فوقیتھ وعلوه تعالى واستوائھ على عرشھوسی".. على عرشھ
ُدون مذھب الأشاعرة وأتباع جھم، الذي یصر◌ الأزھر علیھ؟.. لماذا منھج النبي وصحابتھ والتابعین وتابعیھم-ھـ ََ ِ ُ ِ ْ  

ِ عن طریق ما یوحي إلیھ بھ من كتاب وس�نة، وق�د رأین�ا كی�ف أثب�ت  ھو المشرع والمبلغ عن اللهأن النبي : الجواب ببساطة ُ 
 منھا وك�ل ذل�ك حج�ة، كم�ا أن ص�حابتھ والت�ابعین وت�ابعیھم ھ�م الأقرب�ون من�ھ، اً ولم یتأول أیاً واعتقاداً وإقرارًجمیع الصفات، قولا

والاقت�داء، وم�ن ث�م ف�إن م�نھجھم وم�ا أجمع�وا علی�ھ ِوالفاھمون عنھ، والمبلغون رسالتھ إلى سائر الأمة، والأولى من بع�ده بالتأس�ي 
  : لاسیما في أمور الاعتقاد وعلى رأسھا بالطبع وفي المقدمة منھا ما یتعلق بالتعرف على الله بأسمائھ وصفاتھ، ھو

 عل�ى فھ�م والأق�دروالأعل�م بلغ�ة الع�رب ومرامیھ�ا،   الحقیقي والمباشر في ذلك،كونھم المرجعَّالمعول علیھ وحده دون سواه، -١
ِّوم��ن تواطئ��وا عل��ى اتب��اع النب��ي ف��ي إثب��ات جمی��ع ال��صفات وع��د ذل��ك ص��نوان توحی��د الربوبی��ة ص��حیح ال��دین واس��تنباط أحكام��ھ،  َ

وال��سابقون الأول��ون م��ن المھ��اجرین والأن��صار وال��ذین : (عل��ى الإجم��ال كم��ا ف��ي قول��ھ تع��الىالمرض��ي ع��نھم وك��ونھم  والألوھی��ة،
ك�ونھم ، و١٠: ٨ ، وعلى التفصیل كما نطقت بذلك آي سورة الح�شر)١٠٠/ التوبة.. ورضوا عنھرضي الله عنھم اتبعوھم بإحسان 

خی��ر  : ( س��ید المرس��لین الم��شھود لھ��م بالخیری��ة وال��سبق ف��ي ق��ولالثق��ات الع��دول الأثب��ات ال��ذین نقل��وا ع��ن النب��ي س��ائر ال��دین، و
 ف�سدوا دی�نھم ب�دنیاھم ولا ب�دنیا غی�رھم،ُن�ت عل�یھم الفتن�ة ول�م یمُِین أ، والذ) ثم الذین یلونھم، ثم الذین یلونھم، الذي بعثت فیھ:القرون

  .ولم تتغیر الحنیفیة السمحة على أیدیھم
علی�ك بالاس�تقامة، واتب�ع الأم�ر الأول ولا : (عب�د الله ب�ن عب�اس ف�ي نح�و ق�ول ِّومن ثم كانت التوصیة باتباعھم والتمسك بأھدابھم

 ً لق�د ض�للتم ض�لالاً وش�مالااً وإن تركتم�وه یمین�اً بعی�داًقبلكم، فوالله لئن سبقتم لقد سبقتم س�بقخذوا طریق من : ( حذیفةقول و..)تبتدع
لا تقل�دوا دی�نكم : (اب�ن م�سعودق�ول  و..)إیاكم والاستنان بالرجال، فإن كنتم مستنین لا محالة فعلیكم ب�الأموات: (ٌّعليقول  و..)اًبعید

إنكم أص�بحتم عل�ى (، ) فلیستن بمن قد مات فإن الحي لا تؤمن علیھ الفتنةاًمن كان مستن(، )الرجال، فإن أبیتم فبالأموات لا بالأحیاء
                                                 

  ١٣٨، ١٣٧ ومختصره ص ١٠٢ والعلو للھبي ص ٥٦١للبیھقي ص ) الأسماء والصفات(ینظر  (١)
  ١٥١ ومختصره ص ١١٠للذھبي ص ) العلو( و٣٠٨/ ٣لابن مندة ) حیدكتاب التو(ینظر كذا في  (٢)



 ١٦٤

 فلیت�أس بأص�حاب رس�ول الله ف�إنھم اًمن ك�ان متأس�ی(، )َ لكم، فإذا رأیتم محدثة فعلیكم بالھدي الأولُدثحُْثون ویِحدُالفطرة، وإنكم ست
، ق��وم اخت�ارھم الله ل��صحبة نبی�ھ وإقام��ة دین��ھ ً وأح��سنھا ح�الااً وأقومھ��ا ھ�دیاًتكلف� وأقلھ��ا اً وأعمقھ��ا علوم�اًك�انوا أب��ر ھ�ذه الأم��ة قلوب�

فت�شبھوا ب�أخلاقھم وط�رائقھم، ف�إنھم ورب الكعب�ة عل�ى : ( للح�سن الب�صري زی�ادة، وف�ي)فاعرفوا لھم فضلھم واتبعوھم في آث�ارھم
قوم، وق�ل بم�ا ق�الوا وك�ف عم�ا كف�وا عن�ھ، واس�لك اصبر نفسك علي السنة وقف حیث وقف ال: ( وقول الأوزاعي..)الھدى المستقیم

علیك بآثار من سلف وإن رفضك الناس، وإی�اك وآراء الرج�ال وإن زخرف�وه : (ھ، وقول)سبیل سلفك الصالح، فإنھ یسعك ما وسعھم
  .)لك بالقول

، ورب�ط الم��سلم وق�د س�بق بی�ان أن م�شكلة الم�شاكل ومح�ل الخ�لاف ومكم�ن الخل��ل یظھ�ر ف�ي خلطن�ا ب�ین الم�صدریة والمرجعی�ة
بالثانیة على الرغم م�ن تعارض�ھا م�ع الأول�ى، بین�ا المفت�رض أن تك�ون الم�صدریة ھ�ي الأص�ل الأص�یل والأس�اس الوحی�د، كونھ�ا 

، وحین یكون الأمر كذلك، ف�إن الأم�ة ت�ضمن لنف�سھا ال�سلامة م�ن زل�ل م�ا تق�ع فی�ھ ١الكتاب والسنة بفھم ومرجعیة من ذكرنا: تمثل
َبحق لمن كان قبلنا، ذلك أنھما الآن، كما ضمنت ذلك   ص�مام الأم�ان ال�واقي م�ن ال�ضلال ولا أدل عل�ى – الق�رآن وال�سنة بفھمھ�م –ٍّ

  ).كتاب الله وسنتي: تركت فیكم شیئین لن تضلوا بعدھما : (ذلك من قولھ 
 ھ�ي الت�ي –یة كانت أم خبری�ةفعل–ُكما أنھ المتفق والفطرة التي فطر الله الناس علیھا، وھي تقضي بأن صفاتھ التي یعرف بھا -٢

ولأنھ تع�الى الأع�رف ب�صفاتھ، .. أخبرنا تعالى بھا عن طریق الوحیین، وأنھا من جنس ذاتھ، فھي لنا غیب استأثر سبحانھ بكیفیاتھا
 وقد ارتضاھا لنف�سھ وتعب�دنا بھ�ا، فإن�ھ لا ی�صلح إلا أن تك�ون ب�لا اس�تثناء ص�فات كم�ال، واعتبارھ�ا غی�ر ذل�ك أو عك�سھ ب�زعم أن

ُّظاھرھا یوحي بمماثلة الحوادث والله منزه عنھا، كلام ح�ق أری�د ب�ھ باط�ل، وتق�ول عل�ى الله بغی�ر عل�م، واتھ�ام ل�ھ   بأن�ھ –وحاش�اه–ِ
  .تعبدنا ووصف نفسھ بما لا یلیق

ادة والعل�م الق�درة والإر: (وإذا احتكم المخالفون إل�ى م�ا یخ�الف الفط�رة، وتح�اكموا إل�ى عق�ولھم المنافی�ة للفط�رة ف�ي نف�ي م�ا ع�دا
بحجة أنھا وحدھا الثابتة بالعقل دون غیرھا، وبزعم تنزیھ�ھ ع�ن مماثل�ة المخل�وقین، ف�إن الفط�رة ) والحیاة والسمع والبصر والكلام

، ومن ثم ین�سحب علیھ�ا م�ا ین�سحب عل�ى س�واھا، فیل�زم عل�ى ق�ولھم اًوالعقل یقضیان بأن ھذه الصفات السبع تكون للمخلوقین أیض
، وإلا وجب إثبات الجمیع بحقھ تعالى، أما إثبات البعض منھا وتعطیل البعض فتعسف وتكلف لا معنى لھ، وفیم�ا نفیھا ھي الأخرى

  .سبق أن أفضنا فیھ من كلام الإمام الجویني كاف في بیان ھذا وتقریره
  

صحابتھ و  نھج النبي  على:في إثبات استوائھ تعالى على عرشھفي القرون التالیة لخیر القرون، أئمة أھل السنة : اًثانی
  ..والتابعین وتابعیھم

   بالاستیلاءم الاستواءفي تأویلھوالخوارج  إلا اتباع نھج الجھم والمعتزلة ا للأشاعرة الذین أبواًخلاف
َّ وذكرنا من كلام خیر القرون ما ب�ھ تق�ام الحج�ة عل�ى م�ن أول ص�فة ،بعد أن أفضنا في سرد أدلة الكتاب والسنة –من المناسب و
 أن نستأنس بكلام أئم�ة أھ�ل ال�سنة ف�ي ھ�ذه الق�ضیة الت�ي طالم�ا كان�ت مث�ار ج�دل – ف الكلم عن مواضعھّستواء بالاستیلاء فحرالا

  :ونذكر من كلامھم.. عقیم زلت بسببھ الأقدام، والتي تمس بالأساس عقیدة الأمة في توحید ربھا في صفاتھ
  والرابع الھجریین في إثبات صفة الاستواء وسوقھم الإجماع علیھ من نصوص أئمة أھل السنة في القرنین الثالث اًطرف- أ

) م�ا است�صغرت نف�سي إلا ب�ین ی�دي اب�ن الم�دیني: (ش�یخ البخ�اري ال�ذي  ق�ال ف�ي حق�ھ – ما قالھ إمام المحدثین علي ب�ن الم�دیني
 وع�ن قول�ھ –) وق عرشھ اس�توىیؤمنون بالرؤیة وبالكلام، وأن الله ف(:  فقال– الجماعةالسنة وئل عن مذھب أھل ُوقد س –٢٣٤ت

  .٢)ألم تر أن الله یعلم(اقرأ ما قبلھ :  فقال–) ٧/ المجادلة.. ما یكون من نجوى ثلاثة إلا ھو رابعھم: (تعالى
ما یك�ون م�ن نج�وى ثلاث�ة : (ئل عن قولھ تعالىُ وقد س– ٢٣٨ما ذكره عالم خراسان وشیخ البخاري إسحاق بن راھویھ ت كذا و

، "َحی�ث م�ا كن�ت فھ�و أق�رب إلی�ك م�ن حب�ل الوری�د، وھ�و ب�ائن م�ن خلق�ھ: "فق�ال – كیف نق�ول فی�ھ؟) ٧/ لمجادلةا.. إلا ھو رابعھم
ال�رحمن عل�ى : (أعلى شيء ف�ي ذل�ك وأبین�ھ، قول�ھ تع�الى: "، ثم قال)ھو على عرشھ بائن من خلقھ: ( ابن المباركوجعل یردد قول
إجماع أھل العلم أنھ تعالى ف�وق الع�رش اس�توى، ویعل�م ك�ل ش�يء : "جماع قولھ یسوق الإ، ومما فاه بھ..)"٥/ طھ.. العرش استوى

  .٣"في أسفل الأرض السابعة
وك�ان  (ى قول�ھ تع�ال:ب�اب"ل�ـ): الرد على الجھمی�ة(في كتاب ) الجامع الصحیح( في آخر عنون، قد ٢٥٦وكان الإمام البخاري ت

، وك�ذا )"علا عل�ى الع�رش(): استوى(ارتفع، وقال مجاھد في ): ماءاستوى إلى الس: (، قال أبو العالیة)٧/ ھود.. عرشھ على الماء
  فعل جل أصحاب السنن
س�معت غی�ر : "٤، ق�ال٢٠٧الح�افظ الثق�ة ب�شر ب�ن عم�ر الزھران�ي ت :  ممن حملوا الصفة عل�ى ظاھرھ�ااًومن قبل ھؤلاء جمیع
تلك ھي دلال�ة الاس�تواء عل�ى م�ا ت�ستوجبھ  و،"على العرش ارتفع): ٥/ طھ.. الرحمن على العرش استوى(واحد من المفسرین في 

                                                 
  لما سبق بیانھ من أسباب (١)
  ١٨٩ وھو بمختصره ١٢٩ینظر العلو للذھبي ص )(٢

  ١٩١ في المختصر صووھ ١٣١الذھبي في العلو صو) السنة( روى ذلك الخلال في (٣)
  .١٦٠صمختصر ال، وھو في ١١٣  فیما نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص(٤)



 ١٦٥

الاس�تیلاء وأن�ھ تع�الى بذات�ھ ف�ي ك�ل :  أنھ�ا بمعن�ىاً وحدیثاًعقیدة السلف الصالح وتقتضیھ لغة العرب، ولیس كما ذكر المتكلمة قدیم
ھ�و ع�ز وج�ل : (ُ وكان ق�د س�ئل ھ�و الآخ�ر–، ولھ تفسیر كبیر كلھ بالأسانید ٢٢٦وكذا الحافظ سنید بن داود المصیصي ت . .مكان

عل�م الله : ( فق�ال–ُ وقد سئل ع�ن عل�م الله – ٢٣١وأحمد بن نصر المعروف بالشھید ت).. نعم: ( فقال–) على عرشھ بائن من خلقھ؟
  .١)معنا وھو على عرشھ

 منھ�ا، یق�ول فیھ�ا اًجانب� ١٢٧وذك�ر ال�ذھبي ص) الإبان�ة(، عقی�دة رواھ�ا عن�ھ اب�ن بط�ة ف�ي ٢٢٧ولبشر الحافي زاھ�د ع�صره ت
اللھ�م إن�ك تعل�م ف�وق : "ُ، كما سمع لھ في س�جوده قول�ھ"الإیمان بأن الله على عرشھ استوى كما شاء، وأنھ عالم بكل مكان"وجوب ب

ن الغن�ى، اللھ�م إن�ك تعل�م ف�وق م� ّ م�ن ال�شرف، اللھ�م إن�ك تعل�م ف�وق عرش�ك أن الفق�ر إلی�ك أح�ب إل�يَّ إل�يُّ أن الذل لك أحبكعرش
  ".اًئعرشك أني لا أوثر على حبك شی

وبنحو ما سبق في إثبات صفة اس�توائھ تع�الى عل�ى عرش�ھ ب�ل وس�وق الإجم�اع عل�ى ذل�ك، یق�ول قتیب�ة ب�ن س�عید ش�یخ خراس�ان 
: نع��رف ربن��ا بأن��ھ ف��ي ال��سماء ال��سابعة عل��ى عرش��ھ، كم��ا ق��ال ج��ل جلال��ھ: ق��ول الأئم��ة ف��ي الإس��لام وال��سنة والجماع��ة: "٢٤٠ت
ول أب�و بك�ر أحم�د ب�ن عم�رو ب�ن أب�ي عاص�م قاض�ي أص�بھان وص�احب الت�صانیف ویق)".. ٥/ طھ ..الرحمن على العرش استوى(
 نح�ن ن�ؤمن بھ�ا ل�صحتھا وعدال�ة : توج�ب العل�ما م�ن الأخب�ار الت�ي ذكرن�ا أنھ�– كت�اب ال�سنة الكبی�ر–جمیع ما في كتابنا : "٢٨٧ت

لنزول إل�ى ال�سماء ال�دنیا والاس�تواء عل�ى ا: ذكر من ذلكوناقلیھا، ویجب التسلیم لھا على ظاھرھا، وترك تكلف الكلام في كیفیتھا، 
  .٢"العرش

ال�رحمن : (وأم�ا قول�ھ تع�الى: "، م�ا ن�صھ١٠٧ فیما نقلھ عنھ ابن الق�یم ف�ي اجتم�اع الجی�وش ص٢٤٣وعن الحارث المحاسبي ت
، فھ�ذه )٤٢/ س�راءالإ.. ً لابتغوا إلى ذي الع�رش س�بیلااًإذ(، )١٨/ الأنعام.. وھو القاھر فوق عباده(، )٥/ طھ.. على العرش استوى

وغیرھا توجب أنھ فوق العرش، فوق الأشیاء كلھ�ا، متن�زه ع�ن ال�دخول ف�ي خلق�ھ، لا یخف�ى علی�ھ م�نھم خافی�ة، لأن�ھ أب�ان ف�ي ھ�ذه 
فوق العرش، والعرش على ال�سماء، : یعني) ١٦/ الملك.. أأمنتم من في السماء: (الآیات أنھ أراد أنھ بنفسھ فوق عباده، كما أن قولھ

فوقھ�ا، : یعن�ي) ٧١/ ط�ھ.. لأص�لبنكم ف�ي ج�ذوع النخ�ل: (ان فوق كل شيء على السماء، یكون في السماء، كما ف�ي قول�ھلأن من ك
عل��ى الأرض لا یری��د ال��دخول ف��ي : ، أي)٢٦/ المائ��دة.. یتیھ��ون ف��ي الأرض) (٢/ التوب��ة.. ف��سیحوا ف��ي الأرض: (وك��ذلك قول��ھ

  ". جوفھا
أش�رق لن�ور وجھ�ھ : "١٣٤ھ في الثناء على الله وقد ذك�ره ل�ھ ال�ذھبي ف�ي العل�و ص قول٢٤٥ولذي النون شیخ الدیار المصریة ت
  ". الصدورُھ عن العیون، وناجاه على عرشھ ألسنةَب جلالجََالسماوات، وأنار لوجھھ الظلمات، وح

لعب�د أن الله مع�ھ ل�یعلم ا (: سئل عن حدیث وقد –٢٥٨إمام خراسان بعد إسحاق بلا مدافعة ت –ومما قالھ محمد بن یحیى الذھلي 
 في السنة الت�ي یج�ب ٢٦٤َومما كتبھ أبو إبراھیم المزني ت. ".أن الله علمھ محیط بكل مكان، والله على العرش: یرید): "حیث كان

ِّعلى المسلم أن یصبر نفسھ علیھ�ا ٍع�ال عل�ى عرش�ھ، دان بعلم�ھ م�ن خلق�ھ"ن�ھ تع�الى أ: ُ وقدرت�ھ ونعت�ھ وص�فاتھ دائم�ات أزلی�ات، .. ٍ
وذك�ر س�ائر ..  م�ن خلق�ھٌ، ب�ائنھ عل�ى عرش�ٍالھ المخلوقین، ع�َبَ فیزید، جلت قدرتھ عن شاًبید، ولا كان ربنا ناقصَحدثات فتلیست م
  .٣"الاعتقاد
رع�ة ال��رازي إم�ام أھ��ل ُأب��ي ز:  وغیرھم��ا، ع�ن الإم��امین الح�افظین١١٠ولاب��ن قدام�ة ص ١٣٩ج��اء ف�ي العل��و لل�ذھبي صكم�ا 

، فیم�ا رواه ٢٧٧، وأب�ي ح�اتم ال�رازي ت ٢٦٤والمت�وفى ) ما عبر جسر بغ�داد أحف�ظ من�ھ: (أحمدالحدیث في زمانھ الذي قال عنھ 
رعة رحمھما الله تعالى عن مذھب أھل ال�سنة والجماع�ة ف�ي أص�ول ال�دین ُسألت أبي وأبا ز: "عنھما عبد الرحمن بن أبي حاتم قال

أدركن�ا العلم�اء ف�ي :  فق�الا، وما یعتق�دان م�ن ذل�ك؟،اً ویمناً وشاماً ومصراً وعراقاًوما أدركا علیھ العلماء في جمیع الأمصار حجاز
أن الله تبارك وتعالى على عرشھ بائن من خلقھ كما وصف نفسھ في كتابھ وعلى لسان رس�ولھ .. :جمیع الأمصار فكان من مذاھبھم
/ ٣ف�ي كت�اب التوحی�د لاب�ن من�دة، وھ�و )"١١ /ال�شورى.. لیس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ال�سمیع الب�صیر (اًبلا كیف، أحاط بكل شيء علم

صحیح ولا نفسر، نقول كما ج�اء وكم�ا ھ�و : (، فقال)الكرسي موضع القدمین: (ئل أبو زرعة عن حدیث ابن عباسسُ: " بلفظ٣٠٩
  )".في الحدیث

: ، ق��ال٢٣٠ ع��ن البوش��نجي الح��افظ ت١٥١ومم��ا ذك��ره ال��ذھبي ف��ي إثب��ات اس��توائھ تع��الى عل��ى عرش��ھ، م��ا نقل��ھ ف��ي العل��و ص
".. أن الله فوق السماء على عرشھ بائن من خلقھ، وعلمھ وس�لطانھ وقدرت�ھ بك�ل مك�ان: اح منھاج العلماء وصفة السنة وأھلھاإیض"

الله فوق السماء السابعة على عرشھ بائن من خلقھ، وقدرت�ھ وعلم�ھ بك�ل مك�ان؟، :  وقد سئل– عن أحمد بن حنبل ١٣٠وما نقلھ ص
  ).علمھ محیط بالكل، وربنا على العرش بلا حد ولا صفة: (، وفي لفظ)ء من علمھنعم ھو على عرشھ ولا یخلو شي: (قال

وھ�و عل�ى الع�رش كم�ا : قال أھ�ل العل�م: "، قال في جامعھ٢٧٩ عن أبي عیسى الترمذي ت١٤٧وكذا ما نقلھ بنفس المصدر ص
ذكروا أن الجھمی�ة أنك�روا : "، قال٢٨٣ت) العرش( عن الحافظ ابن أبي شیبة صاحب كتاب ١٤٨وما نقلھ ص".. وصف في كتابھ

                                                 
  ١٨٧، ١٨٤ صللألباني مختصره ھو ب و١٢٨، ١٢٦  العلو للذھبي ص(١)
  ١٤٤، ١٤٠/ ١ ومعارج القبول ،٢١٧، ٢١٣، ١٨٧ مختصره صب ھو و١٤٦، ١٤٤، ١٢٨ صللذھبي  العلو (٢)
  .٢٠٠، ٢٠١ وھو بالمختصر ص ١٣٧، ١٣٦ینظر العلو للذھبي ص (٣)
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علم�ھ، ث�م ت�واترت الأخب�ار : یعن�ي) ٤/ الحدید.. وھو معكم(إنھ في كل مكان، ففسرت العلماء : العرش، وأن یكون الله فوق، وقالوا
  ". منھماً من خلقھ، بائناًأن الله تعالى خلق العرش فاستوى علیھ فھو فوق العرش متخلص

الق�ول ف�ي : "١٥٠، قول�ھ فیم�ا نقل�ھ عن�ھ ال�ذھبي ص٣٠٧بصرة وحافظھا زكریا الساجي تولشیخ أبي الحسن الأشعري وشیخ ال
، وس�اق " أن الله تعالى على عرشھ في سمائھ یقرب من خلقھ كیف یشاء:السنة التي رأیت علیھا أصحابنا أھل الحدیث الذین لقیناھم

  . سائر الاعتقاد
، ق�د س�اق ف�ي ب�اب تف�سیر ١٦٥، فیم�ا نقل�ھ عن�ھ ال�ذھبي ص)لمعرف�ةا( ف�ي كتاب�ھ ٣٤٩وكان أبو أحمد العسال محدث أصبھان ت

ما ورد في ھ�ذا الب�اب م�ن أق�وال أئم�ة ال�سلف كربیع�ة ومال�ك والث�وري وأب�ي ) ٥ / طھ..الرحمن على العرش استوى: (قولھ تعالى
 عز وجل فوق الع�رش، والعرش فوق الماء، والله: (عیسى یحیى بن رافع وكعب وابن المبارك، وحدیث ابن مسعود الذي یقول فیھ

  .َّ، وھو حدیث صحیح كما مر)ولا یخفى علیھ شيء من أعمالكم
 ) بالح�دیث كبی�ر ال�شأناًعدیم النظیر في الفقھ بصیر: (في العلوكر َ وكان كما ذ–ومما نقلھ الذھبي عن العلامة أبي بكر الضبعي 

لأص�لبنكم ف�ي و: (، وق�ال)٩ / التوب�ة..فسیحوا في الأرض: (، قال الله تعالى)على(موضع ) في(قد تضع العرب : " قولھ– ٣٤٢ت
مَ��ن عل��ى : أي) ١٦/ المل��ك.. م��ن ف��ي ال��سماءأأمن��تم : (ومعن��اه عل��ى الأرض وعل��ى النخ��ل، فك��ذلك قول��ھ) ٧١ / ط��ھ..ج��ذوع النخ��ل

س�م الم�صري عن شیخ المالكیة في عصره أب�ي إس�حاق محم�د ب�ن القا ھما نقلوم. ". العرش، كما صحت الأخبار عن رسول الله 
ُعلى عرشھ استوى، فھو دان بعلمھ، أحاط علمھ الأمور ونفذ حكمھ على سائر المقدور.. الحمد � أحق ما بدا: "، قولھ٣٥٥ت ٍ."  

ُ، قول�ھ ف�ي عقیدت�ھ الت�ي ألفھ�ا وجم�ع الخلیف�ة ٣٦٠ س�نة لعلامة أبي أحم�د الكرج�ي المع�روف بالق�صاب والمت�وفىومما نقلھ عن ا
كان ربنا عز وجل وحده لا شيء معھ، ولا مكان یحویھ، فخلق كل شيء شاء وأراد، وخل�ق الع�رش لا : " علیھاَالناس) القادر با�(

 لا ص�فة ٍ حقیق�ةُلحاجة إلیھ فاستوى علیھ كیف شاء، لا استواء راحة، وكل صفة وصف بھا نفسھ أو وصفھ بھا رس�ولھ، فھ�ي ص�فة
موص�وف، ل �، وإنما الصفة تابع�ة لٍ إلى المجاز، لبطل أن تكون صفاتدّرَُولو كانت الصفات ت: "، وعلیھ علق الذھبي یقول"مجاز

  .١ھـ.إ" لزم أن تكون لا مثل لھا،، فإذا كان لا مثل لھ ولا نظیراً وصفاتھ لیست مجاز،اًفھو موجود حقیقة لا مجاز
عرش�ھ ف�وق س�ماواتھ، وعلم�ھ الذي یذھب إلیھ أھل العلم أن � تعالى على : " ما نصھ٢٨٥ص) الشریعة( في ٣٦٠وللآجري ت

محیط بكل شيء، قد أحاط بجمیع ما خلق في السماوات العلى، وبجمیع ما في سبع أرضین، ترفع إلی�ھ أعم�ال العب�اد، ف�إن قی�ل فم�ا 
 علمھ، والله على عرشھ وعلمھ محیط بھا، كذا فسره أھل العلم، والآیة: ؟ قیل)ما یكون من نجوى ثلاثة إلا ھو رابعھم: (معنى قولھ

 ف�ي ٣٦٩كم�ا ق�ال الح�افظ أب�و ال�شیخ مح�دث أص�بھان ت".. یدل أولھا وآخرھا على أنھ العلم وھو على عرشھ، ھذا قول الم�سلمین
َذكر عرش الرب تبارك وتعالى وكرسیھ وعظم خلقھما وعلو الرب فوق عرش�ھ): "العظمة(كتابھ  ، ث�م س�اق جمل�ة م�ن الأحادی�ث "ِِ

  .السالفة الذكر
وض�من م�ا تنط�ق ب�ھ الأل�سنة ) عقی�دة ال�سلف(، قول�ھ ف�ي مقدم�ة رس�التھ ٣٨٦اني الملقب بمالك ال�صغیر تولابن أبي زید القیرو

عل�ى الع�رش اس�توى، .. أنھ تعالى فوق عرش�ھ المجی�د بذات�ھ، وھ�و ف�ي ك�ل مك�ان بعلم�ھ: "وتعتقده الأفئدة من واجب أمور الدیانات
 ی��زل بجمی��ع ص��فاتھ وأس��مائھ، تع��الى أن تك��ون ص��فاتھ مخلوق��ة وعل��ى المل��ك احت��وى، ول��ھ الأس��ماء الح��سنى وال��صفات العل��ى، ل��م

  ".وأسماؤه محدثة
ھ�و : "– ١٨٥/ ١  والأص�بھاني ف�ي الحج�ة١٧١نقلھ عن�ھ ال�ذھبي ف�ي العل�و صفیما   قولھ٣٩٥ت وقد سبق أن ذكرنا لابن مندة 

غی�ر ملاص�ق وبعی�د غی�ر تعالى موصوف غیر مجھول، وموج�ود غی�ر م�درك، ومرئ�ي غی�ر مح�اط ب�ھ لقرب�ھ كأن�ك ت�راه، قری�ب 
لا تق�وى عل�ى :  أي–منقطع، وھو یسمع ویرى، وھو بالمنظر الأعلى، وعل�ى الع�رش اس�توى، ف�القلوب تعرف�ھ، والعق�ول لا تطیق�ھ

  . "وھو بكل شيء محیط –إدراكھ 
َومما ذكره نزیل قرطبة العلامة أبو عب�د الله محم�د ب�ن عب�د الله المع�روف ب�ابن أب�ي زمن�ین ت ، )أص�ول ال�سنة (، ف�ي كتاب�ھ٣٩٩َ

أن الله عز وجل خلق العرش واختصھ بالعلو والارتفاع فوق جمیع م�ا خل�ق، ث�م اس�توى علی�ھ : ومن قول أھل السنة: "١٨قولھ ص
لھ ما في السماوات وما ف�ي الأرض وم�ا بینھم�ا وم�ا تح�ت . الرحمن على العرش استوى: (كیف شاء، كما أخبر عن نفسھ في قولھ

ثم استوى على العرش یعلم ما یلج في الأرض وما یخرج منھا وما ینزل إل�ى ال�سماء وم�ا یع�رج : (ي قولھ، وف)٦، ٥/ طھ.. الثرى
ُُُ، فسبحان من بعد فلا یرى، وقرب بعلمھ وقدرتھ فسمع النج�وى)٤/ الحدید.. فیھا أن الكرس�ي ب�ین : وم�ن ق�ول أھ�ل ال�سنة: "، ق�ال"َ

ُوس�یأتي بع�د ك�لام اب�ن س�ریج وعم�رو ب�ن عثم�ان المك�ي ف�ي ..  ذلك الأدل�ةوساق رحمھ الله في" یدي العرش، وأنھ موضع القدمین
  .   ذلك إبان الكلام عن مجیئھ تعالى

یقول بإثبات العرش والكرسي والاستواء، ویرد على من ت�أول ذل�ك م�ن .. الإمام الطحاوي في معتقده الذي تلقتھ الأمة بالقبول
  :الأشاعرة

ذكر بیان ال�سنة والجماع�ة عل�ى م�ذھب فقھ�اء المل�ة أب�ي حنیف�ة "، وفي ٣٢١ار المصریة توفي عقیدة الإمام الطحاوي عالم الدی
والعرش والكرسي ح�ق كم�ا ب�ین ف�ي كتاب�ھ، وھ�و م�ستغن ع�ن الع�رش : "، ما نصھ٢٢٠ ص" رحمھم اللهوأبي یوسف وأبي محمد

 ذك�ره الن�صوص فیھم�ا، والت�ي ذك�ر  وعقی�ب–، وف�ي ش�رحھ "َ، وقد أعجز عن الإحاطة بھ خلقھوما دونھ، محیط بكل شيء وفوقھ
                                                 

  ٢٦٣، ٢٥٩، ٢٥٢، ٢٤٦  صومختصره ١٧٨، ١٧٥، ١٧٠، ١٦٥  كذا في العلو ص)(١
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فإن الناس یصعقون فأكون أول من یفیق، فإذا أن�ا بموس�ى آخ�ذ بقائم�ة م�ن ق�وائم : (من حدیث) ٣٣٩٨(ضمنھا ما أخرجھ البخاري 
  ما ف�اه ب�ھ الأش�اعرة م�ن ت�أویلاتاً ومستھجناًمستنكرعلق ابن أبي العز  –) ُالعرش، فلا أدري أفاق قبلي أم جوزي بصعقة الصور

  : ما أنزل الله بھا من سلطان
ُأما من حرف كلام الله وجعل العرش عبارة عن الملك؛ كی�ف ی�صنع بقول�ھ تع�الى" .. ٍویحم�ل ع�رش رب�ك ف�وقھم یومئ�ذ ثمانی�ة: (َّ

، ویك�ون !، وك�ان ملك�ھ عل�ى الم�اء!ویحم�ل ملك�ھ یومئ�ذ ثمانی�ة: (، أیقول)٧/ ھود.. وكان عرشھ على الماء: (، وقولھ)١٧/ الحاقة
ُ، وین�سب إل�ى )علم�ھ: كرس�یھ: (وقی�ل: "، ق�ال!"، وھل یقول ھذا عاقل یدري م�ا یق�ول؟!) من قوائم الملك؟اًسى علیھ السلام آخذمو

ََالكرسي موض�ع الق�دمین، والع�رش لا یق�در ق�دره إلا الله: (ابن عباس، والمحفوظ عنھ ما رواه ابن أبي شیبة ْ ُ ، وم�ن ق�ال غی�ر ذل�ك )ْ
وإنم�ا ھ�و كم�ا ق�ال غی�ر واح�د م�ن .. ِظ�ن، والظ�اھر أن�ھ م�ن ج�راب الك�لام الم�ذموم كم�ا قی�ل ف�ي الع�رشفلیس لھ دلیل إلا مجرد ال

  )".بین یدي العرش كالمرقاة إلیھ: (السلف
 الع�رش والكرس�ي، ذك�ر بع�د ذل�ك غن�اه س�بحانھ ع�ن الع�رش وم�ا – الطحاوي –لما ذكر : "یقول ابن أبي العز في كلام لھ دلالتھ

خلقھ العرش لاستوائھ علیھ، ل�یس لحاجت�ھ إلی�ھ وإنم�ا لحكم�ة اقت�ضتھ؛ وك�ون الع�الي ف�وق ال�سافل لا یل�زم أن دون العرش لیبین أن 
 إلیھ، فانظر إلى السماء كیف ھ�ي ف�وق الأرض ولی�ست اً لھ، ولا أن یكون الأعلى مفتقرً بھ حاملااً للعالي محیطاًیكون السافل حاوی

  : َمن أن یلزم من علوه ذلك، بل لوازم علوه من خصائصھ، وھيُّ، وأجل اًمفتقرة إلیھا؟، فالرب أعلى شأن
حملھ بقدرتھ للسافل، وفقر السافل، وغناه ھو س�بحانھ ع�ن ال�سافل، وإحاطت�ھ ع�ز وج�ل ب�ھ، فھ�و ف�وق الع�رش م�ع حمل�ھ بقدرت�ھ 

َللعرش وحملتھ، وغناه عن العرش، وفقر العرش إلیھ، وإحاطتھ بالعرش وعدم إحاطة العرش بھ، وحصره ل لع�رش، وع�دم ح�صر َ
ُ، لو فصلوا بھذا التفصیل لھدوا إل�ى س�واء ال�سبیل وعلم�وا ٢، ونفاة العلو أھل التعطیل١العرش لھ، وھذه اللوازم منتفیة عن المخلوق ّ

مطابقة العقل للتنزیل ولسلكوا خلف الدلیل، ولكن فارقوا الدلیل فضلوا عن سواء ال�سبیل، والأم�ر ف�ي ذل�ك كم�ا ق�ال مال�ك لم�ا س�ئل 
والم��راد م��ن ..   إل��ى النب��ي اً ومرفوع��اً، وی��روى ھ��ذا ع��ن أم س��لمة موقوف��)الاس��تواء معل��وم والكی��ف مجھ��ول): (ی��ف اس��توى؟ك(

م�ا ال�سماوات : (إحاطة عظمتھ وسعة علمھ وقدرتھ، وأنھا بالن�سبة إل�ى عظمت�ھ كخردل�ة، كم�ا روي ع�ن اب�ن عب�اس: إحاطتھ بخلقھ
  ". الرحمن إلا كخردلة في ید أحدكمالسبع والأرضون وما فیھن وما بینھن في ید

  :وإنما التشابھ في الكیف كما أثر عن مالك..  محكمات– كسائر آیات الصفات –وكلھم على أن آیات الاستواء 
عن منصور بن عمار واع�ظ  ١١٤یؤكد اقتصار جانب المتشابھ على ما تعلق من الاستواء بالكیف، ما أورده الإمام الذھبي صو

، كیف استوى؟، فكت�ب )٥ /طھ.. الرحمن على العرش استوى: (تب إلیھ بشر المریسي یسألھ عن قول الله تعالىزمانھ وذلك حین ك
فأم�ا : (استواؤه غیر محدود والجواب فیھ تكلف ومسألتك عن ذلك بدعة والإیمان بجملة ذل�ك واج�ب، ق�ال الله تع�الى": إلیھ منصور

لاب��ن جری��ر  ١٥٠م��ا أورده ص و..")٧/ آل عم��ران.. اء الفتن��ة وابتغ��اء تأویل��ھال��ذین ف��ي قل��وبھم زی��غ فیتبع��ون م��ا ت��شابھ من��ھ ابتغ��
ح�سب ام�رئ أن یعل�م أن رب�ھ ھ�و ال�ذي عل�ى الع�رش : "قولھ رحم�ھ اللهمن  في ذم النفاة وما یسع المسلم اعتقاده، ٣١٠الطبري ت 

كن�ت عن�د بكی�ر : "یم ب�ن موس�ى ق�الع�ن إب�راھ ١١٣وما أورده قبل ذلك ص.. "استوى، فمن تجاوز إلى غیر ذلك فقد خاب وخسر
  ".جروا برجلھ، فجروه: الله على عرشھ كیف؟ فقال بكیر: بن جعفر فجاء رجل فقال

، ٣٧١ ف�ي الفق�ھ والح�دیث تاً م�ن م�شایخ الإس�لام ورأس�اً عن العلامة أبي بكر الإسماعیلي وق�د ك�ان ش�یخ١٦٧وكذا ما نقلھ ص
الإقرار با� وملائكتھ وكتبھ ورس�لھ، وقب�ول م�ا تكل�م ب�ھ الله : أھل السنة والجماعةاعلموا رحمكم الله أن مذاھب أھل الحدیث : "قال

َ، لا مع��دل عم��ا ورد ب��ھ، ویعتق��دون أن الله تع��الى م��دعو بأس��مائھ الح��سنى، موص��وف  وم��ا ص��حت ب��ھ الروای��ة ع��ن رس��ول الله 
بلا اعتقاد كیف، واس�توى عل�ى الع�رش ب�لا كی�ف، بصفاتھ التي وصف بھا نفسھ ووصفھ بھا نبیھ، خلق آدم بیده، ویداه مبسوطتان، 

  ".فإنھ انتھى إلى أنھ استوى على العرش، ولم یذكر كیف كان استواؤه
، قال في أول رسالتھ الم�شھورة ٣٨٩ٍفي كلام لابن أبي زید المغربي شیخ المالكیة في زمانھ والملقب بمالك الصغیر والمتوفى و

، وك�ان مم�ا قال�ھ القیروان�ي ص�احب رس�الة "لمجی�د بذات�ھ، وأن�ھ ف�ي ك�ل مك�ان بعلم�ھوأن�ھ تع�الى ف�وق عرش�ھ ا: "في م�ذھب مال�ك
: بعد أن ساق قول ابن أبي زید وابن جریر والقاضي عبد الوھاب وجماعة م�ن ش�یوخ الفق�ھ والح�دیث) الإیماء إلى مسألة الاستواء(
ن غی�ر تحدی�د ولا تمك�ن ف�ي مك�ان ولا ك�ون فی�ھ وھذا ھو الصحیح الذي أقول بھ م�.. وأطلقوا على بعض الأماكن أنھ فوق عرشھ"

 عل��ى م��ا ذك��ره القیروان��ي ف��ي ع��دم اً تعلیق��–٢٧٩وھ��و ف��ي مخت��صره ص– ١٩٠، یق��ول الح��افظ ال��ذھبي ف��ي العل��و ص"ولا مماس��ة
مائل سلب ھذه الأشیاء وإثباتھا مداره على النقل، فلو ورد شيء بذلك نطقنا بھ وإلا فالسكوت والك�ف أش�بھ ب�ش: "التعرض لمثل ھذا

السلف، إذ التعرض لذلك نوع من الكیف وھو مجھول، وكذلك نعوذ با� أن نثب�ت اس�تواءه بمماس�ة أو تمك�ن، ب�لا توقی�ف ولا أث�ر، 
  ". بل نعلم من حیث الجملة أنھ فوق العرش كما ورد النص

                                                 
، فقد أخبر أن�ھ خل�ق س�بع )٦٥/ الحج.. ألم تر أن الله سخر لكم ما في الأرض والفلك تجري في البحر بأمره ویمسك السماء أن تقع على الأرض إلا بإذنھ: (وذلك في نحو قولھ تعالى (١)

، أن�ھ رف�ع )٣٢/ الأنبی�اء.. اً محفوظ�اًوجعلنا السماء سقف: (، فھي مستغنیة عن عمد تعتمد علیھا، كما أخبر في قولھ بناھا فوق الأرض، ومع ذلك ثبتھا بغیر عمداً شداداً، سبعاًالسماوات طباق
درت�ھ تع�الى، أل�یس ، لكنھا مستغنیة عن كل ذلك بق)١٠/ لقمان.. خلق السماوات بغیر عمد ترونھا: (سقف السماء دون عمد تثبت تلك السماوات علیھا وتتكئ بثقلھا إلیھا كما في صریح قولھ

؟، وإذ ك�ان ھ�ذا بح�ق ال�سماوات والأرض وھ�ي م�شاھدة لن�ا فم�ا )٤١/ ف�اطر.. إن الله یمسك السماوات والأرض أن تزولا ولئن زالتا إن أمسكھما من أحد م�ن بع�ده: (ھو القائل وقولھ الحق
  )مخلوق العظیم؟الغرابة أن یكون الأمر كذلك بحق عرشھ جل وعلا وأن یكون سبحانھ في غنى عن ھذا ال

  اًإذا كان الله فوقھا فھو محتاج إلیھا، فقاسوا استواءه تعالى على عرشھ، باستواء الملوك إلى عروشھم واحتیاجھم إلیھا، تعالى الله عن ذلك علوا كبیر: الذین قالوا )٢(
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لام ف�ي ال�رب محدث�ة وبدع�ة الك�: "١٦٤، قول�ھ فیم�ا نقل�ھ عن�ھ ال�ذھبي ص٣٢٩ولأبي محمد البربھاري شیخ الحنابل�ة ببغ�داد ت. 
ل�م ولا كی�ف؟، یعل�م ال�سر وأخف�ى، وعل�ى عرش�ھ اس�توى، وعلم�ھ : ُوضلالة، فلا یتكلم إلا بما وصف بھ نفسھ، ولا نقول في صفاتھ

  ".بكل مكان
َّأئمة السلف ممن عاصروا الجھم بن صفوان یغلظون القول بحق م�ن رض�ي بقول�ھ فعط�ل ونف�ى وت�أول الاس�تواء، فھ�ل یعتب�ر  ِّ

  : اعرة الزمان؟أش
ِّومن النصوص الدالة على وجوب إثبات صفات الأفعال، والمبینة إلى أي مدى وص�لت فتن�ة الجھمی�ة وص�لفھا ف�ي تعطیلھ�ا ھذا، 

م�ا أورده ال�ذھبي : وتحریفھا، ومدى تمسك سلفنا الصالح بصحیح المعتقد، ومدى خطورة الخروج في أمر الصفات عما كانوا علیھ
 ّومع�ھ عل�ي –من قولھ لرجل بھ ش�یخوخة  ١٨٢والمتوفي ضي القضاة الإمام أبي یوسف تلمیذ أبي حنیفة قا عن ١١٢في العلو ص

، "لولا أن فی�ك موض�ع أدب لأوجعت�ك: "–  وقد أنكرا فوقیتھ تعالى وقالا بما قال بھ بشر المریسي من أن الله في كل مكان،الأحول
 ،١٩٨ تأعلم أھل زمانھ الإمام عبد الرحمن بن مھ�ديعن ١١٨ه ص وما أورد.. فأمر بھ إلى الحبس، وضرب الأحول وطوف بھ

ربت ُإن الجھمی��ة أرادوا أن ینف��وا أن یك��ون الله كل��م موس��ى وأن یك��ون عل��ى الع��رش، أرى أن ی��ستتابوا، ف��إن ت��ابوا وإلا ض��: "ق��ال
  ."أعناقھم

حمن عل�ى الع�رش اس�توى عل�ى م�ن زع�م أن ال�ر: " ق�ال٢٠٦ ت١ ش�یخ الإس�لام الح�افظ یزی�د ب�ن ھ�ارونوما أخرجھ ك�ذلك ع�ن
َخلاف ما یقر في قلوب العامة فھو جھمي  م�ن ً، وذلك لما س�مع رج�لا٢٢١وبنحوه عن الإمام القعنبي شیخ البخاري ومسلم، ت . ".َ

ّمن لا یوقن أن الرحمن عل�ى الع�رش اس�توى كم�ا یق�ر ف�ي قل�وب : "، ولفظھ)ىلالرحمن على العرش استو: (الجھمیة یقول ِ ، العام�ةَ
جمھ�ور الأم�ة وأھ�ل العل�م، وال�ذي وق�ر ف�ي : " بالعامة كم�ا ن�ص عل�ى ذل�ك ال�ذھبي ابن ھارون والقعنبي وإنما أراد..٢"ھميفھو ج

  ". ما دل علیھ الخطاب مع یقینھم بأن المستوي لیس كمثلھ شيء:قلوبھم من الآیة
الب��صرة س��عید ب��ن ع��امر ع��ن ع��الم  ١٦٨ وھ��و ف��ي المخت��صر ص١١٧م��ا ذك��ره ال��ذھبي ف��ي العل��و ص: وقری��ب م��ن ذل��ك وأش��د

ھ�م ش��ر م��ن الیھ��ود والن��صارى، ق��د اجتم�ع الیھ��ود والن��صارى وأھ��ل الأدی��ان م��ع : "لم��ا ذك��ر الجھمی��ة، م��ن قول��ھ ٢٠٨ت يال�ضبع
 وال�شیخ ١١٩ف�ي العل�و  ص ما أورده الذھبي ك�ذلك و.. "لیس على شيء: المسلمین، على أن الله عز وجل على العرش، وقالوا ھم

جع�ل عب�د الله ی�ضرب : "عن عبد الله بن أبي جعف�ر ال�رازي فیم�ا حك�اه عن�ھ ص�الح ب�ن ال�ضریس ق�ال١٣٨/ ١حكمي في المعارج 
ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى، ب�ائن م�ن (لا، حتى تق�ول : رأس قرابة لھ یرى برأي جھم، فرأیتھ یضرب بالنعل على رأسھ ویقول

  )".خلقھ
 المح�دث  ع�ن١٨٠ وھ�و ف�ي المخت�صر ص١٢٣بي ف�ي العل�و ص ومما ورد في التشنیع على من ت�أول الاس�تواء م�ا ذك�ره ال�ذھ

م�ا نط�ق ب�ھ الق�رآن : "ھ�ـ، م�ن قول�ھ٢١٩ أب�ي بك�ر عب�د الله ب�ن الزبی�ر الحمی�دي ت:مفتي مكة وعالمھا بعد شیخھ س�فیان ب�ن عیین�ة
، )٦٧/ الزم�ر..  بیمین�ھوال�سموات مطوی�ات: (، ومث�ل قول�ھ)٦٤/ المائ�دة.. وقالت الیھود ید الله مغلولة غلت أی�دیھم: (والحدیث مثل

 یخرج�ھ ع�ن ظ�اھر معن�اه م�ن نح�و م�ا ابتك�ره المعطل�ة اً یعن�ي تف�سیر–وما أشبھ ذلك من القرآن والحدیث، لا نزید فی�ھ ولا نف�سره 
، وم�ن زع�م غی�ر ھ�ذا )٥/ ط�ھ.. ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى: (نقف على ما وقف علیھ القرآن والسنة، ونقولو –وفعلھ المؤولة 
: ، ق�ال٢٥٠ ع�ن الح�افظ عب�د الوھ�اب ال�وراق ت٢١٢ وھ�و بمخت�صره ص١٤٢ذكره في العلو ص ما وكذا. .٣"ميفھو مبطل جھ

ع�ن العاب�د الزاھ�د  ١٤٠نقل�ھ صوما ".. من زعم أن الله ھھنا فھو جھمي خبیث، إن الله فوق العرش وعلمھ محیط بالدنیا والآخرة"
، لا ی�شذ ع�ن ھ�ذه اً أح�اط بك�ل ش�يء علم�،عل�ى الع�رش ب�ائن م�ن خلق�ھإن الله : " ق�ال٢٥٨واعظ زمانھ یحیى بن معاذ ال�رازي ت 

  . ٤"المقالة إلا جھمي یمزج الله بخلقھ
 ،إیاكم ورأي جھم، فإنھم یحاولون أنھ لیس ش�يء ف�ي ال�سماء: "، یقول٢٠٦ٍوفي قول لإمام البصرة في زمنھ، وھب بن جریر ت

وآخ�ر ل�شیخ بغ�داد أب�ي جعف�ر محم�د ب�ن م�صعب العاب�د ت ".. إبل�یس إلا م�ن وح�ي –نفیھم علوه تعالى على عرشھ :  أي–وما ھو 
  .٥"لیس كما یقول أعداء الله الزنادقةو ،أشھد أنك فوق العرش فوق سبع سماوات: "ُ الذي سمع یقول في مناجاتھ ربھ٢٢٨

 فقی��ھ ال��دیار  ع��ن المزن��ي١٣٥ ف��ي العل��و صاًم��ا نقل��ھ ال��ذھبي أی��ض: وم��ن ن��صوص أئم��ة ال��سلف ف��ي التح��ذیر م��ن مغب��ة التأوی��ل
وم�ا ".. لا یصح لأحد توحید حت�ى یعل�م أن الله عل�ى الع�رش ب�صفاتھ: "، من قولھ٢٦٤المصریة في زمانھ وأنبل تلامذة الشافعي ت

تف�سیره : "؟، فغ�ضب وق�ال)٥/  ط�ھ..الرحمن على الع�رش اس�توى: ( عن أبي زرعة الرازي، وقد سئل عن تفسیر١٣٧أورده ص
  ". ھو على عرشھ وعلمھ في كل مكان، من قال غیر ھذا فعلیھ لعنة الله – واضحةأنھا بینة :  یعني–كما تقرأ 

ّ ف��یمن ت�أول وكی�ف الاس��تواء، وأدخ�ل العق�ل ف��ي ٢٨٣ع�ن س��ھل الت�ستري ش�یخ الع��ارفین ف�ي زمان�ھ ت ١٤٨م�ا أورده صك�ذا و
 الأثر وتأول القرآن بالھوى، فعن�د ذل�ك  لأنھ وزن دق الكلام بمخبول عقلھ، وتركاًإنما سمي الزندیق زندیق: "البحث عن كنھھ، قال

                                                 
، وكان ) أحسن صلاة منھ یقوم كأنھ أسطوانة لم یكن یفتر عن صلاة اللیل والنھاراًرأیت عالمما : (، قال ابن سناناً ألف حدیث٤٠، حفظ أكثر من )واسط( إمام أھل السنة في زمانھ بـ )(١

 ركعة١٦ یصلي الضحى
  ١٣٩، ١/١٣٧) المعارج( و٨٥، ٨٤ص) اجتماع الجیوش(و) ٥٤(لعبد الله بن أحمد  ) السنة( و١٧٨، ١٦٧ في مختصره صيوھ ١٢١، ١١٧ص) العلو( كذا في )٢(
  ١٣٩/ ١) المعارج( و٦ص) مفصل الاعتقاد( و٣١ص) ذم التأویل(: ینظر إلى جانب ذلككما  ٦٢للحمیدي ص ) أصول السنة(ینظر  )(٣

  ١٤٣، ١٣٧/ ١، والمعارج٨٤، واجتماع الجیوش ص٢٠٨مختصره ص:  وینظر إلى جانب العلو(٤)
  ١٣٩، ١٣٨/ ، والمعارج٤٥، واجتماع الجیوش ص١٨٦/ ١، وشرح السنة للالكائي٤٠، والسنة ص١٨٣، ١٧٠، ومختصره ١٢٥، ١١٨ كذا في العلو للذھبي ص(٥)
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العق�ل وح�ده لا ی�دل عل�ى ق�دیم أزل�ي ف�وق ع�رش : "ھ ف�ي رد ش�بھات أولئ�ك الزنادق�ةقال�، وك�ان مم�ا "لم یؤمن بأن الله على عرشھ
س�توائھ علی�ھ، لأن�ھ لا  ماھیة ھویتھ، فلا كی�ف لامَلِْ لتھتدي القلوب بھ إلیھ ولا تجاوزه، ولم یكلفھا عامًَلَبھ الحق دلالة وعَ نص،ثَحدمُ

  )".إنھ تعالى على العرش: (   النبيكیف الاستواء لمن خلق الاستواء، وإنما علیھ الرضا والتسلیم لقول: یجوز لمؤمن أن یقول
م�ن : "١٥٢بل وصل الأمر بابن خزیمة لأن یقول فیمن جحد استواء الله على عرشھ باستتابتھ، ونص عبارتھ كم�ا ف�ي العل�و ص

ُیستتاب، فإن تاب وإلا ضربت عنقھ، وألقي عل�ى مزبل�ة ل�ئلا ..  الله على عرشھ استوى فوق سبع سماواتھ، بائن من خلقھلم یقر بأن
أنھ بجحوده كذب القرآن، وبالطبع فإن ھذا إنما یكون بع�د إقام�ة الحج�ة كم�ا : ، كذا قال، ویعني"یتأذى بریحھ أھل القبلة وأھل الذمة

 م�ن اً� تعالى أسماء وصفات جاء بھا كتابھ وأخبر بھا نبیھ أمت�ھ، لا ی�سع أح�د: "، قال–رحمھ الله  –نص على ذلك الإمام الشافعي 
القول بھ�ا فیم�ا روى عن�ھ الع�دول، ف�إن خ�الف ذل�ك  خلق الله قامت علیھ الحجة ردھا، لأن القرآن نزل بھا وصح عن رسول الله 

یھ فمعذور بالجھل، لأن علم ذلك لا یدرك بالعقل ولا بالرویة والفك�ر، ولا بعد ثبوت الحجة علیھ فھو كافر، أما قبل ثبوت الحجة عل
ل�یس : (یكفر بالجھل بھا أحد إلا بعد انتھاء الخبر إلیھ بھا وتثبت ھذه الصفات وینفي عنھ�ا الت�شبیھ كم�ا نف�ى الت�شبیھ ع�ن نف�سھ فق�ال

  . ١)"١١/ الشورى.. كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر
  

 نھج النبي وفقإثبات استوائھ تعالى على عرشھ، ، على الھجريخامس والسادس السنة في القرن الجماھیر أئمة أھل  -ب
  ..علیھ السلام وخیر القرون

   بالاستیلاءم الاستواءفي تأویلھوالخوارج  إلا اتباع نھج الجھم والمعتزلة ا للأشاعرة الذین أبواًخلاف
  

وأخذ من�ھ المعتزل�ة ) ترمذ( الذي انتشرت بدعتھ بـ –الجھم بن صفوان اللعین ومما تجدر الإشارة إلیھ أنھ ومنذ أن ظھرت مقولة 
إذا ثب�ت عن�دي : (ً ق�ائلااً القول بنفي صفات الله الأزلیة، وبالغ في تعطیلھا لح�د أن ت�رك ال�صلاة أربع�ین یوم�٢والكرامیة والخوارج
م�ن  و–ھ�ـ ١٢١ة إلا أن أنكر علیھ ثم ض�رب عنق�ھ س�نة ، فما كان من الوالي سلم بن أحوز آخر ملوك بني أمی)ُمن أعبده صلیت لھ

وق�د س�بق .. اً ك�ان ھ�ذا التعطی�ل أم كلی�اًعبارات أئمة أھل السنة والجماعة تتوالي لرد مزاعمھ وطریقتھ في التعطی�ل، جزئی�یومھا و
ِالفاض�لة، ث�م م�ن ت�بعھم م�ن بیان أن طریقتھ في نفي صفات الله تعالى جاءت مخالفة لما كان علیھ النبي وصحابتھ وأرب�اب الق�رون  َ

  :أئمة القرنین الثالث والرابع، ونذكر من أقوال أئمة القرن الخامس في إثبات صفة الاستواء وبطلان تأویلھا بالاستیلاء
  ھ في إثبات صفة الاستواء وسوقھم الإجماع علیخامس القرن الوأعلام من نصوص أئمة أھل السنة اًطرف
: ٥٦٣، فیم�ا حك�اه ل�ھ تلمی�ذه الإم�ام البیھق�ي ف�ي الأس�ماء وال�صفات ص٤٠٦ة اب�ن ف�ورك تقول ش�یخ أھ�ل خراس�ان، العلام�-١

 : ف�ياً كتاب�ُ، وقد أمعن قبل في تعطیل صفات الخالق سبحانھ وتأویلھا وإخراجھا عن ظاھرھا، وألف في ذل�ك"علا: استوى بمعنى"
إبط�ال الت�أویلات  (ھكتاب� ٤٥٨تالقاض�ي أب�و یعل�ى ألف الصفات، فونصوص ملئ بالتأویلات لأخبار وھو ) تأویل مشكل الحدیث(

) الق�ائم ب�ا� اب�ن الق�ادر ب�ا�( العباس�ي الخلیف�ة عندھا أم�رفتنة، على إثر ذلك  ْ وحصلتھ الباطلة، على تأویلاتاًرد) لأخبار الصفات
ُیشھر ما عرف بـ أن  َ  ،"ى علی�ھ كم�ا ش�اء لا اس�تواء راح�ةوأنھ تعالى خلق العرش لا لحاجة، واستو: " الذي فیھ)الاعتقاد القادري(ُ

، وكان اب�ن ف�ورك ض�من م�ن أذع�ن ل�ھ أخذ توقیعات العلماء على الإقرار بما فیھ وأنھ المعتقد الصحیحعلى الأمة بعد أن ُیقرأ وأن 
:  وغی�ره– ١٠٦، ١٠٥/ ١٦) المنتظم في تاریخ الملوك والأمم( في كتابھ –وأقر بما فیھ، وقال عبارتھ التي ساقھا لھ ابن الجوزي 

  ".لا اعتقاد لنا إلا ما اشتمل علیھ ھذا الاعتقاد"
المعروف عن أبي بك�ر ب�ن ف�ورك، : "، قال٣٣٢/ ٢) نقض تأسیس الجھمیة(ما ذكره شیخ الإسلام في : ویؤكد تراجع ابن فورك
اه ع�ن الأش�عري واب�ن من إثبات أن الله فوق العرش، كما ذكر ذلك في غی�ر م�ا موض�ع م�ن كتب�ھ وحك�: ھو ما علیھ وأئمة أصحابھ

ُ تترك مراجع�اتھم، وی�ذاع وین�شر م�ا ك�انوا – وھذا من شدید ما یؤسف لھ –، لكن؛ شأنھ شأن غیره ممن تراجعوا "كُلاب وارتضاه
  .ُعلیھ قبل من ضلال، و� الأمر من قبل ومن بعد

ال�رحمن عل�ى الع�رش : (ق�ال الله تع�الى: "ب�اب الاس�تواء، قول�ھ) الاعتق�اد(كتاب�ھ  ف�ي ٤٥٨ومم�ا ذك�ره الإم�ام البیھق�ي تھ�ذا، -٢
یخ�افون ربھ�م م�ن (، )٦١/ الأنع�ام.. وھو الق�اھر ف�وق عب�اده(، )٥٤/  الأعراف..ثم استوى على العرش: (، وقال)٥/ طھ.. استوى
كم�ا ) ءم�ن ف�وق ال�سما (:وأراد) ١٦/ المل�ك.. أأمنتم م�ن ف�ي ال�سماء(، )١٠/ فاطر.. إلیھ یصعد الكلم الطیب(، )٥٠/ النحل.. فوقھم

أي عل�ى الأرض، ) ٢/ التوب�ة.. ف�سیحوا ف�ي الأرض: ( عل�ى ج�ذوع النخ�ل وق�ال: بمعنى،)٧١/ طھ.. في جذوع النخل: (قال تعالى
، إل�ى أن "ح ب�ھ ف�ي س�ائر الآی�اتِّرُأأمنتم من على الع�رش، كم�ا ص�: وكل ما علا فھو سماء والعرش أعلى السماوات، فمعنى الآیة

وھ�و معك�م أینم�ا : (ات دلالة على إبطال قول من زع�م م�ن الجھمی�ة ب�أن الله بذات�ھ ف�ي ك�ل مك�ان، وقول�ھوفیما كتبناه من الآی" :قال
  .١"٣إنما أراد بعلمھ لا بذاتھ) ٤/ الحدید.. كنتم

                                                 
  وغیرھم ٥٩في اجتماع الجیوش صوابن القیم  ١٠٩ص) ذم التأویل(بن قدامة في وا ١٢١في العلو ص رواه عنھ الذھبي )(١

  . السنة والجماعةوقد أخفق الأشاعرة حین اتبعوھم فیما تأولوه من الصفات الخبریة والفعلیة، نبذوا مذھب سلف الأمة ومنھج أھل (٢)
  ٢٧٢ص وھو في مختصره ١٨٥نقلھ عنھ الذھبي في العلو صقد و وما بعدھا ٨٩ص) وأھل الحدیثالاعتقاد على مذھب السلف  ((٣)



 ١٧٠

ل�ق فیھ�ا م�ا ُفي كل مكان لكان في بطن الإنسان وفمھ وفي الحشوش، ولوجب أن یزید بزیادة الأمكنة إذا خ"لو كان بذاتھ ذلك أن 
رغب إلیھ إلى نحو الأرض وإلى خلفنا ویمینن�ا وش�مالنا، وھ�ذا م�ا أجم�ع الم�سلمون عل�ى خلاف�ھ وعل�ى تخطئ�ة ُیكن، ولصح أن یلم 

  وق�د–) الإبانة( في كتابھ ٤٠٣ ت٢اًالذي لیس في المتكلمین الأشعریة أفضل منھ مطلقالباقلاني محمد بن ، كذا ذكره أبو بكر "قائلھ
  .لھ) التمھید( مثل ھذا ذكره في كتاب اً وكلام– ٢٥٨ ومختصره ص١٧٣نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص

ال��ذب ع��ن أب��ي الح��سن (وك��ان ال��ذھبي ق��د نق��ل ع��ن القاض��ي اب��ن الب��اقلاني ب��نفس الم��صدر وعقی��ب م��ا س��بق، قول��ھ ف��ي كتاب��ھ -٣
إن�ھ : وج�ھ والعین�ین، ونق�ولوكذلك قولنا في جمیع المروي عن رسول الله في صفات الله إذا صح من إثبات الیدین وال): "الأشعري

  : م�ستو عل�ى عرش�ھ كم�ا ق�ال–ج�ل ثن�اؤه–یأتي یوم القیامة في ظلل من الغمام، وإنھ ینزل إلى السماء الدنیا كما في الح�دیث، وأن�ھ 
ن الأئم�ة ّوق�د بین�ا دی�: "إل�ى أن ق�ال"..  )٥٤/ الأع�راف..  ث�م اس�توى عل�ى الع�رش (   : ، وقال )٥/ طھ..  الرحمن على العرش استوى ( 

كم�ا روي ع�ن اب�ن ش�ھاب الزھ�ري .. وأھل السنة، أن ھذه الصفات تمر كما جاءت بغیر تكییف ولا تحدید ولا تجنیس ولا ت�صویر
، وروى الثق�ات ع�ن مال�ك أن س�ائلا س�ألھ ع�ن  وغیره من أئمة الحدیث في وجوب إمرارھا على ما جاء بھ الحدیث من غیر تكییف

 الاس�تواء غی�ر مجھ�ول، والكی�ف غی�ر معق�ول، والإیم�ان ب�ھ واج�ب،  : ، فق�ال)٥/ ط�ھ..  لع�رش اس�توىالرحمن على ا (   :قولھ تعالى
، فم�ن تج�اوز ھ�ذا الم�روي م�ن الأخب�ار ع�ن الت�ابعین وم�ن بع�دھم م�ن ال�سلف ال�صالح، وأئم�ة الح�دیث والفق�ھ،  والسؤال عنھ بدعة

ّوكیف شیئا من ھذه الصفات المرویة، ومثلھا بشيء من جوارحنا    ". وآلاتنا فقد تعدى وأثم، وضل، وأبدع في الدین ما لیس منھَّ
ُُولك أن تتأمل ثن�اء ال�ذھبي عل�ى اب�ن الب�اقلاني، وع�زاءه فی�ھ وقول�ھ عن�ھ وق�د ابتلی�ا بم�ا ابتلین�ا ب�ھ أی�ن مثل�ھ ف�ي تبح�ره وذكائ�ھ : "َ

 ال�سلب ونف�ي ال�صفات وردھ�ا، ص�م بك�م ع�تم وبصره بالملل والنحل؟، فلقد امتلأ الوجود بقوم لا یدرون ما السلف، ولا یعرفون إلا
ُ، وعبارة ال�ذھبي الت�ي یع�رب فیھ�ا ھ�و الآخ�ر ع�ن أس�فھ "عجم، یدعون إلى العقل ولا یكونون على النقل، فإنا � وإنا إلیھ راجعون

وض حكم�اء  ولك�نھم خاض�وا كخ�،لو انتھى أصحابنا المتكلمون إلى مقالة أب�ي الح�سن ولزموھ�ا لأح�سنوا: "لحال الأشاعرة، نصھا
  . وسیأتي من كلامھ ذكر المزید. .١٦٣، كذا في العلو ص" فلا قوة إلا با�، ومشوا خلف المنطق،الأوائل في الأشیاء

  اللالكائي وأبو نعیم والسجزي یسوقون الإجماع على إثبات استوائھ تعالى على عرشھ: الأئمة
ال�رحمن عل�ى : (سیاق ما روي في قولھ" :٣١٩/ ١) ل السنةشرح أصو( قولھ في ٤١٨ومما جاء عن أبي القاسم اللالكائي ت-٤

 .. والعم�ل ال�صالح یرفع�ھإلی�ھ ی�صعد الكل�م الطی�ب: (ق�ال ع�ز وج�ل" ": ف�ي ال�سماء، وأن الله عل�ى عرش�ھ)٥/ط�ھ.. العرش استوى
ف�دلت ھ�ذه الآی�ات أن�ھ ف�ي ، )٦١ / الأنعام..وھو القاھر فوق عباده: (، وقال)١٦ /الملك.. أأمنتم من في السماء: (، وقال)١٠/ فاطر

ربیع�ة وس�لیمان التیم�ي ومقات�ل : ُالسماء وعلمھ بكل مكان، روى ذلك عن عمر وابن مسعود وابن عباس وأم س�لمة، وم�ن الت�ابعین
  .، وجعل یسوق آثارھم الواردة عنھم في ذلك"بن حیان، وبھ قال مالك والثوري وأحمد

طریقتن�ا : " قول�ھ– ١٧٦ وقد نقلھ عنھ الذھبي ف�ي العل�و ص–) الاعتقاد(ھ  في كتاب٤٣٠ومما جاء عن أبي نعیم الأصبھاني ت-٥
 بجمی�ع ص�فاتھ القدیم�ة، لا ی�زول ولا ًأن الله ل�م ی�زل ك�املا: طریقة ال�سلف المتبع�ین للكت�اب وال�سنة وإجم�اع الأم�ة، ومم�ا اعتق�دوه

بتونھا من غی�ر تكیی�ف ولا تمثی�ل، وأن الله ب�ائن م�ن وأن الأحادیث التي ثبتت في العرش واستواء الله علیھ، یقولون بھا ویث.. یحول
  ".ٍخلقھ والخلق بائنون منھ، لا یحل فیھم ولا یمتزج بھم، وھو مستو على عرشھ في سمائھ من دون أرضھ

ل�ھ ) الإبان�ة(، ق�ال ف�ي ٤٤٤الحافظ أبو نصر عبید الله بن سعید السجزي ت:  من غیر من ذكرناوممن ساق على ذلك الإجماع-٦
أئمتنا كسفیان الثوري ومالك وحماد بن سلمة وحماد بن زید وسفیان ب�ن عیین�ة والف�ضیل ": ١٨٠قلھ عنھ الذھبي في العلو صوقد ن

  ." بذاتھ فوق العرش وعلمھ بكل مكانسبحانھوابن المبارك وأحمد وإسحاق، متفقون على أن الله 
ویعتق�د أص�حاب : "٤٤ص) ال�سلف وأص�حاب الح�دیثعقی�دة ( ف�ي كتاب�ھ ، ق�ال٤٤٩ عثم�ان ال�صابوني ت وشیخ الإسلام أب�و-٧

إلى أن قال بعد أن توسع وبدأ ف�ي ذك�ر الآی�ات ث�م ثن�ى ، "الحدیث ویشھدون أن الله فوق سبع سمواتھ على عرشھ كما نطق بھ كتابھ
، یثبت�ون م�ن واتھوعلماء الأمة وأعیان الأئمة من السلف لم یختلفوا أن الله على عرشھ، وعرشھ فوق س�م: "بذكر الأحادیث والآثار

ّذلك ما أثبتھ الله تعالى، ویؤمنون بھ، ویصدقون ال�رب ف�ي خب�ره، ویطلق�ون م�ا أطلق�ھ س�بحانھ م�ن اس�توائھ عل�ى الع�رش ویمرون�ھ  ُ
ِعلى ظاھره، ویكلون علمھ إلى الله َ".  

  َّدون أن یشذ منھم أحد.. وعلى نفس الدرب سار بقیة أئمة أھل السنة
: ف�ي ش�رح رس�الة اب�ن أب�ي زی�د ٤٠٦تمحم�د ب�ن موھ�ب الم�الكي فقد قال العلام�ة أب�و بك�ر ومن غیر من ذكرنا نصوصھم، -٨

  عن�د جمی�ع الع��رب واح�د، وف��ي كت�اب الله تع��الى وس�نة رس��ولھ}عل��ى{ و}ف�وق{معن��ى ف، )إن�ھ ف��وق عرش�ھ المجی��د بذات�ھ: قول�ھ("
  :  عقب یقول ثم،سراء، ثم ذكر النصوص من الكتاب والسنة، واحتج بحدیث الجاریة وحدیث الإ")تصدیق ذلك

، )٧١/ ط�ھ.. في ج�ذوع النخ�ل(، و)١٥/ الملك.. فامشوا في مناكبھا: (، كقولھ)فوق(في لغة العرب بمعنى ) في(وقد تأتي لفظة "
 هَوھذا قول مالك فیما فھمھ عن جماعة ممن أدرك من التابعین، فیم�ا فھم�و: ، قال أھل التفسیر)١٦/ الملك.. أأمنتم من في السماء(و

                                                                                                                                            
لمتكلمین، كم�ا لا یع�دو أن یك�ون ف�ي عموم�ھ  لآراء اًعن الاستواء، والذي لا یعدو أن یكون نقلا) الأسماء والصفات(على أن ما ذكرناه ھنا للبیھقي حاسم للجدل الذي أقامھ في كتابھ  (١)
العرب لا تق�ول اس�تولى ف�لان عل�ى الع�رش حت�ى یك�ون ل�ھ م�ضاد، فأیھم�ا غل�ب قی�ل ل�ھ ق�د : "ُ عن الكیف، وذا أمر لم نكلف بمعرفتھ، وقد أحسن حین ختم كلامھ بمقولة ابن الأعرابياًكلام

 استولى علیھ، والله لا مضاد لھ فھو على عرشھ كما أخبر
  ١٧٣وتلك عبارة الذھبي عنھ، ذكرھا في العلو ص )٢(



 ١٧١

ن�ھ لأ عرشھ، إنما ھ�و بذات�ھ، فوقفتبین أن علوه ..  فوقھا وعلیھا:معنىب ،أن الله في السماء:   عن النبي ه الصحابة، فیما فھمومن
، قد كان ن جمیع خلقھ بلا كیف، وھو في كل مكان من الأمكنة المخلوقة بعلمھ لا بذاتھ، إذ لا تحویھ الأماكن لأنھ أعظم منھاعبائن 

فلما أیقن المنصفون إفراد ذكره بالاستواء على عرش�ھ بع�د خل�ق س�ماواتھ وأرض�ھ، وتخصی�صھ ب�صفة  ":أن قال إلى ، "ولا مكان
ُّ، وأق�روا بوص�فھ بالاس�تواء عل�ى عرش�ھ وأن�ھ عل�ى الحقیق�ة لا عل�ى المج�از، )الاس�تیلاء(ھنا غی�ر ) الاستواء(الاستواء، علموا أن 

  ".ووقفوا عن تكییف ذلك وتمثیلھ، إذ لیس كمثلھ شيء
 علیھ أھل الح�دیث وأھ�ل كانما "ـ  إبان سرده ل٤١٨معمر بن أحمد بن زیاد الأصبھاني تشیخ الصوفیة  وصیة كما جاء في -٩

أن الله اس�توى عل�ى عرش�ھ و: "، وذكر أشیاء إلى أن قال فیھا"أحببت أن أوصي بوصیة من السنة: "، ما نصھ"المعرفةالتصوف و
ستواء معقول والكیف مجھول، وأنھ بائن من خلقھ والخلق ب�ائنون من�ھ، ف�لا حل�ول ولا ممازج�ة بلا كیف ولا تشبیھ ولا تأویل، والا

  ".إلخ.. ولا ملاصقة
إنھ تع�الى : لا نقول كما قالت الجھمیة: "في رسالتھ، قولھ ٤٢٢ زكریا یحیى بن عمار السجستاني تيالإمام أبكما جاء عن -١٠

ھ�و بذات�ھ عل�ى الع�رش وعلم�ھ مح�یط بك�ل ش�يء، وعلم�ھ وس�معھ :  ھو؟، بل نق�ولمداخل للأمكنة وممازج بكل شيء ولا نعلم أین
، وھذا الذي قلناه، ھ�و كم�ا ق�ال الله وق�ال )٤/ الحدید.. وھو معكم أین ما كنتم(: كة لكل شيء، وذلك معنى قولھِوبصره وقدرتھ مدر

  .١"رسولھ
ق�ال ): "٥/ ط�ھ.. الرحمن على العرش اس�توى: (ي تفسیر، قولھ ف٤٤٧ولأبي الفتح سلیم بن أیوب الرازي الفقیھ والمفسر ت-١١

، ق�ال الح�افظ "اس�توى ف�ي الی�وم ال�سابع"، )٥٤/  الأع�راف..ث�م اس�توى عل�ى الع�رش: (، ثم قال بعد أن ذك�ر آی�ة)"علا: (أبو عبیدة
  ".. وھكذا سائر تفسیره على الإثبات لا على النفي: "اً معلق١٨٠الذھبي في العلو ص

وھ�و : "٧٤، قولھ فیما نقلھ عنھ ابن القیم ف�ي اجتم�اع الجی�وش ص٤٧١ة في زمانھ سعد بن علي الزنجاني تولإمام الشافعی-١٢
  :، وھو إمام في السنة، لھ قصیدة فیھا معروفة، أولھا"فوق العرش بوجود ذاتھ

   لا یلائمھ خبراًودع عنك رأی* تمسك بحب الله واتبع الأثر 
 قب�ل اًد أھل الحق أن الله خل�ق ال�سماوات والأرض، وك�ان عرش�ھ عل�ى الم�اء مخلوق�والصواب عن: "وقال في شرح ھذه القصیدة

َملك�ھ (خلقھما ثم استوى على العرش بعد خلقھما، عل�ى م�ا ورد ب�ھ ال�نص ونط�ق ب�ھ الق�رآن، ول�یس معن�ى اس�توائھ أن�ھ  َ لأن�ھ ك�ان )َ
َّ أنھ ماس العرش أو اعتم�د اً ولیس معنى الاستواء أیضٌ علیھ قبل ذلك، وھو أحدثھ لأنھ مالك جمیع الخلائق ومستول علیھا،اًمستولی

ٍعلیھ أو طابقھ، فإن كل ذلك ممتنع في وصفھ جل ذكره، ولكنھ مستو بذاتھ عل�ى عرش�ھ ب�لا كی�ف كم�ا أخب�ر ع�ن نف�سھ، وق�د أجم�ع 
ئر وج�وه العل�و لأن العل�و وأن � عل�و الغلب�ة والعل�و الأعل�ى م�ن س�ا.. المسلمون على أن الله ھو العلي الأعل�ى ونط�ق ب�ذلك الق�رآن

صفة مدح عند كل عاقل، فثبت أن � علو الذات وعلو الصفات وعلو القھر والغلبة، وجماھیر المسلمین وسائر الملل ق�د وق�ع م�نھم 
ة الإجماع على الإشارة إلى الله من جھة الفوق في الدعاء والسؤال، فاتفاقھم بأجمعھم على ذلك حجة، ولم یستجز أح�د م�نھم الإش�ار

 ف��ي ذل��ك الآی��ات – كم��ا فع��ل الأص��بھاني رحمھم��ا الله –، وس��اق "إلی��ھ م��ن جھ��ة الأس��فل ولا م��ن س��ائر الجھ��ات س��وى جھ��ة الف��وق
  .والأحادیث على فوقیتھ تعالى جل شأنھ

: ، وتح�ت عن�وان٤٨١ولشیخ الإسلام الب�صیر باللغ�ة الع�الم بالتف�سیر والح�دیث أب�ي إس�ماعیل عب�د الله ب�ن محم�د الھ�روي ت-١٣
وبع�د أن س�اق ) الف�اروق(، قولھ في كتابھ )"السنة(و) الكتاب( من خلقھ، من اًاب استواء الله على عرشھ فوق السماء السابعة بائنب"

في أخبار شتى أن الله في ال�سماء ال�سابعة عل�ى الع�رش بنف�سھ، وھ�و ینظ�ر كی�ف تعمل�ون، وعلم�ھ و": الأدلة من الآیات والأحادیث
  ."متھ في كل مكانوقدرتھ واستماعھ ونظره ورح

قول�ھ ) الإیم�اء إل�ى م�سألة الاس�تواء( ف�ي رس�التھ ٤٨٩وللإمام أبي بكر محمد بن الحسن الحضرمي المع�روف ب�المرادي ت-١٤
وھ�ذا ھ�و ال�صحیح ال�ذي أق�ول ب�ھ م�ن : "، ثم قال"وأطلقوا في بعض الأماكن، أنھ فوق عرشھ: "فیما نقلھ عنھ القرطبي في الأسنى

  ".، ولا كون فیھ ولا مماسةغیر تحدید، ولا تمكن
سلب ھذه الأشیاء وإثباتھا مداره على النقل، فلو ورد ش�يء ب�ذلك نطقن�ا ": بقولھ ١٩٠الحافظ الذھبي في العلو صوقد عقب علیھ 

بھ وإلا فالسكوت والكف أشبھ بشمائل السلف، إذ التعرض لذلك نوع من الكیف وھو مجھ�ول، وك�ذلك نع�وذ ب�ا� أن نثب�ت اس�تواءه 
: ، كم�ا عق�ب علی�ھ الألب�اني بقول�ھ"اسة أو تمكن، بلا توقیف ولا أثر، بل نعلم من حیث الجملة أنھ فوق الع�رش كم�ا ورد ال�نصبمم

  : بقولھ فیھا) بدء الأمالي(وھذا الذي عناه صاحب قصیدة "
  ،)بلا وصف التمكن واتصال* ورب العرش فوق العرش لكن (

  ". صاروا لا یعتقدونھا– بسبب علم الكلام – الیوم وھي تمثل عقیدة الماتریدیة، ولكن جمھورھم
ٍوأن الله م�ستو عل�ى : "١٨٧ل�ھ وق�د نقل�ھ عن�ھ ال�ذھبي ف�ي العل�و ص) ةالحج�(كت�اب  قول�ھ ف�ي ٤٩٠وللفقیھ نصر المقدسي ت-١٥

وإلا ، ٢ھ�ذا م�ا تی�سر ذك�ره م�ن ن�صوص وإجماع�ات علم�اء الق�رن الخ�امس الھج�ري.. "عرشھ، بائن من خلق�ھ كم�ا ق�ال ف�ي كتاب�ھ
  . فالكلام عنھم في ذلك لا ینتھي

                                                 
  ١٩١/ ٥مجموع الفتاوى وفي  ٢٦٣مختصره صھو في  و١٧٨، ١٧٧ كذا في العلو للذھبي ص)(١
  علیھ في مناقشتھما الموسعة لإثبات صفة الاستواء وسوقھما الإجماع – من أعلام القرن الخامس اً وھما أیض–وسیأتي كلام الطلمنكي وابن عبد البر  )(٢



 ١٧٢

 ل�رد عادی�ة الجھمی�ة ف�ي –ِّ على غرار ما سبقھ من القرون الخی�رة –وعلى نحو ما تضافرت أقوال أئمة السنة في القرن الخامس 
تع�الى تأویلھم الاستواء بالاستیلاء، تضافرت أقوالھم في القرن السادس لصد ذات الھجمة التي تھدف لتعطی�ل ن�صوص ص�فات الله 

وانتھاك حرماتھا، بأنواع من التحریفات والتأویلات التي ما أنزل الله بھ�ا م�ن س�لطان، ون�ذكر م�ن علم�اء الق�رن ال�سادس الھج�ري 
  : أولئك
  ھ  في إثبات صفة الاستواء وسوقھم الإجماع علیسادس القرن الوأعلام من نصوص أئمة أھل السنة اًطرف
 عل�ى خط�ا الأش�عري أئم�ة الخل�ف یتراجع�ون إل�ى م�ا اًس�یر(م�ا ذكرن�اه ل�ھ ف�ي كتابن�ا ، فم�ن غی�ر ٥٠٥ ت١أبا حامد الغزالي-١٦

  : دار الشعب، ما نصھ.. ط١٥٤/ ١) كتاب قواعد العقائد) (إحیاء علوم الدین( في – رحمھ الله –، یقول )تراجع إلیھ
 ع�ن المماس�ة والاس�تقرار وال�تمكن اًزھ�ٍإنھ تعالى مستو عل�ى الع�رش عل�ى الوج�ھ ال�ذي قال�ھ، وب�المعنى ال�ذي أراده، اس�تواء من"

والحل��ول ولانتق��ال، لا یحمل��ھ الع��رش، ب��ل الع��رش وحملت��ھ محمول��ون بلط��ف قدرت��ھ ومقھ��ورون ف��ي قب��ضتھ، وھ��و ف��وق الع��رش 
ً إلى العرش وال�سماء، كم�ا لا تزی�ده بع�داًوالسماء، وفوق كل شيء إلى تخوم الثرى، فوقیة لا تزیده قرب  ع�ن الأرض والث�رى، ب�ل اُ

 رفیع الدرجات على العرش والسماء، كما أنھ رفیع الدرجات عن الأرض والثرى، وھو مع ذل�ك قری�ب م�ن ك�ل موج�ود، وھ�و ھو
َأقرب إلى العبد من حبل الورید، وھو على كل ش�يء ش�ھید، إذ لا یماث�ل قرب�ھ ق�رب الأج�سام، كم�ا لا تماث�ل ذات�ھ ذات الأج�سام، لا  ُ

َّن أن یحوی��ھ مك��ان، كم��ا تق��دس ع��ن أن یح��ده زم��ان، ب��ل ك��ان قب��ل أن یخل��ق الزم��ان یح��ل ف��ي ش��يء ولا یح��ل ش��يء فی��ھ، تع��الى ع�� َ
ُ ع��ن التغیی��ر والانتق��ال، لا تحل��والمك��ان، وھ��و الآن عل��ى م��ا علی��ھ ك��ان، ب��ائن م��ن خلق��ھ ب��صفاتھ، مق��دس ھ الح��وادث ولا تعتری��ھ َ

 عن زیادة الاستكمال، وأن�ھ ف�ي ذات�ھ معل�وم اًی عن الزوال، وفي صفات كمالھ مستغناًالعوارض، بل لا یزال في نعوت جلالھ منزھ
  ".  منھ للنعیم بالنظر إلى وجھھ الكریماً بالأبرار في دار القرار، وإتماماًالوجود بالعقول، مرئي الذات بالأبصار نعمة منھ ولطف

 هذك�ر، فبع�د ١٦٨، ١٦٧/ ١الإحی�اء  بالشدة في ذم علم الكلام، ونص على ذل�ك ص�راحة ف�ي – رحمھ الله –لقد تمیز الغزالي بل 
ً لعلم الكلام، طفق یقول مبین وجمیع أھل الحدیثوسفیان وصاحبي أبي حنیفةمالك وتحریم الشافعي وأحمد    : خطرهاِ

َّأما مضرتھ" ُ فإثارة الشبھات وتحریك العقائد، وإزالتھا عن الجزم والتصمیم، فذلك مما یح�صل ف�ي الابت�داء، ورجوعھ�ا بال�دلیل :َّ َّ ِ ُ
تأكید اعتق�اد المبتدع�ة للبدع�ة، وتثبیت�ھ ف�ي ص�دورھم، بحی�ث تنبع�ث دواع�یھم، ومن أضراره ویختلف فیھ الأشخاص، مشكوك فیھ 

ُّویشتد حرصھم على الإصرار علیھ بواسطة التعصب الذي یثور من الجدل ُ ُّ."  
ُوأما منفعتھ: "إلى أن قال ُ فقد یظن أن فائدتھ كشف الحقائق ومعرفتھا على ما ھ�ي :َّ َُ َ َّ ُّ  بھ�ذا ٌعلی�ھ، وھیھ�ات؛ فل�یس ف�ي الك�لام وف�اءُ

َّالمطلب الشریف، ولعل التخبیط والتضلیل فیھ أكثر من الكشف والتعریف، وھذا إذا سمعتھ من محدث أو حشوي ربما خطر ببال�ك  َِّّ
َأن الناس أعداء ما جھلوا، فاسم ُ َ ِع ھذا ممن خبَّ َ َّ ِر الك�لام ث�م ق�لاه بع�د حقیق�ة الخِ ِّ فی�ھ إل�ى منتھ�ى درج�ة المتكلم�ین، ب�رة وبع�د التغلغ�لَ

َ ذلك إلى التعمق في علوم أخر تناسب نوع الكلام، وتحقق أن الطریق إلى حقائق المعرفة من ھ�ذا الوج�ھ م�سدود، ولعم�ري زََوجاو َّ ُ ُّ
ٍلا ینفك الكلام عن كشف ُّم�ق ف�ي ص�نعة َّ ل�بعض الأم�ور، ولك�ن عل�ى الن�دور ف�ي أم�ور جلی�ة تك�اد تفھ�م قب�ل التعٍ وإی�ضاحٍ وتعریفُّ

  . ٢"الكلام
َّوك�لام مثل�ھ ف�ي ذل�ك حج�ة بالغ�ة ":یق�ولب َّوعق� ١٤٤كلام�ھ ھ�ذا صُوقد نقل شارح الطحاویة عنھ  ِ ونقل�ھ ك�ذلك اب�ن ال�وزیر .. "ُ

ل�م ت�ر العی�ون قبل�ھ ولا : (فھ�ذه ن�صوص الغزال�ي ال�ذي قی�ل فی�ھ: "َّ وعقب یقول١٢/ ٢) الروض الباسم( في كتابھ ٨٤٠الیماني ت 
َمتكلمون یذمون عل�م الك�لام : ( تحت عنوان٣٣العباد في مقدمتھ لرسالة ابن أبي زید القیرواني ص. كما ذكره د)".. زكى منھبعده أ

فأبو حامد الغزالي من المتمكن�ین ف�ي عل�م الك�لام، وم�ع ذل�ك فق�د ج�اء عن�ھ المبالغ�ة ف�ي : "، وقدم لھ بقولھ)ُویظھرون الحیرة والندم
  ".ذمھ، ولا ینبئك مثل خبیر

 على رد كلام أب�ي إس�حق الإس�فراییني ال�ذي ذھ�ب اًاقتصارفیھ على أن الإمام الغزالي لم یكتف بذم الكلام وأھلھ، ولا كان كلامھ 
ُّم�ن عل�م الك�لام، حت�ى جع�ل یب�دع ط�ریقتھم ف�ي ھ�ذا وف�ي ذك�ر ال�سلوب، ویع�د إلى إیقاف صحة إیمان كل أح�د عل�ى معرف�ة الأدل�ة  َ ِّ

ِّ ویؤص�ل ًالتأویل تعطیلا ، )فی�صل التفرق�ة ب�ین الإیم�ان والزندق�ة( :رس�الة بعن�وان:  حیات�ھأواخ�رف�ي لم�ا رج�ع إلی�ھ، فك�ان أن أل�ف ُ
، وفیھما الكثیر مما ذكرن�اه ف�ي كتابن�ا ال�سالف ال�ذكر، الذي تابع فیھ شیخھ أبا المعالي الجویني) إلجام العوام عن علم الكلام(وكتاب 

  .في قضیة الصفاتبشأن الرضوخ إلى الحق وإیثار طریق السلف 
التي اجتمعت الأمة على تلقیھ ب�القبول ) معالم التنزیل(َالإمام الحسین بن مسعود البغوي، محیي السنة محیي السنة وصاحب -١٧
، "أي م�ن س�رار ثلاث�ة إلا ھ�و رابعھ�م ب�العلم): "٧/ المجادل�ة.. ما یكون من نج�وى ثلاث�ة إلا ھ�و رابعھ�م: (، قال في تفسیر٥١٦ت

ّأول�ت المعتزل�ة : " اس�تواءهاًمثبت�) ٥٤/ الأع�راف.. ث�م اس�توى عل�ى الع�رش: (كما قال في تف�سیر قول�ھ تع�الى.. سبحانھفأثبت علوه 
، یجب عل�ى الرج�ل أن ی�ؤمن ب�ذلك ویك�ل )بلا كیف(الاستواء على العرش صفة الله : الاستواء بالاستیلاء، وأما أھل السنة فیقولون

  : ، وقال)الاستواء غیر مجھول والكیف غیر معقول: (ك، ثم حكا قول مال"العلم فیھ إلى الله
                                                 

   وھو من المعدودین عند ابن عساكر من الطبقة الخامسة السائرین على منوال الأشعري(١)
.. ، وذك�ر ل�ذلك مقول�ة مال�ك)"أمروھ�ا كم�ا ج�اءت: (لھ سیرة السلف، فإنھم كانوا یقول�ون"، وأشھد " للباب، ورعایة لصلاح الخلقاًحسم"وبعد أن أوضح الغزالي منع أحمد للتأویل  (٢)
ذھبت طائفة إلى الاقت�صاد، وفتح�وا ب�اب التأوی�ل ف�ي ك�ل م�ا یتعل�ق ب�صفات الله س�بحانھ، وترك�وا م�ا یتعل�ق ب�الآخرة عل�ى ظواھرھ�ا وھ�م : "ًناف من حادوا عن صحیح المعتقد قائلاَبیَّن أص

ع�راج، وزعم�وا أن�ھ ل�م یك�ن بالج�سد، وأول�وا ع�ذاب القب�ر والمی�زان وال�صراط، ، وأولوا الماً بصیراًالأشعریة، وزاد المعتزلة علیھم حتى أولوا من صفاتھ تعالى الرؤیة، وأولوا كونھ سمیع
 ھـ بتصرف واختصار.إ"ولكن أقروا بحشر الأجساد وبالجنة وبالنار، وزاد الفلاسفة فأولوا كل ما ورد في الآخرة
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ُوروي عن سفیان الثوري والأوزاعي واللیث وسفیان بن عیینة وابن المبارك وغیرھم من علماء السنة في الآی�ات الت�ي ج�اءت "
 ال�سلف بق�ولھم وم�راد":  بقول�ھ٧٧وعلى ذلك علق ابن القیم في اجتم�اع الجی�وش ص).. أمروھا كما جاءت بلا كیف: (في الصفات

نفي للتأویل فإنھ التكییف الذي یزعمھ أھل التأویل، فإنھم ھم الذین یثبتون كیفیة تخالف الحقیق�ة، فیقع�ون ف�ي ثلاث�ة : ، ھو)بلا كیف(
  :محاذیر

   نفي الحقیقة–أ
   وإثبات التكییف بالتأویل–ب
  .تھ التي أثبتھا لنفسھا وتعطیل الرب تعالي عن صف–جـ

 اًرد) ب�لا كی�ف( كذا ك�ذا، حت�ى یك�ون ق�ول ال�سلف تھ كیفی:یس أحد منھم یكیف ما أثبتھ الله تعالي لنفسھ ویقولوأما أھل الإثبات فل
  ."وا علي أھل التأویل الذي یتضمن التحریف والتعطیل، تحریف اللفظ وتعطیل معناهُّعلیھ، وإنما رد

  :ھ التي زادت عن المائتي بیتقصیدت قال في ،٥٣٢من كبار الشافعیة تالحسن الكرجي َوالعلامة أبا -١٨
  بأرباب دین الله أسنى المراتب**     عقیدة أصحاب الحدیث قد سمت    

  على عرشھ مع علمھ بالغوائب**   عقائدھم أن الإلھ بذاتھ    
   الشھاربَ جھلُجھل فیھ الكیفُوی**    ھ    ُعقل كونُوأن استواء الرب ی

، ك�ذا ")ھ�ذه عقی�دة أھ�ل ال�سنة وأص�حاب الح�دیث: (لعلام�ة تق�ي ال�دین ب�ین ال�صلاحعلى ھذه القصیدة مكت�وب بخ�ط ا"د جُِوقد و
  .، والشھارب جمع شھرب وھو العجوز الكبیر١٧٢١، ١٩١ذكره الذھبي ونص علیھ في العلو ص

  : وعلى درب الغزالي والبغوي والكرجي سار أئمة الھدى من أعلام القرن السادس-جـ
ف�ي كت�اب ، ق�ال ٥٦١تسید الوع�اظ عب�د الق�ادر الجیل�ي شیخ بغداد و: لقرن السادس الھجريوممن أثبت الاستواء من أئمة ا-١٩

ن أن الله واح�د ّت�یقُع�رف ویُأما معرفة الصانع عز وجل بالآیات والدلالات على وجھ الاخت�صار، فھ�ي أن ی: "٧٤ -٧١ص) نیةُالغ(
  :إلى أن قال"  أحداًأحد فرد صمد لم یلد ولم یولد ولم یكن لھ كفو

/ ف�اطر ..إلی�ھ ی�صعد الكل�م الطی�ب والعم�ل ال�صالح یرفع�ھ( علم�ھ بالأش�یاء ٌل�ك، مح�یطُ عل�ى المٍ على الع�رش، محت�وٍوھو مستو"
لا یخل�و م�ن علم�ھ .. )٥/ السجدة.. مما تعدون یدبر الأمر من السماء إلى الأرض ثم یعرج إلیھ في یوم كان مقداره ألف سنة(، )١٠

) ٥ /ط�ھ.. ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى(إنھ في السماء على العرش كما قال : ل مكان، بل یقالولا یجوز وصفھ بأنھ في كمكان، 
كم��ا قال��ت ) القع�ود والمماس��ة: (، وأن�ھ اس��تواء ال��ذات عل�ى الع��رش لا عل��ى معن��ىوینبغ�ي إط��لاق ذل��ك الاس�تواء م��ن غی��ر تأوی��ل.. 

الاس�تیلاء والغلب�ة كم�ا قال�ت المعتزل�ة، لأن : ( عل�ى معن�ىكم�ا قال�ت الأش�عریة، ولا) الرفعة: (المجسمة والكرامیة، ولا على معنى
ُالشرع لم یرد بذلك، ولا نقل عن أحد من الصحابة والتابعین من السلف الصالح من أصحاب الحدیث ذلك، بل المنق�ول ع�نھم حمل�ھ  ْ ِ َ

والح�ق أن الك�لام ف�ي ذل�ك . .٢" وكونھ تعالى على العرش مذكور في كل كتاب أنزل على كل نبي أرسل، ب�لا كی�ف..على الإطلاق
  .یطول، لكن حسبنا منھ ما ذكرنا

  
 نھج النبي علیھ السلام وفقإثبات استوائھ تعالى على عرشھ، سابع وما تلاه، على جماھیر أئمة أھل السنة في القرن ال -جـ

  ..وخیر القرون
   بالاستیلاءم الاستواءھفي تأویلوالخوارج  إلا اتباع نھج الجھم والمعتزلة ا للأشاعرة الذین أبواًخلاف

على أن كل من جاء بعد ھؤلاء من أئمة أھل الحق، لم یبدلوا ولم یغیروا في معتقد نبیھم في توحید صفاتھ تع�الى م�ن مثق�ال ذرة، 
 ُُ وھدي صحابتھ وتابعیھم وتابعي تابعیھم حذو القذة بالقذة، وس�یظل الأم�ر ك�ذلك وإن– بأبي ھو وأمي – على ھدیھ اًبل ساروا أیض

ُ أو قل متبعوه، لتظل طریقة النبي والقرون الفاضلة ھي الصائبة الماضیة إلى یوم ال�تلاق، ولیتحق�ق بع�د م�ا أخب�ر ب�ھ ف�ي خولف  ِ َّ
فأما الذین في قل�وبھم زی�غ فیتبع�ون م�ا ت�شابھ من�ھ ابتغ�اء الفتن�ة وابتغ�اء تأویل�ھ : ( بعد أن تلا قولھ تعالى–كما في الصحیحین–قولھ 

 وأی�م –، وتل�ك )إذا رأیتم الذین یتبع�ون م�ا ت�شابھ من�ھ، فأولئ�ك ال�ذین س�مى الله فاح�ذروھم): (٧/ آل عمران.. ھ إلا اللهوما یعلم تأویل
  . من علامات نبوتھ–الله 

ُأوص��اف ال��سلوب والخ��وض ف�ي كیفی��ات ال��صفات(فم�ا  ٌم��ن قب��ل الف�رق الت��ي تل��ت ع��صر النب�وة؛ إلا تتب��ع للمت��شابھ، وم��ا مقول��ة ) ُ َ ِِ
ذل�ك ل�م ینف�وا معن�اه، ب�ل یثبت�ون ع�ن ش�يء م�ن ُالأئم�ة ك�انوا إذا س�ئلوا إلا نھي ع�ن م�ذاھبھم تل�ك، ف�إن ) روھا بلا كیفأم: (السلف

قول أھ�ل " وھو ھشیخ، وكذلك ربیعھ )الاستواء معلوم والكیف مجھول(: الاستواءالمعنى وینفون الكیفیة، كقول مالك لما سئل عن 
 وق�د تلق�ى الن�اس ھ�ذا الك�لام ب�القبول، فل�یس م�ن أھ�ل ل كل ذا قول أم سلمة رضي الله عنھا،كما ذكر الذھبي، ومن قب" السنة قاطبة

  . ما وصف الله بھ نفسھِ جمیعُوھذا شأن.. السنة من ینكره
الصحابة والتابعون فسروا القرآن وعلم�وا الم�راد بآی�ات : " ما نصھ١٢٥جاء في مختصر الصواعق المرسلة صوفى بیان ذلك 
إن تأوی�ل المت�شابھ لا یعلم�ھ إلا الله : (فمن قال من السلف.. موا المراد من آیات الأمر والنھى، وإن لم یعلموا الكیفیةالصفات كما عل

                                                 
  ١/١٥٢وینظر المعارج  ٢٥٥، ٢٨١  وھي في مختصره ص)١(
  ١/١٥٢ومعارج القبول  ٢٨٤ومختصره ص  ١٩٣العلو ص :  إلى جانب الغنیة–وینظر ھذا النص  )(٢
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فھ�و غل�ط، وال�صحابة )  تف�سیره وبی�ان الم�راد من�ھ لا یعلم�ھ إلا الله:إن التأوی�ل ال�ذي ھ�و: ( وأم�ا م�ن ق�ال.. فھ�و ح�ق،)بھذا المعنى
المت�وفى ف�ي ح�دود من�صور ب�ن عم�ار واع�ظ زمان�ھ : وھ�و ف�ي معن�ى م�ا ف�اه ب�ھ م�ن قب�ل.. " خلاف�ھوالتابعون وجمھور الأمة على

، كی�ف اس�توى؟، )٥ /ط�ھ.. ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى: (وذلك حین كتب إلیھ بشر المریسي یسألھ عن ق�ول الله تع�الىالمائتین، 
وذك�ر ، " والإیم�ان بجمل�ة ذل�ك واج�ب،ن ذل�ك بدع�ة وم�سألتك ع�، والج�واب فی�ھ تكل�ف،استواؤه غیر مح�دود": فكتب إلیھ منصور

  .الآیة
ونلاحظ في كلامھما الرد القاطع على المفوضة وكذا من أخرجوا الصفات ع�ن ظواھرھ�ا م�ن المؤول�ة، وعل�ى م�ن اتھ�م ال�سلف 

ُونذكر من نصوص من وعوا ذلك من علماء وأئمة القرن السابع الھجري.. أنھم كانوا كذلك َ ِ :  
  ھ في إثبات صفة الاستواء وسوقھم الإجماع علیسابع القرن الوأعلاممة أھل السنة  من نصوص أئاًطرف
لا یقول��ون بنف��ي  ل وَُك��ان ال��سلف الأ: "٢٧٣٧/ ٣، ق��ال ف��ي تف��سیره ٦٧١ص��احب التف��سیر الكبی��ر ت  القرطب��يِ الإم��امَك��لام-١

ابھ وأخبرت رس�لھ، ول�م ینك�ر أح�د م�ن ال�سلف ال�صالح الجھة ولا ینطقون بذلك، بل نطقوا ھم والكافة بإثباتھا � تعالى كما نطق كت
 كم�ا ق�ال ُأنھ استوى على عرشھ حقیقة، وخص عرشھ بذلك لأنھ أعظم مخلوقاتھ، وإنما جھلوا كیفیة الاس�تواء، فإن�ھ لا تعل�م حقیقت�ھ

َّ، ورد بھ على ما سبق ١٩٤١العلو صوقد نقلھ عنھ الذھبي في .. ھـ.إ")والكیف مجھول(في اللغة، : ، یعني)الاستواء معلوم: (مالك
، )إذا وجب تنزیھ الباري عن الحیز، فمن ضرورة ذل�ك تنزیھ�ھ ع�ن الجھ�ة: (المتكلمین الذین یقولون"أن ذكره القرطبي من مقولة 

 إل�ى أن ذل�ك، اً، م�شیر"عندھم، لما یلزم عن الحیز والمكان من الحركة والسكون والتغی�ر والح�دوث) فوق( بجھة – تعالى –فلیس 
  . من لوازم المخلوقات، وأما بالنسبة للخالق جل وعلا فالأمر على خلافھ: ا ھوإنم
  :، قولھ٦٥٦ومن جلیل ما شدا بھ حسان السنة في وقتھ، یحیي بن یوسف بن منصور ت-٢

ُشبیھ، یرى من فوق سبع ویسمع* سمیع بصیر ما لھ من صفاتھ  ٍ َ  
  ٢ُرض موضعومن علمھ لم یخل في الأ* قضى خلقھ ثم استوى فوق عرشھ 

  ھ في إثبات صفة الاستواء وسوقھم الإجماع علیسابعالقرن الما بعد  وأعلام من نصوص أئمة أھل السنة اًطرف
ُ التي یعرب فیھا ھو الآخر عن أسفھ لحال الأشاعرة في انشغالھم بذكر ال�سلوب دون ٧٤٨ھذا، وقد مرت بنا عبارة الذھبي ت-٣

 وإلا ،س��لب ھ��ذه الأش��یاء وإثباتھ��ا م��داره عل��ى النق��ل، فل��و ورد ش��يء ب��ذلك نطقن��ا ب��ھ": ِص��فات الإثب��ات، والت��ي یق��ول ف��ي بع��ضھا
فالسكوت والكف أشبھ بشمائل السلف، إذ التعرض لذلك نوع من الكیف وھو مجھول، وكذلك نع�وذ ب�ا� أن نثب�ت اس�تواءه بمماس�ة 

  ."رد النصأو تمكن، بلا توقیف ولا أثر، بل نعلم من حیث الجملة أنھ فوق العرش كما و
لا ھو داخل العالم ولا خارج العالم، ولا فوق الع�رش ولا تح�ت الع�رش، ولا : (ثم أنتم تقولون: "ومن أقوالھ في ھذا الصدد، قولھ

َ لك�ن ل�و نط�ق بھ�ذه – لمع�دوم اًلكونھ�ا أوص�اف:  یعني–، فإن كان ھذا یعقل لكم، فوالله نحن لا نعقلھ )في السماء ولا لیس في السماء
َّص لدنا بھ ولاتبعناهالسلوب ن َِ فھلموا بنا إلى الاتفاق على التنزیھ العام والتوحید التام، والإیمان بما جاء ع�ن الله ورس�ولھ عل�ى م�ا .. ٌّ

  ".أراد، والكف عن الكلام والخصام، لندخل الجنة بسلام، ثبتنا الله وإیاكم على الإسلام
طبة، أن كیفیة الاستواء لا نعقلھا، بل نجھلھا، وأن استواءه معلوم كما أخب�ر ھو قول أھل السنة قا: " على مقولة مالكاًوقولھ تعلیق

، ب�ل ن�سكت ونق�ف كم�ا وق�ف ال�سلف، اً ولا إثبات�اًلا نتعمق ولا نتحذلق، ولا نخوض في لوازم ذلك نفی�في كتابھ، وأنھ كما یلیق بھ، 
 م�ع ذل�ك أن اًسعھم إقراره وإمراره والسكوت علیھ، ونعلم یقینونعلم أن لو كان لھ تأویل لبادر إلى بیانھ الصحابة والتابعون، ولما و

  . "اً كبیراًالله لا مثل لھ في صفاتھ ولا في استوائھ ولا في نزولھ، سبحانھ وتعالى عما یقول الظالمون علو
وق عرش�ھ المجی�د، ٍومما یدل على أن الباري تبارك وتع�الى ع�ال عل�ى الأش�یاء ف�: " على حدیث الشفاعةاًوقولھ في الإثبات تعلیق

: ، وقول�ھ)٢٥٥/ البقرة.. وسع كرسیھ السماوات والأرض ولا یؤده حفظھما وھو العلي العظیم: (ٍّغیر حال في الأمكنة، قولھ تعالى
، وق�د )١/ الأعل�ى.. س�بح اس�م رب�ك الأعل�ى(، )٩/ الرع�د.. ع�الم الغی�ب وال�شھادة الكبی�ر المتع�ال(، )٢٣/ س�بأ.. وھو العلي الكبیر(

/ آل عم�ران.. أحی�اء عن�د ربھ�م یرزق�ون: (، وق�ال تع�الى ف�ي وص�ف ال�شھداء)سبحان ربي الأعلى: (نبینا أن نقول إذا سجدناأمرنا 
  )".١١/ التحریم..  في الجنةاًرب ابن لي عندك بیت: (، وقالت امرأة فرعون)١٦٩

أن : (وال�صحابة والله ورس�ولھ والمؤمن�ونُمقالة ال�سلف وأئم�ة ال�سنة، ب�ل : "وقولھ في حكایة مذھب السلف والجھمیة والأشاعرة
، تعالى الله عن قولھم، بل ھ�و معن�ا )أن الله في جمیع الأمكنة: (، ومقالة الجھمیة)الله في السماء على العرش، وأن الله فوق سماواتھ

 ولا في الأرض، ولا داخ�ل أن الله لیس في السماء ولا على العرش، ولا في السماوات: (أینما كنا بعلمھ، ومقالة متأخري المتكلمین
، )جمیع ھذه الأشیاء صفات الأجسام والله منزه ع�ن الج�سم: (، وقالوا)العالم ولا خارج العالم، ولا ھو بائن من خلقھ ولا متصل بھم

ع�وت  للنصوص، ولا نقول بقولكم، فإن ھ�ذه ال�سلوب ناًنحن لا نخوض في ذلك، ونقول ما ذكرناه اتباع: (قال لھم أھل السنة والأثر
  )".المعدوم تعالى الله عن العدم، بل ھو موجود متمیز عن خلقھ موصوف بما وصف بھ نفسھ من أنھ فوق العرش بلا كیف
ك�ان أب�و : "وقولھ فیما آل إلیھ أمر الأشعري بعد أن ذكر لھ ابن عساكر بعض م�ا دبج�ھ الأش�عري ف�ي بع�ض كتب�ھ ع�ن الاس�تواء

 لل��سنة، وواف��ق أئم��ة الح��دیث ف��ي جمھ��ور م��ا اًجب��ائي، ث��م ناب��ذه ورد علی��ھ وص��ار متكلم�� أخ��ذ ع��ن أب��ي عل��ي الاً معتزلی��ًالح��سن أولا
                                                 

 ٢٨٦مختصره صھو في  و(١)
  وسیأتي كلام ابن قدامة وابن رشد وھما من علماء القرن السابع إبان الحدیث عن مناقشات أئمة أھل السنة لمخالفیھم ممن عطلوا صفاتھ تعالى )٢(



 ١٧٥

 ولك�نھم خاض�وا كخ�وض حكم�اء الأوائ�ل ف�ي ،ل�و انتھ�ى أص�حابنا المتكلم�ون إل�ى مقال�ة أب�ي الح�سن ولزموھ�ا لأح�سنواف ..یقولونھ
  ". فلا قوة إلا با�، ومشوا خلف المنطق،الأشیاء

َم��ن أن إثب��ات الجھ��ة � كم��ا نط��ق كتاب��ھ وأخب��رت رس��لھ، وق��ال ب��ھ ال��سلف الأول –ھ ع��ن القرطب��ي  عل��ى م��ا نقل��اًوقول��ھ تعلیق�� ُ
في حق الأج�سام، والله لا مث�ل : إنما یلزم ما ذكروه: "(والمتقدمون من المتكلمین، لا یلزم أن یكون تعالى في حیز أو یحصره مكان

لا نسلم أن ك�ون الب�اري عل�ى عرش�ھ ف�وق ال�سماوات : (، ثم نقول)أثرلھ؛ ولازم صرائح النصوص حق، ولكنا لا نطلق عبارة إلا ب
یلزم منھ أنھ في حیز وجھة، إذ ما دون العرش یقال فیھ حیز وجھات، وأما ما فوق�ھ فل�یس ھ�و ك�ذلك، والله ف�وق عرش�ھ كم�ا أجم�ع 

.. وھ�و معك�م{: ل مك�ان، محتج�ین بقول�ھعلیھ الصدر الأول ونقلھ عنھم الأئمة، وقالوا ذلك رادین على الجھمیة الق�ائلین بأن�ھ ف�ي ك�
 ھما اللذان كانا في زم�ن الت�ابعین وت�ابعیھم، وھم�ا ق�ولان معق�ولان – قول السلف ومتقدمي المتكلمة –، فھذا ن القولان }٤/ الحدید

 ال�سلوب عل�ى ق�ول مت�أخري الأش�اعرة م�ن المبتدع�ة المكث�رین م�ن ذك�ر:  ویعن�ي ب�ھ– اًفي الجملة، فأما القول الثالث المتولد أخی�ر
 عنھا، ولا ف�وق عرش�ھ، ولا ھ�و مت�صل ب�الخلق ولا بمنف�صل ع�نھم، اً من أنھ تعالى لیس في الأمكنة، ولا خارج–طریقة المعتزلة 

 ع��ن الجھ��ات، ولا، ولا ، فھ��ذا ش��يء لا یعق��ل ولا اًولا ذات��ھ المقدس��ة متحی��زة ولا بائن��ة ع��ن مخلوقات��ھ، ولا ف��ي الجھ��ات ولا خارج��
.. ٢)" من مخالفة الآیات والأخبار، ففر بدینك وإیاك وآراء المتكلم�ین، وآم�ن ب�ا� وم�ا ج�اء ع�ن الله عل�ى م�راد الله، مع ما فیھ١یفھم

  .ُُتعلیق جید حري بأن یقرأ ویتأمل" ُلا یعقل ولا یفھم: "وللألباني على قولھ في كلامھ الأخیر
ف�ي قول�ھ ، ٧٧٤ تل�شافعي ص�احب التف�سیر المع�روف باس�مھومن كلام الإمام البارع الحافظ عماد الدین إسماعیل ب�ن كثی�ر ا-٤

 لیس ھ�ذا موض�ع اً، فللناس فیھا مقالات كثیرة جد)٥٤/ الأعراف.. ثم استوى على العرش(وأما قولھ تعالى : "٢٢٦/ ٢ ھذا الصدد
د واب��ن راھوی��ھ  مال��ك والأوزاع��ي والث��وري واللی��ث وال��شافعي وأحم��:ب��سطھا، وإنم��ا ن��سلك ف��ي ھ��ذا المق��ام م��ذھب ال��سلف ال��صالح

 إمرارھا كما جاءت من غیر تكیی�ف ولا ت�شبیھ ولا تعطی�ل، والظ�اھر المتب�ادر إل�ى :، وھواً وحدیثاًوغیرھم من أئمة المسلمین قدیم
ھین منفي عن الله، فإن الله لا یشبھھ شيء من خلقھ ولیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر، ب�ل الأم�ر كم�ا ق�ال الأئم�ة، ِّأذھان المشب

م�ن ش�بھ الله بخلق�ھ كف�ر، وم�ن جح�د م�ا وص�ف الله ب�ھ نف�سھ كف�ر، ول�یس فیم�ا (:  ق�ال، شیخ البخاري نعیم بن حماد الخزاعي:منھم
وصف الله بھ نفسھ ولا رسولھ تشبیھ، فمن أثبت � تعالى ما وردت بھ الآیات الصریحة والأخبار الصحیحة على الوجھ الذي یلی�ق 

  )".ى فقد سلك سبیل الھد،نقائصبجلال الله، ونفى عن الله تعالى ال
 بعد أن نعى عل�ى أص�حاب – ٢٣ص) التحف في مذاھب السلف: ( في رسالتھ القیمة المسماة١٢٥٥ھذا، وللإمام الشوكاني ت-٥

َمن جملة الصفات التي أمرھا السلف على ظاھرھا وأجروھا على ما ج�اء : " ما نصھ–تقدیم العقل على النقل ما ھم فیھ من ضلال  َّ
نح�ن نثب�ت م�ا أثبت�ھ الله لنف�سھ م�ن اس�توائھ عل�ى عرش�ھ : صفة الاس�تواء، یق�ول ال�سلف: قرآن والسنة من دون تكلف ولا تأویلبھ ال

َعلى ھیئة لا یعلمھا إلا ھو، وكیفیة لا یدري بھا سواه، ولا نكلف أنفسنا غیر ھذا، فلیس كمثلھ شيء لا في ذاتھ ولا في ص�فاتھ، ولا 
 لاس�یما –، والأدلة في ذلك كثیرة في الكتاب والسنة، وقد جمع أھل العلم منھا ٣ذا یقولون في مسألة الجھة، وھكاًیحیط عباده بھ علم

 مباحث طولوھا بذكر آیات قرآنیة وأحادیث صحیحة، وقد وقفت من ذلك على مؤلف جمع�ھ م�ؤرخ الإس�لام الح�افظ –أھل الحدیث 
  .٥ُمن أن یحتاج فیھا إلى التطویل، والمسألة أوضح من أن تلتبس على عارف وأبین ٤الذھبي

َّوالحق ھو ما عرفن�اك م�ن م�ذھب ال�سلف ال�صالح، فالاس�تواء عل�ى الع�رش ق�د ص�رح ب�ھ الق�رآن وص�رح ب�ھ الرس�ول ف�ي غی�ر 
ُّحدیث، بل ھذا ما یجده كل فرد من أفراد الناس في نفسھ، وتحسھ ف�ي فطرت�ھ وتجذب�ھ إلی�ھ طبیعت�ھ، كم�ا ن�راه ف�ي ك�ل م�ن اس�تغاث  ُ

التجأ إلیھ ووجھ أدعیتھ إلى جنابھ الرفیع وعزه المنیع، فإنھ یشیر عن�د ذل�ك بكف�ھ أو یرم�ي إل�ى ال�سماء بطرف�ھ، وی�ستوي ف�ي با� و
فال�سلامة .. ذلك ع�الم الن�اس وج�اھلھم، والماش�ي عل�ى طری�ق ال�سلف والمقت�دي بأھ�ل التأوی�ل الق�ائلین ب�أن الاس�تواء ھ�و الاس�تیلاء

ھر، والإذعان بما نطق بھ الكتاب والسنة من دون تكییف ولا تكلف ب�إفراط أو تف�ریط، فم�ن ج�اوز والنجاة في إمرار ذلك على الظا
ھ���ذا المق���دار فھ���و غی���ر مقت���د بال���سلف ولا واق���ف عل���ى طری���ق النج���اة ولا معت���صم ع���ن الخط���أ ولا س���الك ف���ي طری���ق ال���سلامة 

  .   ھـ بتصرف.إ"والاستقامة
                                                 

إن ھذا لا یعقل ولا یفھم، لأن لازمھ نفي العلو عن الله بناء على نفي أن یكون في : وإنما قلنا).. ي حقھ كالكون في الجھاتف* ویستحیل ضد ذي الصفات : (وقد قرره اللقاني في قولھ )(١
أن ق�ول اللق�اني ھ�ذا وق�د : لعق�ل، ون�ضیف ھن�ا إل�ى أدل�ة ااًجھة أو أن یشار إلیھ في جھة، وقد سبق الحدیث عن أدلة إثبات علوه تعالى من القرآن والسنة واتفاق السلف، بل وأدلة العقل أیض

تبعھ فیھ سائر الأشاعرة، ھو من جنس قول الصوفیة الحلولیة الاتحادیة من ناحیة أنھ یلزم كلا القولین نفي وجود الله تعالى، لأن�ھ ح�ین یقول�وا بنف�ي الجھ�ة، ف�إن لازم ھ�ذا أن�ھ غی�ر موج�ود، 
 فقد تعین مداخلتھ للعالم، على أن ما استدل بھ اللقاني وسائر الأشاعرة من أن رفع الیدین بالدعاء إل�ى ال�سماء إنم�ا ھ�ي لأن ال�سماء وقول الحلولیة ینفي أنھ فوق العالم وإذ لم یكن فوق العالم

  : ، منھااًن أربعین وجھ م٣٠٤/ ٥) بیان تلبیس الجھمیة( ینقضھا في –رحمھ الله –إلى غیر ذلك، تعلیلات ھزیلة طفق ابن تیمیة .. موضع الخیرات وھبوط الوحي وإنزال الغیث
أن علة فوقیتھ تعالى وعلوه رفع الیدین إلى السماء، ھي حجة أھل الإثبات من السلف والخلف ومنھم أبو الحسن وأئمة الأشاعرة المتقدمین، فیكون الأش�اعرة بت�أویلاتھم الباطل�ة ق�د ردوا 

وه، وأن السلف من الصحابة والتابعین والأئمة الأربعة قد ص�رحوا بعل�و ذات�ھ واس�توائھ عل�ى عرش�ھ وأجمع�وا عل�ى على شیوخ مذھبھم، كما ینقضھا الأدلة المتواترة على فوقیتھ تعالى وعل
ت عل�وه تع�الى، ، لكفى، كما ینقضھ اتفاق أھل الكتب الإلھی�ة ال�سماویة عل�ى إثب�ا"من أنكر أن الله في السماء فھو كافر: "ذلك، ولو لم یكن نص صریح من الأئمة الأربعة إلا قول أبي حنیفة

  وأن علوه تعالى وفوقیتھ من خصائص  الربوبیة
  ١٩٤، ١٦٣، ١٠٧، ٨٦، ١٠٤، ١٩٦، ١٩٠،كذا في العلو على الترتیب المذكور ص (٢)

 والقول فیھا على ما سبق أن ذكرناه للقرطبي وابن رشد الحفید )٣(
  لابن القیم) اجتماع الجیوش(لمكتب الإسلامي ومتداول، ویضاف إلیھ كتاب وقد اختصره الألباني وھو مطبوع في ا) العلو للعلي الغفار(ھو كتاب  )(٤

  : كثرة الجدل وشدة الإصرار على التمسك بما علیھ أصحاب الھوى وأرباب تقدیم العقل على النقل ممن اتخذوا من قول القائل: وإنما دعانا إلى التطویل (٥)
 یقدمونھ عل�ى ن�صوص ال�شرع وأدلت�ھ القاطع�ة الدلال�ة والثب�وت، والتعام�ل مع�ھ عل�ى أن�ھ اً عاماً قانون– وما أكثرھم في زماننا –) ّأولھ أو فوض ورم تنزیھا* وكل شيء أوھم التشبیھا (

  معتقد أھل السنة والجماعة، على الرغم من إجماع أھل السنة وكثرة ردودھم على ما فاھوا بھ
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  : وفي شرح ما نظمھ في قولھ-٦
  على عباده بلا كیفیة* لفوقیة كذا لھ العلو وا

بالكت�اب ) ل�ھ العل�و والفوقی�ة(ثاب�ت ) كذا: "(٩٨/ ١) معارج القبول بشرح سلم الوصول( في ١٣٨٨ تیقول الشیخ حافظ حكمي
 عل�ى اًف�وقھم م�ستوی) عل�ى عب�اده(والسنة وإجماع الملائكة والأنبیاء والمرسلین وأتباعھم عل�ى الحقیق�ة م�ن أھ�ل ال�سنة والجماع�ة، 

 منھم، یعلم أعمالھم ویسمع أقوالھم ویرى حركاتھم وسكناتھم، لا تخفى علیھ منھم خافی�ة، والأدل�ة عل�ى اً على خلقھ بائناًشھ عالیعر
ذلك من الكتاب والسنة أكثر من أن تحصى وأجل من أن تستقصى، والفطر السلیمة والقلوب المستقیمة مجبولة عل�ى الإق�رار ب�ذلك 

  .١ یتوسع في ذكر تلك الأدلة حتى بلغ بھا قرابة الستین صفحة–! ه � در–، وجعل "لا تنكره
وقد سبق أن ذكرنا ھنا تراجع الجویني والغزالي والرازي وغیرھم من أئمة الخلف عن تأویل الاستواء وغیره من ص�فاتھ تع�الى 

ْق�ول العلام�ة اب�ن المب�)  عل�ى خط�ا الأش�عرياًسیر(الخبریة والفعلیة، كما ذكرنا في كتابنا  رَد یوس�ف ب�ن ح�سن ب�ن عب�د الھ�ادي ت ِ
َ وبع�د أن انتق�د اب�ن ع�ساكر ذك�ره ل�بعض م�ن ج�انبوا م�ن – ١٩٦ص ) جمع الجیوش والدساكر على ابن ع�ساكر(، في كتابھ ٩٠٩ َ

أئمة الخلف ما كان علیھ الأشاعرة من تأویلات لا مستند لھا لا من لغة ولا م�ن عق�ل ولا م�ن نق�ل، عل�ى أنھ�م ك�انوا أش�اعرة وأھ�ل 
  : –سنة، وما كانوا في الحقیقة كذلك قبل المجانبة

ونحن نذكر جماعة ممن ورد عنھم مجانبة الأشاعرة ومجانبة الأشعري وأص�حابھ م�ن زمن�ھ وإل�ى الی�وم عل�ى طری�ق :.. فصل"
َلم�ا ترك! ووالله ث�م والله ث�م والله: " بعد أن ذكر ما یزید عن الأربعمائة عالم٢٨١إلى أن قال ص ".. الاختصار ن�ا أكث�ر مم�ا ذكرن�ا، َ

 نف�سھ ولیتب�ع اً، فلیراج�ع ك�ل من�ا إذ"ولو ذھبنا نستقصي ونتتبع كل من جانبھم من یومھم وإلى الآن ل�زادوا عل�ى ع�شرة آلاف نف�س
  . الحق المبین ما وسعھ الجھد فلیس بعده إلا الضلال البعید

  
  المبحث الرابع

ب ظھور الجھم والمریسي وأتباعھما ممن تأولوا الاستواء  من حوارات ومناقشات وردود أئمة السلف إبان وعقیاًطرف
  ..بالاستیلاء

   ردود على من قال من الأشاعرة بقولھم وارتضى مذھبھم وجنح لطریقتھم– بالطبع –وھي 
ِّفي رد عادیة .. حوارات الدارمي وابن خزیمة وابن بطة والطلمنكي وابن عبد البر والأصبھاني وابن رشد وابن قدامة: ًأولا

  المتأولة
َّھذا، وقد لاحظنا فیما سبق، أن جل عبارات أئمة السلف في الرد على تأولوا فوقیت�ھ تع�الى وعل�وه واس�توائھ عل�ى عرش�ھ، كان�ت 
ُفي صورة أجوبة یكتفى بھا بمجرد صدورھا عنھم، إلا أن الأمر فیمن تلاھ�م یختل�ف، حی�ث ل�وحظ أن ردودھ�م ج�اءت ف�ي ص�ورة 

 ومناظرات علنیة، الأمر الذي یؤكد أن ھذه القضایا قد حسم الأمر فیھا عن طری�ق ھ�ذه المناق�شات نقاشات حادة ومواجھات حاسمة
ُالمفحمة والمحاورات الجادة، ویبرھن على أنھ من العبث بعد مرور ھذه الأزمنة أن یرجع فیھ�ا للباط�ل م�رة أخ�رى بع�د أن أقیم�ت 

 تل�ك الح�وارات م�ن غی�ر م�ا وق�ع م�ن الإم�ام أحم�د ب�ن حنب�ل والإم�ام ون�ذكر ھن�ا م�ن.. الحجة وبان فیھا وجھ الحق وظھ�ر أم�ر الله
  :الجویني مما سبق ذكر الكثیر منھا

  : أبو سعید الدارمي یفند مزاعم متأولة الاستواء بالاستیلاء في عصره، ویقرع بأدلة العقل والنقل الحجة بالحجة-أ
" ما رأینا مثل عثمان ب�ن س�عید: "ي قال عنھ أبو الفضل الفراتما كان من أمر أبي سعید عثمان بن سعید بن خالد الدارمي الذ-١

َ، ن�ذكر مم�ا ع�رض ل�ھ ٢َّھـ، فقد كانت لھ إبان رده على الجھمی�ة وعل�ى المری�سي المعتزل�ي ص�ولات وج�ولات٢٨٠والمتوفى سنة  َ
 ال�رب تب�ارك وتع�الى ب�اب اس�تواء: (في رد عادیة الجھمیة وتحت عن�وان– ٢٠١بشأن علوه تعالى واستوائھ على عرشھ، قولھ ص

  : –، وبعد ذكره الآیات في ذلك)على العرش وارتفاعھ إلى السماء وبینونتھ من الخلق
الله ف�ي ك�ل مك�ان لا یخل�و من�ھ : (َّأقرت ھذه العصابة بھذه الآیات وادعوا الإیمان بھا، ثم نقضوا دعواھم بدعوى غیرھ�ا، فق�الوا"
تفسیره عندنا أنھ اس�تولى : (، فقالوا)َّتواء الرب على عرشھ إذا ادعیتم أنھ في كل مكانقد نقضتم دعواكم بالإیمان باس: (، قلنا)مكان
ّفھل من مكان لم یستول علیھ حتى خص العرش من بین الأمكنة بالاستواء علیھ وك�رر ذك�ره ف�ي مواض�ع كثی�رة م�ن : (، قلنا)علیھ

اء كاس�توائھ عل�ى الع�رش؟، ھ�ذا مح�ال م�ن الحج�ج وباط�ل  على جمیع الأشیاً لخصوص العرش إذ كان مستویاًكتابھ، فأي معنى إذ
ُّمن الكلام لا تشكون أنتم في بطلانھ واستحالتھ، غیر أنكم تغالطون بھ الناس، أرأیتم إذ قلتم ھو في كل مكان وف�ي ك�ل خل�ق،؛ أك�ان  ُ َ

َالأمكنة أقدر أن یبقى كما ك�ان ف�ي أزلیت�ھ ف�ي فحین خلق الخلق و: (، قلنا)نعم: (، قالوا) قبل أن یخلق الخلق والأمكنة؟اً واحداًالله إلھ َ َ
: ، ق�الوا) من أن یصیر فیھا؟، أو لم ی�ستغن ع�ن ذل�ك؟اًغیر مكان فلا یصیر في شيء من الخلق والأمكنة التي خلقھا؟، أو لم یجد بد

ِفما الذي دعا الملك القدوس إذ ھو على عرشھ في عزه وبھائھ بائن من خلقھ، أن ی�صیر : (، قلنا)بلى( ف�ي الأمكن�ة الق�ذرة وأج�واف َ
ْالناس والطیر والبھائم؛ ویصیر بزعمكم في كل زاویة وحجرة ومك�ان من�ھ ش�يء، لق�د ش�وھتم معب�ودھم إذ كان�ت ھ�ذه ص�فتھ، والله  ُ

                                                 
  لابن القیم) اجتماع الجیوش(للذھبي، و) العلو: (لاستواء من غیر المعارجولینظر من أراد المزید من نصوص أئمة السنة في إثبات ا )١(
   استغرق ما یقارب المائتین وخمسین صفحةاً كبیراًحیز) علي سامي النشار(للدكتور ) عقائد السلف(أخذت من كتاب  )(٢
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ِّأعلى وأجل من أن تكون ھذه صفتھ، فلا بد من أن تأتوا ببرھان ب�ین عل�ى دع�واكم م�ن كت�اب ن�اطق أو س�نة ماض�یة أو إجم�اع م�ن 
  )".     اًین، ولن تأتوا بشيء منھ أبدالمسلم

ألم تر أن الله یعلم ما ف�ي ال�سموات وم�ا ف�ي الأرض م�ا یك�ون م�ن نج�وى ثلاث�ة إلا (ِّ في رد ما احتجوا علیھ بآیة –یقول الدارمي 
ی�وم القیام�ة إن الله ھو رابعھم ولا خمسة إلا ھو سادسھم ولا أدنى من ذلك ولا أكث�ر إلا ھ�و معھ�م أینم�ا ك�انوا ث�م ینب�ئھم بم�ا عمل�وا 

أن�ھ حاض�ر ك�ل نج�وى، وم�ع ك�ل أح�د م�ن ف�وق الع�رش : ھذه الآیة لنا علیكم لا لكم، إنما یعن�ي: "–) ٧/ المجادلة.. بكل شيء علیم
یعل�م (بعلمھ، لأن علمھ بھم محیط، وبصره فیھم نافذ، ولا یحجبھ شيء عن علمھ وبصره، وھو بكمالھ فوق العرش ب�ائن م�ن خلق�ھ 

 من حبل الورید، قادر على أن یكون لھ ذلك، لأن�ھ لا یبع�د عن�ھ ش�يء – من فوق عرشھ –أقرب إلى أحدھم ) ٧/ طھ. .السر وأخفى
ُولا تخفى علیھ خافیة في السماوات ولا في الأرض، فھو ك�ذلك رابعھ�م وخام�سھم وسادس�ھم، لا أن�ھ معھ�م بنف�سھ ف�ي الأرض كم�ا 

  .ادعیتم، وكذلك فسرتھ العلماء
نع�م، ھ�ذا ال�ذي احتجج�تم ب�ھ ھ�و ح�ق كم�ا : نا من تفسیر العلماء إنما احتججنا بكتاب الله، فأتوا بكت�اب الله؛ قلن�ادعو: فقال بعضھم

قال الله، وبھ نقول على المعنى ال�ذي ذكرن�ا، غی�ر أنك�م جھل�تم معناھ�ا ف�ضللتم ع�ن س�واء ال�سبیل وتعلق�تم بوس�ط الآی�ة، وأغفل�تم م�ا 
وفي ھذا دلی�ل عل�ى أن�ھ أراد العل�م بھ�م وبأعم�الھم، لا أن�ھ نف�سھ ف�ي ك�ل .. ة بالعلم بھم وختمھا بھتحتھا وخاتمتھا؛ لأن الله افتتح الآی

).. اس�توى إل�ى ال�سماء(، و)استوى على العرش: (أنا لو سمعنا قول الله: مكان معھم كما زعمتم، فھذه حجة بالغة لو عقلتم؛ وأخرى
  . فوق عرشھ فوق سماواتھ كما وصف، بائن من خلقھ أن اللهاًوما أشبھھا من القرآن، آمنا بھ وعلمنا یقین

ِ م�ن الأول�ین والآخ�رین، والع�المین م�نھم اًثم إن الروایات لتحقیق ما قلنا متظاھرة عن رسول الله وأصحابھ والت�ابعین، ث�م إجماع�
ه إل�ى ال�سماء ی�دعوه منھ�ا، َأن كل واحد مما مضى وممن غبر إذا استغاث با� أو دعاه أو س�ألھ یم�د یدی�ھ وب�صر: والجاھلین، على

ولم یكونوا یدعونھ من أسفل منھم، من تحت الأرض ولا من أمامھم ولا من خلفھم ولا عن أیم�انھم ولا ع�ن ش�مائلھم، إلا م�ن ف�وق 
رب�ي : ( یق�ولاً، لا ت�رى أح�د)سبحان ربي الأعلى: (السماء لمعرفتھم با� أنھ فوقھم حتى اجتمعت الكلمة من المصلین في سجودھم

 لعل��ي أبل��غ اًی��ا ھام��ان اب��ن ل��ي ص��رح: ( أن الله ف��وق ال��سماء، فق��ال– ف��ي كف��ره وعت��وه عل��ى الله –، حت��ى لق��د عل��م فرع��ون )لأس��فلا
ّ، ففي ھذه الآیة بی�ان ب�ي◌ن ودلال�ة ظ�اھرة أن )٣٧، ٣٦/ غافر.. اًالأسباب أسباب السموات فأطلع إلى إلھ موسى وإني لأظنھ كاذب ّ

فة الله بأنھ فوق السماء، فمن أجل ذل�ك أم�ر ببن�اء ال�صرح ورام الاط�لاع علی�ھ، وك�ذلك نم�رود، موسى كان یدعو فرعون إلى معر
 ی�دعو إلی�ھ اتخذ التابوت والنسور ورام الاطلاع إلى الله لما كان یدعوه إبراھیم إلى أن معرفتھ تعالى ف�ي ال�سماء، وك�ذلك محم�د 

  ".الناس ویمتحن بھ إیمانھم بمعرفة الله
 ث�م –، وش�ھادتھ بأنھ�ا مؤمن�ة )ف�ي ال�سماء: (، وقولھ�ا)أی�ن الله؟( وفیھ سؤال النب�ي لھ�ا – في ذلك حدیث الجاریة وساق رحمھ الله

ُففي حدیث رسول الله ھذا، دلیل على أن الرجل إذا ل�م یعل�م أن الله ف�ي ال�سماء دون الأرض فل�یس بم�ؤمن: "قال إذ ل�م یعل�م أن الله .. َّ
، تك�ذیب لق�ول م�ن )أی�ن الله : ( جعل أمارة إیمانھا معرفتھا أن الله ف�ي ال�سماء؟، وأن ف�ي قول�ھ في السماء، ألا ترى أن رسول الله

إلا من ھو في مكان یخلو منھ مكان؟، وأن لو كان الأمر على م�ا ) أین: (؟، وأنھ لا یقال)ھو في كل مكان، فلا یوصف بأین: (یقول
َّیدعى ھؤلاء الزائغة لأنكر علیھا رسول الله وعل ِ َّ مھا، ولكنھا علمت بھ فصدقھا وشھد لھا بالإیمان؟، وأن لو ك�ان ف�ي الأرض بذات�ھ َ

كما ھو في السماء لم یتم حتى تعرفھ في الأرض كما عرفتھ في ال�سماء؟، ف�ا� تع�الى ف�وق عرش�ھ ف�وق س�ماواتھ، ب�ائن م�ن خلق�ھ، 
  .١"ھُفمن لم یعرف بذلك لم یعرف إلھھ الذي یعبد؛ ولم یثبت لإلھھ ما أثبتھ لنفس

أصابنا ونحن مع رسول الله مطر، فخرج رسول الله فحسر عنھ ثوب�ھ حت�ى أص�ابھ، وق�ال :  الذي فیھ قولھ–كما ساق حدیث أنس 
، م�ا ك�ان المط�ر )إن�ھ ف�ي ك�ل مك�ان: (ولو ك�ان م�ا یق�ول ھ�ؤلاء الزائغ�ة: " وعلق یقول–) إنھ حدیث عھد بربھ: (ُلما سئل عن ذلك

ًأحدث عھد   ".المیاه والخلائق با� من غیره من اَ
َّول�و ك�ان عل�ى م�ا ی�دعي : "، وعل�ق یق�ول)١/ الق�در.. إن�ا أنزلن�اه ف�ي لیل�ة الق�در: (ثم ساق الآیات في نزول الوحي من نحو قول�ھ َ

إجم�اع م�ن ال�صحابة والت�ابعین وجمی�ع ! ویلكم.. وما أشبھ) رفعناه إلیك(و) َّإنا أطلعناه إلیك: (ھؤلاء أنھ تحت الأرض وفوقھا، لقال
:  یق�ولاًلأمة من تفسیر القرآن والفرائض والحدود والأحكام، نزلت آیة كذا في كذا، ونزلت سورة كذا في مكان ك�ذا، لا ن�سمع أح�دا

َطلعت من تحت الأرض ولا جاءت من أمام ولا من خلف، وما یصنع بالتنزیل من ھو بنفسھ في كل مكان؟ َ ."  
ِفھذه الأش�یاء الت�ي اقتص�صنا ف�ي ھ�ذا الب�اب، ق�د خل�ص عل�م كثی�ر منھ�ا عل�ى ": إلى أن قال بعد أفاض في ذكر الأحادیث والآثار ُ

ّ ونط�ق بكثی�ر منھ�ا كت�اب الله تع�الى وص�دقتھ الآث�ار – یعني لموافقتھا للفطر السلیمة التي فطر الله الناس علیھ�ا –النساء والصبیان 
عل�ى أح�د م�ن العام�ة والخاص�ة إلا عل�ى ھ�ذه الع�صابة ُ وعن أصحابھ والتابعین، ولیس ھذا من العلم الذي ی�شكل عن رسول الله 

ِّالملحدة في آیات الله، ولم یزل العلماء یروون ھذه الآثار ویتناسخونھا وی�صدقون بھ�ا عل�ى م�ا ج�اءت، حت�ى ظھ�رت ھ�ذه الع�صابة  ُ ُ
  ".َّفكذبوا بھا أجمع، وجھلوھم وخالفوا أمرھم خالف الله بھم

ِثم ما قد روي في قبض الأ:"وأردف یقول َرواح وصعود الملائكة بھا إلى الله تعالى من ال�سماء، وم�ا ذك�ر رس�ول الله م�ن ق�صتھ ُ
َحین أسري بھ فعرج بھ إلى سماء بعد سماء حتى انتھي بھ إلى سدرة المنتھ�ى الت�ي ینتھ�ي إلیھ�ا عل�م الخلائ�ق ف�وق س�بع س�ماوات،  ُ ُ

                                                 
ّفھل یرضى الأزھر أو یطیق أن یحق علي نفسھ قول الدارمي، وھاھم شیوخھ ومفتوه )(١ ِ ََ ُ  یقولون بنفس ما یقول تلك العصابة الزائغة على حد قول الدارمي، فیستنكرون سؤال الرس�ول ُ
 وإلى متى؟.. ، وجواب من سألھا بأنھ في السماء؟)أین الله( بـ!  
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ُ، وإلى م�ن یع�رج ب�ھ إل�ى ال�سماء وھ�و ! من معنىاًعراج إذَولو كان في كل مكان كما یزعم ھؤلاء ما كان للإسراء والبراق والم َ– 
فمن آم�ن بھ�ذا الق�رآن ال�ذي احتججن�ا من�ھ بھ�ذه : "، إلى أن قال!" معھ في بیتھ في الأرض، لیس بینھ وبینھ ستر؟–بزعمكم الكاذب 

َالآیات، وصدق ھذا الرسول الذي روینا عنھ ھذه الروایات، لزمھ الإقرار بأن الله فوق عرش�  اًھ، ف�وق س�ماواتھ، وإلا فلیحتم�ل قرآن�َّ
  ".غیر ھذا فإنھ غیر مؤمن بھذا

  :ویرد عادیة المریسي وأتباعھ من أھل الاعتزال وكذا من حجل بقیدھم من الأشاعرة
ق�د اتفق�ت الكلم�ة م�ن : " من نف�س الم�صدر بع�د أن أف�اض وأج�اد٢٩٦وكان مما فاه بھ الدارمي في الرد على المریسي، قولھ ص

ْحتى الصبیان الذین لم یبلغوا الحنث قد عرفوه بذلك، إذا حزب الصبي شيء یرفع یدیھ إل�ى ..  والكافرین أن الله في السماءالمسلمین ِ
إن�ھ عل�ى الع�رش : لا یق�ال �: "٣٣٩وقول�ھ ص".. ربھ یدعوه في السماء دون ما سواھا، فكل أحد أعل�م ب�ا� وبمكان�ھ م�ن الجھمی�ة

 م�ع بینونت�ھ م�ن خلق�ھ وب�لا مماس�ة ولا –ك�ریم خ�الق غی�ر مخل�وق، عل�ى ع�رش عظ�یم مخل�وق كمخلوق على مخلوق، ولكن ملك 
) كك��ذا عل��ى ك��ذا: ( فم��ن ل��م ی��ؤمن ب��ھ أن��ھ ك��ذلك فق��د كف��ر بم��ا أن��زل الله وجح��د آی��ات الله ورد أخب��ار رس��ول الله، وقول��ك–تكیی��ف 

ّتشبیھ ودلسة، وكلفة لم نك◌لف ذلك في دیننا، ول): كمخلوق على مخلوق(و َ َ .. ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى: (كن نقول كما قال اللهُ
وتلك العروة الوثقى، من انتھى إلیھ�ا اكتف�ى، وم�ن ع�دل ) إنھ فوق عرشھ الأعلى فوق سماواتھ العلى: (، وكما قال الرسول)٥/ طھ

ُھو محوي، مح�اط : ھبكوفي قیاس مذ.. ، فكذلك ھو عندنا وفي مذھبنا)إنھ غیر محوي ولا محاط بھ: (وأما قولك.. عن ذلك اعتدى
بھ، ملازق مماس، قد اعترفت بذلك من حیث لا تشعر، لأنكم تزعمون أنھ في كل مكان في السماوات والأرض، وأنھ في كل بی�ت 

  . ھـ بتصرف.إ" مغلق وكل صندوق مقفل، فھو على دعواكم محاط بھ مماس
  :ُضان حجج المتأولة ولا یبقیان لمحتج حجةوابن خزیمة وعلي بن مھدي تلمیذ الأشعري، یفعلان الشيء ذاتھ فیدح-ب

ب�اب ذك�ر اس�تواء خالقن�ا العل�ي الأعل�ى الفع�ال لم�ا ی�شاء : " تحت عن�وان٣١١ یقول ابن خزیمة ت١٢٩ص) التوحید(وفي كتابھ 
نح�ن : "، م�ا ن�صھ)"٥/ ط�ھ.. ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى: ( كما أخبرنا ف�ي قول�ھاًعلى عرشھ، فكان فوقھ وفوق كل شيء، عالی

ًن��ؤمن بخب��ر الله ج��ل وع��لا أن خالقن��ا م��ستو عل��ى عرش��ھ، لا نب��دل ك��لام الله ولا نق��ول ق��ولا  غی��ر ال��ذي قی��ل لن��ا كم��ا قال��ت المعطل��ة ٍ
، مخ�الفین لأم�ر الله )حنط�ة: (فقالوا) حطة(ُ غیر الذي قیل لھم كفعل الیھود لما أمروا أن یقولوا ًفبدلوا قولا).. إنھ استولى: (الجھمیة

وطف�ق رحم�ھ الله ی�ذكر الأحادی�ث ف�ي ذل�ك، ".. الیھودی�ة) ن�ون(الجھمیة كـ ) لام(إن : "، وھذا سر قولھم" الجھمیةجل وعلا، كذلك
ٍف�الخبر ی�صرح أن ع�رش ربن�ا ف�وق جنت�ھ، وق�د أعلمن�ا أن�ھ م�ستو : "، بقول�ھ..)إذا سألتم الله فاس�ألوه الف�ردوس: (ویعلق على حدیث

  ".فوق جنتھعلى عرشھ، فخالقنا عال فوق عرشھ الذي ھو 
وفي الخبر ما ب�ان : "، بقولھ..)یجتمع فیكم ملائكة اللیل والنھار في صلاة الفجر وصلاة العصر: ( على حدیث٣٩٨كما علق ص

، ول�و )إن الله ف�ي الأرض وف�ي ال�سماء: (وثبت وصح أن الله في السماء وأن الملائكة تصعد إلیھ من ال�دنیا، لا م�ا زعم�ت الجھمی�ة
ت الملائك��ة إل��ى الله ف��ي الأرض أو نزل��ت إل��ى أس��فل الأرض��ین إل��ى خ��القھم، عل��ى الجھمی��ة لع��ائن الله ك��ان كم��ا زعم��ت لتق��دم

  .ھـ بتصرف.إ"المتتابعة
الاس�تیلاء : (وزعم البلخي أن استواء الله عل�ى الع�رش ھ�و: "١وللإمام علي بن مھدي الطبري تلمیذ أبي الحسن الأشعري، قولھ

وإن مم�ا ..  خلق�ھ وأم�ر الملائك�ة بحمل�ھاًما أنكرنا أن یكون عرش ال�رحمن ج�سم: ، فیقال لھ)كُالمل(إن العرش یكون : ، وقال)علیھ
یدل على أن الاستواء ھاھنا لیس بالاستیلاء، أنھ لو كان كذلك لم یكن ینبغي أن یخص العرش بالاستیلاء علی�ھ دون س�ائر خلق�ھ، إذ 

ل�یس ) الاس�تواء(إن : وصفتھ، فب�ان ب�ذلك ف�ساد قول�ھ، ث�م یق�ال ل�ھٍھو مستول على العرش وعلى الخلق، لیس للعرش مزیة على ما 
، فلم�ا ك�ان )اًاس�تولى، إذا تمك�ن من�ھ بع�د أن ل�م یك�ن متمكن�: اس�توى ف�لان عل�ى ك�ذا أي: (الذي ھو في قول الع�رب) الاستیلاء(ھو 

 – رحم�ھ الله –، وطف�ق )"لاس�تیلاءا(إل�ى ) الاس�تواء(، لم یصرف معنى اًالباري عز وجل لا یوصف بالتمكن بعد أن لم یكن متمكن
اس�تولى، والله لا : العرب لا تقول للرج�ل اس�تولى عل�ى ال�شيء حت�ى یك�ون ل�ھ م�ضاد، فأیھم�ا غل�ب قی�ل: "یذكر قول ابن الأعرابي

  ".مضاد لھ وھو على عرشھ كما أخبر
إن بع�ض الق�راء : ؟، قی�ل ل�ھ)٣/ ع�ام الأن.. وھ�و الله ف�ي ال�سماوات وف�ي الأرض: (ما تقولون في قولھ: فإن قیل: "قال ابن مھدي
ٌفلان ملك بالشام والعراق: ( قالً، وكیفما كان؛ فلو أن قائلا)وفي الأرض یعلم: (ثم یبتدئ) السماوات(یجعل الوقف في  ِ ، ل�دل عل�ى )َ

َوإنما أمرنا الله برفع أیدینا قاصدین إلیھ،: "، إلى أن قال"ُأن ملكھ بالشام والعراق، لا أن ذاتھ فیھما َ ِ برفعھما نح�و الع�رش ال�ذي ھ�و َ
  .  بذلك إلى دلیل الفطرةاًمشیر".. ٍمستو علیھ

  :  وكذا فعل ابن بطة شیخ حنابلة عصره والإمام ابن خلف المقري-جـ
الإم�ام لا یفوتنا في ھ�ذا ال�صدد أن ن�شید بجھ�ود .. ومن غیر ما سبق أن قد سبق أن ذكرناه للخطابي إبان الحدیث عن قرائن اللغة

الإیمان بأن الله عل�ى عرش�ھ ب�ائن : ( عنوانھاًباب) الإبانة الكبرى(، حیث عقد في ٣٨٧ ت  أبي عبد الله بن بطة شیخ الحنابلةالزاھد
أجم�ع الم�سلمون م�ن ال�صحابة والت�ابعین أن الله : "–١٧٠، وفیھ مما نقلھ عن�ھ ال�ذھبي ف�ي العل�و ص)من خلقھ، وعلمھ محیط بخلقھ

وھو الله ف�ي : (علمھ، وأما قولھ: ، فھو كما قال العلماء)٤/ الحدید.. وھو معكم: ( خلقھ، فأما قولھعلى عرشھ فوق سماواتھ بائن من
 ف�ي الأرض، وت�صدیقھ – المعب�ود – ف�ي ال�سموات، وھ�و الله – المعبود –أنھ ھو الله : ، فمعناه)٣/ الأنعام.. السموات وفي الأرض

                                                 
  ٢٥١ وھو بمختصره ص١٦٩وقد نقلھ عنھ الذھبي ص (١)
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م�ا یك�ون م�ن نج�وى : (واح�تج الجھم�ي بقول�ھ: "، ق�ال)"٨٤/ الزخ�رف..  إلھوھو الذي في السماء إلھ وفي الأرض: (في كتاب الله
.. إن الله بك�ل ش�يء عل�یم: (، حیث قال في آخرھ�ا)علمھ(، وقد فسر العلماء أن ذلك )إن الله معنا وفینا: (، فقال)ثلاثة إلا ھو رابعھم

  .حماد وابن حنبل وابن راھویھ ذلك بإسناده عن الضحاك والثوري وابن – رحمھ الله –، وساق )"٧/ المجادلة
.. ُأھل السنة یجمعون على الإقرار بالتوحید وبالرسالة، وب�أن: "٢  من المجلد١٠/ ٤ونصھ كما في طبعة دار الفاروق المصریة 

صغرى المعروف بالإبانة ال�) الشرح والإبانة(كما قال رحمھ الله في كتابھ ".. الله على عرشھ بائن من خلقھ، وعلمھ محیط بالأشیاء
  ".وھو على عرشھ، بائن من خلقھ: " ما نصھ٢٠٧ص

: – ٥٥ فیما نقلھ عنھ ابن القیم ف�ي اجتم�اع الجی�وش ص– رحمھ الله أبو القاسم عبد الله بن خلف المقري الأندلسيویقول الإمام 
مماسة ولا تكیف كم�ا  دلیل على أنھ تعالى في السماء على العرش فوق سبع سماوات من غیر – حدیث النزول –في ھذا الحدیث "

 وق�د ص�ح ف�ي ،وقد اتفق المسلمون وكل ذي لب أنھ لا یعق�ل ك�ائن إلا ف�ي مك�ان م�ا، وم�ا ل�یس ف�ي مك�ان فھ�و ع�دم.. قال أھل العلم
ِالعقول، وثبت بالدلائل أنھ كان في الأزل لا في مكان ولیس بمعدوم، فكیف یقاس على شيء من خلقھ، أو یجري بینھم وبینھ تمثی�ل 

  .اً كبیراًتعالى عما یقول الظالمون علو!! ؟أو تشبیھ
ّإذا وصفنا ربنا تعالى أنھ كان في الأزل لا في مكان، ثم خلق الأماكن، ف�صار ف�ي مك�ان، فف�ي ذل�ك إق�رار من�ا فی�ھ : فإن قال قائل

 كان لا في مك�ان، ث�م ََوكذلك زعمت أنت أنھ: قیل لھ؟؛ بالتغییر والانتقال إذا زال عن صفتھ في الأزل، وصار في مكان دون مكان
ّ الكون في كل مكان، فقد تغیر عندك معب�ودك، وانتق�ل م�ن لا :َصار في كل مكان، فنقل صفتھ من الكون لا في مكان إلى صفة ھي

اء مع�ھ ف�ي أزلیت�ھ، وھ�ذا یَإنھ كان في الأزل في كل مكان وكما ھو الآن، فق�د أوج�ب الأم�اكن والأش�:  فإن قال،مكان إلى كل مكان
استوى م�ن : لیس في ذلك كالخلق، ولكنا نقول: فھل یجوز عندك أن ینتقل من لا مكان في الأزل إلى مكان؟ قیل لھ: فإن قال.. دفاس

ھو الحك�یم ولا : لھ عرش ولا نقول لھ سریر، ونقول:  كما نقولاًلا مكان إلى مكان، ولا نقول انتقل، وإن كان المعنى في ذلك واحد
 لأن�ا لا ن�سمیھ ولا ن�صفھ ولا اًص�دیق إب�راھیم، وإن ك�ان المعن�ى ف�ي ذل�ك واح�د: ل إبراھیم ولا نق�ولخلی: ھو العاقل، ونقول: نقول

  . إلا ما سمي بھ نفسھ على ما تقدمنطلق علیھ
ًّوج�اء رب�ك والمل�ك ص�ف(:  وق�د ق�ال الله تع�الىن؛لأنھ دفع للق�رآ – یعني بالاستواء – ما وصف بھ نفسھ ولا ندفع ََ ُ َ َ ُّ ًّ ص�فاَ / ر الفج�..اَ

، فلما ثب�ت أن�ھ ل�یس بج�سم ولا اً أو جوھراً، لأن ذلك إنما یكون إذا كان الجائي جسمً ولا ابتدالاً ولیس مجیئھ حركة ولا زوالا،)٢٢
 قیامتھ، وج�اءه الم�وت، وج�اءه اًجاءت فلان(: ، ولو اعتبرت ذلك بقولھمًجوھر ولا عرض، لم یجب أن یكون مجیئھ حركة ولا نقلا

 عل�ى مك�ان اًأنھ لا یك�ون م�ستوی: فإن قال ق،َمما ھو وجود نازل بھ لا مجيء، لبان لك وبا� العصمة والتوفی، وشبھ ذلك )المرض
ًقد یكون الاستواء واجب◌: قیل لھ!  بالكیف؟اًإلا مقرون ٍ والتكییف مرتفع، ولیس رفع التكییف یوجب رف�ع الاس�تواء، ول�و ل�زم ھ�ذا اَ

إن�ھ ك�ان ولا مك�ان وھ�و غی�ر مق�رون ب�التكییف، : ف�إن ق�الف،  ب�التكییاً في مكان ولا مقروناًلزم التكییف في الأزل، ولا یكون كائن
ة الأرواح یوج�ب أن ل�یس لن�ا أرواح، ی� ف�ي أب�داننا ولا نعل�م كیفی�ة ذل�ك، ول�یس جھلن�ا بكیفاًوقد عقلنا وأدركنا بحواسنا أن لنا أرواح�

  ھـ.إ"ھوكذلك لیس جھلنا بكیفیتھ على عرشھ یوجب أن لیس على عرش
ّالحفاظ أبو عمرو الطلمنكي وابن عبد البر والأص�بھاني -د ی�سوقون الإجم�اع عل�ى إثب�ات اس�توائھ تع�الى عل�ى .. )ق�وام ال�سنة(ُ

  :ویدحضون حجج وشبھ مخالفیھم) الاستواء(عرشھ ویتوسعون في الكلام عن صفة 
 وق�د س�اقھ ل�ھ –) وص�ول إل�ى معرف�ة الأص�ولال( ف�ي كتاب�ھ ٤٢٩ت  عمرو الطلمنكيوالحافظ أبفي حواره مع المخالفین یقول و

وھ�و : ( معن�ى قول�ھأجمع المسلمون م�ن أھ�ل ال�سنة عل�ى أن: "–٣٨٥ وابن القیم في مختصر الصواعق ص١٧٩الذھبي في العلو 
ش�اء، ٍأنھ علمھ، وأن الله تعالى فوق ال�سماوات بذات�ھ م�ستو عل�ى عرش�ھ كی�ف : ، ونحو ذلك من القرآن)٤/ الحدید.. معكم أینما كنتم

  : )٥ /طھ.. الرحمن على العرش استوى(وقال أھل السنة في قولھ 
ى الله ع�ز َّسمُلا یج�وز أن ی�: إن الاستواء من الله على عرشھ على الحقیقة لا عل�ى المج�از، فق�د ق�ال ق�وم م�ن المعتزل�ة والجھمی�ة

ُ أسمائھ وأثبتوھا لخلقھ، فإذا س�ئلوا م�ا حملھ�م عل�ى  فنفوا عن الله الحقائق من،ى بھا المخلوقَّسمُوجل بھذه الأسماء على الحقیقة، وی
الاجتم�اع ف�ي الت�سمیة یوج�ب الت�شبیھ، قلن�ا ھ�ذا خ�روج ع�ن اللغ�ة الت�ي خوطبن�ا بھ�ا لأن المعق�ول ف�ي اللغ�ة أن :  ق�الوا؛ھ�ذا الزی�غ؟

ول�و كان�ت الأس�ماء توج�ب .. ی�اضالاشتباه في اللغة لا یحصل بالتسمیة، وإنما تشبیھ الأش�یاء بأنف�سھا أو بھیئ�ات فیھ�ا كالبی�اض بالب
یل�زمكم عل�ى :  لاش�تبھت الأش�یاء كلھ�ا ل�شمول اس�م ال�شيء لھ�ا، فن�سألھم أتقول�ون إن الله موج�ود؟، ف�إن ق�الوا نع�م، قی�ل لھ�ماًاشتباھ

 لا یل�زم :، یعن�ي"..ب الاش�تباه بین�ھ وب�ین الموج�ودات، قلن�ا فك�ذلكِموجود ولا یوج:  للموجودین، وإن قالوااًدعواكم أن یكون مشبھ
  .من الاجتماع في التسمیة في سائر الصفات، الاشتباه

لما انتھ�ى إل�ى ش�رح  –وما بعدھا  ٤٥/ ٤في التمھید  –، قولھ ٤٦٣ وصاحب التصانیف النفیسة تولابن عبد البر حافظ المغرب
ي ال�سماء عل�ى الع�رش وفی�ھ دلی�ل عل�ى أن الله ع�ز وج�ل ف�.. ھذا حدیث صحیح لا یختلف أھل الحدیث في صحتھ: "حدیث النزول

إن الله عز وجل في كل مكان ولیس عل�ى : فوق سبع سماوات كما قال الجماعة، وھو من حجتھم على المعتزلة والجھمیة في قولھم
  ذل�ك أتب�ع، ث�موطف�ق ی�سرد آي الاس�تواء والفوقی�ة والعل�و والع�روج إلی�ھ.." العرش، والدلیل على صحة ما قالھ أھل الحق في ذل�ك

): اس�توى(ه الآیات كلھ�ا واض�حات ف�ي إبط�ال ق�ول المعتزل�ة، وأم�ا ادع�اؤھم المج�از ف�ي الاس�تواء وق�ولھم ف�ي تأوی�ل وھذ: "بقولھ
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وأردف ".. المغالب�ة، والله لا یغالب�ھ ولا یعل�وه أح�د: ، فلا معنى لھ، لأنھ غیر ظاھر في اللغة، ومعن�ى الاس�تیلاء ف�ي اللغ�ة)استولى(
  : یقول
نزل إلینا من ربن�ا إلا عل�ى ُى حقیقتھ، حتى تتفق الأمة أنھ أرید بھ المجاز، إذ لا سبیل إلى اتباع ما أحمل علُومن حق الكلام أن ی"

 إلى الأشھر والأظھر من وجوھھ ما لم یمنع من ذل�ك م�ا یج�ب ل�ھ الت�سلیم، ول�و س�اغ ادع�اء المج�از لك�ل ذلك، وإنما یوجھ كلام الله
ب إلا بم�ا تفھم��ھ الع��رب ف��ي معھ��ود مخاطباتھ�ا مم��ا ی��صح معن��اه عن��د ِخاط��ُ ی العب��ارات، وج��ل الله ع��ن أننم�دع، م��ا ثب��ت ش��يء م�

، ث�م ق�ال بع�د أن س�اق ف�ي ذل�ك ك�لام أب�ي عبی�دة "السامعین، والاستواء معلوم في اللغة ومفھوم، وھو العلو والارتف�اع عل�ى ال�شيء
  :یل الاستواء بالحجج البالغة شبھات من انتصر لتأوَّوأبي ربیعة الأعرابي الذي سبق ذكره، ورد

أن الموح�دین أجمع�ین م�ن الع�رب والعج�م إذا ك�ربھم أم�ر أو :  على أن الله على العرش فوق السماوات ال�سبعاًومن الحجة أیض"
ُنزلت بھم شدة، رفعوا وجوھھم إلى السماء یستغیثون ربھم تبارك وتعالى، وھذا أشھر وأعرف عند الخاصة والعامة من أن یحت�اج 

 المزی�د م�ن ش�بھات المعطل�ة ّردأن ، ث�م ق�ال بع�د "، لأنھ اضطرار لم یؤنبھم علیھ أح�د، ولا أنك�ره عل�یھم م�سلمإلى أكثر من حكایتھ
، ف�لا حج�ة )٧/ المجادل�ة.. ما یكون من نج�وى ثلاث�ة إلا ھ�و رابعھ�م: (وأما احتجاجھم بقولھ عز وجل: "وساق عبارة مالك وربیعة

ھ�و عل�ى الع�رش وعلم�ھ ف�ي ك�ل مك�ان، وم�ا : لت�ابعین ق�الوا ف�ي تأوی�ل ھ�ذه الآی�ةلھم في ظاھر ھذه الآی�ة، لأن علم�اء ال�صحابة وا
  ھـ.إ"ُخالفھم في ذلك أحد یحتج بقولھ

َق��وام ال��سنة الإم��ام الح��افظ أب��ا القاس��م إس��ماعیل ب��ن محم��د ب��ن الف��ضل الأص��بھانيوق��د أكث��ر  َ ، م��ن الك��لام ع��ن ٥٣٥ التیم��ي تُ
، وھ��و عل��ى اًأن � ع��ز وج��ل عرش��: " فیم��ا یج��ب اعتق��اده٢٦٦/ ١، وذك��ر )حج��ةالحج��ة ف��ي بی��ان الم(الاس��تواء ف��ي كتاب��ھ الجلی��ل 

العرش، وعلمھ تعالى محیط بكل مكان، م�ا ت�سقط م�ن ورق�ة إلا یعلمھ�ا ولا حب�ة ف�ي ظلم�ات الأرض ولا رط�ب ولا ی�ابس إلا ف�ي 
وللع��رش حمل��ة .. ى عل��ى الع��رشفھ��و مبت��دع، والع��رش ف��وق ال��سماء ال��سابعة، والله تع��ال) مُل��ك: الع��رش: (كت��اب مب��ین، وم��ن ق��ال

 اً كثی�راً كلام�٤٧٢، ٣١٠/ ١، ثم ذكر بنفس الم�صدر "یحملونھ على ما شاء الله من غیر تكییف، والاستواء معلوم والكیف مجھول
  . عن معتقد أھل السنة في سائر صفات تعالى الخبریة والفعلیة، سنذكره لھ إن شاء الله في حینھ

، أدرج الأصبھاني بع�ض آي التنزی�ل، ث�م س�اق )باب في بیان استواء الله عز وجل على العرش: ( بعنوان٨١/ ٢وتحت ما عقده 
أن الخل�ق ی�شیرون إل�ى ال�سماء بأص�ابعھم، : الله ف�وق ال�سماوات لا یعل�وه خل�ق م�ن خلق�ھ، وم�ن ال�دلیل عل�ى ذل�ك: "قول أھل السنة

بی�ان أن (وأعقب ذلك مباشرة بف�صل ف�ي ".. یھا إنزال الوحيویدعونھ ویرفعون إلیھ أبصارھم، ومن الدلیل على ذلك الآیات التي ف
ُّكل م�سلم م�ن : "، وساق بعد أن ذكر ما ذكر من الأدلة، قول یحیى بن عمار)العرش فوق السماوات وأن الله عز وجل فوق العرش

ل�ى یومن�ا ھ�ذا یقول�ون ف��ي أول الع�صر إل�ى ع�صرنا ھ�ذا، إذا دع�ا الله س�بحانھ رف��ع یدی�ھ إل�ى ال�سماء، والم�سلمون ف�ي عھ��د النب�ي إ
ولا حاج�ة � إل�ى الع�رش، لك�ن الم�ؤمنین ك�انوا ).. ١/ الأعل�ى.. س�بح اس�م رب�ك الأعل�ى: (الصلاة ما أمرھم الله بھ تع�الى ف�ي قول�ھ

 أشار إل�ى موض�ع أو ذك�ر م�ن معب�وده علام�ة، فجبارن�ا وخالقن�ا إنم�ا خل�ق اًمحتاجین إلى معرفة ربھم عز وجل، وكل من عبد شیئ
َ، فھ�و ف�وق ك�ل مح�دث، عل�ى عرش�ھ العظ�یم )الرحمن على العرش اس�توى: (ُلیقول عبده المؤمن إذا سئل عن ربھ أین ھو؟عرشھ  ُ

ََولا كیفیة ولا شبھ كما قال مالك .. أن نؤمن بھ وننفي الكیفیة عنھ وننفي ال�شك فی�ھ: ٍولا نحتاج في ھذا الباب إلى قول أكثر من ھذا.. َ
  ھـ    .إ" وعلمھ محیط بكل شيءھو بذاتھ على العرش: ونقول

ق�ال : "١١٢/ ٢ وب�نفس الم�صدر ًثم تطرق الأصبھاني فیما تطرق، إلى معاني الاستواء لدى مثبتي أھل ال�سنة والمت�أولین، ق�ائلا
اء الاس�تو: ھو بذاتھ في كل مكان، وقالت الأش�عریة: إن الله عز وجل على عرشھ بائن من خلقھ، وقالت المعتزلة: علماء أھل السنة
  : وساق في ذلك البیت المصنوع)" استولى: (بمعنى) استوى: (وقال بعضھم.. عائد على العرش

  من غیر سیف ولا دم مھراق* استوى بشر على العراق 
لا یوص�ف ب�ھ إلا م�ن ) الاستیلاء(ثم إن .. لو كان كما قالوا، لما كانت القراءة بخفض العرش: "ثم قال في رد ما فاه بھ الأشعریة

ْب�شر( علیھا، ألا ترى أن�ھ لا یوص�ف اً على الأشیاء ومستولیاًى الشيء بعد العجز عنھ، والله تعالى لم یزل قادرقدر عل بالاس�تیلاء ) ِ
  ".على العراق إلا وھو عاجز عنھ قبل ذلك

 الع�رش الرحمن على: (وزعم ھؤلاء أن معنى: "واستطرد الأصبھاني في رد دعاوى المتكلمة ومن لف لفھم من الأشاعرة یقول
ق�ال .. ، وأنھ لا اختصاص لھ بالعرش أكثر مما لھ بالأماكن، وھذا إلغ�اء لتخ�صیص الع�رش وت�شریفھ)مُلكھ: (أي) ٥/ طھ.. استوى

خل�ق الله ال�سماوات والأرض : – في إشارة إل�ى بع�ض م�ا یخ�تص ب�العرش دون س�ائر المخلوق�ات ومباینت�ھ تع�الى ل�ھ –أھل السنة 
 قبل خلق السماوات والأرض، ثم استوى عل�ى الع�رش بع�د خلقھم�ا عل�ى م�ا ورد ب�ھ ال�نص، ول�یس اًوكان عرشھ على الماء مخلوق

، )عل�و ال�ذات(لا ) عل�و الغلب�ة: (وزعم�وا أن ذل�ك بمعن�ى.. ٍمعناه المماسة، بل ھو مستو على عرشھ بلا كی�ف كم�ا أخب�ر ع�ن نف�سھ
عل�و القھ�ر (و) عل�و ال�صفات(و) عل�و ال�ذات(ح، فثب�ت أن � وعند المسلمین أن � العلو من سائر وج�وه العل�و لأن العل�و ص�فة م�د

وجماھیر المسلمین وسائر الملل قد وقع منھم الإجماع على الإشارة إلى الله من جھة الفوق في الدعاء وال�سؤال، فاتف�اقھم ).. والغلبة
، وس�اق "جھ�ات س�وى جھ�ة الف�وقبأجمعھم على ذلك حجة، ولم ی�ستجز أح�د م�نھم الإش�ارة إلی�ھ م�ن جھ�ة الأس�فل ولا م�ن س�ائر ال

  .رحمھ الله في ذلك الآیات والأحادیث
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: ق�ال أھ�ل ال�سنة: "، جاء فی�ھ م�ا ن�صھ٢٧٣/ ٢ ًعقد الأصبھاني فصلا) الاستواء(وفي حكایة سلف الأمة وأصحاب الحدیث عن 
 بع�د أن ع�دد –ث�م جع�ل یق�ول ، "واجب، والخوض فیھ بالتأویل بدع�ة) ٥/ طھ.. الرحمن على العرش استوى: (الإیمان بقولھ تعالى

ُ لم�ا عل�م معن�اه كم�ا ج�اء ف�ي اًإنما یقتصر عل�ى الكی�ف خلاف�: معاني الاستواء وأوضح أن جانب المتشابھ فیما تعلق منھا بھ سبحانھ
  : –عبارة الإمام مالك 

َ المخل�وق لا یعل�م كیفی�ة ص�فات المخل�وقین معلوم�ة كیفیتھ�ا، واس�تواء الله عل�ى الع�رش غی�ر معل�وم كیفیت�ھ، لأن: قال أھل السنة"
َصفات الخالق لأنھ غیب، ولا یعلم الغیب إلا الله، ولأن الخ�الق إذا ل�م ی�شبھ ذات�ھ ذات المخل�وق، ل�م ی�شبھ ص�فاتھ ص�فات المخل�وق، 

، وك�ذلك )٧/ آل عم�ران.. وم�ا یعل�م تأویل�ھ إلا الله: (فثبت أن الاستواء معلوم، والعلم بكیفیتھ معدوم وعلمھ موكول إلى الله كم�ا ق�ال
  ".فیما یضارع ھذه الصفات

الإیمان بأن الله تعالى على عرش�ھ اس�توى كم�ا : "، أن من سمات أھل السنة٢٨٦/ ٢) الحجة(  یؤكد في – رحمھ الله –كما طفق 
ّوفي ضرورة وأھمیة أن ینح�ى العق�ل ف�ي مث�ل ھ�ذه الأم�ور وألا یق�دم عل�ى ا".. شاء، وعلمھ بكل مكان لا یخفى علیھ شيء َ ُُُ ّ ل�شرع، َ

  ". ، وترك الرأي والابتداعالأخذ بكتاب الله وبأحادیث رسول الله : ومن صفة أھل السنة: "تابع یقول
 م�ال إل�ى اًلا ن�رى أح�د: ق�ال أھ�ل ال�سنة: " في وصف ح�ال المتأول�ة٤٦٢/ ٢ومما فاه بھ الأصبھاني على لسان أھل السنة، قولھ 

ًھوى أو بدعة، إلا وجدتھ متحیر ، لأن�ھ لا یج�وز )الكلام في الرب عز وجل بدعة: ( من النطق بالحق، وقالوااً ممنوعّ، میت القلب،اَ
 ، وھ�و ج�ل ثن�اؤه الأول ب�لا ابت�داء والآخ�ر ب�لا ُأن یتكلم في الرب عز وجل إلا بما وصف بھ نفسھ في الق�رآن وم�ا بین�ھ رس�ولھ 
ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ال�سمیع (، اً بك�ل ش�يء علم�انتھاء، یعلم ال�سر وأخف�ى، وعل�ى الع�رش اس�توى، علم�ھ بك�ل مك�ان، ق�د أح�اط

إذا رأی�ت الرج�ل : "٥٤٠/ ٢وقال في سمات أھل الب�دع وال�ضلال )".. لم؟(و) كیف؟(، لا یقال في صفاتھ )١١/ الشورى.. البصیر
ت المخل�وقین یسمي أھل الحدیث حشویة أو مشبھة أو ناصبة، فاعلم أنھ مبتدع، وإذا رأیت الرجل ینفي صفات الله أو ی�شبھھا ب�صفا

  )".ََلیس في الدنیا مبتدع إلا وقد نزع حلاوة الحدیث من قلبھ: (قال علماء أھل السنة.. فاعلم أنھ ضال
  : ابن رشد وابن قدامة كذلك، یقیمون الحجج العقلیة والنقلیة على إثبات استوائھ تعالى على عرشھ-ھـ
 ابن رشد المعروف بالحفی�د :ل صفات العلو والفوقیة والاستواء في تأوییأتي ضمن من أدركوا خطأ ما علیھ متأخرو الأشاعرةو
الت�ي تقت�ضي ) الجھ�ة(، حی�ث أثب�ت فی�ھ ص�فة )عقائ�د المل�ةمن�اھج الأدل�ة ف�ي الك�شف ع�ن (ھ اب�كت في اً وقد بدا ھذا واضح،٦٠٥ت

  :  وما بعدھا ما نصھ٩٣وصفھ تعالى بالعلو والفوقیة والاستواء على العرش والنزول، فقال ص
 ھذه الصفة، فلم یزل أھل ال�شریعة م�ن أول الأم�ر یثبتونھ�ا � س�بحانھ حت�ى نفتھ�ا المعتزل�ة، ث�م ت�بعھم عل�ى نفیھ�ا مت�أخرو وأما"

ویحمل عرش رب�ك ف�وقھم : ( ومن اقتدى بقولھ، وظواھر الشرع كلھا تقتضي إثبات الجھة مثل قولھ تعالى١الأشعریة كأبي المعالي
ی�دبر الأم�ر م�ن ال�سماء إل�ى الأرض ث�م یع�رج إلی�ھ ف�ي ی�وم ك�ان مق�داره أل�ف س�نة مم�ا : ( قول�ھ، ومث�ل)١٧/ الحاقة.. یومئذ ثمانیة

أأمن�تم م�ن ف�ي ال�سماء أن یخ�سف بك�م : (، ومثل قولھ)٤/ المعارج.. تعرج الملائكة والروح إلیھ: (، ومثل قولھ)٥/ السجدة.. تعدون
: ، وإن قی�ل فیھ�اًتي إن سلط التأویل علیھ�ا ع�اد ال�شرع كل�ھ م�ؤولا، إلى غیر ذلك من الآیات ال)١٦/ الملك.. الأرض فإذا ھي تمور

، لأن الشرائع كلھا مبنیة عل�ى أن الله ف�ي ال�سماء وأن من�ھ تن�زل الملائك�ة ب�الوحي إل�ى اًإنھا من المتشابھات عاد الشرع كلھ متشابھ
إل�ى أن ق�ال ف�ي حكای�ة الإجم�اع ".. ة المنتھ�ىالنبیین، وأن من السماء نزلت الكتب، وإلیھا كان الإسراء بالنبي حتى قرب م�ن س�در

  ".وجمیع الحكماء قد اتفقوا على أن الله تعالى والملائكة في السماء، كما اتفقت جمیع الشرائع على ذلك: "على إثباتھا
ات الجھ�ة أنھ�م اعتق�دوا أن إثب�"، فیح�صرھا ف�ي " إل�ى نفیھ�ااًجمیع�) الجھ�ة(الشبھة التي قادت نف�اة "ویسترسل ابن رشد في بیان 

ُإن ھذا كلھ غی�ر لازم، ف�إن الجھ�ة غی�ر المك�ان، : "، وفي رد ذلك یقول"یوجب إثبات المكان، وإثبات المكان یوجب إثبات الجسمیة َّ
 وأم�ام وخل�ف، ً وش�مالااً ویمین�ً وأس�فلااًإن للحی�وان فوق�: إما سطوح نفس الجسم المحیط بھ ھیئ�ة، وبھ�ذا نق�ول: وذلك أن الجھة ھي

، ًسم آخر یحیط بالجسم من الجھات الست، فأم�ا الجھ�ات الت�ي ھ�ي س�طوح الج�سم نف�سھ فلی�ست بمك�ان للج�سم أص�لاوإما سطوح ج
  ".وأما سطوح الأجسام المحیطة لھ فھي لھ مكان

ِّویمثل ابن رشد لھذا الأخیر بـ  ًسطوح الھواء المحیط بالإنسان، وسطوح الفلك المحیطة بسطوح الھواء ھي أیض"ُ َ ،  مكان للھ�واءاَ
وھذه الأفلاك بعضھا محیطة ببعض ومكان لھ، وأما سطح الفلك الخارج فقد برھن أنھ لیس خارجھ جسم، لأن�ھ ل�و ك�ان ذل�ك ك�ذلك 

، إذ ل�یس ً أص�لااً سطح آخر الأجسام، العالم ل�یس مكان�اًلوجب أن یكون خارج فلك الجسم جسم آخر ویمر الأمر إلى غیر نھایة، فإذ
  ".ا قام البرھان على وجود موجود في ھذه الجھة، فواجب أن یكون غیر جسمفإذ.. یمكن أن یوجد فیھ جسم

                                                 
، اتباع اً وندین الله بھ عقداً، والذي نرتضیھ رأیلسلف عن الانكفاف عن التأویل، وإجراء الظواھر على مواردھاذھب أئمة ا"): الرسالة النظامیة(قبل تراجعھ في حیث قال في : یعني )(١

ھ�ا، وھ�م عل�ى ت�رك التع�رض لمعانیھ�ا ودرك م�ا فی لنب�ي ب اوق�د درج ص�ح.. الاتباع وترك الابتداع، والدلیل القاطع السمعي في ذلك أن إجم�اع الأم�ة حج�ة متبع�ة: سلف الأمة، فالأولى
 اًفل�و ك�ان تأوی�ل ھ�ذه الظ�واھر م�سوغ، والتواص�ي یحفظھ�ا، وتعل�یم الن�اس م�ا یحت�اجون إلی�ھ منھ�ا  ف�ي ض�بط قواع�د المل�ةاًالإسلام والمستقلون بأعباء الشریعة، وكانوا لا یألون جھد صفوة

الت�ابعین عل�ى الإض�راب ع�ن التأوی�ل، ك�ان ذل�ك ع�صر  وھموإذا ان�صرم ع�صر، روع ال�شریعةلأوشك أن یكون اھتمامھم بھا ف�وق اھتم�امھم بف� –كما یقول أھل التأویل :  یعني– اًومحتوم
وما صح من  ،)١٤/ القمر.. تجري بأعیننا(و) ٢٧/ الرحمن.. یبقى وجھ ربك(و) ٧٥/ ص.. لما خلقت بیدي (: وقولھ، آیة الاستواء والمجيءِجرَفلت: " ثم قال،" بحقالوجھ المتبع وأنھ اًقاطع

 ٩١/ ١٦وقد شھد بتراجع إمام الحرمین عن التأویل شیخ الإسلام، حیث قال في مجموع الفتاوى . ".ل علیھ السلام كخبر النزول وغیره، على ذلك، فھذا بیان ما یجب � تعالىأخبار الرسو
 ) على خطا الأشعرياًسیر(تابنا ُ، وینظر في تفاصیل ذلك ك"أبو المعالي كان یقول بالتأویل، ثم حرمھ وحكا إجماع السلف على تحریمھ: "ما نصھ
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َّلم�ن ق�ال ب�ھ وأول عل�ى إث�ره ظ�واھر ) الجھ�ة(َوھنا یبدي ابن رشد، خطورة إغف�ال ھ�ذه القواع�د العقلی�ة، ووج�ھ الخط�أ ف�ي نف�ي 
ا المعن�ى م�ع نف�ي الج�سمیة، ھ�و أن�ھ ل�یس ف�ي ُإن إبطال ھذه القاعدة إبطال للشرائع، وإن وجھ العسر في تفھ�یم ھ�ذ: "الشرع، فیقول

الشاھد مثال لھ، وھو بعینھ السبب في أن لم یصرح الشرع بنفي الج�سم ع�ن الخ�الق س�بحانھ، لأن الجمھ�ور إنم�ا یق�ع لھ�م الت�صدیق 
 ھ�ذا ُّوأش�د م�ا ع�رض عل�ى ال�شریعة ف�ي: "ث�م ق�ال بع�د أن ذك�ر مرات�ب الن�اس ف�ي ت�صور ھ�ذا المعن�ى وأص�نافھم".. بحكم الغائ�ب

إن ھ�ذا التأوی�ل ھ�و المق�صود ب�ھ، وإنم�ا أت�ي الله :  مما ظنوه لیس على ظاھره، وقالوااً أنھم تأولوا كثیر– صنف المؤولة –الصنف 
  :، وفي رد ذلك یقول" لھماًبھ في صورة المتشابھ ابتلاء لعباده واختبار

 م�ن جھ�ة الوض�وح والبی�ان، وم�ا أبع�د ع�ن اًم�ا ج�اء معج�زإن ك�ان كت�اب الله العزی�ز إن: ونعوذ الله من ھذا الظن با�، بل نق�ول"
ّإن فرضكم ھ�و اعتق�اد ھ�ذا التأوی�ل، مث�ل : إنھ متشابھ، ثم أولھ بزعمھ وقال لجمیع الناس: َمقصود الشرع من قال فیما لیس بمتشابھ

) الجھ�ة(ذه الم�زاعم لمت�أولي ، وف�ي رد ھ�!!"إن ظ�اھره مت�شابھ: ما قالوه في آیات الاستواء على العرش وغیر ذل�ك مم�ا ق�الوا فی�ھ
أكثر التأویلات الت�ي زع�م " إلى أن – رحمھ الله –وغیرھا من جمیع نصوص الصفات، فیما یشبھ أن تكون قاعدة عامة لھا، انتھى 
ْالقائلون بھا أنھا المقصود من الشرع، إذا تؤملت، وجدت لیس یقوم علیھا برھان ُ ِّ  ١٣٢یق�ول اب�ن الق�یم ف�ي اجتم�اع الجی�وش ص".. ُ

 ً علیھا من اب�ن س�ینا، ك�ان یخالف�ھ نق�لااًفھذا كلام فیلسوف الإسلام الذي ھو أخبر بمقالات الفلاسفة والحكماء، وأكثر اطلاع: "اًمعلق
  ".اًوبحث

ص��فة ) لمع��ة الاعتق��اد(، ف��ي كتاب��ھ ٦٢٠ ت)المغن��ي(موف��ق ال��دین عب��د الله ب��ن قدام�ة المقدس��ي ص��احب ھ�ذا، وق��د تن��اول الإم��ام 
ّفھذا وما أشبھھ مما أجمع ال�سلف عل�ى نقل�ھ وقبول�ھ، ول�م یتع�رض ل�رده ولا : " من أدلتھا إلى أن قالاًوراح یذكر بعض، )الاستواء( َ َ ُ

  . ، ثم ساق في ذلك مقولة مالك رحمھ الله"تأویلھ ولا تشبیھھ ولا تمثیلھ
ھ بذات�ھ واس�توائھ عل�ى عرش�ھ، وق�ال ف�ي أدل�ة الق�رآن عل�ى عل�وه تع�الى وفوقیت�) ص�فة العل�و � الواح�د القھ�ار(وتناول في كتابھ 

): ٣٧، ٣٦/ غ�افر.. اًأسباب السماوات فأطلع إلى إلھ موسى وإني لأظن�ھ كاذب�.  لعلي أبلغ الأسباباًیا ھامان ابن لي صرح: (تفسیر
ٌ موس�ى ك�اذب والمخالف في ھذه الم�سألة ق�د أنك�ر ھ�ذا، ی�زعم أن: "، واستطرد یقول" في أن الله في السماءاًأظن موسى كاذب: أي"

ف��ي ھ��ذا بطری��ق القط��ع والیق��ین، م��ع مخالفت��ھ ل��رب الع��المین، وتخطئت��ھ لنبی��ھ ال��صادق الأم��ین، وترك��ھ م��نھج ال��صحابة والت��ابعین، 
 – وش��رع یكث��ر م��ن ذك��ر الأدل��ة والآث��ار لإثب��ات عل��وه تع��الى واس��توائھ عل��ى عرش��ھ".. والأئم��ة ال��سابقین وس��ائر الخل��ق أجمع��ین

  : م كتابھ بقولھ إلى أن خت–موضوع الكتاب
فقد وضح الحق في ھذه المسألة بحم�د الله م�ن الحج�ج القاطع�ة م�ن الآی�ات الب�اھرة والأخب�ار المت�واترة وإجم�اع ال�صحابة، كم�ا "

ذكروه في أشعارھم ومنثور كلامھم من قول أئمتھم وعامتھم، وروایتھم للسنة في ذلك قائلین لھا، مؤمنین بھا مصدقین بما فیھا، ل�م 
ً منھم منكر ولا اعترض منھم معترض، ثم من بعدھم عصرینكر ذلك ھ�ذا : ( بعد عصر حتى ق�ال الإمام�ان أب�و زرع�ة وأب�و ح�اتماَ

، )ٍٍ، ولم یخالف في ذل�ك غی�ر مبت�دع غ�ال أو مفت�ون ض�الاً ومصراً وشاماً وعراقاًما أدركنا علیھ العلماء في جمیع الأمصار حجاز
ُالأئم�ة م�ن العلم�اء وال�سادة م�ن الفقھ�اء، واس�تعظموا : فعاب ذلك علیھ وعلى أص�حابھالجھم بن صفوان، : وأول من خالف في ذلك ُ

  ".قولھم وبدعتھم
 م�ضطرون إل�ى موافق�ة أھ�ل الإس�لام –ّ وكذا من قال بقولھم ممن تأولوا الاستواء من الأشاعرة وغی�رھم –ثم إن الجھمیة : "قال

، وت�لاوة م�ا دل عل�ى ذل�ك م�ن كت�اب الله وس�نة )سبحان ربي الأعلى: (قولعلى رفع أیدیھم في الدعاء وانتظار الفرج من السماء و
ُرسولھ، ثم لا یزالون یسمعون من السنة ما یقرع رؤوسھم ویحزن قلوبھم، ویسمعون من عامة المسلمین ف�ي أس�واقھم ومح�اورتھم 

م ھذه حجة م�ن كت�اب ولا س�نة، ولا ق�ول ، ولیس لھم من بدعتھاً ولا یجدون من سماعھ بداًمن ذلك ما یغیظھم، لا یستطیعون لھ رد
صحابي ولا إمام مرضي، إلا اتباع الھوى ومخالفة سنة المصطفى وأئمة الھدى، ومن وفقھ الله لاتباع ص�راطھ الم�ستقیم والاقت�داء 

نف�سھ ف�ي بنبیھ الصادق الأمین واتباع صحابتھ الغر المیامین، ورضي لنفسھ م�ا رض�ي ب�ھ أئم�ة الم�سلمین وعام�ة الم�ؤمنین، أراح 
الدنیا من مخالفة المسلمین وأمن في الآخرة م�ن الع�ذاب الأل�یم، وأت�اه الله الأج�ر العظ�یم وھ�داه إل�ى ال�صراط الم�ستقیم، وأنع�م علی�ھ 

  ".  بمرافقة النبیین وأصحاب الیمین
ى ظواھرھ�ا دون م�ذھب ال�سلف ف�ي عم�وم ص�فاتھ تع�الى، وأن�ھ ق�ائم عل�ى إج�راء ال�صفات عل�) ذم التأوی�ل(كما تناول في كتاب�ھ 

ٍتأویل یخرجھا عن معانیھا الموضوعة لھا في اصطلاح التخاطب، ونفي الكیفیة عنھا، وذكر لذلك ك�لام جم�ع م�ن أئم�ة ال�سلف، ث�م  ْ
، وق��ول "الاس�تواء غی�ر مجھ�ول، والكی�ف غی��ر معق�ول، والإق�رار ب�ھ واج�ب، والجح�ود ب�ھ كف�ر: "أورد عب�ارة أم س�لمة الت�ي فیھ�ا

: ، ومقول�ة مال�ك"ر مجھول، والكی�ف غی�ر معق�ول، وم�ن الله الرس�الة وم�ن الرس�ول ال�بلاغ، وعلین�ا الت�صدیقالاستواء غی: "ربیعة
وھ�ذه الأق�وال : " یق�ول٣٢، ث�م عق�ب ص"الاستواء غیر مجھول، والكیف غیر معقول، والإیمان ب�ھ واج�ب، وال�سؤال عن�ھ بدع�ة"

 ومال�ك بلغھم�ا ق�ول أم س��لمة فاقت�دیا بھ�ا وق�الا مث�ل قولھ�ا، ل��صحتھ الثلاث�ة متقارب�ة المعن�ى واللف�ظ، فم�ن المحتم��ل أن یك�ون ربیع�ة
  .َّومن المحتمل أن یكون تعالى وفقھما للصواب وألھمھما من القول السدید مثل ما ألھمھا.. وحسنھ وكونھ قول إحدى زوجات النبي

ٌٌب�ره ص�دق یق�ین لا یج�وز ال�شك ولا غی�ر مجھ�ول الوج�ود، لأن الله تع�الى أخب�ر ب�ھ، وخ: ، أي)الاس�تواء غی�ر مجھ�ول: (وقولھم
الكی��ف غی��ر : (وق��ولھم).. الاس��تواء معل��وم: (الارتی��اب فی��ھ، فك��ان غی��ر مجھ��ول لح��صول العل��م ب��ھ، وق��د روي ف��ي بع��ض الألف��اظ

ٌ، لأنھ رد لخب�ر الله، وكف�ر بك�لام الله)الجحود بھ كفر(و.. ، لأنھ لم یرد بھ توقیف، ولا سبیل إلى معرفتھ بغیر توقیف)معقول ، وم�ن ٌّ
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وب�الطبع ف�إن ھ�ذا ".. َّكفر بحرف متفق علیھ فھو كافر، فكیف بمن كفر بسبع آیات، ورد خبر الله تعالى في سبعة مواضع من كتاب�ھ
ُأما قبل ثبوت الحجة علی�ھ، فمع�ذور بالجھ�ل، لأن عل�م ذل�ك لا ی�درك بالعق�ل "بعد قیام الحجة على جاحده، : – كما یقول الشافعي – ْ ِ

ُُلفكر، ولا یكفر بھا أحد إلا بعد انتھاء الخبر إلیھ بھا وتثبت ھذه الصفات وینفى عنھ�ا الت�شبیھ كم�ا نف�ى تع�الى الت�شبیھ ولا بالرویة وا َ
  .كذا ھو نص عبارتھ)".. ١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء: (عن نفسھ فقال

 س�بیل إل�ى علم�ھ، ولا یج�وز الك�لام فی�ھ، ، لأنھ س�ؤال عم�ا لا)السؤال عنھ بدعة(و.. ١لذلك) والإیمان بھ واجب: "(قال ابن قدامة
 بم�ا – رحم�ة الله عل�یھم –فق�د ثب�ت م�ا ادعین�اه م�ن م�ذھب ال�سلف .. ِولم یسبق في ذلك في زمن الرسول ولا من بع�ده م�ن أص�حابھ

ألة، ب�ل ق�د بلغن�ي  في ھذه المساً، واعتراف العلماء من أھل النقل كلھم بذلك، ولم أعلم عن أحد منھم خلافًنقلناه عنھم جملة وتفصیلا
فحصل الإجماع عل�ى ص�حة م�ا ذكرن�اه، .. الاعتراف بأن مذھب السلف فیھا ما قلناه: عمن یذھب إلى التأویل لھذه الأخبار والآیات

  .ھـ.إ"والحمد �
ّْوھكذا كان الحال ف�ي مختل�ف الع�صور والأزم�ان والق�رون المتطاول�ة، ل�م یك�ف أئم�ة أھ�ل ال�سنة ع�ن خ�وض معرك�ة المت�أولین ُ 

ُوعلی�ھ فل�ئن ج�رأ أش�اعرة الزم�ان عل�ى أن .. المخالفین للنصوص ولما أجمعت علی�ھ الأم�ة، ولا ع�ن دح�ض كلامھ�م ورد ش�بھاتھم
یكرروا كلام أسلافھم من الجھمیة والحروریة والمعتزلة، فإن الرد عل�یھم یك�ون ب�نفس م�ا ف�اه ب�ھ أئم�ة أھ�ل ال�سنة والجماع�ة، فھ�و 

ُّخیر ما یرد بھ علیھم َ ألا یك�ون لن�ا ولأزھرن�ا ال�شریف ف�ي ك�لام ھ�ؤلاء الأئم�ة وم�ن س�بقھم ولحقھ�م، : ى مع ك�ل ھ�ذا ال�سؤالویبق.. ُ
وبخاصة إمام المذھب أبي الحسن الأشعري العظة والعبرة، فنبدأ من حیث انتھوا فیكون لنا فضل الرج�وع إل�ى الح�ق ب�دل التم�ادي 

  . ة إلى جوابفي الباطل؟ سؤال لا یزال یفرض نفسھ ولا یزال في حاجة ماس
  

  .. ویدحض في مناقشاتھ حجج المتأولة.. أبو الحسن الأشعري یتخلى عن مذھبھ في التأویل ویبرأ إلى الله منھ: اًثانی
  )..الإبانة(ویجب على الأزھر تبنى تآلیفھ وبخاصة كتابھ 

   كل ما ھي فیھ من فتنوحدة الأمة، والحل الأمثل لقضایاھا، والنجاة من: فمن غیر أنھ یحمل صحیح المعتقد، فیھا
ف�ي ) الاس�تواء(، من أب�رز أئم�ة أھ�ل ال�سنة مم�ن أثبت�وا � ص�فاتھ الفعلی�ة ومنھ�ا ٣٢٤ُویعد أبو الحسن الأشعري إمام المذھب ت

وغیره، وحت�ى لا ی�شغب علین�ا م�ن ی�شكك ف�ي كتب�ھ الت�ي ) الاستواء( قبل أن نقرر مذھبھ في –القرن الرابع الھجري، ومن الملائم 
ُ أن نكشف عما كان علیھ ونفصح عما آل إلیھ أمره، وأن نبین بال�دلیل –ًھا تراجعھ لمذھب السلف، ووفاء بحق العلم وأمانتھ أعلن فی

َّوالحج�ة والبرھ�ان أن م�ن ی�دعون ش�رف الانت�ساب إلی�ھ مم�ن یؤول�ون أو یفوض�ون، ھ�م ف�ي حقیق�ة الأم�ر عل�ى غی�ر مذھب�ھ وأن .. َ
 ال�ذي ظ�ل الأش�عري علی�ھ قراب�ة ال�ثلاث س�نوات أو أق�ل، ق�د رج�ع عن�ھ إل�ى طریق�ة النب�ي مذھب تأویل ال�صفات الخبری�ة والفعلی�ة

.. وصحابتھ وتابعیھم بإحسان في الأخذ بظواھر النصوص وعدم انتھاك حرماتھا بتفویض معانیھ�ا أو بتأویلھ�ا وتعطیلھ�ا وتحریفھ�ا
إن طریقة تأویل الصفات الخبریة والفعلی�ة لی�ست ب�التي : لعبارةوأننا نخادع أنفسنا لو لم نقل ھذا أو قلنا بخلافھ، أو لو نقل بصریح ا

ُوالأمر بھذا یحتاج إلى إقامة الأدلة علیھ وألا نمل من تكرار ذلك، لیھلك بعد من ھلك ع�ن بین�ة ولیحی�ا .. كان الأشعري یدین الله بھا
  .من حي عن بینھ

  
  :الله منھ، ویتبنى مذھب أھل السنة والجماعة أبو الحسن الأشعري یتخلى عن مذھبھ في التأویل، ویبرأ إلى -أ

ش�ھادة ) الق�دیم(ولا أدل على تخلیھ عن مذھب التأویل من ش�ھادات علم�اء الأم�ة عل�ى م�دار ت�اریخھم الطوی�ل، ویكفین�ا منھ�ا ف�ي 
: ث�ة أح�والذكروا للشیخ أب�ي الح�سن الأش�عري ثلا: "، حیث قال ما نصھ٢٠٥/ ١ الحافظ ابن كثیر التي ذكرھا في طبقات الشافعیة

  . حال الاعتزال التي رجع عنھا لا محالة: أولھا
، )الك��لام(و) الب��صر(و) ال��سمع(و) الإرادة(و) الق��درة(و) العل��م(و) الحی��اة(إثب��ات ال��صفات العقلی��ة ال��سبعة، وھ��ي : والح��ال الث��اني

  . ونحو ذلك).. الساق(و) القدم(و) الیدین(و) الوجھ(وتأویل الخبریة كـ 
الت�ي ص��نفھا ) الإبان�ة( عل�ى من�وال ال��سلف، وھ�ي طریقت�ھ ف�ي اًثب�ات ذل�ك كل�ھ م�ن غی��ر تكیی�ف ولا ت�شبیھ جری�إ: والح�ال الثالث�ة

  ".اًآخر
لل�ذھبي ف�ي ) المنتق�ى( عل�ى ٤٣شھادة العلامة المحق�ق مح�ب ال�دین الخطی�ب، ق�ال ف�ي ھ�امش ص): الحدیث(كما یكفینا منھا في 

  : شعري كانت لھ ثلاثة أطوارَقد علمت أن أبا الحسن الأ): "منھاج السنة(مختصر 
  .انتماؤه إلى المعتزلة: أولھا

  .خروجھ علیھم ومعارضتھ لھم بأسالیب متوسطة بین أسالیبھم ومذھب السلف: والثاني
  ".وأمثالھ، وقد أراد أن یلقى الله على ذلك) الإبانة(انتقالھ إلى مذھب السلف وتألیفھ في ذلك كتابھ : والطور الثالث
ُلحافظ والمحب رحمھما الله، تحمل مقولة من اختزل مراحل الأشعري ف�ي اثنت�ین، حی�ث ذك�ر أول م�ا ك�ان علی�ھ َوعلى شھادتي ا

ِّ وبنح�وه اب�ن خلك�ان ف�ي – ١٨٧/ ١١وآخر ما آل إلیھ أمره، وذلك م�ن نح�و م�ا ذك�ره اب�ن كثی�ر نف�سھ ف�ي البدای�ة والنھای�ة  وفی�ات (ِ
وم�ا "..  فتاب منھ بالبصرة فوق المنبر، ثم أظھر ف�ضائح المعتزل�ة وقب�ائحھماًلیإن الأشعري كان معتز: "  قال– ٤٤٦/ ٢) الأعیان

                                                 
  الجحود بھ كفر: لما سبق أن علل بھ قولھم: یعني (١)



 ١٨٤

رجع أبو الح�سن الأش�عري ع�ن الاعت�زال : "، قال١٠ذكره أبو بكر بن فورك فیما نقلھ عنھ حماد الأنصاري في مقدمتھ للإبانة ص
ّبن كلاب البصريالمقالات والخلاف بین الأشعري وبین ا(، وقال في كتابھ "إلى مذھب أھل السنة فیما نقلھ عنھ الذھبي في العل�و ) ُ

ٌفھذا تحقی�ق ل�ك م�ن ألفاظ�ھ أن�ھ معتق�د لھ�ذه : "للأشعري في حكایة مذھب أھل الحدیث) المقالات(ً، وبعد أن نقلا جزء من ١٦١ص ِ
  ".الأصول التي ھي قواعد أصحاب الحدیث وأساس توحیدھم

  : حلتینوممن اختزل المراحل التي مر بھا الأشعري في مر
إل�ى أن بلغ�ت النوب�ة إل�ى ش�یخنا : "– ٨٨ص ) تبیین كذب المفت�ري( فیما نقلھ عنھ ابن عساكر في –، قال ٤٥٨الإمام البیھقي ت

ًأبي الحسن الأشعري فلم یحدث في دین الله حدث ، ولم یأت فیھ ببدعة، بل أخذ أقاویل الصحابة والتابعین ومن بعدھم م�ن الأئم�ة ف�ي اُ
ھا بزیادة شرح وتبیین، وأن ما ق�الوا ف�ي الأص�ول وج�اء ب�ھ ال�شرع ص�حیح ف�ي العق�ول، خ�لاف م�ا زع�م أھ�ل أصول الدین فنصر

ُالأھواء من أن بعضھ لا یستقیم ف�ي الآراء، فك�ان ف�ي بیان�ھ تقوی�ة م�ا ل�م ی�دل علی�ھ م�ن أھ�ل ال�سنة والجماع�ة، ون�صرة أقاوی�ل م�ن  َ ُ ُ
  ".مضى من الأئمة
أخ�رج الله ع�ز وج�ل م�ن ن�سل أب�ي موس�ى ..  ف�ي ھ�ذه الأم�ة، وترك�وا ظ�اھر الكت�اب وال�سنةوحین كثرت المبتدعة: "اًوقال أیض

َ قام بنصرة دین الله وجاھد بلسانھ وبیانھ من صد عن سبیل الله، وزاد في التبیین لأھ�ل الیق�ین أن م�ا ج�اء ب�ھ الكت�اب اًالأشعري إمام
  ".یحة والآراءوالسنة وما كان علیھ سلف ھذه الأمة، مستقیم على العقول الصح

 وقد نقلھ عنھ الشیخ الأنصاري في مقدمتھ لكت�اب الإبان�ة – ١٦٣ص) العلو للعلي الغفار(، قال في كتابھ ٧٤٨والحافظ الذھبي ت
 لل�سنة وواف�ق أئم�ة الح�دیث، اً أخذ عن أبي علي الجبائي، ثم ناب�ذه ورد علی�ھ وص�ار متكلم�اً معتزلیًكان أبو الحسن أولا: "–١١ص

حابنا المتكلم��ون إل��ى مقال��ة أب��ي الح��سن ولزموھ��ا لأح��سنوا، ولك��نھم خاض��وا كخ��وض حكم��اء الأوائ��ل ف��ي الأش��یاء، فل��و انتھ��ى أص��
  ".ومشوا خلف المنطق، فلا قوة إلا با�

، ق�ال فیم�ا حك�اه عن�ھ اب�ن ع�ساكر ف�ي ١وأبو بكر إس�ماعیل ب�ن أب�ي محم�د ب�ن إس�حاق الأزدي القیروان�ي المع�روف ب�ابن ع�زرة
 وأن�ھ أق�ام عل�ى م�ذھب اًإن أب�ا الح�سن الأش�عري ك�ان معتزلی�: "٩حماد الأنصاري في مقدمتھ لكتاب الإبان�ة ص و٣٩ص) التبیین(

، فبع�د ذل�ك خ�رج إل�ى الج�امع بالب�صرة ف�صعد اً ثم غاب عن الناس في بیتھ خمسة عشر یوماًالاعتزال أربعین سنة، وكان لھم إمام
 إنما تغیبت عنكم في ھذه المدة لأن�ي نظ�رت فتكاف�أت عن�دي الأدل�ة ول�م یت�رجح معاشر الناس إني: (المنبر بعد صلاة الجمعة، وقال

عندي حق على باطل ولا باطل على حق، فاستھدیت الله تبارك وتعالى فھداني إلى ما أودعتھ ف�ي كتب�ي ھ�ذه، وانخلع�ت م�ن جمی�ع 
) اللم�ع(ع الكت�ب إل�ى الن�اس، فمنھ�ا كت�اب ، وانخلع من ثوب ك�ان علی�ھ ورم�ى ب�ھ، ودف�)ما كنت أعتقده، كما انخلعت من ثوبي ھذا

ُفلما قرأ تل�ك الكت�ب أھ�ل الح�دیث والفق�ھ م�ن أھ�ل ال�سنة والجماع�ة أخ�ذوا بم�ا فیھ�ا وانتحل�وه، واعتق�دوا تقدم�ھ .. وغیره من توالیفھ
  ".خلق إلى أھل الذمةٍّ حتى نسب مذھبھم إلیھ، فصار عند المعتزلة ككتابي أسلم وأظھر عوار ما تركھ، فھو أعدى الاًواتخذوه إمام

ال�دیباج الم�ذھب ( قال في كتابھ  ،٧٩٩وبرھان الدین إبراھیم بن علي بن محمد بن فرحون الیعمري المدني المالكي المتوفى سنة 
، ث�م رج�ع إل�ى ھ�ذا الم�ذھب الح�ق اًكان أبو الحسن الأش�عري ف�ي ابت�داء أم�ره معتزلی�: "١٩٣ص) في معرفة أعیان علماء المذھب

ِلسنة فكثر التعجب منھ، وسئل عن ذلك فأخبر أنھ رأى النبي في رم�ضان ف�أمره ب�الرجوع إل�ى الح�ق ون�صره، فك�ان ومذھب أھل ا َ ُ ُ
  ).  صحیح معتقد أبي الحسن الأشعري(كتابنا : ، وینظر في تفاصیل ذلك والمزید منھ"ذلك والحمد � تعالى

ب الأشعري، لی�سوا ف�ي الحقیق�ة ك�ذلك وإنم�ا ھ�م لا یزال�ون عل�ى أن من یظنون أنھم الآن على مذھ: الأمر الذي یعني بلا مواربة
 كان علیھ الإمام أحم�د وس�ائر أئم�ة –) الإبانة( على حد قولھ في –الذي : وأن مذھبھ الحقیقي المعول علیھ، ھو.. مذھبھ قبل الأخیر

وأن المعب�ر ع�ن مذھب�ھ .. یل ولا تفویضالسلف من أھل السنة والجماعة، والذي فیھ إثبات صفات الله وحملھا على ظاھرھا بلا تأو
َّ معتم�د مذھب�ھ، والمع�ول علی�ھ، – اً ب�شھادة أئم�ة أھ�ل ال�سنة أی�ض–، إذ ھو )الإبانة في أصول الدیانة(الذي لقي الله علیھ، ھو كتابھ  ُ
  .والمفصح عما ختم بھ حیاتھ

  :، ھو لأبي الحسن الأشعري وإن رغمت أنوف)الإبانة عن أصول الدیانة(
  :  من شھد بذلك من غیر من سبقونذكر م

ْالحافظ أبا العباس أحمد بن ثابت بن محمد الطرقي-١  وابن درب�اس ف�ي كتاب�ھ ١٦١، فإنھ قال فیما نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص٢َ
رأیت ھؤلاء الجھمیة ینتمون في نفي العرش وتأویل الاستواء إلى أب�ي الح�سن الأش�عري، وم�ا : "١٠٣ص) الذب عن أبي الحسن(
أدل�ة م�ن جمل�ة م�ا ذكرت�ھ، عل�ى ) الإبانة ع�ن أص�ول الدیان�ة(ا بأول باطل ادعوه وكذب تعاطوه، فقد قرأت في كتابھ الموسوم بـ ھذ

ًومن حلفھم جمیع: "، ثم قال"إثبات الاستواء ِِ كم�ا ) الإبان�ة(، ھذا آخر ما حكاه، وھو ف�ي )لا، والذي احتجب بسبع سماوات: ( قولھماَ
  ".ذكره
، فق�د ج�اء عن�ھ فیم�ا ٤٤٩عثم�ان إس�ماعیل ب�ن عب�د ال�رحمن ب�ن أحم�د ال�صابوني ش�یخ خراس�ان ت تاذ الحافظ أباوالإمام الأس-٢

ْ، أنھ ما كان یخرج إلى مجلس درسھ إلا وبیده كتاب ١٠٥أورده ابن درباس ص ُلأبي الحسن الأش�عري ویظھ�ر الإعج�اب ) الإبانة(َ

                                                 
 وأخذ عنھ وعن غیره، ل�م ی�ذكر ل�ھ ت�اریخ ولادة ولا وف�اة، - تلمیذ الأشعري-لى المشرق ولقي ابن مجاھد الطائي المتكلمإ ھو فقیھ من أصحاب ابن أبي زید القیرواني وطبقتھ، رحل )١(

  )٧/٢٧٤ (ترتیب المدارك
  قریة بأصبھان) طرق(بفتح الطاء وسكون الراء نسبة إلى  )(٢
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َما الذي ینكر على من ھذا الكتاب شرح: "بھ، ویقول َ : عق�ب ذك�ره ھ�ذه الحكای�ة ٣٨٩ف�ي التبی�ین ص یق�ول اب�ن ع�ساكر "..  مذھب�ھُ
  ".فھذا قول الإمام أبي عثمان، وھو من أعیان أھل الأثر بخراسان"

) الاعتق�اد والھدای�ة إل�ى س�بیل الرش�اد(، ق�ال ف�ي كتاب�ھ ٤٥٨إلى أبي الحسن الأشعري، الإمام البیھقي ت ) الإبانة(وممن عزا -٣
ذكر الشافعي رحمھ الله ما دل على أن ما نتل�وه م�ن الق�رآن بأل�سنتنا ون�سمعھ بآذانن�ا ونكتب�ھ ف�ي : "٨٥القرآن صفي باب القول في 

 عل�ي ب�ن إس�ماعیل ف�ي كت�اب اًمصاحفنا یسمى كلام الله عز وجل، وأن الله كلم بھ عباده بأن أرسل ب�ھ رس�ولھ، وبمعن�اه ذك�ره أی�ض
  )".الإبانة(

ف�ي كتب�ھ ببی�ت ) الإبان�ة(وجدت كت�اب : "١٠٦، قال ابن درباس ص٤٩٠ر بن إبراھیم المقدسي توالإمام الفقیھ أبو الفتح نص-٤
  ". منھا بخطھًالمقدس، ورأیت في بعض تآلیفھ في الأصول فصولا

ُ ومنھم الفقیھ أبو المعالي مجلي بن جمیع-٥ ِّ ، ق�ال ٥٥٠ف�ي الفق�ھ ت) ال�ذخائر(، قاضي القضاة بالدیار المصریة وصاحب كتاب ١ُ
أنبأني غیر واحد ع�ن الح�افظ أب�ي محم�د المب�ارك ب�ن عل�ي البغ�دادي، ونقلت�ھ أن�ا م�ن خط�ھ ف�ي آخ�ر كت�اب : "١١٩ درباس صابن

ُنقلت ھذا الكتاب جمیعھ من نسخة كانت مع الشیخ الفقیھ المجلي الشافعي، أخرجھا من مجلد فنقلتھ�ا وعارض�ت بھ�ا، : قال) الإبانة(
َ� در من صنفھ:  ذكره فیھا، ویقولوكان رحمھ الله یعتمد علیھا وعلى ما ، ویناظر على ذلك من ینكره، وذك�ر ذل�ك ل�ي وش�افھني !ُّ

  ". بمكة، وھذا آخر ما نقلت من خط ابن الطباخ رحمھ الله٥٤٠ھذا مذھبي وإلیھ أذھب، نقلت ھذا سنة : بھ، قال
) الإبان�ة(ش�اھدت ن�سخة م�ن كت�اب : "١٢٠، قال ابن درب�اس ص٥٦٢ومنھم الحافظ أبو محمد بن علي البغدادي نزیل مكة ت-٦

ُبخطھ من أولھ إلى آخره، وھي بید شیخنا الإمام رئیس العلماء الفقیھ الح�افظ العلام�ة أب�ي الح�سن اب�ن المف�ضل المقدس�ي، ون�سخت 
 بع�ض منھا نسخة وقابلتھا علیھا بعد أن كتبت نسخة أخرى مما وجدتھ في كتاب الإمام نصر المقدسي ببیت المقدس، ولقد عرض�ھا

م�ا س�معنا بھ�ا : أصحابنا على عظیم من عظماء الجھمیة المنتمین إلى أبي الحسن الأشعري ببیت المق�دس، فأنكرھ�ا وجح�دھا وق�ال
  .»اًلعلھ ألفھا لما كان حشوی:  في إعمال رویتھ لیزیل الشبھة بفطنتھ، فقال بعد تحریك لحیتھاًقط ولا ھي من تصنیفھ، واجتھد آخر

َ دریت من أي أمریھ أعجب، أمن جھلھ بالكتاب مع ش�ھرتھ وكث�رة م�ن ذك�ره ف�ي ت�صانیفھ م�ن العلم�اء، أو فما: "قال ابن درباس
ف�إذا !.. ھ�ا وجاھلھ�ا؟ ب�ین الأم�ة، عالم–ھ م�ن الاعت�زال  قب�ل توبت�–من جھلھ بحال شیخھ الذي یفتري علیھ بانتمائھ إلیھ، واشتھاره 

كونون بحال السلف الماضین وأئم�ة ال�دین م�ن ال�صحابة والت�ابعین وأع�لام الفقھ�اء كانوا بحال من ینتمون إلیھ بھذه المثابة، فكیف ی
وغی�رھم مم�ن ك�انوا قریب�ي عھ�د !".. والمحدثین، وھم لا یلوون على كتبھم ولا ینظرون في آثارھم، وھم والله بذلك أجھل وأجھل؟

ونذكر ممن ولیھم على مر العصور والدھور وأقر .. یھوبصحة نسبتھ إل) الإبانة(بوفاة الأشعري، وأعرف منا بحالھ وبمكانة كتابھ 
  :ھو لأبي الحسن الأشعري) الإبانة(بأن 
 كم�ا ذكرن�ا عن�ھ م�ن –إذا كان أبو الحسن : "، حیث قال١٥٢ص) تبیین كذب المفتري(، وذلك في ٥٧١الحافظ ابن عساكر ت-٧

َ مستصوب المذھب عند أھل المعرفة بالعلم والانتقاد–حُسن الاعتقاد  َ أك�ابر العب�اد، ولا یق�دح ف�ي : ، یوافقھ ف�ي أكث�ر م�ا ی�ذھب إلی�ھْ
ًمعتقده غیر أھل الجھل والعناد، فلا بد أن نحكي عنھ معتقده على وجھھ بالأمانة، ونجتنب أن نزید فیھ أو ننقص منھ ترك� ُ  للخیان�ة، اِ

َلتعلم حقیقة حالھ في صحة عقیدتھ في أصول الدیانة، فاسمع ما ذكره في أول كتابھ  مم�ا اً، وراح یذكر كثی�ر)"الإبانة( الذي سماه بـ َ
  : ّجاء في إبانة الأشعري ثم عقب یقول

َ ھذا الاعتقاد، ما أوضحھ وأبینھ– رحمكم الله –فتأملوا " ِ، واعترفوا بفضل ھذا الإمام العادل ال�ذي ش�رحھ وبین�ھ، وانظ�روا إل�ى !َ
ِّ، وبین�وا ف�ضل )١٨/ الزمر.. الذین یستمعون القول فیتبعون أحسنھ: (ھم، وكونوا ممن قال الله فی!سھولة لفظھ، فما أفصحھ وأحسنھ

َ بالفضل واعترافھ، لتعلموا أنھما كانا في الاعتقاد متفق�ین، – یعني ابن حنبل -أبي الحسن واعرفوا إنصافھ، واسمعوا وصفھ لأحمد 
  ".َوفي أصول الدین ومذھب السنة غیر مفترقین

یف أبي الحسن الأشعري بین أھل العلم مشھورة معروفة، وبالإج�ادة والإص�ابة للتحقی�ق عن�د وتصان: " من التبیین١٢٨وقال ص
  ".عرف موضعھ من العلم والدیانة) الإبانة(المحققین موصوفة، ومن وقف على كتابھ المسمى بـ 

) أب�ي الح�سن الأش�عريال�ذب ع�ن (، قال في رس�التھ ٦٢٢ ت ٢والشیخ الفقیھ أبا إسحاق إبراھیم بن عیسى بن درباس الشافعي-٨
الذي ألفھ الإمام أبو الحسن علي بن إسماعیل الأش�عري، ھ�و ) الإبانة عن أصول الدیانة(اعلموا معشر الإخوان أن كتاب : "٩٩ص

ِّالذي استقر علیھ أمره فیما كان یعتقده، وبھ ك�ان ی�دین الله س�بحانھ وتع�الى بع�د رجوع�ھ م�ن الاعت�زال بم�ن الله ولطف�ھ، وك�ل مقال�ة  َ
سب إلیھ الآن مما یخالف ما فیھ، فقد رجع عنھا وتبرأ إلى الله سبحانھ منھا، وكیف وقد نص على أنھ دیانتھ التي یدین الله س�بحانھ تن

رض�ي الله ع�نھم أجمع�ین، وأن م�ا  حدیث والماض�ین وق�ول أحم�د ب�ن حنب�لبھا، وروى وأثبت أنھ دیانة الصحابة والتابعین وأئمة ال
  .تاب الله وسنة رسولھفیھ ھو الذي یدل علیھ ك

، ف�إلى !إنھ رجع ع�ن ھ�ذا إل�ى غی�ره؟:  أن یقال–) الذب عن أبي الحسن الأشعري( والكلام لا یزال لصاحب كتاب –فھل یسوغ 
أتراه یرجع عن كتاب الله وسنة نبي الله؛ ویخالف ما كان علیھ الصحابة والتابعون وأئمة الحدیث المرضیون وقد عل�م ! ماذا یرجع؟

                                                 
لار، ثم عزل بعد سنتین وكتابھ الذخائر من كتب الشافعیة المعتبرة، وفی�ھ م�ن الخب�آت  (١) ّبن نجا القرشي المخزومي الشامي ثم المصري، ولي قضاء مصر بتفویض من العادل ابن السَّ

  ت شعیب الأرنئوط ومحمد نعیم العرقسوسي١٩٨٥، ١٤٠٥مؤسسة الرسالة بیروت / ١ ط٣٢٦/ ٢٠لسیر كذا في ا.. ما لا یوجد في غیره
  )٤٠٨/ ١(وحسن المحاضرة ) ٤٧٤ / ٢١(، وسیر أعلام النبلاء )١٣٩ / ٣(والعبر ) ٥٢ / ١٣(والبدایة والنھایة ، )١٥٦ / ٢(التكملة للمنذري ینظر في ترجمتھ  (٢)
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إنھ جھل الأمر فیم�ا : ، أو ھل یقال!، ھذا لعمري ما لا یلیق نسبتھ إلى عوام المسلمین، فكیف بأئمة الدین؟!ھم ورواه عنھم؟أنھ مذھب
، ھذا مما لا یتوھم�ھ من�صف ولا یزعم�ھ إلا !ّنقلھ عن السلف الماضین مع إفنائھ جل عمره في استقراء المذاھب وتعرف الدیانات؟

  .ھـ.إ"مكابر مسرف
واعتم�د علیھ�ا وأثبتھ�ا للإم�ام أب�ي الح�سن الأش�عري، وأثن�ى علی�ھ بم�ا ذك�ره فیھ�ا ) الإبان�ة(ق�د ذك�ر : "٩٩درباس صویقول ابن 

ُجماعة من الأئمة الأعلام م�ن فقھ�اء الإس�لام وأئم�ة الق�راء وحف�اظ الح�دیث : وبرأه من كل بدعة نسبت إلیھ، ونقل منھا إلى تصنیفھ
  :ین قدمنا، وزادوذكر ابن درباس طائفة من الذ".. وغیرھم

 ، ٧٢٨ابن تیمیة تق�ي ال�دین أحم�د ب�ن عب�د الحل�یم ب�ن عب�د ال�سلام ت: ونسبھا إلى أبي الحسن الأشعري) الإبانة(وممن ذكر  "-٩
، وق�د ذك�ر )الإبان�ة ف�ي أص�ول الدیان�ة(ق�ال أب�و الح�سن الأش�عري ف�ي كتاب�ھ ال�ذي أس�ماه : ٧٠قال في الفتوى الحموی�ة الكب�رى ص

".. ف�صل ف�ي إبان�ة ق�ول أھ�ل الح�ق وال�سنة: تاب صنفھ وعلیھ یعتمدون في الذب عنھ عند من یطعن علیھ، فق�الأصحابھ أنھ آخر ك
  .بحروفھ) الإبانة(وذكر ما في أول كتاب 

َوعزاھا لأبي الحسن الأشعري) الإبانة( وممن ذكر -١٠ : ١٦١ص) العل�و للعل�ي الغف�ار(، قال في كتابھ ٧٤٨الحافظ الذھبي ت: َ
إن : نق�ول: م�ا تقول�ون ف�ي الاس�تواء؟ قی�ل: فإن قال قائل: لھ، في باب الاستواء) الإبانة في أصول الدیانة(ي في كتاب قال الأشعر"

م�ن ) الإبان�ة(وكت�اب : "ثم قال)".. الإبانة(، إلى آخر ما في )٥/ طھ.. الرحمن على العرش استوى: (الله مستو على عرشھ كما قال
وذك�ر ".. ُشھره الحافظ ابن عساكر واعتمد علیھ، ونسخھ بخطھ الإم�ام محی�ي ال�دین الن�وويأشھر تصانیف أبي الحسن الأشعري، 

ْالذھبي عن الحافظ أبي العباس أحمد بن ثابت الطرقي أنھ قال أدل�ة ) الإبان�ة(قرأت ف�ي كت�اب أب�ي الح�سن الأش�عري الموس�وم ب�ـ : "َ
  ".على إثبات الاستواء

اجتم�اع الجی�وش الإس�لامیة عل�ى (، ق�ال ف�ي كتاب�ھ ٧٥١ن الق�یم الحنبل�ي الدم�شقي تاب�:  وممن عزا الإبانة إلى أب�ي الح�سن-١١
ولم�ا رج�ع الأش�عري ع�ن م�ذھب : – ١١/ ٢ یعني ف�ي الموافق�ة –قال شیخ الإسلام ابن تیمیة : "١١٢ص) غزو المعطلة والجھمیة

ذك�ر ذل�ك ف�ي كتب�ھ كلھ�ا، كالإبان�ة والم�وجز المعتزلة، سلك طریق أھل السنة والحدیث، وانتسب إلى الإمام أحمد بن حنب�ل كم�ا ق�د 
وأبو الحسن الأشعري وأئمة أص�حابھ كالح�سن الطب�ري وأب�ي عب�د الله ب�ن المجاھ�د والقاض�ي : "، قال ابن القیم"والمقالات وغیرھا

ِأبي بكر محمد بن الباقلاني، متفقون على إثبات الصفات الخبریة التي ذكرت في القرآن كالاستواء والوج�ھ والی�د ین، وعل�ى إبط�ال ُ
  ".، ولم یذكر أحد عن الأشعري في ذلك قولینًتأویلھا ولیس للأشعري في ذلك قولان أصلا

 على عزو الإبانة إلى الأشعري، وعلى تراجع الأشعري رحم�ھ الله إل�ى عقی�دة ٤١٣ص) الصواعق المرسلة(كما نص في كتابھ 
وك�لام الأش�عري موج�ود ف�ي : "اًعالى ورد شبھات من تأولھا من عشرین وجھ إبان تناولھ لصفة الید � تًالسلف وثباتھ علیھا، قائلا

القاضي أبو بكر بن أب�ي الطی�ب وق�د : ، وموجود في تصانیف أئمة أصحابھ وأجلھم على الإطلاق)المقالات(و) الموجز(و) الإبانة(
م اب�ن ك�لاب وك�لام الأش�عري، وذك�ره وغیرھم�ا، وذك�ره اب�ن ف�ورك فیم�ا جمع�ھ م�ن ك�لا) التمھی�د(و) الإبان�ة(ذكر ذلك ف�ي كتاب�ھ 

تبی�ین ك�ذب (ل�ھ، وذك�ره اب�ن ع�ساكر ف�ي كتاب�ھ ) ال�شكایة( في كتاب ، وذكره القشیري)الاعتقاد(و) والصفاتالأسماء (البیھقي في 
ھ حتى ابن الخطیب والسیف الآمدي حكوا ذلك عن الأشعري وأن�ھ أثب�ت الی�دین ص�فة �، ولك�ن غلط�وا ح�ین ظن�وا أن�ھ ل�) المفتري

ق�ولین ف��ي ذل�ك؛ وھ��ذه كتب�ھ كلھ��ا ل�یس فیھ��ا إلا الإثب�ات، فھ��و ال�ذي یحكی��ھ ع�ن أھ��ل ال�سنة وین��صره، ویحك�ي خلاف��ھ ع�ن الجھمی��ة 
، جع�ل اب�ن الق�یم "نعم كان قبل ذلك یقول بقول المعتزلة ث�م رج�ع عن�ھ وص�رح بخلافھ�م واس�تمر عل�ى ذل�ك حت�ى م�ات.. والمعتزلة
  ص إثبات صفة الید � تعالى  من كتاب الإبانة فیما یخاًیسوق طرف

ولأب�ي : "١٩٤، ١٩٣ص) ال�دیباج( ق�ال ف�ي كت�اب ٧٩٩واب�ن فرح�ون الم�الكي ت :  وممن نسبھا إلى أبي الحسن الأشعري-١٢
  ھـ.أ)"الإبانة في أصول الدیانة(، وكتاب )اللمع الصغیر(وكتاب ) اللمع الكبیر(الحسن الأشعري كتب، منھا كتاب 

) ش�ذرات ال�ذھب ف�ي أعی�ان م�ن ذھ�ب(، قال في الجزء الثاني من كتاب ١٠٩٨حي بن العماد الحنبلي ت  وأبو الفلاح عبد ال-١٣
وھو آخر كت�اب ص�نفھ، وعلی�ھ یعتم�د أص�حابھ ف�ي ال�ذب ) الإبانة في أصول الدیانة(قال أبو الحسن الأشعري في كتابھ : "٣٠٣ص

  . من الإبانةً، ثم ذكر فصلا"عنھ عند من یطعن علیھ
إتحاف السادة المتق�ین ب�شرح أس�رار عل�وم (، قال في ١١٤٥اھا لأبي الحسن الأشعري السید مرتضى الزبیدي ت وممن عز-١٤
وھو في ثلاث مجل�دات، كت�اب مفی�د ف�ي ال�رد عل�ى ) الموجز(صنف أبو الحسن الأشعري بعد رجوعھ من الاعتزال : "٢/٢) الدین

  )".نةالإبا(، وكتاب )مقالات الإسلامیین(الجھمیة والمعتزلة، و
 یعت�ب عل�ى ك�ل م�ن ١٠٣/ ١)روح المع�اني(، ق�ال ف�ي ١٢٧٠والإمام العلامة الآلوسي مفتي بغداد ومرجع أھ�ل الع�راق ت-١٥

سلف الم�سلمین وأئم�ة :  یعني–والأشعري إمام أھل السنة، ذھب في النھایة إلى ما ذھبوا : "اختلط علیھ الأمر وقصد الحق وأخطأه
  : الذي ھو آخر مصنفاتھ) الإبانة(َّعلى ما عولوا علیھ، فقد قال في أول كتاب ) نةالإبا(َّ إلیھ، وعول في –الدین 

ِّق�د أنك�رتم ق�ول المعتزل�ة والقدری�ة والجھمی�ة والحروری�ة والراف�ضة والمرجئ�ة، فعرفون�ا ق�ولكم ال�ذي ب�ھ تقول�ون : إن قال قائ�ل( َ
، وم�ا روي ع�ن  التم�سك بكت�اب الله وس�نة النب�ي : لت�ي ن�دین بھ�اودیانتكم التي بھا تدینون، قیل لھ، قولنا الذي نق�ول ب�ھ ودیانتن�ا ا

  )"..الصحابة والتابعین وأئمة الحدیث، ونحن بذلك معتصمون وبما كان علیھ أحمد بن حنبل قائلون، ولمن خالف قولھ مجانبون



 ١٨٧

ٍھلوا ع�ن ق�صد، م�ا آل إلی�ھ أم�ر َ عل�ى الأش�عري م�ن حی�ف عن�دما تج�ااً وخلف�اً على ما أوقعھ أھل الك�لام س�لفاًیقول الآلوسي معلق
َوالعجیب من علماء أعلام ومحققین فخام، كیف غفلوا عما قلناه، وناموا عما حققن�اه؟: "شیخھم ، ولا أظن�ك ف�ي مری�ة من�ھ وإن ق�ل !ِ

  ". ناقلوه وكثر منكروه
ببن�ات ع�ین ش�مس، الت�ي قام�ت ) دفوقیة ح�سین محم�و/ ( لرسالة دكتوراه للأستاذةاًكان عنوان) الإبانة( أن – اً حدیث–ویكفینا -١٦

 -ھ�ـ ١٣٩٧بتحقیقھ وتوثیقھ من أصل أرب�ع ن�سخ خطی�ة، وق�د قام�ت بن�شره دار الأن�صار بالق�اھرة وكان�ت طبعت�ھ الأول�ى ف�ي س�نة 
  .كما كان موضوع تحقیق لما یربو عن خمسة آخرین من أھل التحقیق).. ٤٦٧٧(م برقم إیداع ١٩٧٧

) الإبان�ة(أن : لھ والمزید منھ كتابنا السالف الذكر، وس�یخلص لا محال�ة إل�ى نتیج�ة مؤداھ�اھذا ما تیسر ذكره، ولیراجع في تفاصی
قد وصل إلى أعلى درجات التحقیق والتوثیق، أن من شككوا في ن�سبتھ لأب�ي الح�سن الأش�عري ل�سبب أو لآخ�ر، حججھ�م داح�ضة، 

ادع�ى عل�ى أب�ي الح�سن أن ل�ھ ف�ي م�سألة ال�صفات دلال�ة واض�حة عل�ى أن م�ن : كم�ا أن فیم�ا س�بق.. بل ولا أساس لھا من ال�صحة
ھ�و ك�اذب علی�ھ، وغ�اش ل�ھ وللأم�ة، ومفت�ر علی�ھ .. رأیین، أو ادعى علیھ ما كان منھ قب�ل رجوع�ھ إل�ى آخ�ر م�ا اس�تقر علی�ھ أم�ره

  .وعلیھا بالبھتان ومخالف لمذھبھ
لحسن الأشعري الذي ختم ب�ھ حیات�ھ، أن ینك�روا  وإنما نقول كل ذلك ونؤكد علیھ، لأن من شأن المخالفین للمعتقد الصحیح لأبي ا

ال�ذي س�جل فی�ھ ) الإبان�ة(ویشككوا في كلام أبي الحسن الذي رجع إلیھ، وأن یشككوا كذلك في تآلیف�ھ الت�ي ی�أتي عل�ى رأس�ھا كت�اب 
ٌسلیمھم ب�ھ اعت�راف ّ، لأنھ�م ل�و س�لموا بھ�ذا لك�ان ف�ي ت�اًتراجعھ لمذھبھ ولمذھب أھل السنة عامة، وأوضح فیھ ما كان یعتنقھ مؤخر

ٌبمخالفتھم مذھب أھل السنة ونقض لتأویلاتھم الباطلة ولمذاھبھم المنحرفة في النفي وذكر السلوب والت�ي ھ�ي أق�رب لم�ذھب الجھ�م 
  .ُوالمعتزلة منھا إلى مذھب أھل الحق، بل بینھا وبین الأخیر بعد ما بین المشرقین

  .بھ، وألا یغالط نفسھ ویصر على التخلي عنھالأشعري على طلا) إبانة(یجب على الأزھر أن یقرر 
  :الحل الأمثل لقضایا مجتمعاتنا، والنجاة من كل ما نحن فیھ من فتن: فمن غیر أنھ یحمل صحیح المعتقد، فیھ

س�نة التمسك بكتاب الله و: قولنا الذي نقول بھ ودیانتنا التي ندین بھا: " ٤٩ص) الإبانة(إذ بتأمل قول أبي الحسن الأشعري في -١
 ن�ضر الله –، وما روي عن الصحابة والت�ابعین وأئم�ة الح�دیث، ونح�ن ب�ذلك معت�صمون وبم�ا ك�ان علی�ھ أحم�د ب�ن حنب�ل  النبي 

ِّوتعول فیما اختلفنا فی�ھ عل�ى كت�اب ربن�ا وس�نة : "، وقولھ" قائلون، ولمن خالف قولھ مجانبون–وجھھ ورفع درجتھ وأجزل مثوبتھ 
، وذلك بعد أن ساق الأدلة من القرآن على وج�وب طاع�ة الله ورس�ولھ "نبتدع في دین الله ما لم یأذن لنانبینا وإجماع المسلمین، ولا 

ُیعل��م أن م��صدر التلق��ي لدی��ھ یختل��ف عم��ا علی��ھ .. والأخ��ذ بأدل��ة الق��رآن وال��سنة المطھ��رة وبخاص��ة فیم��ا وص��ف الله تع��الى ب��ھ نف��سھ
 عل�ى العق�ل حت�ى فیم�ا اس�تأثر الله بعلم�ھ ف�ضلوا وأض�لوا، وك�ان أن ق�دموه – على مدار ت�اریخھم الممت�د –الأشاعرة الذین یعولون 

ّعلى نصوص الشرع في صفات الخالق وسائر أمور الاعتقاد بل وحتى في ج�ل أحك�ام ال�شرع ُویعل�م أن الأش�عري ب�رئ م�ن ك�ل .. ُ
  .ھم إمام أھل السنة أحمد بن حنبلذلك، كونھ أوجب نھج الكتاب والسنة وارتضى منھج الصحابة وكذا تابعیھم بإحسان وفي مقدمت

ونرى الدعاء لأئمة المسلمین بالصلاح، والإقرار بإمامتھم، وتضلیل من رأى الخروج عل�یھم إذا ظھ�ر : "٥٣وبتأمل قولھ ص-٢
َ، یعلم كم كان یمكن أن یقضي كلام�ھ ھ�ذا"منھم ترك الاستقامة، وندین بإنكار الخروج علیھم بالسیف، وترك القتال في الفتنة  ل�و – ُ

ِّدرس لأبنائنا في الأزھر وغیره   على كل نابغة تخرج على حكام المسلمین وتستبیح دماء محكومیھم وتستحل أموالھم، بل وعل�ى –ُ
كل مظاھر الفتن التي أحاطت بالمسلمین من كل جان�ب وف�ي جمی�ع أص�قاع الأرض، ب�ل وت�صون دم�اء الآلاف مم�ا ذھب�ت س�دى، 

ُویعل�م ك�ذلك .. ھم وبغیرھم ومن قبل ذلك بإسلامھم، خدمة لأعداء الإسلام والمتربصین بھ وبالأمةوقد رأینا كیف أنھم أضروا بأنفس
 م�ن ف�وق – م�ن حك�ام الم�سلمین –كم كان یمكن أن یعم الصلاح العباد والبلاد في س�ائر أقط�ار الع�الم، حی�ث یرتف�ع ال�دعاء للأئم�ة 

  .اًوعظة الحسنة في الخافقین ویدخل الناس في دین الله أفواجأعواد المنابر بالمساجد وتنتشر دعوة الله بالحكمة والم
ُ، یعلم كیف كان یمكن لكبار الأئمة المح�سوبین عل�ى أھ�ل ال�سنة حت�ى "أن الإیمان قول وعمل.. ونؤمن: "٥٢وبتأمل قولھ ص-٣

 عن الوق�وع اً بزعمھم وتحرزاً أن یتوقفوا عما وقعوا فیھ من تھوین لشأن العمل واعتباره شرط كمال، خوف– للأسف –في أزھرنا 
  .  في التكفیر بالمعصیة، فعالجوا بفساد وغلط معتقداتھم الخطأ بالخطأ، بعد أصبحوا من المرجئة قاب قوسین أو أدنى

: ، وقول�ھ"ونؤمن بعذاب القبر، ومنكر ونكیر علیھما ال�سلام، وم�ساءلتھما الم�دفونین ف�ي القب�ور: "١٣٣، ٥٣وبتأمل قولھ ص-٤
ُإل��خ، یعل��م كی��ف ك��ان یمك��ن لأولئ��ك ال��ذین ".. للم��ذنبین الم��رتكبین للكب��ائر"، وأنھ��ا تك��ون "ون أن لرس��ول الله ش��فاعةأجم��ع الم��سلم"

ُُیتلاعبون بدین الله ویشككون في ثوابتھ أن یحجموا ویقفوا عند حدودھم ّ.  
ًوندین بأن لا نكفر أحد: "٥١وبتأمل قولھ ص-٥ ِّ َ علم كی�ف ك�ان یمك�ن لھ�ذا ال�سیل الج�ارف ُ، ی" من أھل القبلة بذنب ما لم یستحلھاُ

 للموح�دین، وم�ا یتب�ع ذل�ك م�ن س�فك دم�ائھم وإھ�لاك مق�دراتھم وت�دمیر ممتلك�اتھم وتفكی�ك – وما أكثرھم –من تكفیر أھل الضلالة 
ل�م كی�ف ُویع.. تھ�م وب�راءاتھماطفین متراحمین، ولتصح من ث�م ولاآجیوشھم، أن یتوقف، لیصیر المسلمون بعدھا أخوة متحابین متع

 حتى اعتقد البعض أن الدیار دیار كفر وأنھم وحدھم أھل الإیمان وم�ا –كان یمكن لروح الكراھیة التي دبت في مجتمعاتنا المسلمة 
ً أن تتوقف ھي الأخرى، لو نحن علمنا أولادنا ذلك وتوارثناه جیلا–عداھم أھل جاھلیة وكفر  فھذا قلیل مم�ا یج�ب : وبعد..  بعد جیلّ

  ).رسالة أھل الثغر(و) المقالات: (نة الأشعري، وإلا فلك أن تطلع على المزید منھ في كتابیھذكره عن إبا
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  .. مناقشات الأشعري إمام المذھب، وردوده على الجھمیة والمعتزلة والحروریة وغیرھم ممن تأولوا الاستواء بالاستیلاء-ب
ّفأنى لمن یدعي شرف الانتساب إلیھ أن یتبنى منھج خصومھ ولا    یقول بقولھ؟َ

 طریقة التأویل والتفویض، وكیف آل أمره إلى مذھب ال�سلف وعقی�دة ٣٢٤ُوبعد أن تقرر فیما سبق ترك أبي الحسن الأشعري ت
وجمی�ع ) الاس�تواء( الت�ي أثب�ت فیھ�ا –وك�ذا س�ائر كتب�ھ ) الإبان�ة(ِأھل السنة والجماعة، ووض�ح أن م�ن ل�م ی�دن بم�ا ج�اء ف�ي كتاب�ھ 

) مقالات الإس�لامیین( وعلى رأسھا –َّلخبریة، وسطر من خلالھا آخر ما استقر علیھ أمره من صحیح الاعتقاد صفات الله الفعلیة وا
ً، یعد خارج)رسالة إلى أھل الثغر(و عل�ى " مستصوب المذھب عند أھل المعرفة ب�العلم والانتق�اد"ُ عن صواب ما انتھجھ، ولا یعد اُ

  .إلیھحد قول ابن عساكر، ومن ثم لا یصح أن ینتسب 
 اً قومی�اً بجانب أن�ھ یع�د ص�مام أم�ان للأم�ة، وأمن�–بعد أن تقرر كل ھذا لزم أن نكشف عن أن منھج الأشعري الذي لقي الله علیھ 

ً یمث�ل الوس�طیة بح�ق لا تل�ك الم�دعاة للأش�اعرة زور–لعالمینا العربي والإسلامي كما سبق أن ألمحنا، فإن�ھ وق�د ظھ�رت .. اً وبھتان�اَّ
  :، في اعتماده القواعد العلمیة الستة التالیةلدي الأشعري في معتقد توحید الصفات بین التشبیھ والتعطیل لوسطيمعالم المنھج ا

م�ن غی�ر تحری�ف ولا تعطی�ل ولا ،   اعتماد ال�وحي ف�ي إثب�ات م�ا أثبت�ھ الله لنف�سھ م�ن الأس�ماء وال�صفات وأثبت�ھ ل�ھ رس�ولھ-١
  .ویلفویض ولا تأتكییف ولا تشبیھ ولا تجسیم ولا ت

  .اعتماد أدلة العقل المستوحاة من أدلة النقل-٢
قطع الطمع في إثبات صفاتھ تعالى عن إدراك ومعرفة كیفیة ما وصف بھ نفسھ لكون الك�لام ف�ي ص�فاتھ ف�رع ع�ن الك�لام ف�ي -٣
   .ذاتھ
 بالإجم��اع ف��ي ذل��ك ، والإق��رار أو التج��سیمالأخ��ذ بظ��واھر الن��صوص ف��ي الآی��ات الموھم��ة للت��شبیھ دون م��ا وق��وع ف��ي الت��شبیھ-٤

  .وبأحادیث الآحاد
  . القول في الصفات كالقول في الذات والقول في بعض الصفات كالقول في بعضھا الآخر-٥
  .انتھاج طریقة الإثبات المفصل والنفي المجمل-٦
  

  :منھج أبي الحسن الأشعري في إثبات جمیع الصفات بلا تفویض ولا تأویل ولا صرف لھا عن ظاھرھا
والت�ي ف�صلنا فیھ�ا الق�ول ، ى م�ذھب ال�سلف التي اتكأ علیھا أبو الحسن الأشعري بع�د أن ھ�داه الله إل�أن ھذه الأصولشك من وما 

، ھي أص�ول أھ�ل ال�سنة والجماع�ة ف�ي تع�املھم م�ع ص�فات الله تع�الى، وھ�ي ١١٤: ٨٣ص) صحیح معتقد أبي الحسن: (في كتابنا
متبع لطری�ق  –لا شك  –، والمقتفي خطاھا أو غیرھا) الاستواء(صفة خص ة لفھم نصوص القرآن والسنة سواء فیما یدیدأصول س

  .الھدى والرشاد
، اً یخ�الف ال�ذي اس�تقر علی�ھ م�ؤخراًوالمنتسبین إلیھ من بعده، خالفوا ما كان علیھ، وصاروا ی�سلكون منھج�الأشعري  ةلكن تلامذ

َّیراع��وا م��ا ع��رض ب��ھ یلزموھ��ا، وأن  م��ن الواج��ب أن وك��ان.. ُوذل��ك بع��د أن نق��ضوا الأص��ول ال��ذي انتھجھ��ا وجمی��ع أئم��ة ال��سنة
إذ ن�راه یعل�ن تخلی�ھ ع�ن .. ج�اءوا بع�دهس�بقوه أو بحق مخالفي مذھبھ من أھل الكلام سواء ك�انوا م�ن أھ�ل زمان�ھ أم مم�ن الأشعري 

  . اً أم جزئیاًجمیع المذاھب التي دأبت على تعطیل صفات الخالق جل وعلا سواء أكان ھذا التعطیل كلی
ب�ین م�ا آل إلی�ھ أم�ر أب�ي الح�سن الأش�عري، وب�ین م�ا ب�ھ خ�الف لندرك الف�رق  أن نعقد مقارنة –  لتوضیح ھذه الحقیقة– سعناوبو
اعتق�اد :  في إثبات جمیع ما أثبتھ الله ورسولھ من صفات، ویأتي ضمن ذلك ب�الطبعنھجھ وطریقتھ –ًادعاء– ھ والمنتسبون إلیھُأتباع

ك��ل م��ن تأولھ��ا ل ق��ول ابط��إن عرش��ھ ف��وق س��ماواتھ، وأ یلی��ق بجلال��ھ وب��لا كی��ف، واًاء حقیقی��أن الله اس��توى عل��ى الع��رش اس��تو
  : ما نصھ)ذكر الاستواء على العرش(تحت عنوان  ٨٣ص) الإبانة(قال في فقد .. بالاستیلاء

  
وه وی�سوق ف�ي أبو الحسن الأشعري یعلن مذھبھ في إثبات استواء الله تعالى على عرش�ھ، وی�دحض بمناق�شاتھ م�ا قال�ھ مخ�الف

  :كل ذلك أدلة العقل والنقل
ال�رحمن (: نقول إن الله عز وجل یستوي على عرش�ھ اس�تواء یلی�ق ب�ھ، كم�ا ق�ال: ما تقولون في الاستواء؟، قیل لھ: إن قال قائل"

 إل�ى الأرض یدبر الأمر م�ن ال�سماء(: ، وقال)١٠/ فاطر.. إلیھ یصعد الكلم الطیب(: ، وقد قال تعالى)٥/ طھ.. على العرش استوى
  :  عن فرعوناً، وقال حاكی)٥/ السجدة.. ثم یعرج إلیھ

َّ فك�ذب ،)٣٧، ٣٦/ غ�افر.. اًأسباب السموات فأطلع إلى إلھ موسى وإن لأظن�ھ كاذب�.  لعلي أبلغ الأسباباًیا ھامان ابن لي صرح(
 لم�ا ،)١٧، ١٦/ المل�ك.. نتم م�ن ف�ي ال�سماءأأم(:  تعالى، وقال)إن الله سبحانھ فوق السموات(:  في قولھ علیھ السلامُفرعون موسى

وات، ا على العرش الذي فوق السموات، وكل ما ع�لا فھ�و س�ماء والع�رش ف�وق جمی�ع ال�سمٍكان العرش فوق السموات، لأنھ مستو
 تع�الى ألا ت�رى الله.. واتاوات، وإنم�ا أراد الع�رش ال�ذي ھ�و أعل�ى ال�سما جمی�ع ال�سم: یعن�ي)أأمنتم من في السماء(: ولیس إذا قال

ً لم یرد أن القمر یملأھن جمیع)١٦/ نوح.. اًوجعل القمر فیھن نور(: حین قال  یرفع�ون اًورأینا الم�سلمین جمیع�.. اً وأنھ فیھن جمیعاُ
وات، فل�ولا أن الله ع�ز وج�ل عل�ى الع�رش ل�م یرفع�وا ا على العرش الذي ھ�و ف�وق ال�سمٍعوا نحو السماء، لأن الله مستوَأیدیھم إذا د

َحو العرش، كما لا یحطونھا إذا دأیدیھم ن ُّ   ".عوا إلى الأرضَ
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یق�یم المزی�د م�ن أدل�ة العق�ل والنق�ل والإجم�اع عل�ى م�ا س�لمت ب�ھ الفط�رة ذكر، راح الأش�عري ال�ومن غیر دلی�ل الفط�رة ال�سالف 
: ف�ي قول�ھ  ن رسول اللهما نقلھ أھل الروایة فیما صح ع:  على عرشھ دون الأشیاء كلھاٍومما یؤكد أن الله مستو: "السلیمة ویقول

إذا بق�ي : (، وقول�ھ)ھل من سائل فأعطیھ؟ ھل من مستغفر فأغفر لھ؟ حتى یطلع الفج�ر: ینزل ربنا كل لیلة إلى السماء الدنیا فیقول(
ي من ذا الذي یدعوني فأستجیب لھ؟ من ذا الذي یستكشف الضر فأكشف عنھ؟ م�ن ذا ال�ذ: ثلث اللیل، ینزل الله تبارك وتعالى فیقول

  .اً كبیراً یلیق بذاتھ من غیر حركة وانتقال، تعالى الله عن ذلك علوًنزولا).. یسترزقني فأرزقھ؟ حتى ینبلج الفجر
: ، وقول�ھ)٤/ المع�ارج.. تعرج الملائكة والروح إلی�ھ(: ، وقولھ)٥٠/ النحل.. یخافون ربھم من فوقھم(: ھو قولھ تعالى: دلیل آخر

، ٢/ ، الرع��د٣/ ، ی��ونس٥٤/ الأع��راف.. ث��م اس��توى عل��ى الع��رش(: ، وقول��ھ)١١/ ف��صلت. .ث��م اس��توى إل��ى ال��سماء وھ��ي دخ��ان(
 عل�ى عرش�ھ، وال�سماء بإجم�اع الن�اس لی�ست ٍ، فكل ذلك یدل على أنھ تعالى في ال�سماء م�ستو)٤/ ، الحدید٤/ ، السجدة٥٩/ الفرقان

  . عن الحلول والاتحاداً على عرشھ استواء منزھٍالأرض، فدل على أنھ تعالى منفرد بوحدانیتھ، مستو
 ب�ل اًوم�ا قتل�وه یقین�(: ، وقال)٥٥/ آل عمران.. َّإني متوفیك ورافعك إلي(:  علیھ السلامدلیل آخر ھو قولھ تعالى لعیسى ابن مریم

، وق�د أجمع�ت الأم�ة عل�ى أن الله س�بحانھ رف�ع عی�سى إل�ى ال�سماء، وم�ن دع�اء أھ�ل الإس�لام )١٥٨، ١٥٧/ الن�ساء.. رفعھ الله إلی�ھ
ِِ، وم�ن حلفھ�م جمیع�ا)س�اكن ال�سماء ی�ا: ( إذا ھم رغبوا إلى الله تعالى في الأمر النازل بھم یقولوناًجمیع لا وال�ذي احتج�ب ب�سبع : (َ

   ".)سموات
وما فتئ رحمھ الله یسوق جملة من الآی�ات عل�ى مباینت�ھ لخلق�ھ، لی�ستدل م�ن خ�لال ذل�ك عل�ى اس�توائھ تع�الى عل�ى عرش�ھ وع�دم 

 أو م�ن وراء حج�اب أو یرس�ل اًوم�ا ك�ان لب�شر أن یكلم�ھ الله إلا وحی�: (مما استشھد بھ لھذا الغرض، قولھ تع�الىحلولھ في خلقھ، و
ول�و ت�رى إذ وقف�وا : (، وقول�ھ)٦٢/ الأنع�ام.. ثم ردوا إلى الله مولاھم الح�ق: (، وقولھ)٥١/ الشورى..  فیوحي بإذنھ ما یشاءًرسولا

كل ذلك ی�دل عل�ى أن�ھ تع�الى ل�یس : "وقد علق یقول).. ٤٨/ الكھف.. اًضوا على ربك صفوعر: (، وقولھ)٣٠/ الأنعام.. على ربھم
ًفي خلقھ، وأنھ مستو على عرشھ سبحانھ بلا كیف، تعالى الله عما یقول الظالمون والجاحدون علو ، لم یثبت�وا ل�ھ ف�ي وص�فھم اً كبیراٍ

 ت�دل عل�ى النف��ي، – ال�سلبیة –إل�ى التعطی�ل، وجمی��ع أوص�افھم حقیق�ة، ولا أوجب�وا ل�ھ ب�ذكرھم إی�اه وحدانی��ة، إذ ك�ل كلامھ�م ی�ؤول 
  ".یریدون بذلك التنزیھ ونفي التشبیھ على زعمھم، فنعوذ با� من تنزیھ یوجب النفي والتعطیل

تفك�روا ف�ي ك�ل ش�يء ولا تفك�روا : (كما احتج على الحلولیة ومنكري استوائھ تعالى على عرشھ، بأثر ابن عباس ال�ذي فی�ھ قول�ھ
  ).   ات الله عز وجل، فإن بین السماء السابعة إلى كرسیھ سبعة آلاف نور، وھو فوق ذلكفي ذ

 علی�ھ قصة المرأة التي أراد معاوی�ة ب�ن الحك�م أن یعتقھ�ا ف�ي كف�ارة، فق�ال لھ�ا النب�يمن  ثم أردف یشیر إلى ما رواه أھل الحدیث
وھذا ی�دل : "، ثم جعل یقول)اعتقھا فإنھا مؤمنة: ( أنت رسول الله فقال:؟ قالت)فمن أنا: (في السماء، قال: ، قالت)أین الله؟: (السلام

  . " من العرشاًعلى أن الله تعالى على عرشھ فوق السماء فوقیة لا تزیده قرب
  م�نھم، فق�الاًباعتب�اره واح�دو لنف�سھ ص�راحة ، ما قال�ھ ف�ي الإبان�ة ح�ین ن�سب م�ا قال�ھ أص�حاب الح�دیث وأھ�ل ال�سنة، عینھذاوھ
أنا نقر با� وملائكتھ وكتبھ ورسلھ، وأن الله تعالى استوى على العرش على الوجھ الذي قالھ وب�المعنى ال�ذي : لة قولناجم": ٤٩ص

 ب�ل الع�رش وحملت�ھ محمول�ون بلط�ف ، عن المماسة والاستقرار والتمكن والحلول والانتقال، لا یحملھ العرشاًأراده، استواء منزھ
  ".وق العرشقدرتھ ومقھورون في قبضتھ، وھو ف

  
ُّ  یورد ویقر إجماع أھل السنة على إثبات صفة الاستواء وجمیع ص�فاتھ تع�الى – علیھ سحائب الرحمة والرضوان –الأشعري  ُِ

  :الخبریة والفعلیة
ي َّ، وإبان ذكر مقولة المعتزلة ف�ي تأوی�ل الاس�تواء بالاس�تیلاء، واخ�تلافھم ف�ي الب�اري ھ�ل ھ�و ف�)مقالات الإسلامیین(كتابھ وفي 

وق�ال : " ما ن�صھ– ٥٠ وبنحوه في الإبانة ص– ٢١١وھل تحملھ ملائكتھ أم یحملھ العرش؟، قال الأشعري ص مكان دون مكان؟،
ال�رحمن عل�ى الع�رش : (إنھ تعالى لیس بجسم ولا یشبھ الأشیاء، وإنھ على العرش كما قال عز وج�ل: أھل السنة وأصحاب الحدیث

.. ویبق��ى وج��ھ رب��ك: ( كم��ا ق��الاًوإن ل��ھ وجھ��.. اس��توى ب��لا كی��ف:  ف��ي الق��ول، ب��ل نق��ول، ولا نق��دم ب��ین ی��دي الله)٥/ ط��ھ.. اس��توى
  ".   إلخ).. ١٤/ القمر.. تجري بأعیننا: (، وإن لھ عینین كما قال)٧٥/ ص.. خلقت بیدي: (، وأن لھ یدین كما قال)٢٧/ الرحمن

 یعن�ي –ل�سنا نق�ول ف�ي ذل�ك ": ھ من رأیھم، ق�ولھم عن أصحاب الحدیث الذین رأی٢١٧ص ) مقالات الإسلامیین(ومما ساقھ في 
وج�ھ ب�لا ل�ھ (: فنق�ول  إلا ما قالھ الله عز وجل، أو جاءت بھ الروایة عن رسول الله–في الیدین والرجلین والوجھ والعینین والجنب 

  .")كیف، ویدان وعینان بلا كیف
جمل�ة م�ا ": ، م�ا ن�صھ)اب الح�دیث وأھ�ل ال�سنةجملة قول أص�ح: (تحت عنوانو ، وما بعدھا٢٩٠صكما قال في نفس المصدر 

ّعلیھ أھل الحدیث والسنة، الإقرار با� وملائكتھ وكتبھ ورسلھ وبم�ا ج�اء ع�ن الله وم�ا رواه الثق�ات ع�ن رس�ول الله، لا ی�ردون م�ن 
.. خلق�ت بی�دي(: ق�ال وأن لھ ی�دین ب�لا كی�ف كم�ا ،)٥/ طھ.. الرحمن على العرش استوى(: وأن الله على عرشھ كما قال.. اًذلك شیئ

، وأن ل�ھ )١٤/ القم�ر.. تج�ري بأعینن�ا(: ، وأن لھ عینین بلا كیف كما ق�ال)٦٤/ المائدة.. بل یداه مبسوطتان(: ، وكما قال)٧٥/ ص
 إنھ�ا غی�ر الله كم�ا قال�ت المعتزل�ة :، وأن أس�ماء الله لا یق�ال)٢٧/ ال�رحمن.. ویبقى وجھ رب�ك ذو الج�لال والإك�رام(:  كما قالاًوجھ
ھ�ل م�ن : إن الله ینزل إلى السماء الدنیا فیقول: ( بالأحادیث التي جاءت عن رسول الله–  أھل السنة: یعني– ّویصدقون.. الخوارجو
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/ الن�ساء.. ف�إن تن�ازعتم ف�ي ش�يء ف�ردوه إل�ى الله والرس�ول(: كما جاء الحدیث، ویأخذون بالكتاب وال�سنة كم�ا ق�ال تع�الى) مستغفر
: ویقرون أن الله یجئ یوم القیامة كم�ا ق�ال..  من أئمة الدین، وأن لا یبتدعوا في دینھم ما لم یأذن بھ الله، ویرون اتباع من سلف)٥٩

/ ق.. ونح�ن أق�رب إلی�ھ م�ن حب�ل الوری�د(: ، وأن الله یقرب من خلقھ كیف شاء كما قال)٢٢/ الفجر.. اً صفاًوجاء ربك والملك صف(
  ."بھ ویستعملونھ ویرونھ، وبكل ما ذكرنا من قولھم نقول وإلیھ نذھبفھذا جملة ما یأمرون ":  إلى أن قال)"..١٦
وأجمعوا على إثبات حی�اة � ع�ز وج�ل  ":ما نصھعلى ھذا الإجماع فیقول  ، یؤكد الأشعري٢١٤صفي رسالتھ إلى أھل الثغر و

َصفتھ عز وجل لا ت�شبھ ص�فات المح�دثین  لم یزل بھا كذلك، وأجمعوا على أن اً وإرادة وسمعاً وقدرة وكلاماً، وعلماًلم یزل بھا حی ْ
ًكما أن نفسھ لا تشبھ أنفس المخلوقین، واستدلوا على ذلك بأنھ لو لم یكن لھ عز وجل ھذه الصفات لم یكن موصوف َ ْ  بشيء منھ�ا ف�ي اَ

وال�سماوات  قب�ضتھ ی�وم القیام�ة اًوأجمعوا على أنھ ع�ز وج�ل ی�سمع وی�رى، وأن ل�ھ ی�دین مب�سوطتین وأن الأرض جمیع�.. الحقیقة
 اًوأجمعوا على أنھ عز وجل یجئ یوم القیامة والمل�ك ص�ف.. ، وأن یدیھ تعالى غیر نعمتھاًمطویات بیمینھ من غیر أن یكون جوارح

ول�یس نزول�ھ نقل�ة لأن�ھ ل�یس بج�سم  ُوأنھ ینزل إلى السماء الدنیا كما روي ع�ن النب�ي..  لعرض الأمم وحسابھا وعقابھا وثوابھااًصف
  .ولا جوھر

أأمنتم من ف�ي ال�سماء أن یخ�سف بك�م : (، وقد دل على ذلك بقولھأنھ تعالى فوق سماواتھ على عرشھ دون أرضھ.. جمعوا علىوأ
ال��رحمن عل��ى الع��رش : (، وق��ال)١٠/ ف��اطر.. إلی��ھ ی��صعد الكل��م الطی��ب والعم��ل ال��صالح یرفع��ھ: (، وق��ال)١٦/ المل��ك.. الأرض
 اًوأن ل�ھ ع�ز وج�ل كرس�ی..  عل�ى ك�ل ش�يءاًیلاء، لأنھ عز وجل لم ی�زل م�ستولیولیس استواؤه على العرش است، )٥/ طھ.. استوى

، كما ج�اءت الأحادی�ث ع�ن النب�ي )٢٥٥/ البقرة.. وسع كرسیھ السماوات والأرض: (دون العرش، وقد دل سبحانھ على ذلك بقولھ
   ."أن الله تعالى یضع كرسیھ یوم القیامة لفصل القضاء بین خلقھ

وأجمعوا على وصف الله تعالى بجمیع ما وص�ف ب�ھ نف�سھ ووص�فھ : "، قولھ٢٣٦ صاًلنص مباشرة وتحدیدوقد جاء عقیب ھذا ا
الأم�ر ال�ذي یؤك�د أن الب�دیل ال�ذي ".. من غیر اعتراض فیھ ولا تكییف لھ، وأن الإیمان بھ واجب وترك التكییف لھ لازم  بھ نبیھ

 اً للن�صوص ومخالف�ًفعلی�ة ب�دیل مقی�ت ق�د ب�رئ ھ�و من�ھ، كون�ھ معط�لااخت�اره الأش�اعرة وانتھج�وه ف�ي تأوی�ل ال�صفات الخبری�ة وال
  .  لإجماع أھل السنة والجماعة

  
 م�ن  تأویلات من ادعوا لأنفسھم ش�رف الانت�ساب إلی�ھ مم�ن لی�سوا عل�ى مذھب�ھودحضھاستنكار أبي الحسن الأشعري الشدید 

  : المبتدعة
 وعل�ى نح�و م�ا اًھا أیضَّأولتعلى من ه ري بصریح العبارة، جاء إنكاروعلى نحو ما جاء إثبات صفات الخالق فیما نطق بھ الأشع

وم�ن .. َّأول الاستواء بالاستیلاء أو القھر أو الق�درةتالنكیر في غیر ما مرة على من  – رحمھ الله –د ّكما شد.. رأینا بصریح العبارة
  : ٨٣ذلك قولھ في الإبانة ص

، أن�ھ )٥/ ط�ھ.. ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى(: إن معن�ى ق�ول الله تع�الى: وری�ةوقد قال ق�ائلون م�ن المعتزل�ة والجھمی�ة والحر"
.. ، وجحدوا أن یكون الله عز وجل مستو عل�ى عرش�ھ كم�ا ق�ال أھ�ل الح�ق)أن الله تعالى في كل مكان(و) قھر(و) ملك(و) استولى(

ین الع�رش والأرض ال�سابعة، لأن الله تع�الى  لم�ا ك�ان ھن�اك ف�رق ب�؛، ولو كان ھذا كم�ا ذك�روه)القدرة( إلى )الاستواء(وذھبوا في 
 عل�ى الع�رش اًول�و ك�ان الله م�ستوی.. قادر على كل شيء، والأرض � سبحانھ قادر علیھا وعلى الحشوش وعلى ك�ل م�ا ف�ي الع�الم

وش  عل�ى الع�رش وعل�ى الأرض وعل�ى ال�سماء وعل�ى الح�شاًبمعنى الاستیلاء وھو تع�الى م�ستو عل�ى الأش�یاء كلھ�ا، لك�ان م�ستوی
: ل�م یج�ز عن�د أح�د م�ن الم�سلمین أن یق�ولو  على الأشیاء كلھ�ااًا كان قادروإذ..  علیھاٍمستولقادر على الأشیاء كلھا والأقذار، لأنھ 

 ال�ذي )الاس�تیلاء( : لم یجز أن یكون الاستواء على الع�رش– اً كبیراً تعالى الله عن ذلك علو– إن الله مستو على الحشوش والأخلیة
  . یختص بالعرش لعظمتھ دون الأشیاء كلھا)الاستواء(لأشیاء كلھا، ووجب أن یكون معنى ھو عام في ا

وزعمت المعتزلة والحروریة والجھمیة أن الله تعالى في كل مك�ان، فل�زمھم أن�ھ ف�ي بط�ن م�ریم وف�ي الح�شوش والأخلی�ة، وھ�ذا 
ص الع�رش دون غی�ره كم�ا تً عل�ى الع�رش بمعن�ى یخ�اً م�ستویإذا لم یك�ن: ویقال لھم.. اً كبیراً علو قولھمخلاف الدین، تعالى الله عن

 وكان الله عز وجل في كل مكان، فھو تح�ت الأرض الت�ي ال�سماء فوقھ�ا، وإذا ك�ان ،قال ذلك أھل العلم ونقلة الأخبار وحملة الآثار
ح�ت التح�ت والأش�یاء فوق�ھ، إن الله ت: فإن في ھذا ما یلزمكم أن تقول�وا لأجل�ھ.. تحت الأرض والأرض فوقھ والسماء فوق الأرض

وأنھ فوق الفوق والأشیاء تحتھ، وفي ھذا ما یستلزم أنھ تحت ما ھو فوقھ وفوق ما ھو تحتھ، وھ�ذا ھ�و المح�ال والمتن�اقض، تع�الى 
  ."اً كبیراًالله عن ذلك علو

ت ال�سلب، م�ا ن�سبھ ف�ي َومن دلائل إنكار أبي الح�سن ال�شدید عل�ى طریق�ة مت�أخري الأش�اعرة المتبع�ة إل�ى الآن ف�ي تف�صیل نع�و
ل�یس بج�سم ولا ش�بح ولا .. إن الله واح�د":  إلى المعتزلة عل�ى س�بیل الاس�تھجان، فق�د نق�ل ع�نھم ق�ولھم١٥٦، ١٥٥ص ) المقالات(

جثة ولا صورة ولا لحم ولا دم ولا شخص ولا جوھر ولا ع�رض ولا ب�ذي ل�ون ولا طع�م ولا رائح�ة ولا مح�سة ولا ب�ذي ح�رارة 
.. ٍذي أبعاض وأجزاء وجوارح وأعضاء، ولیس بذي جھات ولا بذي یمین وشمال وأم�ام وخل�ف وف�وق وتح�تولیس ب.. ولا برودة

َولا تجوز علیھ المماسة ولا العزلة ولا الحلول في الأماكن، ولا یوصف بشيء من صفات الخل�ق الدال�ة عل�ى ح�دثھم، ولا یوص�ف 
لا ت�راه العی�ون ولا ..  الأس�تار، ولا تدرك�ھ الح�واس ولا یق�اس بالن�اسولیس بمح�دود، ولا تح�یط ب�ھ الأق�دار ولا تحجب�ھ.. ٍبأنھ متناه



 ١٩١

.. وإنم�ا ق�صدھم م�ن وراء ك�ل ھ�ذا النف�ي المف�صل، تعطی�ل أفعال�ھ تع�الى وص�فاتھ الخبری�ة".. ُتدركھ الأبصار ولا ی�سمع بالأس�ماع
توحی��د وق��د ش��اركھم ف��ي ھ��ذه الجمل��ة فھ��ذه جمل��ة ق��ولھم ف��ي ال": َّولكون��ھ یمث��ل غی��ر طری��ق الم��ؤمنین، عق��ب الأش��عري علی��ھ بقول��ھ

  ."الخوارج وطوائف من المرجئة وطوائف من الشیعة، وإن كانوا للملة التي یظھرونھا ناقضین ولھا تاركین
، )"اس�تولى: (إن الله استوى على الع�رش، بمعن�ى: " قولھم٢١١ص) المقالات(ه الأشعري كذلك عن المعتزلة في ذكروكان مما 

، بشأن صفتي العین والید ف�ي حق�ھ تع�الى اًعن المعتزلة أیض ١٩٥صوكان مما ذكره ..  وبنفس الصفحةاً آنففكان رده ما ذكرناه لھ
، )� ی�دان: (فم�نھم م�ن أنك�ر أن یق�ال: وأجمعت المعتزلة بأس�رھا عل�ى إنك�ار الع�ین والی�د، وافترق�وا ف�ي ذل�ك عل�ى مق�التین: "قولھ

 نعم�ة، : وأن ل�ھ ی�دین، وذھ�ب ف�ي معن�ى ذل�ك إل�ى أن الی�داًم�نھم م�ن زع�م أن � ی�د، و)أنھ ذو عین، وأن لھ عینین: (وأنكر أن یقال
  ".         بعلمي: ، أي)١٤/ طھ.. ولتصنع على عیني: (العلم وأنھ عالم، وتأول قول الله تعالى: وذھب في معنى العین إلى أنھ أراد

.. تأول�ت الی�د بمعن�ى النعم�ة: " ع�ن أنھ�ا–زل�ة النف�اة  اس�تنكاره عل�ى المعتًمواصلا ٢١٨ص ) المقالات( في –ویفصح الأشعري 
ویبق�ى وج�ھ (: معن�ى قول�ھ: وج�ھ الله ھ�و الله، وق�ال غی�ره: ق�ال بع�ضھم وھ�و أب�و الھ�ذیل: وأما الوجھ فإن المعتزلة قالت فیھ ق�ولین

  ".اً، ویبقى ربك، من غیر أن یثبت وجھ)٢٧/ الرحمن.. ربك
: فم�ن س�ألناه فق�ال": ع�ة م�ن المتكلم�ة وم�دعي الانت�ساب إلی�ھ مم�ن أول�وا الوج�ھ بال�ذات المبتداًمخالف� ٩٨كما قال ف�ي الإبان�ة ص
ویبق�ى وج�ھ رب�ك ذو (:  لم�ا قال�ھ المبت�دعون، وق�د دل عل�ى ذل�ك قول�ھ تع�الىاًنقول ذلك، خلاف: ؟ قیل لھاًأتقولون إن � سبحانھ وجھ

َّ، ب�ل وس�وى رحم�ھ الله م�ن یفع�ل ذل�ك " أن یكون � تعالى وجھونفى الجھمیة": ، وكان مما قالھ)"٢٧/ الرحمن.. الجلال والإكرام
  .١ھبمن أنكر سمع الله وبصره وعلمھ وقدرت

م�ا ك�ان ما كان علیھ الجھمی�ة والخ�وارج والمرجئ�ة وال�شیعة والمعتزل�ة، وأن ما تأولھ متأخرو الأشاعرة، ما ھو إلا یلاحظ ھنا و
 عل�ى قائلی�ھ م�ن أھ�ل الاعت�زالأن یك�ون إنك�اره ت�سني فق�د ل ال�سنة، وم�ن ث�م قبل أن یرجع عنھ إلى طریق أھ�نفسھ علیھ الأشعري 

  .وأضرابھم، إنكار على من سلك طریقھم من الأشاعرة
 یؤكد نفیھ للمجاز كلیة في آي وأحادیث الصفات، ذلك المجاز القاضي بصرف الصفات الخبری�ة وص�فات –  ولا شك– وھذا كلھ

ُ كم��ا یعل�م ذل�ك م�ن ل��ھ أدن�ى إلم�ام ب– لا قرین�ة ش��رعیة أو لغوی�ة أو عقلی�ة، والمج�ازالأفع�ال ع�ن ظ�اھر معناھ��ا ب�دون دلی�ل و عل��وم َ
ٍّ الشرط فیھ وجود أي من ھذه القرائن المانعة من إرادة المعنى الحقیقي للفظ، وأرى أن ھذا أوس�ط الآراء – قواعد البلاغةالعربیة و

َّوده، حیث أفرط ال�بعض فج�نح إل�ى أن ج�ل م�ا ف�ي الق�رآن محم�ول عل�ى التي قیلت في إشكالیة وجود المجاز في القرآن أو عدم وج ُ
المجاز، وغالى آخرون فنفى المجاز ع�ن الق�رآن كلی�ة، وال�صواب ھ�و وج�وده م�ع من�ع إجرائ�ھ بالكلی�ة ف�ي ص�فات الله تع�الى لع�دم 

  ).موقف السلف من المجاز في الصفات(وجود القرینة كما أسلفت، وعلى ما ھو مفصل في كتابنا 
وعل�ى ص�واب م�ا رج�ع إلی�ھ أب�و م�ن مت�أخري الأش�اعرة م�ن خ�رج عل�ى معتق�د جماع�ة أھ�ل الح�ق وتخ�بط ومما یدل على خطأ 

ََالحسن، حملھم بعض صفات الأفعال والخبر من نحو ُ عل�ى الحقیق�ة، وت�أویلھم ال�بعض الآخ�ر منھ�ا ) الحی�اة(و) الق�درة(و) الرؤی�ة (:ْ
 المج�از ع�ن ن�زول :إل�ى) الن�زول(حی�ث ص�رفوا ..  إیاھ�ا إل�ى المج�ازمبصرفھ) القبضة(و) الید(و) الاستواء(و) النزول (:من نحو

وھك�ذا، ول�یس ھن�اك دلی�ل عل�ى ..  المج�از ع�ن الق�درة:إل�ى) القب�ضة(و) الی�د( المج�از ع�ن الاس�تیلاء، و:إل�ى) الاس�تواء(رحمتھ، و
 الصفات والت�ي قبلھ�ا، لوج�وب حم�ل جمی�ع ال�صفات ُضابط یرجع إلیھ في التفرقة بین ھذهلدیھم صدق أو صحة ما ذھبوا إلیھ، ولا 

ت م�ن دون تأوی�ل، ھ�و ك�ذلك م�ن ل�وازم الح�وادث ثب�اعلى مخالفة الحوادث وإیھام التشابھ وتنزیھ الله عنھما، ولكون ما أفردوه بالإ
 الوج�ھ اللائ�ق ب�ھ ج�ل  دون تفرق�ة عل�ىاًوالعوارض ومما یوھم المشابھة والتجسیم، ولا مخرج من كل ذا إلا بإثباتھا وحملھا جمیع�

  . على نحو ما سبق أن ذكرناه للإمام الجویني رحمھ اللهوعلا، دون ما تشبیھ ولا تجسیم ولا تعطیل وتفویض ولا تأویل
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

                                                 
 ومختصره للألباني ١٥٩ الذھبي في العلو ص– ٢٩٧: ٢٩٠، ١٨٩ومقالات الإسلامیین ص ١٣٣رسالة الأشعري إلى أھل الثغر ص وناه لھ في الإبانة  إلى جانب ما ذكر– وینظر )١(
  ٥٤، ٥٣ وابن تیمیة في الحمویة ص ٢٣٧، ٢٣٦ص 
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  الفصل الثاني
  على ظاھرھا دون المجاز.. � تعالى) النزول والمجيء والإتیان(قرائن اللغة والنقل والعقل على حمل صفات 

  ث الأولالمبح
  على ظاھرھا دون المجاز).. النزول والمجيء والإتیان(قرائن اللغة والنقل على حمل صفات 

  
  بین إثبات أھل السنة وتعطیل الأشاعرة.. ُنزول الخالق جل وعلا ومجیئھ وإتیانھ على الوجھ اللائق بھ: ًأولا

 ت�أویلاتھم الباطل�ة، والمحجوج�ة والم�ردود علیھ�ا –ھ  فیما یتعلق بصفة استوائھ تعالى عل�ى عرش�–وعلى نحو ما كان للأشاعرة 
  .كان الأمر كذلك بالنسبة لصفات مجیئھ تعالى وإتیانھ ونزولھ عن عرشھ.. بنصوص الوحي والإجماع وقرائن اللغة والعقل

  :شبھات الأشاعرة في نفي صفة النزول والمجيء والإتیان عن الله تعالى-أ
، م��ا ی��صحح )١١/ ال��شورى.. ل��یس كمثل��ھ ش��يء وھ��و ال��سمیع الب��صیر: ( بق��ول الله تع��الىولا أح��د ینك��ر أن ف��ي إیم��ان الأش��اعرة

ولك��ن فی��صل .. أن ذات��ھ تع��الى لا تماث��ل ذوات المخل��وقین، وأن م��ا أثبت��وه م��ن ص��فاتھ لا تماث��ل ص��فات المخل��وقین: اعتق��ادھم ف��ي
الله لنفسھ من ص�فات وھ�ي م�ن وج�ھ آخ�ر یوص�ف بھ�ا أن الأشاعرة جعلوا ما أثبتھ : الافتراق بینھم وبین أھل السنة والجماعة، ھو

، وق�د تأولوھ�ا )الن�زول( أحادی�ث – ض�من م�ا ت�أولوه – في نفي الصفة عن الخالق بدعوى المماثلة، فكان أن ت�أولوا اًالمخلوق، سبب
َینزل أمره أو الملك بأمره: (إما بأن المعنى: "بأحد وجھین ، "ونح�وه) عین والإجاب�ة لھ�مالتلطف بال�دا: (، وإما بأنھ استعارة بمعنى)َ

وتلك ھي عبارة ابن حجر في خلاصة ما توصل إلیھ أھل التأویل من الأشاعرة بحق نزولھ تعالى وتمخ�ضت عن�ھ عق�ولھم، وھك�ذا 
  .تأولوا إتیانھ سبحانھ ومجیئھ

ِوعلى الرغم من أن ھذا یرد علیھ ا مم�ا یوص�ف بھ�ا المخل�وق،  كونھ�اًأن ما أثبتوه من صفات المعاني یستلزم نفي المماثلة أی�ض: َ
إذ على قولھم یجب نفیھا ھ�ي الأخ�رى ب�دعوى المماثل�ة، وإلا أثبت�وا الجمی�ع لأن م�ا أنك�روه م�ن ال�صفات الخبری�ة والفعلی�ة ی�ستلزم 

وعلى الرغم من أن ما جنحوا إلیھ یؤذن بتناق�ضاتھم وإیم�انھم ب�بعض الكت�اب دون ال�بعض عل�ى غی�ر بین�ة ولا ..  نفي المماثلةاًأیض
بأن لو سلم اعتقادھم بأن جمیع صفات الخالق التي أثبتھا لنف�سھ : إلا أن الضرورة والأمانة العلمیة تقضیان وتحتمان القول.. بصیرة

وأثبتھا لھ رسولھ ھي على الوجھ الذي یلیق بجلالھ وكمالھ، وصفة المخلوق ھي على الوج�ھ ال�ذي یلی�ق بنق�صھ وخلق�ھ، وأن العق�ل 
نحسم الأمر ولحصل التوافق ولاجتمعت الأمة عل�ى كلم�ة س�واء، وبخاص�ة أن توحی�د الله تع�الى ف�ي ص�فاتھ یقتضي التسلیم بھذا، لا

ًلكن من الواض�ح أن ھ�ذا ل�م یك�ن مت�صور.. وأفعالھ مما لا یسوغ فیھ الخلاف، لأن الحق فیھ واحد لا یتعدد ّ َ وھ�ذا ..  ل�دى الأش�اعرةاُ
  :  على ما نظمھ اللقاني في قولھ١٠١عینھ ھو ما حدا بالبیجوري لأن یعلق في شرحھ ص

  )ِّأولھ أو فوض ورم تنزیھا* ٍّوكل نص أوھم التشبیھا (
  )في حقھ كالكون في الجھات* ویستحیل ضد ذي الصفات (

أن�ھ إذا ورد ف�ي الق�رآن : والحاص�ل: "– ومعھ في ذلك كافة من حجل بقیده ممن سبقھ أو عاصره أو لحق�ھ م�ن الأش�اعرة –فیقول
 عل�ى ١ُیشعر بإثبات الجھة أو الجسمیة أو ال�صورة أو الج�وارح، اتف�ق أھ�ل الح�ق وغی�رھم م�ا ع�دا المج�سمة والم�شبھةأو السنة ما 

.. یخ�افون ربھ�م م�ن ف�وقھم: (ُتأویل ذلك، لوجوب تنزیھھ تعالى عما دل علیھ ما ذكر بحسب ظاھره، فمما ی�وھم الجھ�ة قول�ھ تع�الى
 أي –یخ��افون : ، ف��المعنى)التع��الي ف��ي العظم��ة(الم��راد بالفوقی��ة : ا، والخل��ف یقول��ونفوقی��ة لا نعلمھ��:  فال��سلف یقول��ون)٥٠/ النح��ل

 فال�سلف )٥/ ط�ھ.. لرحمن عل�ى الع�رش اس�توى ا: (ومنھ قولھ تعالى ربھم من أجل تعالیھ في العظمة أي ارتفاعھ فیھا، –الملائكة 
/ الفج�ر.. وج�اء رب�ك : (ومما یوھم الجسمیة قولھ تع�الى.. )لكُالاستیلاء والم(المراد بھ : استواء لا نعلمھ، والخلف یقولون: یقولون
مج�يء ون�زول لا نعلمھم�ا، والخل�ف : ، فال�سف یقول�ون)الح�دیث.. ینزل ربنا كل لیلة إلى س�ماء ال�دنیا : (، وحدیث الصحیحین)٢٢

َین�زل مل�ك ربن�ا فیق�و: (، والم�راد)وج�اء ع�ذاب رب�ك أو أم�ر رب�ك ال�شامل للع�ذاب(المراد : یقولون ومم�ا ی�وھم ).. إل�خ.. ل ع�ن اللهَ
إن قلوب بن�ي آدم كلھ�ا كقل�ب : (، وحدیث)١٠/ الفتح.. ید الله فوق أیدیھم(، )٢٧/ الرحمن.. ویبقى وجھ ربك: (الجوارح قولھ تعالى

) تال�ذا(الم�راد م�ن الوج�ھ : ، فالسلف یقولون وجھ وید وأص�بع لا نعلمھ�ا، والخل�ف یقول�ون)واحد بین أصبعین من أصابع الرحمن
الق��درة : ب��ین ص��فتین م��ن ص��فاتھ، وھات��ان ال��صفتان): (ب��ین أص��بعین م��ن أص��ابع ال��رحمن(، والم��راد م��ن قول��ھ )الق��درة(وم��ن الی��د 
  )".والإرادة

َ ومع�ھ س�ائر الأش�اعرة أن جعل�وا ال�صحابة –بسبب ما وقع فیھ من خلل التأویل والتعطی�ل وك�ذلك التف�ویض–وما لبث البیجوري 
 نف��سھ س��ید المثبت��ین، ف��ي ع��داد الم��شبھة َم م��ن ال��سلف ال��صالح وجمی��ع أئم��ة أھ��ل الح��ق ب��ل والرس��ول وت��ابعیھم وت��ابعي ت��ابعیھ

  .والمجسمة، بل وأدخلوا كل ما تأولوه ھنا وزعموا أن السلف فوضوا معناه إلى الله، تحت بند ما یستحیل بحقھ تعالى
 وم�ا بع�دھا ونقل�ھ عن�ھ البیج�وري ص ١٢٠ص ) اھینأم الب�ر( على ما أفاده ال�سنوسي ف�ي – فتلخص ما یستحیل في حقھ تعالى

َ في قرابة العشرین صفة، وھي أضداد العشرین الأول، وھي–١٠٥ ِوالح�دوث، وھ�و نق�یض الق�دم، -٢العدم وھو ضد الوجود، -١: ُ
  . وطروء العدم أو الفناء، وھو نقیض البقاء، واستحالة العدم تستلزم استحالة الصفتین الأخیرتین-٣

                                                 
   غیر بینة ولا حجة ولا برھانّھكذا وبكل صفاقة یدعي علیھم ھو وأقرانھ ھذه الدعاوى العریضة المفضیة للحكم بالكفر، من) (١



 ١٩٣

 م�ن الف�راغ بحی�ث اً أو حی�زاً أي تأخ�ذ ذات�ھ العلی�ة ق�دراًبأن یكون جرم�-)أ(المماثلة لھا في الذات، :  للحوادث وتشملوالمماثلة-٤
-)ب(، اً ف�رداًج�وھر: ، أو غیر مرك�ب وی�سمىاًجسم:  كان ھذا الجرم ویسمىاًیجوز أن یسكن في ذلك القدر أو یتحرك عنھ، مركب

ًأو یكون عرض َ أو یك�ون ف�ي جھ�ة للج�رم فل�یس ف�وق الع�رش ولا تحت�ھ ولا -)جـ(كون واجتماع وافتراق،  یقوم بالجرم كحركة وساَ
أو یتقی�د -)ھ�ـ(أو لھ ھو جھة فلیس لذات�ھ ف�وق ولا تح�ت ولا یم�ین ولا ش�مال ونح�و ذل�ك، -)د(عن یمینھ ولا عن شمالھ ونحو ذلك، 

ُ حرك�ة الفل�ك منطبق�ة علی�ھ، أو یك�ر علی�ھ الجدی�دانأو یتقید بزم�ان بحی�ث تك�ون-)و(بمكان بأن یكون فوق العرش أو في السماء،  َ :
الكبی��ر : (ّأو ب��الكبر بمعن��ى كثرتھ��ا وعلی��ھ أول��وا قول��ھ تع��الى-)ح��ـ(أو یت��صف بال��صغر بمعن��ى قل��ة الأج��زاء، -)ز(اللی��ل والنھ��ار، 

  .بأنھ كبیر في المرتبة والشرف) ٩/ الرعد.. المتعال
تتصف ذاتھ العلی�ة ب�الحوادث ف�ي ال�صفات كالق�درة الحادث�ة والإرادة الحادث�ة )ط: (كما تشمل المماثلة في الصفات، إذ یستحیل أن

) الأحك��ام(كإیج��اد الع��الم ورزق��ھ، و) الأغ��راض ف��ي الأفع��ال(یت��صف ب��ـ: والمماثل��ة ف��ي الأفع��ال، ك��أن-)ي.. (والحرك��ة أو ال��سكون
ن كانت ترجع إلیھ ل�زم ات�صافھ ب�الحوادث، إذ ُكإیجاب الصلاة، وإنما استحال علیھ أن یكون فعلھ أو حكمھ لغرض، لأن المصلحة إ

لا تحصل لھ المصلحة إلا بعد الفعل أو الحكم الحادثین، ومعلوم استحالة اتصافھ تعالى بالحوادث، وإن كان�ت الم�صلحة ترج�ع إل�ى 
  .١خلقھ لزم احتیاجھ في إیصال المنفعة لخلقھ إلى واسطة، واحتیاجھ لذلك باطل

أن الملاح�دة متبع�ي وبین�ا ھنال�ك  ذل�ك التنزی�ھ المزع�وم، ُّدُالت�ي فیھ�ا ك�شف ور) صر ال�صواعقمخت�(وقد س�بق أن ذكرن�ا عب�ارة 
نحن ننزه الله تعالى عن الأعراض والأبعاض والحدود والجھات وحلول الح�وادث الت�ي ھ�ي م�ن ل�وازم : الجھمیة والمعطلة یقولون

َالله عما یفھم من معانیھا عن�د الإط�لاق والنق�ائص، ف�لا ی�شك أنھ�م فیسمع المخدوع ھذه الألفاظ فیتوھم منھا أنھم ینزھون .. الجسمیة ُ
یمجدونھ ویعظمونھ، ویكشف الناقد البصیر ما تحت ھذه الألفاظ، فیرى تحتھا الإلحاد وتكذیب الرس�ل وتعطی�ل ال�رب عم�ا ی�ستحقھ 

  .من كمالھ
 وإرادت�ھ، ف�إن ھ�ذه أع�راض لا تق�وم إلا جحد صفاتھ ك�سمعھ وب�صره وحیات�ھ وعلم�ھ وكمال�ھ: فتنزیھھم عن الأعراض ھو لدیھم

الغای�ة والحكم�ة : وأم�ا الأغ�راض فھ�ي..  لھ، وھو منزه عن الأعراض اً وكانت ھذه أعراضاً بھا لكان جسماًبجسم، فلو كان متصف
ی�سمونھا التي لأجلھا یخلق ویفعل، ویأمر وینھى، ویثیب ویعاق�ب، وھ�ي الغای�ات المحم�ودة المطلوب�ة ل�ھ م�ن أم�ره ونھی�ھ وفعل�ھ، ف

أنھ لیس لھ وجھ ولا ی�دان ولا یم�سك ال�سموات عل�ى إص�بع، : وأما الأبعاض فمرادھم بتنزیھھ عنھا..  ینزھونھ عنھاً وعللااًأغراض
أنھ ل�یس ف�وق ال�سموات رب : وأما الحدود والجھات فمرادھم بتنزیھھ عنھا.. فإن ھذا وما كان على شاكلتھ أبعاض والله منزه عنھا 

ُلھ، ولا ین�زل من�ھ ش�يء ولا ی�صعد إلی�ھ ش�يء ولا تع�رج ال�روح والملائك�ة إلی�ھ ولا رف�ع الم�سیح إلی�ھ ولا ع�رج ولا على العرش إ َ
أن�ھ : وأما حلول الحوادث فیری�دون ب�ھ..  إلیھ، إذ لو كان كذلك للزم إثبات الحدود والجھات لھ، وھو منزه عن ذلكبرسولھ محمد 

، ولا اًة إلى سماء الدنیا، ولا ی�أتي ی�وم القیام�ة ولا یج�يء ولا یغ�ضب بع�د أن ك�ان راض�یلا یتكلم بقدرتھ ومشیئتھ، ولا ینزل كل لیل
، تع��الى الله عم��ال یق��ول ٢اًیرض��ى بع��د أن ك��ان غ��ضبان، ولا یق��وم ب��ھ فع��ل البت��ة، ولا اس��توى عل��ى الع��رش بع��د أن ل��م یك��ن م��ستوی

  .اً كبیراًالجھمیة ومن نھج نھجھم علو
 جرت على ألسنة منظري الأشاعرة نفیھا عن الله صحیح، كنف�یھم ع�ن الله مماثل�ة الح�وادث اً ألفاظوتجدر الإشارة ھنا إلى أن ثمة

) الح�دوث(وھناك ألفاظ أتوا بھا مجملة لا مناص من تفصیل الق�ول فیھ�ا كلف�ظ .. والعدم، وھذا حق وقد دل الكتاب والسنة على ذلك
على أن الحوادث لا تقوم بھ، ولیس بعاقل من ینف�ي ع�ن الله تع�الى أن�ھ س�بحانھ ذاتھ، فقد نفى بھا الأشاعرة تجدد فعل الله تعالى بناء 

ًیق��در أو یری��د ش��یئ  ف��ي الم��ستقبل، وھك��ذا نف��یھم الج��رم مقت��ضاه ل��دیھم نف��ي أن یك��ون � ی��دان أو وج��ھ أو عین��ان إل��ى غی��ر ذل��ك م��ن اِّ
.. ل والعق�ل وإجم�اع أئم�ة أھ�ل ال�سنة والجماع�ة كم�ا أس�لفناالصفات الذاتیة، وھي أمور أثبتھا الله ورسولھ وعلیھا قرائن اللغة والنق�
  .الأمر الذي یستوجب أن یتوجھ إلیھ نقد ما علیھ الأشاعرة على ما سیأتي

 بنفسھ، بأن یكون صفة یقوم بمحل أو یحتاج إلى مخصص ف�إن ھ�ذا ض�د القی�ام اًكما أحالوا علیھ تعالى الافتقار وألا یكون قائم-٥
 في ذاتھ أو یكون لھ مماثل في ذاتھ، أو یكون في صفاتھ تعدد من نوع واحد كق�درتین وإرادت�ین وھك�ذا اًركبوأن یكون م-٦بالنفس، 

 م�ن الع�الم م�ع كراھیت�ھ اًوأن یوج�د ش�یئ-٨ عن ممكن، وھو ض�د الق�درة، اًوأن یكون عاجز-٧من الأفعال، فإن ھذا ضد الوحدانیة، 
والم�وت، -١٠الجھل والشك والظن والوھم، فھ�ذا ض�د العل�م، : تحیل علیھ تعالىكما یس-٩لوجوده أو العكس، فإن ھذا ضد الإرادة، 

 . والبكم النفسي، وھو ضد الكلام-١٣والعمي، وھو ضد البصر ، -١٢والصمم، وھو ضد السمع، -١١وھو ضد الحیاة، 
ھ�و :  ل�دیھماً ل�م یك�ن مت�صوروالدلیل على أن ھذا ما فھمھ اللقاني وسائر الأشاعرة عما یستحیل في ح�ق الله، وأن وج�ھ ال�صواب

، وھ�ذا م�ن ض�یق العط�ن، اً وأبعاض�اً جمیع صفاتھ تعالى الخبری�ة لكونھ�ا بنظ�رھم أعراض�– بما أحالوه بحق الله تعالى –أنھم نفوا 
ى فوقیت�ھ تع�الى وعل�وه واس�توائھ عل�: ذلك أنھم حملوھا على التشبیھ فتسنى لھم حین�ذاك أن یتأولوھ�ا بع�د أن عطلوھ�ا، ونف�وا ك�ذلك

كم�ا نف�وا جمی�ع ص�فات الأفع�ال بحج�ة تنزیھ�ھ ع�ن .. اًعرشھ بحجة تنزیھھ تعالى عن الجھة أو یك�ون ھ�و ف�ي جھ�ة أو یك�ون جرم�
حلول الحوادث، ونفوا النزول والمجيء والإتیان من غیر ما وجھ، لأنھا برأیھم صفات تقتضي الحركة والانتق�ال وھم�ا م�ن ل�وازم 

                                                 
  ١٣٠ینظر حاشیة الدسوقي على أم البراھین للسنوسي ص )(١

  صفات الله تعالىفي نفیھم الجسمیة ، كما ینظر ما جاء في ذاك الكتاب العظیم من رد دعاة  وما بعدھا١٣٠صواعق ص ینظر مختصر ال (٢)



 ١٩٤

ف�إن أری�د : فی�ھ إجم�ال "٥٨نة في ھذا وعلى ما صرح بھ ابن أبي العز في ش�رحھ للطحاوی�ة ص، بینا الأمر لدى أھل الس١الجسمیة
أنھ سبحانھ لا یحل في ذاتھ المقدسة شيء من مخلوقاتھ المحدثة، أو لا یحدث لھ وصف متجدد لم یكن، فھذا نفي ص�حیح، وإن أری�د 

ا ش��اء إذا ش�اء، ولا یوص��ف بم�ا وص��ف ب�ھ نف��سھ م�ن الن��زول ب�ھ نف�ي ال��صفات الاختیاری�ة م��ن أن�ھ لا یفع��ل م�ا یری��د، ولا ی�تكلم بم�
  ".والاستواء والإتیان كما یلیق بجلالھ، فھذا نفي باطل

م�ا رأین�ا م�ن فھمھ�م :  ل�دى ال�سنوسي والبیج�وري وس�ائر الأش�اعرة، ھ�واًومما یدل كذلك على أن وجھ الصواب لم یكن مت�صور
.. لى الكیف فقط دون المعنى الذي لا یجوز تأویل�ھ إلا بقرین�ة، ول�یس ثم�ةبقصر التفویض ع: الخاطئ عن عقیدة السلف التي تقضي

التشبیھ والتجسیم وكل ما لا یلیق ب�ھ تع�الى : ومن اتھامھم المثبتین بأنھم المجسمة والمشبھة على الرغم من نفي المثبتین بقوة وبشدة
عن المجسمة والم�شبھة، ) مقالات الإسلامیین (عن جمیع صفاتھ من كل وجھ، بل وعلى الرغم من حدیث الأشعري المستفیض في
 واحد منھم على ما أف�ضنا الق�ول – بالمناسبة –ٌّوحكایتھ لما كان علیھ كل من اعتقادات باطلة برئ منھا جمیع المثبتین، والأشعري 

فة اس�توائھ تع�الى  م�ن است�شھادھم ف�ي تن�اول ص�اًوأی�ض.. وغی�ره) صحیح معتقد أبي الحسن في توحید ال�صفات(في ذلك في كتابنا 
" معل�وم "–ُعلى حد قولھ وكما فصلنا قبل–على عرشھ بمقولة الإمام مالك، كون ما ذكروه لھ حجة علیھم لا لھم، ذلك أن الاستواء 

على حد عب�ارة ال�ذھبي ف�ي العل�و، ف�أنى یت�أتى التف�ویض ف�ي مع�اني م�ا " عقیدة أھل السنة قاطبة"وغیر مجھول المعنى، وتلك ھي 
 إل�ى اًولأج�ل ك�ل ذا فق�د ك�ان النق�د ولا ی�زال متوجھ�..  عل�ى عم�وم ال�سلف وأھ�ل ال�سنة؟٢ى لنفسھ، والذي ادعاه الأشاعرةأثبتھ تعال

  :الأشاعرة على ضوء الأوجھ التالیة
  : ما یجب أن یتوجھ إلیھ انتقاد الأشاعرة في نفیھم صفة نزولھ تعالى-ب
إل�ى غی�ر ذل�ك مم�ا یتكئ�ون لأجل�ھ عل�ى نف�ي ) الجھ�ة والمك�ان والغ�رض(نف�ي : َّأن نصھم بأن من المستحیلات على الله تع�الى-١

الج�رم، ومماثل�ة الح�وادث ف�ي : (َّصفت الفوقیة والعلو والاستواء والنزول وغیرھا من ص�فات الأفع�ال؛ وك�ذا ن�صھم عل�ى أن منھ�ا
تن�صیص باط�ل، لأن�ھ :  الخبری�ةإلى غیر ذلك مما ی�ستندون لأجل�ھ عل�ى نف�ي ال�صفات) الصفات، أو أن تتصف ذاتھ بالحوادث فیھا

 عما یجب علیھم من شرائع الدین وأصولھ، فل�م یكلفھ�م بمعرف�ة ذل�ك تكلیف بما لم یرد بھ دلیل، فقد كانت العامة تسأل رسول الله 
ًأو یسمیھا لھم، ولم یؤثر عن سلف الأمة من الصحابة والتابعین أن أحد ٍّ منھم نقل أو أوجب نفي وص�ف الله ب�أي م�ن تاُ ْ َ ل�ك ال�صفات َ

ًالخبریة أو الفعلیة، فكیف یحیلھا الأشاعرة وینفونھا ویجعلونھا بزعمھم، ق�سیمة لمعرف�ة ال�صفات الثابت�ة الت�ي ق�صروھا عل�ى س�بع 
  .على الرغم من أن جمیعھا ثابت بالكتاب والسنة

ی�ة والمعتزل�ة، حی�ث أوجب�وا عل�ى  بالجھماًأن طریقة التفصیل في النفي؛ والإجمال ف�ي الإثب�ات، الت�ي انتھجھ�ا الأش�اعرة ث�أثر-٢
  .طریقة مخالفة للكتاب والسنة.. المكلف أن یعرف أن الله لیس كذا ولا كذا ولا كذا

أن التفصیل في النفي یوقع النافي في نفي ما أثبتھ الله لنفسھ، لأن النافي ینطلق في النفي من فھمھ ھ�و وإدراك�ھ، وھ�ذا م�ا وق�ع -٣
 تأخ�ذ ذات�ھ اًیستحیل علیھ الحدوث والمماثلة للحوادث، بأن یك�ون جرم�"من أنھ تعالى :  ھدایة المریدفیھ اللقاني في نحو ما أفاده في

فقد أتى اللقاني ھنا بألفاظ مجملة لا ب�د فیھ�ا م�ن التف�صیل ال�ذي ..  قول باقي الأشاعرة– كما رأینا –، وھو " من الفراغاًسبحانھ قدر
 عن أنھ لم یأت بكتاب ولا سنة، ھو م�شتمل عل�ى مع�ان ًھل السنة، لأن ھذا النفي فضلاذكرناه لابن أبي العز وغیره كثیر من أئمة أ

  .باطلة وأخرى صحیحة
تج�دد فع�ل الله تع�الى ب�أن ): الح�دوث(أن المتتبع لما قالھ اللقاني وغیره من منظ�ري الأش�اعرة یلح�ظ أنھ�م إنم�ا أرادوا بمفھ�وم -٤

ًیقدر أو یرید شیئ سائر صفاتھ تعالى الفعلیة م�ن الك�لام والح�ب وال�بغض وغیرھ�ا، ف�انظر حقیق�ة م�رادھم  في المستقبل، وھكذا في اِّ
نف�ي ص�فاتھ : ھو لدیھم یعني) الجرم(وكذلك لفظ .. بنفي الحدوث وكیف نفوا بھ ومن خلالھ ما أثبتھ تعالى لنفسھ وما أثبتھ لھ رسولھ

دى نفي الجرم ع�ن الله ل�دیھم ھ�و نف�ي أن یك�ون � تع�الى فوقی�ة تعالى الخبریة، وسبب نفیھم لھا أنھا تقتضي أن یكون � جرم، فمؤ
  . یلیق بجلالھً واستواء ونزولااًوعلو

 حت�ى ینظ�ر ف�ي اً أو إثبات�اًض�رورة معرف�ة أن الألف�اظ الت�ي تن�ازع فیھ�ا م�ن ابت�دعھا م�ن المت�أخرین، لا تطل�ق نفی�: كذا بم�ا یعن�ي
ِّ لم�ا أخب�ر ب�ھ ال�شارع الحك�یم، ص�وب المعن�ى ال�ذي ق�صده اً موافق�اًعن�ى ص�حیحمقصود قائلھا، فإن كان ق�د أراد ب�النفي والإثب�ات م ُ
ِّبلفظھ، وطولب بأن یعبر عنھا بألفاظ النصوص : ُوإن جم�ع فیھ�ا ب�ین ح�ق وباط�ل.. ُنف�ي ذل�ك المعن�ى: ُوإن أرید بھ�ا معن�ى باط�ل.. ُ

  . ، أو العكسا أثبتھ تعالى لنفسھ وأثبتھ لھ رسولھ ُُأثبت الحق وأبطل الباطل، فبذا نحمي عقیدة المسلمین من الوقوع في نفي م
باط�ل، لم�ا س�بق ) مخالف�ة الح�وادث(أن الاعتماد على نفي صفات الله الثابتة بناء على نفي الأش�اعرة الت�شبیھ أو تح�ت م�سمى -٥

عرة، لأنھ�م اعتب�روا أن م�ا َ من الإجمال الذي یلتبس فی�ھ الح�ق بالباط�ل بالن�سبة للأش�ااًھو أیض) نفي التشبیھ(ذكره من أن مصطلح 
نفوه من صفات الخالق التي یوصف بھ�ا المخل�وق م�ن ب�اب تنزیھ�ھ تع�الى ع�ن ال�شبیھ، فنفوھ�ا ع�ن الله وأداھ�م نف�یھم ھ�ذا إل�ى نف�ي 

َصفات كثیرة كالید والوجھ والقدم ونحوھا من الصفات  لما ھو معلوم ومتیقن من أن إثبات صفات الخ�الق مم�ا یوص�ف ب�ھ اًوأیض.. َ
) ی�ده(ف�ـ) ی�دین(خلوق لا یلزم منھ التشبیھ، لأن إثبات صفة كل موصوف إنما ھو مرتبط بما یلیق بھ، فإذا وصفنا الخالق ب�أن ل�ھ الم

                                                 
 نف�وا ص�فاتھ تع�الى الخبری�ة والفعلی�ة وتعطیلھ�ا، وم�ن ث�م ت�سنى لھ�م تأویلھ�ا أو تف�ویض معانیھ�ا، –ظ�ن أو س�وء ظ�ن  قصدوا أو لم یقصدوا، صدر ذلك م�نھم ع�ن ح�سن –وھم بذلك  )(١

  فخالفوا منھج أھل السنة والجماعة القائم على الإثبات لمعانیھا والإمرار لكیفیاتھا
 واللقاني والبیجوري على رأسھم وفي مقدمتھم (٢)
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فإنھا تلی�ق بعج�زه ومخلوقیت�ھ، ف�لا وج�ھ للم�شابھة ھن�ا بح�ال، ) الید(تلیق بكمالھ وجلالھ وأنھا غیر مخلوقة، وإذا وصفنا المخلوق بـ
  .١ئر صفاتھ تعالى الخبریة والفعلیة، وھذا ھو منھج الكتاب والسنةوھكذا ھو الأمر في سا

  :في بساطة وسھولة ویسر؟) نزولھ سبحانھ(كیف عالج سلفنا الصالح قضیة -جـ
ك الصفات من حركة وانتقال لا یلیقان با� تع�الى، ل والمجيء والإتیان وما یستلزم تلوما یعنینا ھنا ھو كلام الأشاعرة عن النزو

ق�د دل الق�رآن وال�سنة والإجم�اع عل�ى أن�ھ : " م�ن أن�ھ٤٨٦مل ولا أفضل في حسم ذلك مما جاء ف�ي مخت�صر ال�صواعق صولا أج
سبحانھ یجيء یوم القیامة، وینزل لفصل القضاء بین عباده، ویأتي في ظلل من الغمام والملائكة، وینزل كل لیل�ة إل�ى س�ماء ال�دنیا، 

وم القیامة، وینزل إلى أھل الجن�ة، وھ�ذه الأفع�ال یفعلھ�ا بنف�سھ ف�ي ھ�ذه الأمكن�ة، ف�لا وینزل عشیة عرفة، وینزل إلى الأرض قبل ی
أن م�ا : یجوز نفیھا عنھ بنفي الحركة والانتقال المختصة بالمخلوقین، فإنھما لیسا من لوازم أفعال�ھ المخت�صة ب�ھ، والقاع�دة ف�ي ذل�ك

  ".لق لم یجز إثباتھ لھكان من لوازم أفعالھ لم یجز نفیھ عنھ، وما كان من خصائص الخ
الذین نفوا عن الله الحركة والانتقال إن نفوا ما ھو من خصائص المخلوق فقد أصابوا، ولكنھم أخطئوا ف�ي ظ�نھم أن�ھ "وعلیھ فإن 

ذلك أن الصفة یلزمھا ل�وازم م�ن جھ�ة اخت�صاصھا بالعب�د، ف�لا یج�وز إثب�ات تل�ك الل�وازم لل�رب، ویلزمھ�ا .. لازم ما أثبتھ الله لنفسھ
لوازم من حیث اختصاصھا بالرب فلا یج�وز س�لبھا عن�ھ ولا إثباتھ�ا للعب�د، وھ�ذا ھ�و الأص�ل ف�ي ك�ل م�ا یطل�ق عل�ى ال�رب تع�الى 

م�ن الم�شترك اللفظ�ي :  أو قل إن شئت–من الألفاظ المجملة ) الحركة والانتقال(أن لفظتي : ، وأقصى ما یقال في ذلك"وعلى العبد
العرض من مكان محتاج إلیھ إل�ى مك�ان آخ�ر یحت�اج إلی�ھ، امتن�ع إثبات�ھ �، وإن أری�د بھم�ا حرك�ة فإن أرید بھما انتقال الجسم و "–

 إلا بھ، فنفیھ عن الفاعل ً، فھذا المعنى حق في نفسھ ولا یعقل كون الفاعل فاعلاًالفاعل وانتقالھ من كونھ غیر فاعل إلى كونھ فاعلا
  . ھـ بتصرف.إ"نفي لحقیقة الفعل وتعطیل لھ

سم أمر الكف عن الكلام في كیفیة ذلك على نحو ما حسم أمر ذكر السلوب، وأزیل�ت ش�بھتھما من�ذ زم�ن بعی�د، ون�ذكر م�ن ُوقد ح
ش�یخ ع�ن  ١٣٢في العل�و صوالحافظ الذھبي ، ٦٠٧ص) الأسماء والصفات (في البیھقي  و٣٧٢/ ١اللالكائي في أصول السنة  رواه ذلك ما

ت�روون أن الله ین�زل إل�ى ؛ !م�ا ھ�ذه الأحادی�ث: خلت على عبد الله بن طاھر أمیر خراسان فقال ليد، قال ٢٣٨ تإسحاق بن راھویھالبخاري 
یق�در أن ین�زل م�ن غی�ر أن یخل�و من�ھ (:  فقل�ت،ین�زل وی�دع عرش�ھ؟: ، فق�ال)نعم، رواھا الثقات ال�ذین ی�روون الأحك�ام(:  قلت؛!السماء الدنیا؟
، ٢!)فلم تنكره؟: (، وفي روایة)؟اً إذتكلم في ھذاتفلم (: نعم، قلت:  قال –)  ولا یتحرك؟یقدر على أن ینزل ویصعد: ( وفي روایة–) العرش؟

في إشارة واضحة إلى تحقیق أن نزولھ تعالى لیس كنزول المخلوق، وأنھ ینزل إلى ال�سماء ال�دنیا دون أن یخل�و من�ھ الع�رش ودون 
.. ستلزم تفریغ مكان وشغل آخ�ر ھ�و ن�زول المخل�وق لا الخ�القأن یصیر العرش فوقھ، وأن ھذا مستحیل بحقھ سبحانھ لكون الذي ی

أن�ھ تع�الى لا ی�زال ف�وق الع�رش ولا م�ن المأثور عن س�لف الأم�ة وأئمتھ�ا  – كما سیأتي – ھو ،ھذا الذي أشار إلیھ إسحاقعلى أن 
  .، وإمضاء الأحادیث على ما جاءت ونفي الكیفیة عنھایخلو العرش منھ مع دنوه ونزولھ إلى السماء

ِّ أن ی�سعنا ف�ي ھ�ذا م�ا وس�ع ال�صحابة والق�رون الخی�رة، وأن – لاسیما مع الدعوة إلى تجدید الخط�اب ال�دیني –وكان من الممكن 
ُُیحسم بذلك الأمر لو كان ثم�ة تج�رد لمعرف�ة الح�ق وجم�ع الأم�ة علی�ھ، ولك�ن ی�أبى أزھرن�ا إلا أن نظ�ل ف�ي دائ�رة مغلق�ة وأن یظ�ل 

اننا وربما فیما بعد زماننا، وكأنھ قد كتب علینا أن نظل ف�ي ش�قاء وخ�لاف وش�قاق إل�ى ی�وم التغ�ابن ٍالنزاع في مثل ھذا فاش في زم
 وم�ن خ�لال مناق�شة القواع�د الت�ي بن�ا علیھ�ا الأش�اعرة عقائ�دھم، –مع أنا نستطیع في سھولة ویسر .. یوم یقوم الناس لرب العالمین

َّوما رد بھ علیھم، بل ومن خلال مجرد حكایة نصوص أ  أن نؤكد على أن ما نفوه من ص�فة نزول�ھ تع�الى –ئمة أھل السنة السابقین ُ
.. مخالفین فیھ نصوص الوحي، غیر صحیح بالمرة، وأنھ یجب الخضوع للآیة والحدیث والإجماع حتى تسلم عقائدنا م�ن ك�ل دخ�ن

ا لجوء إلى تأوی�ل ولا إخ�راج لھ�ا ع�ن وسیأتي الحدیث عن قرائن اللغة والنقل والعقل التي تفرض حمل الصفة على حقیقتھا دون م
  . ظاھرھا

  
  .. � تعالى وحملھا على ظاھرھا) المجيء(و) الإتیان(و) النزول(قرائن النقل، على إثبات صفات : اًثانی

   للأشاعرة الذین تأولوھا إلى غیر ما ھي لھ اًخلاف
 ون�ذكر م�ن ،بم�ا تق�ام ب�ھ الحج�ة عل�ى منكری�ھ)  ال�دنیا إلى س�ماء تعالىنزول الله(في ذكر  ھذا، ولقد توترت الأخبار عن النبي 

  : صحیحھا
 بنزول  للذین تأولوھا من الأشاعرةاًمن صریح أدلة السنة لدى أھل الحق على إثبات صفة النزول � تعالى على الوجھ اللائق بھ، خلاف- أ

  رحمتھ وأمره
من ح�دیث أب�ي ھری�رة ق�ال ) ٧٥٨(، ومسلم )١١٤٥) (لیلالدعاء والصلاة في آخر ال(ما رواه البخاري في كتاب التھجد باب -١
) : م�ن ی�دعوني فأس�تجیب ل�ھ، م�ن ی�سألني : ینزل ربنا تبارك وتعالى كل لیلة إلى السماء الدنیا حین یبقى ثلث اللی�ل الآخ�ر یق�ول

: ب�اب( وكت�اب التوحی�د ،)باب الدعاء ن�صف اللی�ل(، وبنحوه في روایة البخاري كتاب الدعوات )فأعطیھ؟، من یستغفرني فأغفر لھ

                                                 
  حسان إبراھیم.  د٢٨١: ٢٧٨ص) سة نقدیة لمنظومة جوھرة التوحیددرا.. عقیدة الأشاعرة: (ینظر )(١

إلى غیر ذلك من نقول یأتي بمشیئة الله ذكرھا، وكلھا تصب في ھذا المعن�ى، وتبع�د ال�شبھة عم�ن أثب�ت ص�فة الن�زول � عل�ى الوج�ھ اللائ�ق ب�ھ، وت�رد عادی�ة الأش�اعرة ف�ي اتھ�امھم  (٢)
  المثبتین بما لیس فیھم
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، ك�ذا بم�ا تفی�ده مقول�ة أئم�ة )الح�دیث.. یتنزل ربنا تبارك وتعالى كل لیل�ة: (لكن بلفظ) ٧٤٩٤، ٦٣٢١) (یریدون أن یبدلوا كلام الله
  .اللغة من أن زیادة المبنى تدل على زیادة المعنى

ح�ین یم�ضي ثل�ث اللی�ل الأول، كل لیلة  السماء الدنیا إلىالله ینزل  ( : وفیھ قولھ اًوما رواه مسلم من حدیث أبي ھریرة أیض-٢
من ذا الذي یدعوني فأستجیب لھ؟ من ذا الذي ی�سألني فأعطی�ھ؟ م�ن ذا ال�ذي ی�ستغفرني ف�أغفر ل�ھ؟ ف�لا أنا الملك، أنا الملك، : فیقول

: ٣١/ ٦) ل والإجاب�ة فی�ھب�اب الترغی�ب ف�ي ال�دعاء وال�ذكر ف�ي آخ�ر اللی�(، وھو وبنحوه بمسلم في )ریزال كذلك حتى یضيء الفج
وجدیر بالذكر أن لحدیث الن�زول ط�رق إل�ى أب�ي ھری�رة رواھ�ا عبی�د الله ب�ن عم�ر ع�ن س�عید ب�ن أب�ي س�عید ).. ٧٥٨ (٣  مجلد٣٣

  . المقبري عن أبي ھریرة، وأخرى من غیر طریق أبي ھریرة أصحھا ما رواه سعید بن جبیر عن ابن عباس رضي الله عنھما
ُإن الله یمھ�ل حت�ى إذا ذھ�ب ثل�ث اللی�ل، ن�زل إل�ى : ( بلف�ظاًفس الباب من حدیث أبي ھریرة وأبي س�عید مع�وما أخرجھ مسلم بن-٣

  ).ٍھل من مستغفر؟ ھل من تائب؟ ھل من سائل ھل من داع؟ حتى ینفجر الفجر: (السماء الدنیا فیقول
، ٢٩٠/ ١(، واب�ن خزیم�ة ف�ي التوحی�د )٤٣٣، ٢٨٣، ٢٦٧/ ٢(وقد رواه من غیر ال�شیخین بألف�اظ متقارب�ة أحم�د ف�ي م�سنده -٤
إس�ناده : "وال�ذھبي ف�ي العل�و وق�ال) ب�اب ال�صلاة أي اللی�ل أف�ضل؟(وأب�و داود ف�ي ال�سنن ) ١٠٣٢١(والنسائي ف�ي الكب�رى ) ٣١١
  . وغیرھم–) ٦٩، ٥١: (، وبنحوه)٧٨( وھو في مختصره برقم –" قوي

عب�د الله ب�ن : ، ھ�ماً، قد رواھ�ا أكث�ر م�ن اثن�ي ع�شر ص�حابی)ن اللیلالنزول في الجزء الأخیر م(أن أحادیث : ومن الجدیر بالذكر
عباس، وعلي بن أبي طالب، وجبیر بن مطعم، وجابر بن عبد الله، وعبد الله بن مسعود، وأبو ھریرة، وعمرو ب�ن عب�سة، ورفاع�ة 

بو الدرداء، وسلمة ج�د عب�د الحمی�د بن عرابة الجھني، وعبادة بن الصامت، وأبو سعید الخدري، وعثمان بن أبي العاص الثقفي، وأ
كم��ا روى أحادی��ث نزول��ھ تع��الى ی��وم القیام��ة لأھ��ل الجن��ة ولف��صل .. ب��ن یزی��د ب��ن س��لمة، وأب��و الخط��اب، وعم��ر ب��ن ع��امر ال��سلمي

.. أبو ھریرة، وابن مسعود، وأنس بن مالك، وحذیفة، ولق�یط ب�ن ع�امر، وأب�و س�عید الخ�دري، وأس�ماء بن�ت یزی�د، وثوب�ان: القضاء
وروى .. عبد الله بن عمر، وجابر بن عبد الله، وكذا أم سلمة رضي الله عنھ�ا بإس�ناده ح�سن:  أحادیث نزولھ تعالى یوم عرفةوروى

أب�و بك�ر ال�صدیق، ومع��اذ ب�ن جب�ل، وأب�و ثعلب�ة الخ��شني، وكثی�ر ب�ن م�رة الح��ضرمي، ) الن�زول ف�ي الن�صف م��ن ش�عبان(أحادی�ث 
وأبو أمام�ة الب�اھلي، وع�وف ب�ن مال�ك، وبع�ضھا وإن ك�ان فی�ھ ض�عف، إلا أن الأم�ر وعائشة أم المؤمنین، وأبو موسى الأشعري، 

ُُوإنما صححت الحدیث لأنھ روي ع�ن جم�ع م�ن ال�صحابة بل�غ ع�ددھم ثمانی�ة، خرج�ت أح�ادیثھم ف�ي ال�صحیحة : "كما قال الألباني ّ َ
)١١٤٤."(  

 معظمھ�ا ف�ي ال�صحیحین، وق�ام اً وأث�راًسعین ح�دیثالذي ض�منھ س�تة وت�) كتاب النزول(وكان الدارقطني قد جمع ھذه الطرق في 
..  طباع�ة ون�شر دار إحی�اء ال�سنة النبوی�ة– لمن أراد أن یقف على تفاصیلھا –ناصر الفقیھي، وھي . د: بتخریجھا غیر واحد، منھم

 ع�ن أب�ي ھری�رة اًریق�ف�ي أكث�ر م�ن ثلاث�ین ط) كت�اب التوحی�د(إمام الأئمة أبو بكر محمد بن إسحاق بن خزیمة في : ُوساقھا من قبل
ّ، وجمعھا من بعد واستقصاھا وخرجھااًمرفوع   ).مختصر الصواعق المرسلة(ابن القیم في : ُ

الأم��ر ال��ذي یؤك��د أن أحادی��ث الن��زول ق��د ت��ضافرت عل��ى نح��و یحی��ل نف��ي ھ��ذه ال��صفة ع��ن الله، حی��ث بل��غ ع��دد م��ن رووھ��ا م��ن 
  ی�دل عل�ى أن�ھ – ٤٥٦د ق�ول م�ا ج�اء ف�ي مخت�صر ال�صواعق ص على ح–وھذا "، اً من ثمانیة وعشرین صحابیاًالصحابة نحو

ًكان یبلغھ في كل موطن ومجمع، فكیف تكون حقیقتھ محالا ُ ِّ َ  ویعی�دھا ویب�دیھا م�رة بع�د م�رة، ولا اً ی�تكلم بھ�ا دائم�، وھ�و ً وب�اطلاُ
  !. بیان ذلك؟كما سیأتي" ُیقرن باللفظ ما یدل على مجازه بوجھ ما، بل یأتي بما یدل على إرادة الحقیقة

 بكتاب��ھ ف��ي مقدم��ة حدیث��ھ ع��ن ص��فة نزول��ھ تع��الىوف��ي مح��صلة م��ا ب��ذل ف��ي إثب��ات ص��فة نزول��ھ تع��الى یق��ول اب��ن ق��زار الجاس��م 
اتفق أھ�ل ال�سنة والجماع�ة عل�ى إثب�ات ص�فة الن�زول � تع�الى، وأن�ھ ین�زل : "، ما نصھ٥١٧ ص)الأشاعرة في میزان أھل السنة(

وق�د ت�واترت الأخب�ار ع�ن ھ،  لا ی�شبھ ن�زول المخل�وق، وأن نزول�ھ ص�فة فع�ل ل�ھ س�بحان، بجلال�ھ یلی�قً ن�زولا،متى شاء كی�ف ش�اء
 من الصحابة، وأفرد فیھا العلماء مؤلف�ات اً ثمانیة وعشرین نفس:ورواه نحو في ذكر نزول الله تعالى إلى سماء الدنیا، رسول الله 

أب��و بك��ر ال��صابوني، وش��یخ الإس��لام اب��ن تیمی��ة، والح��افظ ال��ذھبي  وجمع��وا ط��رق أحادیثھ��ا، م��نھم الح��افظ ال��دارقطني، و،م��ستقلة
 لاب�ن أب�ي عاص�م، ولعب�د الله ب�ن الإم�ام ):ال�سنة(ـ ثبات صفة النزول � تعالى، ك�لإ ٍولم یخل مصنف في السنة من تبویبم، وغیرھ

  .ھـ.إ"راتم، وغیرھا كثی للدارمي، وابن مندة، وابن أبي ح):الرد على الجھمیة(أحمد، والتوحید لابن خزیمة، وكتب 
 : أوجھ الدلالة في حمل نزولھ تعالى على حقیقتھ دون المجاز ورد مزاعم من تأولوھا

، وتمث�ل أوج�ھ الدلال�ة لحم�ل تؤك�د الحقیق�ةتثب�ت والمج�از ووتحی�ل خم�سة ألف�اظ تنف�ي ویلاحظ في أحادیث النزول السالفة ال�ذكر 
  : اصفة النزول على ظاھرھ

  ).ینزل الله(بحانھ نسبة النزول إلیھ س-١
  ).لفیقو(نسبة القول إلیھ -٢
  .ولا ینسحب ھذا إلا علیھ تبارك وتعالى) أنا الملك: (وصفھ لنفسھ بقولھ-٣
  ).؟من ذا یدعوني، یسألني، یستغفرني: (أمره العباد بما لا یجوز إلا لھ-٤
  ).ھفأستجیب لھ، فأعطیھ، فأغفر ل: (ذكر أفعالھ التي لیست لأحد غیره-٥



 ١٩٧

صرح بھ نعیم بن حماد وجماعة م�ن أص�حاب الح�دیث، آخ�رھم أب�و الف�رج اب�ن الج�وزي، أن�ھ س�بحانھ ین�زل إل�ى "ك عما ناھی-٦
  . ٤٥٦كذا في مختصر الصواعق ص" سماء الدنیا بذاتھ

وفیھ�ا  مِن نحو روایة رفاعة بن عرابة الجھمن�ي : وعن التصریح في بعض روایات الحدیث بأنھ تعالى ھو السائل لا غیره-٧
لا أس��أل ع��ن عب��ادي غی��ري، م��ن ذا ال��ذي :  ن��صفھ، أو ثلث��اه، ھ��بط الله إل��ى ال��سماء ال��دنیا، ث��م یق��ولإذا م��ضى م��ن اللی��ل: ( قول��ھ 

  .١)یستغفرني أغفر لھ، من ذا الذي یدعوني استجب لھ، من ذا الذي یسألني أعطیھ، حتى یطلع الفجر
 بـ  للذین تأولوھما من الأشاعرةاً� تعالى على الوجھ اللائق بھ، خلافمن صریح أدلة القرآن على إثبات صفتي المجيء والإتیان -ب

  ):تصویر لغایة الھیبة ونھایة الفزع(أو أنھ مجرد ) إتیان ثوابھ وحسابھ وعذابھ(
ھذا، ولا یستطیع عاقل أن یتجاھل ما جاء من النصوص المثبتة لمجیئ�ھ تع�الى وإتیان�ھ عل�ى الوج�ھ اللائ�ق ب�ھ دون م�ا تكیی�ف أو 

ُھ�ل ینظ�رون إلا أن ی�أتیھم الله ف�ي ظل�ل م�ن الغم�ام والملائك�ة : ( قول�ھ ع�ز م�ن قائ�لتشبیھ أو تجسیم أو تأویل أو تفویض، ف�ي نح�و
ھ�ل ینظ�رون إلا أن ت�أتیھم الملائك�ة أو ی�أتي رب�ك أو ی�أتي بع�ض  (: وقول�ھ،)٢١٠/ البق�رة.. وقضي الأمر وإل�ى الله ترج�ع الأم�ور

 ق��ل انتظ��روا إن��ا اً إیمانھ��ا ل��م تك��ن آمن��ت م��ن قب��ل أو ك��سبت ف��ي إیمانھ��ا خی��راً رب��ك لا ینف��ع نف��سآی��ات رب��ك ی��وم ی��أتي بع��ض آی��ات
 عل�ى اًالملك یومئذ الحق للرحمن وكان یوم. ًویوم تشقق الأرض بالغمام ونزل الملائكة تنزیلا: (وقولھ ،)١٥٨/ الأنعام.. منتظرون

تفریق�ھ ، وح�سبك منھ�ا م�ا ل�وحظ م�ن )٢٢/ الفج�ر.. اً ص�فاًك والمل�ك ص�فوجاء رب�: (وقولھ، )٢٦، ٢٥/ الفرقان.. اًالكافرین عسیر
 وإتیان آیاتھ، مع ما ھو معلوم من أن العط�ف  وإتیان أمرهبین إتیان الملائكة وإتیان نفسھسبحانھ في جملة ما ذكرنا من ھذه الآیات 

والملائك�ة ت�أتیھم ك�ذلك : ة البقرة إنم�ا ھ�و عل�ى تق�دیرٍّیقتضي المغایرة وأن إتیان كل إنما یكون بحسبھ، ومن أن رفع الملائكة في آی
وسیأتي من الأحادیث ونصوص أھل السنة على إثبات ص�فتي الإتی�ان .. على الھیئة التي أرادھا تعالى لھم، فتكون من عطف لجمل

  .والمجيء � تعالى ما بھ تقام الحجة
ھ�ل ینظ�رون إلا أن ی�أتیھم الله ف�ي ظل�ل م�ن الغم�ام  (:ھ تعالى، بذكر ما جاء في شرح قول٢ونكتفي ھنا في رد شبھات من تأولھما

 بع�د –ّ من كلام إمام المفسرین الإمام الطبري، فق�د ن�ص رحم�ھ الله )٢١٠/ البقرة.. ُوالملائكة وقضي الأمر وإلى الله ترجع الأمور
الواج�ب ف�ي ك�ل م�ا اتفق�ت " أن  عل�ى–) ف�ي ظ�لال(عل�ى ق�راءة ) ف�ي ظل�ل(، ورجح قراءة )الملائكة(أن ذكر الخلاف في إعراب 

ّمعانیھ واختلفت في قراءتھ القر◌اء، ولم یكن على إحدى الق�راءتین دلال�ة تنف�صل بھ�ا م�ن الأخ�رى غی�ر اخ�تلاف خ�ط الم�صحف،  ّ ُ
، فال�صواب ب�الرفع، )والملائك�ة: (ما وافق رسم الم�صحف، وأم�ا ال�ذي ھ�و أول�ى الق�راءتین ف�ي: فالذي ینبغي أن تؤثر قراءتھ منھا

، )ھ�ل ینظ�رون إلا أن ی�أتیھم الله ف�ي ظل�ل م�ن الغم�ام، وإلا أن ت�أتیھم الملائك�ة: ( بھا على اسم الله تبارك وتعالى، على معن�ىاًعطف
وجاء رب�ك والمل�ك : (أبي بن كعب؛ لأن الله قد أخبر في غیر موضع من كتابھ أن الملائكة تأتیھم، فقال جل ثناؤه على ما روي عن

  ".٣)١٥٨/ الأنعام ..ھل ینظرون إلا أن تأتیھم الملائكة أو یأتي ربك أو یأتي بعض آیات ربك: ( وقال،)٢٢/ الفجر.. اً صفاًصف
َثم اختلف أھل التأویل في قولھ: "قال ابن جریر ؟، )الملائك�ة(، وھ�ل ھ�و م�ن ص�لة فع�ل الله أو م�ن ص�لة فع�ل )ظلل من الغمام: (َ

ھل ینظ�رون إلا أن ی�أتیھم الله ف�ي ظل�ل م�ن الغم�ام، وأن ت�أتیھم : (، ومعناهھو من صلة فعل الله: ومن الذي یأتي فیھا؟ فقال بعضھم
ف�ي ت�یھھم ح�ین  لبني إس�رائیل ھو غیر السحاب لم یكن إلا: (مجاھد قال عن.. محمد بن عمرو حدثني: ، ذكر من قال ذلك)الملائكة

 –م�ن ص�لة فع�ل الملائك�ة، وأم�ا ال�رب ) لل م�ن الغم�امفي ظ: (بل قولھ: وقال آخرون).. الذي یأتي الله فیھ یوم القیامة: تاھوا، وھو
َّتأویل م�ن وج�ھ قول�ھ: وأولى التأویلین بالصواب في ذلك)..  فإنھ یأتي فیما شاء–تبارك ذكره  َ إل�ى أن�ھ م�ن ) ف�ي ظل�ل م�ن الغم�ام: (َ

، لما حدثنا بھ محمد ب�ن )لملائكةھل ینظرون إلا أن یأتیھم الله في ظلل من الغمام، وتأتیھم ا: (صلة فعل الرب عز وجل، وأن معناه
ھ�ل ینظ�رون إلا أن ی�أتیھم الله : (، وذل�ك قول�ھ)اًإن من الغمام طاقات یأتي الله فیھ�ا محفوف�: ( قالابن عباس، أن النبي  حمید، عن

  ".٤)في ظلل من الغمام وقضي الأمر
لا : (، فق�ال بع�ضھم)ظ�رون إلا أن ی�أتیھم اللهھ�ل ین: (صفة إتی�ان ال�رب تب�ارك وتع�الى ال�ذي ذك�ره ف�ي قول�ھ ُثم اختلف في: "قال

صفة لذلك غیر الذي وصف بھ نفسھ عز وجل من المجيء والإتیان والنزول، وغیر جائز تكلف القول في ذلك لأح�د إلا بخب�ر م�ن 
  )". الله أو من رسول مرسل، فأما القول في صفات الله وأسمائھ، فغیر جائز لأحد من جھة الاستخراج إلا بما ذكرنا

إتیان�ھ ع�ز وج�ل نظی�ر م�ا یع�رف م�ن مج�يء الج�ائي م�ن : وقال آخرون: "َّوفي سرد ما شذ من الأقوال في ھذا، یقول ابن جریر
ھ��ل : (یعن��ي ب��ھ) ھ��ل ینظ��رون إلا أن ی��أتیھم الله: (معن��ى قول��ھ: موض��ع إل��ى موض��ع، وانتقال��ھ م��ن مك��ان إل��ى مك��ان، وق��ال آخ��رون

                                                 
 وأب�و عوان�ة ف�ي ١٣٢ واب�ن خزیم�ة ف�ي التوحی�د ص٤٣٥/ ١ وابن ماج�ة ٤١٣/ ١، والدارمي في سننھ )١٢٢/ ٦(، والنسائي في الكبرى ١٨٢، والطیالسي ص)١٦/ ٤(رواه أحمد  )(١

، )٢١٧/ ١(، وابن حبان في صحیحھ )٧١: ٦٨(، والدارقطني في النزول )٣٢٥( والآجري في الشریعة ٢١٥، ٢١٤/ ٣ وابن بطة في الإبانة ٤٩/ ٥ والطبراني في الكبیر ٢٨٩/ ٢مسنده 
  ٨٠، وأبو إسماعیل الھروي في الأربعین في دلائل التوحید ص٥٨، والصابوني في عقیدة السلف ص)٤٤١/ ٣(واللالكائي 

  صفتي المجيء والإتیان: أعني )(٢
ف�ي ھ�ذه الآی�ة ) والملائك�ة: (، إذ ك�ان قول�ھ)ل ینظرون إلا أن یأتیھم الله في ظلل من الغم�امھ: (فظن أن معناه مخالف لمعنى قولھ) اً صفاًوالملك صف: (فإن أشكل على امرئ قول الله (٣)

، والع�رب ت�ذكر الواح�د بمعن�ى الجمی�ع، )الملائك�ة: (بمعن�ى الجم�ع وبمعن�ى) وجاء رب�ك والمل�ك: (في قولھ) الملك(بلفظ جمع، وفي الأخرى بلفظ الواحد، فإن ذلك خطأ من الظن، وذلك أن
  بمعنى جماعة الإبل والشاء) ھلك البعیر والشاة(الدراھم والدنانیر، و: یراد بھ) لان كثیر الدرھم والدینارف: (فتقول

شمس م�ن طل�وع ال�) أو ی�أتي بع�ض آی�ات رب�ك(یوم القیامة لفصل القضاء، ) أو یأتي ربك(عند الموت حین توفاھم، ): إلا أن تأتیھم الملائكة(ویرى مجاھد أن المراد من قولھ تعالى  (٤)
وھ�ذا "  ذكر أنھم یأتونھم بعد قیام الساعة في موقف الحساب ح�ین ت�شقق الغم�ام" وقد رده الطبري؛ لخبر نزول الملائكة یوم فصل القضاء كونھ .. مغربھا أو ما شاء الله، وعن قتادة مثلھ

ًيء الملائكة، فیكون مجیئھم لھذا وذاك، لورود الأخبار بمجیئھم عند الموت أیضوإن صح رده في آیة الأنعام بالذات لورود الخبر، إلا أنھ لیس ثمة ما یمنع من تعدد مج   اُ
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ھ�ل : (ب�ل معن�ى ذل�ك: حكمھ�م، وق�ال آخ�رون: ُ، ی�راد ب�ھ)بن�و أمی�ة ق�د خ�شینا أن یأتین�ا: (ال، كم�ا یق�)ینظرون إلا أن یأتیھم أمر الله
قط�ع ال�والي : (، وكم�ا یق�ال)٣٣/ س�بأ.. ب�ل مك�ر اللی�ل والنھ�ار: (، كما ق�ال ع�ز وج�ل)ینظرون إلا أن یأتیھم ثوابھ وحسابھ وعذابھ

مجاز الحذف، أو المجاز العقلي بالإسناد إلى غی�ر م�ا : من، یعني على الحمل على ضروب "، وإنما قطعھ أعوانھ)اللص أو ضربھ
  : قال أبو جعفر في رد كل ھذا.. ھو لھ، أو المجاز المرسل لعلاقة السببیة

: ال�واردة ف�ي قول�ھ) غم�ام(یق�صد م�ا س�بق أن ذك�ره ف�ي معن�ى كلم�ة –" ُفیم�ا م�ضى م�ن كتابن�ا ھ�ذا قب�ل) الغمام(وقد بینا معنى "
ّما غم السماء فألبسھا، من سحاب وقتام وغیر ذل�ك مم�ا ی�سترھا : "من أنھا تعني في لغة العرب) ٥٧/ البقرة.. وظللنا علیھم الغمام(

ھ�ل ینظ�ر : (اًإن معن�اه ھاھن�ا ھ�و معن�اه ھنال�ك، وعلی�ھ فمعن�ى الك�لام إذ: " على م�ا نح�ن ب�صددهاً وقال تعقیب–"عن أعین الناظرین
ات ال�شیطان، إلا أن ی�أتیھم الله ف�ي ظل�ل م�ن الغم�ام، فیق�ضي ف�ي أم�رھم م�ا ھ�و التاركون الدخول في ال�سلم كاف�ة والمتبع�ون خط�و

  .ھـ.إ"ضقا
م�ن تف�سیر الح�افظ اب�ن  ،)٢٥/ الفرق�ان.. ًوی�وم ت�شقق ال�سماء بالغم�ام ون�زل الملائك�ة تن�زیلا(كما نكتفي بما جاء في قول�ھ تع�الى 

وم��ا یك��ون فی��ھ م��ن الأم��ور العظیم��ة، فمنھ��ا ان��شقاق ال��سماء یخب��ر تع��الى ع��ن ھ��ول ی��وم القیام��ة ": – رحم��ھ الله –كثی��ر، إذ یق��ول 
ونزول ملائكة السموات یومئذ، فیحیط�ون ب�الخلائق ف�ي .. وتفطرھا وانفراجھا بالغمام، وھو ظلل النور العظیم الذي یبھر الأبصار
ظ�رون إلا أن ی�أتیھم الله ف�ي ھ�ل ین: (وھ�ذا كم�ا ق�ال تع�الى: مقام المحشر، ثم یجئ الرب تبارك وتعالى لفصل القضاء، ق�ال مجاھ�د

  :آیة الفرقانابن عباس الذي قال فیھ بعد أن قرأ عقب ھذا أثر أورد ابن كثیر  وقد ،)"٢١٠/ البقرة.. ُظلل من الغمام والملائكة
ال�دنیا یجمع الله تعالى الخلق یوم القیامة في صعید واحد، الجن والإنس والبھائم والسباع والطی�ر وجمی�ع الخل�ق، فتن�شق ال�سماء "

فینزل أھلھا، وھم أكثر من الجن والإنس ومن جمیع الخلائ�ق، فیحیط�ون ب�الجن والإن�س وبجمی�ع الخلائ�ق ث�م تن�شق ال�سماء الثانی�ة 
فیحیطون بالملائكة الذین نزلوا قبلھم وبالجن والإنس وبجمیع الخلائق وھم أكثر من أھل السماء الدنیا ومن جمیع الخل�ق، ث�م تن�شق 

ینزل أھلھا وھم أكثر من أھ�ل ال�سماء الثانی�ة وال�سماء ال�دنیا وم�ن جمی�ع الخلائ�ق، فیحیط�ون بالملائك�ة ال�ذین نزل�وا السماء الثالثة ف
قبلھم وبالجن والإنس وجمیع الخلق، ثم كذلك كل س�ماء عل�ى ذل�ك الت�ضعیف حت�ى تن�شق ال�سماء ال�سابعة، فین�زل أھلھ�ا وھ�م أكث�ر 

لإنس ومن جمیع الخلق، فیحیط�ون بالملائك�ة ال�ذین نزل�وا ق�بلھم م�ن أھ�ل ال�سموات ممن نزل قبلھم من أھل السموات ومن الجن وا
وبالجن والإنس وجمیع الخلق كلھم، وینزل ربنا في ظلل م�ن الغم�ام وحول�ھ الكروبی�ون وھ�م أكث�ر م�ن أھ�ل ال�سموات ال�سبع وم�ن 

  .روایة ابن أبي حاتمجاء في إلى آخر ما ، "لھم زجل بالتسبیح والتھلیل والتقدیس � عز وجل.. الجن والإنس وجمیع الخلق
لف�صل : یعن�ي) وج�اء رب�ك: "(من تفسیره، الذي فیھ یقول) ٢٢/ الفجر.. اً صفاًوجاء ربك والملك صف: (وبما جاء في قولھ تعالى

واح�د، فكلھ�م القضاء بین خلقھ، وذلك بعد ما یستشفعون إلیھ بمحمد سید ولد آدم، بعدما ی�سألون أول�ي الع�زم م�ن الرس�ل واح�دا بع�د 
، فی�ذھب فی�شفع عن�د الله ف�ي أن ی�أتي لف�صل الق�ضاء )أنا لھا، أنا لھ�ا: ( فیقوللست بصاحب ذاكم، حتى تنتھي النوبة إلیھ : یقول 

ِّفیشفعھ الله في ذلك، وھي أول الشفاعات وھي المقام المحم�ود، فیج�يء ال�رب تع�الى لف�صل الق�ضاء كم�ا ی�شاء، والملائك�ة یجیئ�ون 
  .ـھ.إ"اً صفوفاًوفبین یدیھ صف

  :فرقة الأشاعرة تخالف صریح الآیات والأحادیث المثبتة والمصرحة بنزولھ تعالى ومجیئھ وإتیانھ-جـ
 عل�ى تق�دیر ح�ذف :یعن�ي– أو ح�سابھ  عل�ى المج�از بمج�يء وإتی�ان أم�ره)الإتیان( و)المجيء(ویفاد من كل ذلك أن القول بحمل 

على ما تأك�د لن�ا فیم�ا س�بق م�ن أدل�ة الق�رآن – قول غیر صحیح، وینقضھ –زلة والجھمیة للمعتاًالأشاعرة تبعمضاف على ما ادعاه 
 عل�ى ًأن لیس في اللفظ ما یقتضیھ أو یدل علیھ، وأنھ إذا لم یكن في اللفظ دلیل على تعی�ین ھ�ذا المح�ذوف ك�ان تعیین�ھ ق�ولا –والسنة

، )وج�اء أم�ر رب�ك: (ي تقدیر المحذوف، فمن ذاھ�ب إل�ى أن التق�دیرلأن یتخبطوا ف المتكلم بغیر علم، ولعل ھذا ھو ما حدا بالمتأولة
لا یت��أتى أن تج��يء ال��صفة وت��أتي وتن��زل ھك��ذا دون وم��ع أن��ھ ،  ویج��يء ف��ي ك��ل وق��تم��ع أن أم��ره تع��الى ھ��و كلام��ھ وھ��و حقیق��ة

، )اً ص�فاًوالملك ص�ف(ف فھم أن یتم مع ھذا عطیستطیع أن ی، وأي عاقل لا )وجاء ملك ربك(ومن قائل إنھا على تقدیر .. موصوفھا
 س�بحانھ، تع�الى الله عم�ا  ما فی�ھ م�ن التلب�یس والتحری�ف ورف�ع الوث�وق بك�لام الم�تكلم– على ما ھو متضح – عن أن في ھذا ًفضلا

  .اً كبیراًیقول المحرفون كلامھ علو
، اس�تدلال )٣٣/ النح�ل.. ی�أتي أم�ر رب�كھل ینظرون إلا أن تأتیھم الملائكة أو : (استدلالھم فیما جنحوا إلیھ بقول الله تعالىبل إن 

  :ًمتسائلا ٢٩٢/ ١) معارج القبول( عما ذكرنا، اختلاف السیاق الذي في شأنھ یقول صاحب ًفي غیر موضعھ ویرد علیھ فضلا
أن مج��يء ربن��ا ع��ز وج��ل غی��ر مج��يء أم��ره وملائكت��ھ، وأن��ھ یج��يء حقیق��ة، ومج��يء أم��ره حقیق��ة، ومج��يء .. أل��یس ق��د ات��ضح"

ًقة، وقد فصل تعالى ذلك وقسمھ ونوعھ تنویعملائكتھ حقی ّ ّ  یمتنع معھ الحمل على المجاز، فذكر تعالى في آیة البقرة مجیئھ ومجيء اَّ
م�ا ال�ذي : ث�م یق�ال!.. ملائكتھ وكذا في آیة الفجر، وذكر في آیة الأنعام إتیانھ وإتیان ملائكتھ وإتیان بعض آیاتھ التي ھ�ي م�ن أم�ره؟

 بین السماء والأرض بت�دبیر أم�ور خلق�ھ ف�ي ك�ل نف�س ولحظ�ة ً في كل وقت، متنزلااًألیس أمره آتی! قیامة؟یخص إتیان أمره بیوم ال
  .فھل للأشاعرة من جواب؟. )".٢٩/ الرحمن.. یسألھ من في السموات والأرض كل یوم ھو في شأن(

  
  .. ى� تعال) المجيء(و) الإتیان(و) النزول(من قرائن اللغة على إثبات صفات : اًثالث

  تنوع دلالاتھا وتعدد عباراتھا وعدم وجود قرینة تصرفھا عن أصل معانیھا



 ١٩٩

ٌوم��ن منطل��ق القاع��دة الت��ي تق��ضي ب��أن الأص��ل ف��ي الألف��اظ أن تحم��ل عل��ى حقیقتھ��ا م��ا ل��م تك��ن ثم��ة قرین��ة ت��صرفھا ع��ن معانیھ��ا 
 معناھ�ا  یمن�ع حم�لھا وتعدد عباراتھ�ا، دلالاتتنوعٍالحقیقیة، والأخرى التي تقضي بأن اطراد لفظ لصفة ما في موارد الاستعمال، و

) الإتی�ان(و) الن�زول(نذكر من تنوع الدلالات التي تؤكد صفات .. تھاویؤكد إرادة حقیقویحیل إخراجھا عن ظاھرھا، على المجاز، 
  : بحقھ تعالى، من غیر ما سبق ذكره من التصریح بنزولھ تعالى وإتیانھ ومجیئھ لفصل القضاء) المجيء(و

  :بحقھ تعالى، یمنع حملھ على المجاز) النزول(تصرف وتنوع الدلالات في إثبات معنى ال-أ
ُإن الله یمھل حت�ى إذا ذھ�ب ثل�ث اللی�ل، ن�زل إل�ى  : (من قولھ ) ٧٥٨( وھو ما أورده مسلم في صحیحھ :التصریح بالإمھال-١

  ).ٍداع؟، حتى ینفجر الفجرھل من مستغفر؟، ھل من تائب؟، ھل من سائل؟، ھل من : السماء الدنیا فیقول
بھ�ذا اللف�ظ، م�ن نح�و روای�ة اب�ن م�سعود ) الن�زول(على ما أورده الداقطني م�ن روای�ات ج�اءت ف�ي كتاب�ھ : التصریح بالھبوط-٢

ألا : إذا كان ثلث اللیل الباقي ھبط الله عز وجل إلى ال�سماء ال�دنیا فیب�سط ی�ده یق�ول : ( وفیھا قولھ –)١٠، ٩، ٨(وبنحوه –) ١١(
.. ١)حت�ى یطل�ع الفج�ر: (، وف�ي روای�ة ل�ھ) داع یدعوني فأستجیب لھ، ألا من مستغفر یستغفرني فأغفر لھ، ألا تائب فأتوب علیھمن

إذا م�ضى ثل�ث اللی�ل الأول ھ�بط الله إل�ى ال�سماء ال�دنیا، ف�لا ی�زال بھ�ا حت�ى یطل�ع  : (ونظیرھا روایة أبي ھریرة التي فیھا قول�ھ 
  .٢)ُفیستجاب لھ؟، ألا من مریض یستشفى فیشفى؟، ألا من مذنب یستغفر فیغفر لھ؟ٍألا من داع : الفجر، یقول

إذا ذھ�ب ثل�ث اللی�ل الأوس�ط، ( :  وھذا، أفادتھ روایة أب�ي س�عید وأب�ي ھری�رة، وفیھ�ا قول�ھ :التصریح بالصعود بعد الھبوط-٣
ستغفر؟ ھ�ل م�ن تائ�ب؟ حت�ى یطل�ع الفج�ر، ث�م ھ�ل م�ن داع؟ ھ�ل م�ن س�ائل؟ ھ�ل م�ن م�: ھبط الرب تعالى إلى السماء الدنیا، فیقول

: ، وق�ال)٥٥) (الن�زول(، وك�ذا ف�ي ١٤٩ص) الرؤی�ة(، والدارقطني في )٢٨٨/ ٢(، رواه أبو عوانة في مسنده )یصعد إلى السماء
ل ال�رب ین�ز: (، وھو في روایة عبید بن عمیر بلف�ظ)ثم یصعد إلى السماء: (، یعني بھا"زاد فیھ یونس بن أبي إسحاق زیادة حسنة"

من یسألني فأعطھ؟، من یستغفرني فأغفر لھ؟، حتى إذا ك�ان الفج�ر ص�عد ال�رب ع�ز : عز وجل شطر اللیل إلى السماء الدنیا فیقول
  .٣)وجل
 م��ن طری��ق أم –ف��ي ب��اب ف��ضل الح��ج والعم��رة وی��وم عرف��ة–) ١٣٤٨( وذل��ك ف��ي نح��و م��ا أخرج��ھ م��سلم :الات��صاف بال��دنو-٤

ًما من یوم أكثر من أن یعتق الله فیھ عبد: (  الالمؤمنین عائشة رضي الله عنھا، ق ِ  من النار، من یوم عرفة، وإنھ لیدنو ثم یب�اھي اُ
  ).ما أراد ھؤلاء؟:  الملائكة فیقول–الحجاج والعمار: یعني–بھم 
 ال�سلام وذلك قول�ھ علی�ھ:  ربھ أثناء معراجھ حیث شاء اللهوصفھ من  )٧٥١٧( على ما أخرجھ البخاري :الاتصاف بالتدلي-٥

ف�وق ذل�ك بم�ا لا یعلم�ھ إلا الله، حت�ى ج�اء س�درة  ب�ھ  –جبری�ل–ث�م ع�لا : (ف�ي ذك�ر الإس�راء والمع�راجمن ح�دیث أن�س الطوی�ل 
 خمسین صلاة على أمتك ك�ل :المنتھى، ودنا الجبار رب العزة فتدلى حتى كان منھ قاب قوسین أو أدنى، فأوحى الله فیما أوحى إلیھ

  ).یوم ولیلة
وع�دم إثباتھم�ا � عل�ى الوج�ھ اللائ�ق ) الت�دلي وال�دنو(مر بالبعض أنھ لم یكتف بتأویل ما جاء في الح�دیث م�ن ص�فتي وقد بلغ الأ

بھ، حتى جعل یرتاب في سندھما، ویشكك في لفظیھما ویتعسف ف�ي تأولھم�ا، رغ�م وض�وحھما ف�ي موض�ع الن�زاع وورودھم�ا ف�ي 
..  ما رأینا، والغریب أن بعضھم عل�ى إثب�ات نزول�ھ تع�الى ف�ي ثل�ث اللی�لالصحیح، بل وورودھما في غیر ما حدیث آخر على نحو

  .و� في خلقھ شئون
.. الم�سانیدال�سنن و غیر واح�د م�ن أص�حاب ا ساقھة ومشھورةدیث طویلاحأ ي وھ:شفاعة لفصل القضاءالالصور أو دیث احأ-٦
ن آدم فم�ن بع�ده فكلھ�م یحی�د ِ، م�اً واح�داًى ربھم بالأنبیاء واح�دات تشفعوا إلصَرََن الناس إذا اھتموا لموقفھم في العإ:  منھا قولھ و

، فی�سجد � تح�ت الع�رش وی�شفع عن�د الله ف�ي أن ی�أتي لف�صل )أنا لھا أن�ا لھ�ا: (، فإذا جاءوا إلیھ قال  عنھا حتى ینتھوا إلى محمد
 ثم الثانیة ث�م الثالث�ة ، الدنیا وینزل من فیھا من الملائكةعھ الله ویأتي في ظلل من الغمام بعد ما تشقق السماءِّفشَُالقضاء بین العباد، فی

 والملائك�ة ولھ�م زج�ل م�ن ،وین�زل الجب�ار ع�ز وج�ل ف�ي ظل�ل م�ن الغم�ام: (إلى السابعة، وین�زل حمل�ة الع�رش والكروبی�ون، ق�ال
می�ت ُ س�بحان ال�ذي یسبحان ذي الملك والملكوت، س�بحان ذي الع�زة والجب�روت، س�بحان الح�ي ال�ذي لا یم�وت،:  یقولون،تسبیحھم

وس رب الملائك��ة وال��روح، س��بوح ق��دوس س��بحان ربن��ا الأعل��ى، س��بحان ذي ال��سلطان والعظم��ة، ُّوح ق��دُّالخلائ��ق ولا یم��وت، س��ب
  ).اً أبداًسبحانھ سبحانھ أبد

إذا ك��ان ی��وم : ( م��ن ح��دیث أب��ي ھری��رة وص��ححوه، لك��ن بلف��ظ٤١٨/ ١ واب��ن خزیم��ة والح��اكم ٦١/ ٢وبنح��وه أخرج��ھ الترم��ذي 
.. ، وأص�لھ ف�ي ص�حیح م�سلم)إل�خ.. ُلقیامة نزل الرب إلى العباد لیقضي بینھم، وكل أمة جاثیة، فأول من یدعى رج�ل جم�ع الق�رآنا

یجم�ع الله الأول�ین والآخ�رین لمیق�ات ی�وم : ( بإس�ناد ح�سن، ع�ن اب�ن م�سعود بلف�ظ١٧٧كما أخرجھ عبد الله بن أحم�د ف�ي ال�سنة ص
إل��ى ال��سماء ینتظ��رون ف��صل الق��ضاء، وین��زل الله ف��ي ظل��ل م��ن الغم��ام م��ن الع��رش إل��ى معل��وم أربع��ین س��نة، شاخ��صة أب��صارھم 

                                                 
، ٣٢٥، والآج�ري ف�ي ال�شریعة ص١٣٤، واب�ن خزیم�ة ف�ي التوحی�د ص٧٧، والدارمي في ال�رد عل�ى الجھمی�ة ص)٢١٩/ ٩(، وأبو یعلى )٤٦٦، ٤٠٣، ٣٨٨/ ١(وقد رواه أحمد  (١) 

  )١٩٩/ ٢(، وصححھ الألباني في إرواء الغلیل "رواه أحمد وأبو یعلى ورجالھما رجال الصحیح): "١٥٣/ ١٠( الھیثمي في مجمع الزوائد ، وقال)٢٠٨/ ٣(وابن بطة في الإبانة 
، )٤٤٧/ ١١(و یعل�ى ، وأب�١٢٥/ ٦، والنسائي ف�ي الكب�رى ٧٨، ٧٤وعثمان الدارمي في الرد على الجھمیة ص) ٤١٤/ ١(وأبو محمد الدارمي في سننھ ) ١٢٠/ ١(وقد رواه أحمد  )(٢

  )١٢٥/ ٦(، والبیھقي في الكبرى ١٣٣، وابن المظفر في غرائب مالك ص)٦١، ٥٩: ٥٧، ٥٥، ٥٣، ٤٨: ٤٥) (النزول(، والدارقطني في ٣٢٣والآجري في الشریعة ص
  ١٢١الجیوش صوابن القیم في اجتماع ) ٩٩(، والذھبي في العلو )الرد على الجھمیة(أخرجھ عبد الله بن الإمام أحمد في  )٣(
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أت�تكم ال�ساعة، فی�سمعھ الأحی�اء : ینادي مناد بین یدي ال�ساعة: (وأورده كذلك ابن المبارك عن ابن عباس بلفظ).. الحدیث.. الكرسي
  ).٩٤، ٦٩، ٦٨(بأرقام ، وھي في العلو ومختصره ..)والأموات، ثم ینزل الله إلى السماء الدنیا

ِّ، م�ن تجلی�ھ تع�الى ی�وم القیام�ة لأھ�ل الجن�ة )٧٤٣٩(وبنح�وه ) ٧٤٣٧( وذلك في نحو ما أخرجھ البخ�اري :الاتصاف بالتجلي-٧
 یجم�ع الله –كم�ا ت�رون ال�شمس والقم�ر: یعن�ي–إنكم ترونھ كذلك : ( من حدیث أبي ھریرةونظرھم إلى وجھھ الكریم، وفیھ قولھ 

د ال�شمس ال�شمس، ویتب�ع م�ن ك�ان یعب�د القم�ر القم�ر، ویتب�ع ب فلیتبعھ، فیتبع من كان یعاًمن كان یعبد شیئ: یامة، فیقولالناس یوم الق
:  في صورتھ التي یعرفون فیق�ولقوھا، فیأتیھم الله تعالىِعوھا أو منافِمن كان یعبد الطواغیت الطواغیت، وتبقى ھذه الأمة فیھا شاف

ُا فیتبعونھ، ویضرب الصراط بین ظھري جھنمأنت ربن: أنا ربكم، فیقولون ثم یتجلى حتى إذا فرغ من الق�ضاء ب�ین العب�اد، وأراد .. ّ
ًأن یخرج برحمتھ من أراد من أھل النار، أمر الملائكة أن یخرجوا من النار من كان لا یشرك با� شیئ ُُ  ممن أراد أن یرحم�ھ مم�ن اِ

ِیشھد أن لا إلھ إلا الله، فیعرفونھم في ال ْ فلم�ا تجل�ى : (ومن قبل ذا قولھ تعالى بحق موس�ى علی�ھ ال�سلام).. الحدیث.. نار بأثر السجودَ
 للجب�ل، وف�ي ذل�ك م�ا اًدلالة واضحة أنھ قبل ذلك ل�م یك�ن متجلی�"، وفیھ )١٤٣/الأعراف .. اً وخر موسى صعقاًربھ للجبل جعلھ دك

ذه الآی�ة فلینظ�ر إل�ى تف�سیر بق�ي ب�ن مخل�د ومحم�د ب�ن جری�ر، یفسر حدیث التنزی�ل، وم�ن أراد أن یق�ف عل�ى أقاوی�ل العلم�اء ف�ي ھ�
  .٦٠/ ٤كذا نوه إلیھ ابن عبد البر في التمھید " ولیقف على ما ذكرا من ذاك، ففیما ذكرا منھ كفایة

عل�ى ح�د عب�ارة –وق�د بلغ�ت :  على نحو ما رأین�اونظائرھا) الإتیان(و) المجيء(و) النزول(ُتنوع الألفاظ في أحادیث وصور -٨
تضمنھا كلام أعلم الخلق با�، وأق�درھم عل�ى اللف�ظ المط�ابق " عشرة أنواع –٤٧٨محمد ابن الموصلي في مختصر الصواعق ص

 وإن أمكن في فرد م�ن أف�راد ھ�ذه الأن�واع أو أكث�ر، –وكذا الضعف–لما قصده من وصف الرب تعالى، وأنصحھم للأمة، والمجاز 
  .اًأو ضعیف" اً بحیث یكون الجمیع من أولھ إلى آخره مجازاً واحداًا اطرادِّفإنھ من المحال عادة أن یطرد في جمیعھ

  . على ما مر من الآیاتوصف نفسھ تعالى بالمجيء والإتیان صراحة،-٩
 م�ن ح�دیث –)٢٦٨٦(وم�سلم ) ٧٥٣٧، ٧٥٣٦(وبنح�وه –) ٧٤٠٥( ومنھا في صحیح البخاري :أحادیث التقرب والھرولة-١٠

أنا عند ظن عبدي بي، وأنا معھ إذا ذكرني، فإن ذكرن�ي ف�ي نف�سھ ذكرت�ھ ف�ي نف�سي، : (الحدیث القدسيأبي ھریرة، قولھ تعالى في 
ًوإن ذكرني في ملأ ذكرتھ في ملأ خیر منھم، وإن تقرب إلي شبر ، وإن اً تقربت من�ھ باع�اً، وإن تقرب إلي ذراعاً تقربت إلیھ ذراعاٍ

عل�ى الوج�ھ اللائ�ق ب�ھ ُوتحم�ل لنصوص الدال�ة عل�ى ال�صفات الفعلی�ة � تع�الى ھذا الحدیث كغیره من ا، ف)أتاني یمشي أتیتھ ھرولة
وإذا س�ألك عب�ادي عن�ي ف�إني : (وھو القائل عن نف�سھیتقرب من عباده متى شاء وكیف شاء، الفعال لما یرید، سبحانھ، فھو سبحانھ 

قرب�ھ ولا لا نعلم كیفیة ): ١١/ الشورى.. یع البصیرلیس كمثلھ شيء وھو السم(على القاعدة القرآنیة و لكننا، )١٨٦/ البقرة.. قریب
حقیق�ة معناھ�ا اللائ�ق  وعل�ى یجرون ھذه النصوص عل�ى ظاھرھ�ا –كالعھد بھم–أھل السنة والجماعة من والسلف ، صفاتھٍّأي من 

  .با� عز وجل، من غیر تكییف ولا تمثیل
  : وعن المراد بالتردد الوارد ذكرھا في حدیث مماثل،)وإن أتاني یمشي أتیتھ ھرولة: (كلمة أئمة أھل السنة في حدیث-ب

وأما دن�وه نف�سھ وتقرب�ھ م�ن بع�ض عب�اده، " :٤٦٦/ ٥ مجموع الفتاوى وھو بقال شیخ الإسلام ابن تیمیة في شرح حدیث النزول
ھ على العرش، وھذا مذھب أئم�ة َھ واستوائَھ یوم القیامة ونزولَمجیئیثبت  و تعالى،ثبت قیام الأفعال الاختیاریة بنفسھُثبتھ من یُفھذا ی

على حد ما جاء في مختصر ال�صواعق –یوضح ذلك " ،السلف وأئمة الإسلام المشھورین وأھل الحدیث، والنقل عنھم بذلك متواتر
فھ�و تع�الى قری�ب م�ن المح�سنین بذات�ھ وبرحمت�ھ .. ُأن الإحسان یقتضي قرب العبد من رب�ھ، فیق�رب رب�ھ من�ھ بإح�سانھ: –٤٩٦ص
لھ نظیر، وھو مع ذلك فوق س�ماواتھ عل�ى عرش�ھ، كم�ا أن�ھ س�بحانھ یق�رب م�ن عب�اده ف�ي آخ�ر اللی�ل وھ�و ف�وق عرش�ھ،  لیس اًقرب

، ولا یكون فوقھ اًویدنو من أھل عرفة عشیة عرفة وھو على عرشھ، فإن علوه على سماواتھ من لوازم ذاتھ، فلا یكون قط إلا عالی
، وھ�و س�بحانھ قری�ب ف�ي عل�وه ع�ال ف�ي قرب�ھ كم�ا ف�ي الح�دیث ) فلیس فوق�ك ش�يءوأنت الظاھر: (شيء البتة كما قال أعلم الخلق

  :الصحیح عن أبي موسى الأشعري، قال
، إن اًأیھا الناس أربعوا على أنفسكم، ف�إنكم لا ت�دعون أص�م ولا غائب�: كنا مع رسول الله في سفر فارتفعت أصواتنا بالتكبیر فقال(

ِّیسھل فھم ھذا)..  من عنق راحلتھالذي تدعونھ سمیع قریب أقرب إلى أحدكم َ معرفة عظمة الرب وإحاطتھ بخلق�ھ، وأن ال�سماوات : ُ
ّالسبع في یده كخردلة في ید العبد، وأنھ سبحانھ یقبض السماوات بی�ده والأرض بی�ده الأخ�رى ث�م یھ�زھن، فكی�ف ی�ستحیل ف�ي ح�ق  ُّ ُ َ

أي مانع یمنع من القول بأن�ھ یق�رب ؛ و" على العرش؟من ھذا بعض عظمتھ؛ أن یكون فوق عرشھ ویقرب من خلقھ كیف شاء وھو
 :كمال�ھتم�ام  وھ�ل ھ�ذا إلا م�ن ،كیف شاء بدون تكییف ولا تمثی�ل؟ومجیئھ ّ وأي مانع یمنع من إتیانھ ،من عبده كیف شاء مع علوه؟

  . لما یرید، على الوجھ الذي بھ یلیق؟ًأن یكون فعالا
 منھ�ا، ون�ص الح�دیث كم�ا ف�ي ن�ھ لنف�ي ص�فة الت�ردد وك�شف عم�ا یعنی�ھ قول�ھ ولابن تیمیة كلام جید في ھذا الحدیث تطرق إبا

َن الله قالإ: (صحیح البخاري من حدیث أبي ھریرة َ ُ من عادى لي ولیا فقد آذنت:ّ َ ّ ِ ّّھ بالحرب، وم�ا تق�رب إل�ي عب�دي ب�شيء أح�ب إل�ي َ ََ ِِ ّّ َ َ َ
ّمما افترضت علیھ، وما یزال عبدي یتقرب إلي بالنوافل ح ّ ََ ِ ُُ ّ َ ُُُتى أحبھ، فإذا أحببت�ھ كن�ت س�معھ ال�ذي ی�سمع ب�ھ، وب�صره ال�ذي یب�صر ُ ُ َ ّ َُُ َ ِ َ ُ

َجلھ التيِا، ورھِبھ، ویده التي یبطش ب ِیمشي بھا، وإن  ْ َ ِألني سَ َ ِِِعطینھ، ول�ئن اس�تعاذني لألأَ ََ ََ َ ُ ُُعیذن�ھ، وم�ا ت�رددت ع�ن ش�يء أن�ا فاعل�ھ ّ َ َََ َ ٍ َ ُ َّ َ َ ِ
ُترددي عن نفس المؤمن، یكره ََ ْ ِ ْ َ َ الموت وأنا أكره مُّ ُ ْ ََ َساءتھَ   :فأجاب بقولھ.. ؟عن معنى تردد الله في ھذا الحدیثرحمھ الله سئل فقد ).. َ
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َّھذا حدیث شریف، قد رواه البخاري من حدیث أب�ي ھری�رة، وھ�و أش�رف ح�دیث روي ف�ي ص�فة الأولی�اء، وق�د رد ھ�ذا الك�لام "
َّإن الله : تردد من لا یعلم عواقب الأم�ور، والله أعل�م بالعواق�ب، وربم�ا ق�ال بع�ضھمَّإن الله لا یوصف بالتردد، وإنما ی: طائفة، وقالوا

  .د معاملة المتردھیعامل
ًأن كلام رسولھ حق، ولیس أحد أعلم با� من رسولھ، ولا أنصح للأمة منھ، ولا أفصح ولا أحسن بیان: والتحقیق  من�ھ، ف�إذا ك�ان اَّ

صان كلام رس�ول ُ، بل یجب تأدیبھ وتعزیره، ویجب أن یاًضل الناس وأجھلھم وأسوئھم أدبكذلك؛ كان المتحذلق والمنكر علیھ من أ
ده في الأمر لأج�ل كون�ھ لا یعل�م عاقب�ة الأم�ور؛ لا ُّ منا، وإن كان ترددَِّ المتردّعن الظنون الباطلة والاعتقادات الفاسدة، ولكن الله 

د منا؛ فإن الله لیس كمثلھ شيء؛ لا ف�ي ذات�ھ ولا ف�ي ص�فاتھ ولا ف�ي أفعال�ھ، ْیكون ما وصف الله بھ نفسھ بمنزلة ما یوصف بھ الواح
ثم ھذا باطل؛ فإن الواحد منا یتردد تارة لعدم العلم بالعواقب، وتارة لما في الفعلین من المصالح والمفاسد، فیری�د الفع�ل لم�ا فی�ھ م�ن 

  : ـل الذي یحب من وجھ ویكره من وجھ؛ كما قیالمصلحة، ویكرھھ لما فیھ من المفسدة، لا لجھل منھ بالشيء الواحد
ُُالشیب كره وكره أن أفارقھ  ََ ِ ْ َ ٌٌ ْْْ ُُ ُفاعجب لشيء على البغضاء محبوب* َّ ِِ َ ٍ ْ َ ْ َ ْ  

وھذا مثل إرادة المریض لدوائھ الكریھ، بل جمیع ما یریده العبد م�ن الأعم�ال ال�صالحة الت�ي تكرھھ�ا ال�نفس ھ�و م�ن ھ�ذا الب�اب، 
  .)٢١٦/ البقرة.. ٌكتب علیكم القتال وھو كره لكم ( :، وقال تعالى) النار بالشھوات، وحفت الجنة بالمكارهتَِّفحُ: (وفي الصحیح

؛ فإن العب�د )لا یزال عبدي یتقرب إلي بالنوافل حتى أحبھ: (ومن ھذا الباب یظھر معنى التردد المذكور في ھذا الحدیث؛ فإنھ قال
 بالفرائض وھو یحبھا، ثم اجتھد في النوافل الت�ي یحبھ�ا ویح�ب فاعلھ�ا، ًلھ، یتقرب إلیھ أولا اً للحق محباًالذي ھذا حالھ صار محبوب

والله س�بحانھ وتع�الى ق�د ق�ضى  ..وال�رب یك�ره أن ی�سوء عب�ده ومحبوب�ھ.. قفأتى بكل ما یقدر علیھ م�ن محب�وب الح�ق، فأحب�ھ الح�
َھ لما سبق بھ ق�ضاؤه، وھ�و م�ع ذل�ك ك�اره لم�بالموت، فكل ما قضى بھ؛ فھو یریده ولا بد منھ؛ فالرب مرید لموت ساءة عب�ده، وھ�ي ٌ

 ل�ھ م�ن وج�ھ، وھ�ذا حقیق�ة الت�ردد، وھ�و أن یك�ون اً للح�ق م�ن وج�ھ، مكروھ�اًساءة التي تحصل لھ بالموت، فصار الم�وت م�رادَالم
دة الم�وت، لك�ن م�ع وج�ود  من وجھ، وإن كان لابد م�ن ت�رجح أح�د الج�انبین، كم�ا ت�رجح إرااً من وجھ مكروھاًالشيء الواحد مراد

" كراھة مساءة عبده، ولیس إرادتھ لموت الم�ؤمن ال�ذي یحب�ھ ویك�ره م�ساءتھ كإرادت�ھ لم�وت الك�افر ال�ذي یبغ�ضھ ویری�د م�ساءتھ 
  رباختصا) ١٨/١٢٩" (مجموع الفتاوى"انتھى من 

س�رعة قب�ول الله :  ی�راد ب�ھ،)ھرول�ةأتیت�ھ (: بال�ذات تع�الى ف�ي ھ�ذا الح�دیث ھقول�الم�راد م�ن إلى أن ئمة لأعلى أن من ذھب من ا
 أكمل من عمل العامل، وعل�ل م�ا ذھ�ب ،تعالى وإقبالھ على عبده المتقرب إلیھ، المتوجھ بقلبھ وجوارحھ، وأن مجازاة الله للعامل لھ

طل�ب الوص�ول  الطال�ب للوص�ول إلی�ھ، لا یتق�رب ویأن المتق�رب إل�ى الله المعل�وموأنھ م�ن  )ومن أتاني یمشي(: إلیھ بأنھ تعالى قال
، وت��ارة  ذل��كھ تع��الى بالم��شي فق��ط، ب��ل ت��ارة یك��ون بالم��شي كال��سیر إل��ى الم��ساجد وم��شاعر الح��ج والجھ��اد ف��ي س��بیل الله ونح��وی��إل

 یك�ون التق�رب إل�ى وأنھ قد، )أقرب ما یكون العبد من ربھ وھو ساجد( أن  :قد ثبت عن النبي أنھ بالركوع والسجود ونحوھما، و
آل ..  وعل�ى جن�وبھماً وقع�وداًال�ذین ی�ذكرون الله قیام�(: صول إلیھ والعبد مضطجع عل�ى جنب�ھ، كم�ا ق�ال تع�الىالله تعالى وطلب الو

  ).، فإن لم تستطع فعلى جنباً، فإن لم تستطع فقاعداًصل قائم(: لعمران بن حصین قال كما و، )١٩١/ عمران
بیان مجازاة الله تعالى العبد على عمل�ھ، وأن  –بمعونة السیاق–َإن من ذھب إلى ھذا، لا یلام علیھ، إذ یصیر مراد الحدیث : أقول
 جازاه الله بأكمل من عمل�ھ وأف�ضل، وص�ار ھ�ذا ھ�و ظ�اھر اللف�ظ بالقرین�ة ال�شرعیة اًق في الإقبال على ربھ وإن كان بطیئدََمن ص

  .المفھومة من سیاقھ
ولا ك�ان ھ�ذا  أھ�ل التعطی�ل، تت�أویلام�ن ج�نس  ولا  ع�ن ظ�اھره،الح�دیث باًخروج� –والح�ال ك�ذلك–وإنما لم یكن ھ�ذا التف�سیر 

وإن  .. ال�ذي ل�م یبع�ده ع�ن س�یاق ال�نص لھ ح�ظ م�ن النظ�ر،ما ذھب إلیھ ھذا القائلكون  ، على أھل السنةلأھل التأویلً حجةالتوجھ 
 إلی�ھ لا یخ�تص ویجاب عم�ن جع�ل طل�ب الوص�ول؛ لأول أظھر وأسلم وألیق بمذھب السلفكان ذلك لا یمنع من القول بأن الرأي ا

م�ن أت�اني یم�شي ف�ي عب�ادة تفتق�ر إل�ى الم�شي لتوقفھ�ا علی�ھ، بكون�ھ وس�یلة لھ�ا :  المعن�ىلإخراج�ھ ع�ن ظ�اھره، ب�أنً قرین�ة بالمشي
  .١كالمشي إلى المساجد للصلاة، أو من ماھیتھا كالطواف والسعي

 بع��د أن ذك��ر الح��دیث ٦١٣ص) ماء وال��صفاتالأس��(ولع��ل ت��رجیح الق��ول بالمج��ازاة ھ��و م��ا ق��صد إلی��ھ الإم��ام البیھق��ي بقول��ھ ف��ي 
ُّ ب�المزیف م�ن المعق�ول، لم�ا ردوا ثم الجھمیة وأصناف القدریة وأصناف المعتزلة المجترئة عل�ى رد أخب�ار الرس�ول : "بروایاتھ ُ

ْإلى حولھم، وأحاط بھم الخذلان واستولى علیھم بخدائعھ الشیطان، ولم یعصمھم التوفیق ولا استنقذھم التحقی�ق، ق� إن الھرول�ة : (الواَ
).. لا تكون إلا من الج�سم المنتق�ل والحی�وان المھ�رول، وھ�و ض�رب م�ن ض�روب حرك�ات الإن�سان كالھرول�ة المعروف�ة ف�ي الح�ج

تشبیھ، إذ یقال ذلك في الأجسام المتقاربة والأجسام المتدانی�ة، الحامل�ة للأع�راض ذوات ): (اًتقربت إلیھ ذراع(وھكذا قالوا في قولھ 
والانقباض، فأما المتعالى عن صفة المخلوقین وعن نعوت المخترعین، فلا یقال علیھ م�ا ین�ثلم ب�ھ التوحی�د ولا ی�سلم علی�ھ الانبساط 
  ).التمجید
َّإن قول الرسول موافق لقضایا العقول، ولكن من نب�ذ ال�دین وراءه وحك�م ھ�واه وآراءه، ض�ل ع�ن س�بیل الم�ؤمنین وب�اء : (وأقول

ًتق��رب العب��د م��ن م��ولاه، إنم��ا یك��ون بطاعات��ھ وإرادات��ھ وحركات��ھ وس��كناتھ س��ر: "رد البیھق��ي یق��ول، واس��تط"ب��سخط رب الع��المین  اُّ
م�ا تق�رب عب�دي ب�شيء أح�ب إل�ي مم�ا افترض�تھ : (–وغی�ره) ٦٥٠٢(وھ�و ف�ي ص�حیح البخ�اري –، كالذي روي ع�ن النب�ي اًوعلن

                                                 
  بتصرف واختصار) القواعد المثلى(ُینظر  (١)
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 س�معھ ال�ذي ی�سمع ب�ھ، وب�صره ال�ذي یب�صر ب�ھ، وی�ده الت�ي ّعلیھ، وما یزال عبدي یتقرب إلي بالنوافل حتى أحبھ، فإذا أحببتھ كنت
، وھذا من لطیف التمثیل عند ذي التحصیل، البعید من التشبیھ المك�ین م�ن التوحی�د، )الحدیث.. یبطش بھا، ورجلھ التي یمشي علیھا

، إل�ى أن " لنعمائھاً لآلائھ وذكراًشر إلا بھ ولا ینطق إلا عنھ، ناًوھو أن یستولي الحق على المتقرب إلیھ بالنوافل حتى لا یسمع شیئ
  : قال
فتقرب العبد بالإحسان وتقرب الحق بالامتنان؛ وتق�رب العب�د بالتوب�ة والإناب�ة وتق�رب الب�اري إلی�ھ بالرحم�ة والمغف�رة؛ وتق�رب "

ْالعبد إلیھ بالسؤال وتقربھ إلیھ بالنوال؛ وتق�رب العب�د إلی�ھ بال�سر وتقرب�ھ إلی�ھ بالب�شر لا م�ن حی�ث توھمت� ھ الفرق�ة الم�ضلة الأعم�ال َ
  ". المتغابیة بالأعثار

التف�سیر وم�ا : مما التأویل فیھ بمعن�ى).. المجيء(و) الإتیان(و) النزول(وعلى أي حال فإن ھذا بالذات؛ دون ما سواه من صفات 
یع الإن�سان أن یج�زم لا یستط: "٢٣٤یؤول إلیھ الكلام، لصحة حمل المعنى علیھ، ولأن الأمر فیھ كما جاء في شرح السفارینیة ص

 ھرول�ة، فق�د ینق�دح ف�ي ال�ذھن أن الم�راد الإس�راع ف�ي إثابت�ھ، وأن الله تع�الى إل�ى الإثاب�ة أس�رع م�ن اً حقیقی�اًفیھ بأن الله یمشي م�شی
ول الله ُالإنسان إلى العمل، ولھذا اختلف علماء أھل السنة في ھذه المسالة، بل إن�ك إذا قل�ت بھ�ذا أو ھ�ذا فل�ست تتیقن�ھ كم�ا تت�یقن ن�ز

، فھ�ذا ل�یس عن�د الإن�سان ش�ك ف�ي أن�ھ ن�زول )ینزل ربنا إلى ال�سماء ال�دنیا: (عز وجل، الذي قال فیھ الرسول علیھ الصلاة والسلام
  .بتصرف.ھـ.إ"فلا یشك إنسان أنھ استواء حقیقي) ٥/ طھ.. الرحمن على العرش استوى: (حقیقي، وكما في قولھ

 ،یمن�ع حمل�ھ عل�ى المج�از، ویؤك�د إرادة الحقیق�ة "١وكذا التنوع في ال�دلالات لمعن�ى الن�زولكما أن ھذا التعدد للمجيء والإتیان، 
ُفنزول، وھبوط، وصعود، وإتیان، ومجيء، وتدل، ونداء م�ن (: وترغی�ب ب�ـ، )ولا أسأل عن عب�ادي غی�ري(، )أنا الملك(:  العباد بـٍّ

كل ھذا لا یمك�ن أن یك�ون الن�زول مع�ھ ).. ب لھ، فأغفر لھ، فأعطیھفأستجی(: ، ومجازاة بـ)؟، من یسألني؟، من یستغفرني؟ونيعُدَْی
  .ظاھرھا دون المجازصفة النزول � تعالى على وحمل على إثبات أھل السنة أطبقت كلمة السلف وأئمة ، لاسیما وقد "اًمجاز

  
  المبحث الثاني

  ..قرائن العقل على ألسنة أئمة أھل السنة
  على الوجھ اللائق بھ دون تفویض ولا تأویل ولا تكییف) ومجیئھ وإتیانھنزولھ تعالى (تنطق بالحق وتثبت 

الق�درة والإرادة : (إن اعتقاد الأشاعرة أن ما یقبلھ العقل من صفات الخالق جل وعلا قاصر على ما أسموه بصفات المعاني وھي
لخبری�ة والفعلی�ة بأدل�ة العق�ل لع�دم قبول�ھ لھ�ا، ؛ اعتقاد باطل، ی�ستلزم ع�دم ثب�وت ال�صفات ا)والعلم والحیاة والسمع والبصر والكلام

 بموج�ب عق�ولھم وتح�ت دع�وى تنزیھ�ھ تع�الى ع�ن الم�شابھة –على نحو ما یستلزم نفي الكمال ع�ن تل�ك ال�صفات، وھ�و م�ا أداھ�م 
ض العق�ل لأدل�ة وھذا ما أجم�ع أئم�ة أھ�ل ال�سنة عل�ى رده لع�دم تع�ار..  لنفیھا عن الله، ومن ثم تعطیلھا وتأویلھا–ومماثلة الحوادث 

یق�ول .. ُالنقل بحال، كون الذي خلق العقل ھو نفسھ الذي أنزل لھدایتھ النقل، ولما علم بالضرورة من أن العقل قد شھد بصدق النق�ل
  :١٤٠ابن أبي العز في شرحھ على الطحاویة ص

نقی�اد لأم�ره، وق�د الت�سلیم ل�ھ والاوالعقل یعلم أن الرسول معصوم في خب�ره ع�ن الله تع�الى، لا یج�وز علی�ھ الخط�أ، فیج�ب علی�ھ "
لقیھ علینا، والحكمة التي جئتنا بھا، قد تضمن ك�ل ُھذا القرآن الذي ت(: ضطرار من دین الإسلام أن الرجل لو قال للرسولعلمنا بالا

عقولن�ا تن�اقض ذل�ك منھما أشیاء كثیرة تناقض ما علمناه بعقولنا، ونحن إنما علمنا صدقك بعقولنا، فلو قبلن�ا جمی�ع م�ا تقول�ھ م�ع أن 
 اً فیما علمنا بھ صدقك، فنحن نعتقد موجب العقول الناقضة لما ظھر من كلامك، وكلامك نعرض عنھ، لا نتلقى من�ھ ھ�دیاًلكان قدح
علم أن ھذا لو ساغ لأمكن ك�ل أح�د ُ بما جاء بھ الرسول، ولم یرض منھ الرسول بھذا، بل یاً، لم یكن مثل ھذا الرجل مؤمن)اًولا علم

یؤمن ب�شيء مم�ا ج�اء ب�ھ الرس�ول، إذ العق�ول متفاوت�ة، وال�شبھات كثی�رة، وال�شیاطین لا ت�زال تلق�ي الوس�واس ف�ي النف�وس، لا أن 
  !".ھفیمكن كل أحد أن یقول مثل ھذا في كل ما أخبر بھ الرسول وما أمر ب

َّوفي ھذا رد على ما عده اللقاني وسائر الأشاعرة من مق�دمات الق�ول بالتأوی�ل، وھ�و  ًأن مخالفت�ھ تع�الى للح�وادث وجب�ت عق�لا": ٌّ
، كالوجھ والید وغیرھا م�ن ال�صفات ءنفي الصفات التي تدل في زعمھم على التجزي: ، كون مرادھم من مخالفة الحوادث"اًوسمع

  .٢الأمور التي تعرض وتزول ویقصد بھا الصفات الفعلیة: الخبریة، أو تدل على الأعراض، أي
  

نزول (بـ ): نزولھ تعالى ومجیئھ وإتیانھ(وحوار ھادئ في رد عادیة من تأولوا .. ان بن سعید الدارمي الحافظ الناقد عثم-ًأولا
  )رحمتھ ومجيء أمره وإتیان عذابھ

ُّوم��ن المھ��م أن ن��درك أن م��ا یع��ن لن��ا ف��ي زمانن��ا م��ن م��سائل وق��ضایا الاعتق��اد، ق��د ع��رض لھ��ا م��ن س��بقونا بالإیم��ان، والأھ��م أن  ِِ َ
ً عبارات وحوارات وأن نفید منھم؛ كونھم أقرب من عصر النبوة عھدنستوعب ما سطروه من  اً، وأكثر بأمور الاعتق�اد فھم�اً وزمناُ

لح�افظ اومن ھذا المنطل�ق ننق�ل من�اظرة ج�رت ب�ین .. ً وعملاً وامتثالااً وانقیاداً، وأفضل منا التزاماً وعلماً، وأرسخ منا إدراكاًووعی
في نفس مسألة تأویل نزول�ھ تع�الى وإتیان�ھ ومجیئ�ھ، وق�د ) بشر بن غیاث المریسي( وبین ٢٨٠ت )عثمان بن سعید الدارمي(الناقد 

                                                 
 ٥٢٢ص) الأشاعرة في میزان أھل السنة(على حد قول ابن قزار الجاسم في كتابھ  (١)

   وما بعدھا٢٢٥للردیعان ص ) عقیدة الأشاعرة(ینظر  )٢(
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ِّدبجت ھذه المناظرة تحت عنوان ، كم�ا بنف�سھتع�الى تحقی�ق نزول�ھ ، وجاء موضوعھا فیما نح�ن ب�صدده م�ن )الرد على المریسي: (ُ
  .٢٩٢للنشار ص) عقائد السلف: (أتى نصھا ضمن سلسلة

وھذا من حج�ج م�ن ل�یس عن�ده بی�ان .. ادعى المعارض أن الله لا ینزل بنفسھ إنما ینزل أمره ورحمتھ"لقد : نصھوقد جاء فیھا ما 
 ، دون النھ�ارَ لنزول�ھ اللی�لُّدحِ�َی  فم�ا ب�ال النب�يوإلا ولا لمذھبھ برھان، لأن أمر الله ورحمتھ ینزل ف�ي ك�ل س�اعة ووق�ت وأوان، 

 ھ�ل م�ن م�ستغفر ف�أغفر ؛ھل من داع فأجیب( : أن یتكلما دونھ فیقولا)الأمر والرحمة(ر دِقَْأی ؟؛ت من اللیل شطره أو الأسحارِّقوَُوی
ن یدعوان إل�ى الإجاب�ة والاس�تغفار االلذھما  ):الرحمة والأمر(عي أن َّ لزمك أن تد، فإن قررت مذھبك؛)ھ؟ ھل من سائل فأعطی؛لھ

وما بال رحمتھ وأمره ینزلان م�ن عن�ده ش�طر اللی�ل ث�م لا یمكث�ان .. ؟ھاءھذا محال عند السفھاء فكیف عند الفقو ،بكلامھما دون الله
ث�م لا یمكث�ان إلا إل�ى طل�وع  –) رحت�ى ینفج�ر الفج�: ( أحد رواة حدیث الن�زول ولفظھ�ارفاعة كما في روایة – إلا إلى طلوع الفجر

 .ل وقد علمتم أن ھذا التأویل أبطل باطل لا یقبلھ إلا كل جاھ،رفعانُالفجر ثم ی
 ف�لا یقب�ل من�ك ھ�ذا التف�سیر إلا ب�أثر ص�حیح م�أثور ع�ن ،)الذي لا یزول من مكان�ھ ولا یتح�رك( ):القیوم(ا دعواك أن تفسیر ّأمو

، لأن الحي القیوم یفعل ما یشاء ویھبط ویرتفع إذا ش�اء ویق�بض ویب�سط إذا ش�اء، وم�ن نأو عن بعض أصحابھ أو التابعی رسول الله
ًي الرحمة ورسول رب العزة إذ فسر نزول�ھ م�شروحمع تفسیر نب یلتفت إلى تفسیرك ، اًت لنزول�ھ وقت�ا مخ�صوصَّق� وو،اً من�صوصاّ

  ". ولا عویصااًع لك فیھ لبسدََلم ی
ّفكم�ا نح�ن لا نكی�ف ھ�ذه ال�صفات، لا نك�ذب بھ�ا كتك�ذیبكم ولا نف�سرھا كتف�سیركم: "إلى أن قال بعد أن ذكر العدید مم�ا ت�أولوه َ ُ" ،

تف�سیر الجھمی�ة والمعطل�ة والمعتزل�ة ال�ذین یمتنع�ون : ى أن التفسیر المنھي عنھ في عبارات السلف، ھ�ووفي ھذا إشارة صریحة إل
  .الأشاعرة: –للأسف–وقد تبعھم في ذلك ..  عن ظاھرھاصرفونھعن حمل صفات الله تعالى الخبریة والفعلیة على حقیقتھا وی

: –م��ة لمقاض��اة عب��اده وف��ي رد ش��بھ م��ن تأول��ھ بإتی��ان عذاب��ھ ف��ي تحقی��ق إتیان��ھ تع��الى ی��وم القیا– ب��نفس الم��صدر ٣١٧وق��ال ص
إلا أن : (، وف�ي قول�ھ)١٥٨/ الأنع�ام.. ھ�ل ینظ�رون إلا ت�أتیھم الملائك�ة أو ی�أتي رب�ك: (وادعیت أیھا المریسي ف�ي ق�ول الله تع�الى"

إل�ى أن ".. وأنھ لا یأتي ھو بنفسھ.. ندك، أن ھذا لیس منھ بإتیان لما أنھ غیر متحرك ع)٢١٠/ البقرة.. یأتیھم الله في ظلل من الغمام
  : –والكلام لكل من قال بقول المریسي ودان بمذھبھ من الأشاعرة –قال في رد ھذا 

 ول�م ، وأنھ لا ین�زل قب�ل ی�وم القیام�ة لعقوب�ة أح�د م�ن خلق�ھ،قد اتفقت الكلمة من المسلمین أن الله تعالى فوق عرشھ فوق سمواتھ"
 ویحم�ل ً وت�شقق ال�سموات یومئ�ذ لنزول�ھ وتن�زل الملائك�ة تن�زیلا،مة لیفصل ب�ین عب�اده ویحاس�بھم ویثی�بھموا أنھ ینزل یوم القیاكَّیش

 المسلمون أن الله لا ینزل إلى الأرض قبل ی�وم القیام�ة ل�شيء م�ن أم�ور ّفلما لم یشك، عرش ربك فوقھم ثمانیة كما قال الله ورسولھ
 فخ�ر عل�یھم ف�أتى الله بنی�انھم م�ن القواع�د: (قول�ھوعلی�ھ  ،قوب�ات إنم�ا ھ�و أم�ره وعذاب�ھ أن ما یأتي الن�اس م�ن العاً علموا یقین،الدنیا

 ول�م ی�ذكر عن�دھا نف�خ ال�صور ولا ت�شقق ال�سماء ،)فأتى الله بنیانھم من القواعد(: نھ قالأ ألا ترى )..٢٦/ النحل.. السقف من فوقھم
وأت�اھم الع�ذاب م�ن (،  ف�ي دنی�اھم)فخر علیھم ال�سقف م�ن ف�وقھم(: قال ولكن ، العرش ولا یوم العرضَ الملائكة ولا حمللَزَُنَولا ت

  ".؟ فرد الإتیان إلى العذاب)حیث لا یشعرون
: ، ق�الیجمع الله الناس یوم القیامة فیقول من كان یعبد شیئا فلیتبع�ھ: (َثم ساق لمجیئھ تعالى یوم القیامة حدیث أبي ھریرة الذي فیھ

 أن��ت ربن��ا : أن��ا ربك��م فیقول��ون: فی��أتیھم الله ع��ز وج��ل فیق��ول،یأتین��ا ربن��ا ف��إذا ج��اء ربن��ا عرفن��اهھ��ذا مكانن��ا حت��ى :فیق��ول المؤمن��ون
  . لابن عباس رضي الله عنھمااًأثر، وساق بنحوه )فیتبعونھ

والآثار الت�ي ": – ٢١٥ص) عقائد السلف( ضمن –) الرد على الجھمیة(كتابھ في في تفاصیل ما سبق یقول الدارمي رحمھ الله و
ُوال�ذي یق�در ..  في نزول الرب تبارك وتعالى، تدل على أن الله فوق السماوات على عرشھ ب�ائن م�ن خلق�ھت عن رسول الله جاء ْ

بع�د –، إل�ى أن ق�ال "على النزول یوم القیامة من السماوات كلھا لیفصل بین عباده، قادر على أن ینزل كل لیلة من سماء إلى س�ماء
ِذكره أحادیث نزولھ تعالى كل    : –لیلھ، ونزولھ یوم القیامة للحساب، ونزولھ لأھل الجنةِ

 أدركن�ا أھ�ل الفق�ھ :فھذه الأحادیث قد جاءت كلھا وأكثر منھا في نزول ال�رب ف�ي ھ�ذه الم�واطن، وعل�ى ت�صدیقھا والإیم�ان بھ�ا"
ٍّ ب��رد، آث��ار رس��ول الله تَْوالب�صر م��ن م��شایخنا، لا ینكرھ��ا م��نھم أح��د ولا یمتن��ع م��ن روایتھ�ا، حت��ى ظھ��رت ھ��ذه الع��صابة فعارض��

لم نكلف معرفة كیفیة نزولھ في دیننا، ولا تعقلھ قلوبنا، ولیس كمثل�ھ ش�يء م�ن :  قلنا؛كیف نزولھ ھذا؟: ، فقالواّوتشمروا لدفعھا بجد
م�ان  أو صفة بفعالھم وصفتھم، ولكن ینزل بقدرتھ ولطف ربوبیتھ كیف یشاء، ف�الكیف من�ھ غی�ر معق�ول، والإیًخلقھ فنشبھ منھ فعلا

 وھ�م ی�سألون، لأن�ھ الق�ادر عل�ى م�ا ی�شاء أن یفعل�ھ كی�ف ی�شاء، ،سأل الرب عما یفع�ل كی�ف یفع�لُواجب، ولا ی   رسول اللهِبقول
  .كیف یصنع؟ وكیف قدر؟: وإنما یقال لفعل المخلوق الضعیف الذي لا قدرة لھ إلا ما أقدره الله تعالى علیھ

ل�یس نزول�ھ (: ین بھ، لقلنا لكمّلصَُ إذ خلقھا، كإیمان المًاعھ فوق السماء السابعة بدءولو قد آمنتم باستواء الرب على عرشھ، وارتف
، فكما قدر عل�ى الأول�ى منھم�ا كی�ف ی�شاء، فك�ذلك یق�در ًمن سماء إلى سماء بأشد علیھ، ولا بأعجب من استوائھ علیھا إذ خلقھا بدء

ھل ینظرون إلا أن ی�أتیھم الله ف�ي ظل�ل م�ن {:  قول الله تعالىبأعجب منء، ولیس قول رسول الله في نزولھ على الأخرى كیف یشا
ك، ر عل�ى ھ�ذا یق�در عل�ى ذادِْفكم�ا یق�، }٢٢/  الفج�ر..اًوجاء ربك والملك صفا صف{: ومن قولھ، }٢١٠/  البقرة..الغمام والملائكة

كن�تم م�ن عب�اد الله الم�ؤمنین، ل�زمكم  لیس علیھ غبار، ف�إن ق من قول الله عز وجل، وذاك المحفوظ من قول رسول اللهمنطوفھذا ال
الإیمان بھا كما آمن بھا المؤمنون، وإلا فصرحوا بما تضمرون، ودعوا ھذه الأغلوط�ات الت�ي تل�وون بھ�ا أل�سنتكم، فل�ئن ك�ان أھ�ل 
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مجیئ�ھ معن�ى إتیان�ھ ف�ي ظل�ل م�ن الغم�ام و(، ویق�ال لم�ن ت�أول وق�ال )الجھل في شك من أمركم، إن أھل العلم من أمركم لعلى یق�ین
 للأم�ة لا اخ�تلاف بینن�ا وب�ین الم�سلمین ف�ي معناھ�ا المفھ�وم نٌّلك معناھ�ا ب�ی، تاًھذا تكذیب للآیة صراح): (والملك، كمعنى كذا وكذا

 فَِن�صُ ولی، ولیصدع بین خلقھ ویقررھم بأعم�الھم ویج�زیھم بھ�ا،یأتیھم یومئذ كذلك لمحاسبتھموإنما .. المعقول عند جمیع المسلمین
 .ب فمن لم یؤمن بذلك لم یؤمن بیوم الحسا،هُّدَ لا یتولى ذلك أحد غیره تبارك اسمھ وتعالى ج،ھم من الظالمالمظلوم من

 لمن س�ار عل�ى ھ�دي الجھمی�ة والمعتزل�ة اً والتحدي ھنا موجھ أیض–ولكن إن كنتم محقین في تأویلكم ھذا وما ادعیتم من باطلكم 
 ع�ن أح�د م�ن ال�صحابة أو اًأو بتف�سیر تأثرون�ھ ص�حیح ،  ھبكم فی�ھ ع�ن رس�ول اللهفأتوا بحدیث یقوي م�ذ –في تأویلاتھم الباطلة 

ل�ة الت�ي یج�ب عل�ى الن�اس ِنزَ وإلا فمتى نزلت الجھمی�ة م�ن العل�م بكت�اب الله وبتف�سیره الم،التابعین كما أتیناكم بھ عنھم نحن لمذھبنا
ھذا ح�دث كبی�ر ف�ي الإس�لام وظل�م م؟، ابھ وعن التابعین بعدھك ما یؤثر من خلافھم عن رسول الله وعن أصحرَْ وت،قبول قولھم فیھ

.. موأص�حابھ والت�ابعین لھ�م بإح�سان رض�ي الله ع�نھ  ویترك الم�أثور ال�صحیح م�ن ق�ول رس�ول الله،بع تفسیركم بلا أثرَّتُعظیم أن ی
  .على كتاب الله وتفسیره لم تكونوا مؤتمنین ،ولا عن أصحابھ خبر ولا أثر عن رسول اللهیوجد في تفسیركم وإلا فلو لم 

فإن�ھ ل�یس لك�م م�ن ، وأص�حاب رس�ول الله  لتفسیركم ومخالفة لم�ا احتججن�ا ب�ھ م�ن كت�اب الله وآث�ار رس�ول اللهاًفإن أبیتم إلا لزوم
  )".ه؟ فكیف إذا أنتم أخطأتمو؛عتمد فیھ على تفسیركم لو قد أصبتم الحقُالرسوخ في العلم والمعرفة بالكتاب والسنة ما ی

 ١ق��د علم�تم ذل��ك":  ف�ي رد ك��ل م�ا یدعی�ھ أھ��ل التأوی�ل والتحری��ف ف�ي ص��فات الله تع�الىاً عظیم��ً فیم��ا یمث�ل قاع��دة وأص�لاق�الث�م 
 حت�ى یك�ون بع�ض م�ا ت�أتون ب�ھ ،اً كما روینا عنھم النزول منصوصاًورویتموھا كما رویناھا، فائتوا ببعضھا أنھ لا ینزل منصوص

م أو م�ن ك م�ن ق�ولٌ من�صوص،ٍا ب�لا ض�دھما ثبت عنھم ف�ي الن�زول من�صوصو الأمة َ إجماعدفعَ لبعض ما أتیناكم بھ، وإلا لم یاًضد
 إلا أن ت�أتوا اًأح�دش�يء منھ�ا ولا یل�زم ، ٌن أقاویلھم وروایاتھم شيء لازم وأصل منیع، وأقاویلكم ریح لیست بشيءلأم، كقول نظرائ

  ).اًتوا بھ أبدفیھا بأثر ثابت مستفیض في الأمة كاستفاضة ما روینا عنھم، ولن تأ
ٌ ھ�ذه ص�فة(:  قلن�ا،)ن؟ فأما من ھو في كل مكان فكیف ینزل إل�ى مك�ا،إنما یوصف بالنزول من ھو في مكان دون مكان( :ثم قلتم

 فإن ل�م یك�ن ذل�ك ، إلا ھذا الھواء الداخل في كل مكان النازل على كل شيءاً ولا نعرف بھذه الصفة شیئ،خلاف صفة رب العالمین
 لأن ك�ل ص�نف م�نھم عب�د ،سوأ منزلة من عبادة الأوثان وعبادة الشمس والقمرأدون فقد صرتم في عبادة ما تعبدون إلھكم الذي تعب

 لا یك�ون إلا }الشيء{لأن الكلمة قد اتفقت من الخلق كلھم أن و ، ھو عند الخلق لا شيءاً وعبدتم أنتم شیئ، ھو عند الخلق شيءاًشیئ
ق ّ وقد أكذبكم الله تعالى فسمى نفسھ أكبر الأشیاء وأعظ�م الأش�یاء وخ�لا؛ لھصفةك قلتم لا  فلذل؛ لیس لھ صفة}شيءلا {بصفة وأن 

.. ك��ل ش��يء ھال��ك إلا وجھ��ھ{: ق��ال، و}١٩/ الأنع��ام.. ق��ل أي ش��يء أكب��ر ش��ھادة ق��ل الله ش��ھید بین��ي وبی��نكم{: الأش��یاء ق��ال تع��الى
  )".}٨٨/ القصص

  :قرائن اللغة والنقل والعقلالدارمي یواصل نقض حجج المتأولین لنزولھ تعالى ب
) عقائ��د ال��سلف( وھ��و ف��ي ٢ ف��ي رده عل��ى المری��سي ج��ـ–وف��ي نق��ضھ دع��اوى المت��أولین لنزول��ھ تع��الى، جع��ل ال��دارمي یك��شف 

م�ا أنك�م ِ ل؛ م�ن ح�دیث الن�زول:الله ف�ي ك�ل مك�انأن أنق�ض ل�دعواكم م�ن   ح�دیث روي ع�ن النب�ي" عن أنھ لیس ثم�ة – ٣٥٤ص
 فكان م�ن أعظ�م حج�ج المع�ارض ل�دفع ح�دیث رس�ول ؛یف ینزل من مكان إلى مكان من ھو في كل مكان؟تقولون لا یخلو منھ، فك

 ،) ورحمت�ھ، وملائكت�ھ، أم�ره وس�لطانھ:نزول�ھ( :في النزول حكایة حكاھا عن أبي معاویة الضریر لعلھا مكذوب�ة علی�ھ أن�ھ ق�ال الله
  .اوما أشبھھ
 لأن لف�ظ ؛ ف�إن قال�ھ فالح�دیث یكذب�ھ ویبط�ل دع�واه،نقض ما حكیت عن أبي معاویةفی أیھا المعارض، أما لفظ رسول الله: فقلنا لھ
 ؟،أغفر ل�ھف� ھ�ل م�ن م�ستغفر ؟، ھ�ل م�ن داع فأجی�ب: فیق�ول،إذا مضى ثلث اللیل أو شطر اللیل نزل الله إلى السماء الدنیا(الحدیث 

 أم�ره ورحمت�ھ : أن�ھاً معاوی�ة وادعیت�ھ أن�ت أی�ضفلو كان على ما حكیت عن أبي، ) حتى ینفجر الفجر سؤلھ؟،ھل من سائل فأعطیھ
الملائكة ی�دعون الن�اس إل�ى كانت  ولا ، ما كان أمره وسلطانھ یتكلم بمثل ھذا ویدعو الناس إلى استغفاره وسؤالھ دون الله،وسلطانھ

  ".سواهمَن ي ذلك دون ِ لأن الله تعالى ول،إجابة الدعوة وإلى المغفرة منھا لھم وإلى إعطاء السؤال
 ینزل آناء اللیل وآن�اء النھ�ار وف�ي ك�ل س�اعة لا یفت�ر ولا ،اًوملائكتھ ورحمتھ وسلطانھ دائبإن أمر الله ": – رحمھ الله إلى أن قال

إل�ى (: لذلك وقتا آخر فقال ت رسول اللهّق بنزولھ ورحمتھ وأمره من بین أوقات اللیل والنھار حتى وَّصُ فما بال ثلث اللیل خ،ینقطع
 وتأوی�ل ،تف�سیر مح�الوھ�ذا والله ُ تنزل رحمتھ على الناس في ثلث اللیل فإذا انفجر الفج�ر رفع�ت، : ففي دعواك؟؛)جرأن ینفجر الف

  ". ل یشھد علیھ ظاھر الحدیث بالإبطا،ضلال
ُّولا یكف الدارمي عن ترداد تعجبھ من تلكم التأویلات التي اخترعھا جھم ومن تبعھ والت�ي م�ا أن�زل الله بھ�ا م�ن س�لطان، ُ :  فیق�ولَ

 وم��ا ب��ال أم��ره ؟؛ن��زل إلا ف��ي ثل��ث اللی��ل ث��م إل��ى ال��سماء ال��دنیات فم��ا ب��ال أم��ره ورحمت��ھ لا ، أم��ره ورحمت��ھ:أرأی��ت إن ك��ان نزول��ھ"
ما بالھا تنزل إل�ى ال�سماء ال�دنیا ث�م لا و، ھ؟ ویعطیھنزل إلى الأرض حیث مستقر العباد ممن یرید الله أن یرحمھ ویجیبتورحمتھ لا 

 م�ن یری�د الله أن وم�ا ب�ال؟؛ ا بال رحمتھ تبقى على عباده من ثلث اللیل إلى انفجار الفجر ث�م ترج�ع م�ن حی�ث ج�اءت وم؟؛ھاُوزُتج
 ع�نھم رحمت�ھ إل�ى ال�سماء ال�دنیا م�سیرة خم�سمائة تدَعَُ فإذا استرحمھ عباده واستغفروه وتضرعوا إلیھ ب، إذ الله في الأرضیرحمھ

 والحدیث نف�سھ یبط�ل ھ�ذا التف�سیر ..إلیھم؟رض بزعمك إذ زعمت أن نزولھ تقریب رحمتھ عام ولا یغشیھم إیاھا وھو معھم في الأ
                                                 

   من حمل على ظاھرھاأحادیث النزول وآثار الصحابة والتابعینما أفادتھ  أي )١(
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 لأنھم لا یقرون أن الله فوق عرش�ھ ف�وق س�مواتھ ولكن�ھ ف�ي الأرض ،غیر أنھ أغیظ حدیث للجھمیة وأنقض شيء لدعواھم، ویكذبھ
  ".؟ن ھو تحتھا في الأرضَ فكیف ینزل إلى السماء الدنیا م،كما ھو في السماء

أن المج�يء وفي حواره المفعم بالصدق في الرجوع إل�ى الح�ق ال�ذي ھ�و خی�ر م�ن التم�ادي ف�ي الباط�ل، والتج�رد ف�ي رده ش�بھة 
والإتی�ان ف�ي ظل�ل؛ كلھ�ا ص�فات للمخل�وق یتن�زه عنھ�ا الخ�الق، وأن ذاك أم�ر ی�ستوجب تأویلھ�ا عل�ى والانتقال من مكان إلى مك�ان 

واس�أل القری�ة الت�ي كن�ا فیھ�ا والعی�ر الت�ي : (على غرار قولھ تعالى: وھكذا، یعني) من الغمامیأتیھم أمره في ظلل : (إضمار وتقدیر
  :  من المصدر ذاتھ٣٩٥یقول الدارمي ص.. فكیف یتسنى إثباتھا لھ؟ ،)أھل العیر: (رید، ی)٨٢/ یوسف.. أقبلنا فیھا

وعل�ى خ�لاف م�ا ف�سرھا  رھا رس�ول اللهّى وف�سَن�َا ع ھذه الآی�ة عل�ى خ�لاف م�َرتّقد فس: یقال لھذا المعارض المفتري على الله"
ن َ فم��،َ وادعی��تَأص��حابھ، ق��د روین��ا تف��سیرھا ع��نھم ف��ي ص��در ھ��ذا الكت��اب بأس��انیدھا المعروف��ة الم��شھورة عل��ى خ��لاف م��ا ف��سرت

  .مفسروك ھؤلاء الذین تحكي عنھم أنھم قالوا فیھا كذا وقال آخرون فیھا كذا؟
ھم بأسمائھم فإنك لا تكشف إلا عن زندیق أو جھمي لا ی�ؤمن ب�ا� ولا ِّف عن رؤوسھم وسماكش؟، ن ھؤلاء الأولون والآخرونمَ

 اب�ن عب�اس واب�ن : مث�ل،یناھم لك من أصحاب رسول اللهَّیحكم لك بتفسیر ھؤلاء على تفسیر ھؤلاء الذین سمأحد ولا ، بالیوم الآخر
لت�ابعین مث�ل س�عید ب�ن جبی�ر ومجاھ�د وأب�ي ص�الح الحنف�ي  وم�ن ا،عمر وزید بن ثابت وأبي ب�ن كع�ب ونظ�رائھم رض�ي الله ع�نھم

فإنا لما وجدناھم مخالفین لما ادعی�ت عل�ى ؟،  بھا على رب العالمینُّدرَُھم تحكي ھذه التفاسیر التي تِّفعن أی، ي وقتادة وغیرھمِّدُّوالس
ح بھ�م ِّص�ر؟، لضلالات وإلى م�ن ت�سندھا فعمن تروي ھذه ا، أتیناك بھا عنھم في صدر ھذا الكتاب منصوصة مفسرة،الله في كتابھ
أنھ�م أس�وأ منزل�ة وما نراك صرحت ببشر وابن الثلجي وكنیت عن ھؤلاء المف�سرین إلا ي،  ببشر المریسي وابن الثلجَكما صرحت

  .شرِعند أھل الإسلام وأشد ظنة في الدین منھما، لولا ذلك لكشفت عنھم كما كشفت عن ب
ھ أكث�ر مم�ا وص�ف كتاب�ھ ث�م م�ا َھ وإتیان�َف مجیئ�ِّ فإن�ا لا نكی�:ى مك�ان أن ذل�ك ص�فة المخل�وقینوأما ما ادعیت من انتقال مكان إل�

أن ال��سماء ت��شقق لمجیئ��ھ ی��وم القیام��ة وتن��زل ملائك��ة ( :وي ع��ن اب��ن عب��اس رض��ي الله عنھم��ا ف��ي تف��سیرھاُ وق��د ر،وص�ف رس��ولھ
وق�د ، ١)ن دونھ�مِالله ف�ي أھ�ل ال�سماء ال�سابعة وھ�م أكث�ر م� حت�ى ی�أتي ،لا وھ�و آت:  فیقول�ون؟؛أفیكم ربن�ا: السموات، فیقول الناس

 ل�و كان�ت الملائك�ة ھ�ي ! ویلك،رِّبدَُب لدعواك أنھ إتیان الملائكة بأمره دون مجیئھ، لكنھ فیھم مِّذكَُذكرنا ھذا الحدیث بإسناده وھو م
أرأی�تم دع�واكم أن الله ك، ة نازل�ة ح�ین یقول�ون ذل�، والملائكة آتی) وھو آت،لم یأت ربنا( : ما قالت الملائكة؛التي تجيء وتأتي دونھ

 ف�ي ال�سماء والأرض ُبل السماء والأرض على الع�رش ف�وق الم�اء فكی�ف ص�ار بع�دَم یكن قَلَفي كل مكان من الأرض والسماء، أو
ى ش�اء وكیفم�ا ر على ذلك فھو الق�ادر عل�ى أن یج�يء وی�أتي مت�دََفي دعواكم؟ وفي دعوانا استوى إلى السماء دون الأرض، فكما ق

  ".ءشا
َونحن بدورنا نسأل شیوخنا بالأزھر وكل المجامع والمدارس والمعاھد الإسلامیة التي تنحو نحوه؛ أین من ی�تفھم ھ�ذا الك�لام م�ن 

إن�ك لا تھ�دي م�ن أحبب�ت ولك�ن الله : (لك�ن ص�دق الله إذ یق�ول.. ق�رائن اللغ�ة والعق�ل؟: الدارمي الذي یحوي إلى جان�ب ق�رائن النق�ل
  ).٥٦/ القصص.. من یشاء وھو أعلم بالمھتدینیھدي 

  
 الطبري والجویني وابنھ أبو المعالي یحاجون بأدلة العقل منكري صفات النزول والمج�يء والإتی�ان � تع�الى ویدح�ضان -اًثانی

  حججھم
 مك�ان وأن ذل�ك م�ن ٍ قولھ في محاجة بالعقل لمن أنكر الن�زول ب�زعم أن�ھ انتق�ال م�ن مك�ان إل�ى٣١٠ للإمام الطبري تونذكر ھنا

ی�ضع ال�رب : (َ وذك�ر منھ�ا الآي المثبت�ة للی�د والیم�ین والوج�ھ، وأحادی�ث–ُإن ھذه المعاني التي وصفت : یقال لھ: "صفات الأجسام
م�ا م�ن قل�ب إلا وھ�و ب�ین (، و)یھبط كل لیل�ة وین�زل إل�ى ال�سماء ال�دنیا(، و)یضحك إلى عبده المؤمن(یعني في جھنم، و) قدمھ فیھا
ُ مم�ا لا ت�درك حقیق�ة علم�ھ ب�الفكر  مما وصف الله بھ�ا نف�سھ أو وص�فھ بھ�ا رس�ولھ –إلى غیر ذلك ) ن أصابع الرحمنأصبعین م
الصواب أن نثبت حقائقھا على ما نعرف من جھ�ة الإثب�ات : فما الصواب في معاني ھذه الصفات؟؛ قیل: فإن قال لنا قائل.. والرویة

.. الله س�میع ب�صیر: ، فیقال)١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر: (ه فقالونفي التشبیھ، كما نفى عن نفسھ جل ثناؤ
ْیسمع الأصوات لا بخرق في أذن ولا جارحة كجوارح بني آدم، وكذلك یبصر الأشخاص ببصر لا یشبھ أبصار بن�ي آدم الت�ي ھ�ي  َ

النعم عل�ى الخل�ق، ووج�ھ لا كج�وارح بن�ي آدم الت�ي جوارح لھم، ولھ یدان ویمین وأصابع ولیست جارحة، ولكن یدان مبسوطتان ب�
ٌإن ذل�ك ك�شر ع�ن أنی�اب، ونق�ول: لا نق�ول) یضحك إلى من شاء م�ن خلق�ھ: (ونقول.. ھي من لحم ودم ْ یھ�بط ك�ل لیل�ة إل�ى س�ماء : (َ

  ).الدنیا
لا یج�وز ذل�ك : ؟، ف�إن ق�ال، فھل یجوز علی�ھ المج�يء)٢٢/ الفجر.. اًوجاء ربك والملك صفا صف: (قد قال جل ثناؤه: كما یقال لھ

َقد أخبرنا تبارك وتعالى أنھ یجيء ھو والملك، فزعمت أن�ھ یج�ئ أم�ره لا ھ�و، فك�ذلك : ، قیل)وجاء أمر ربك: (علیھ، وإنما المعنى
َإن الملك لا یجئ إنما یجئ أمر المل◌ك لا الملك، فإن قال: تقول ََ َ  فإن الخب�ر :َلا أقول ذلك في الملك ولكني أقولھ في الرب، قیل لھ: َ

عن مجيء الرب والملك خبر واحد، فزعمت في الخبر عن ال�رب أن�ھ یج�يء أم�ره لا ھ�و وف�ي المل�ك أن�ھ یج�ئ بنف�سھ، فم�ا الف�رق 
                                                 

ھذا حدیث صحیح یج�ب الأخ�ذ بظ�اھره م�ن غی�ر تأوی�ل، ولا یج�ب أن ی�ستوحش م�ن إط�لاق مث�ل : " على ھذا الحدیث بقولھ١٤٩ص) إبطال التأویلات(وقد علق أبو یعلى في كتابھ  (١)
  ھـ.إ"ذلك
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َبینك وبین من خالفك في ذلك فقال أن : ، ف�إن زع�م أن الف�رق!بل الرب ھو الذي یجيء فأما الملك فإنما یجيء أم�ره لا ھ�و بنف�سھ؟: َ
وم��ا برھان��ك عل��ى أن معن��ى المج��يء والھب��وط : ، قی��ل ل��ھاًز علی��ھ ال��زوال والانتق��ال ول��یس ذل��ك عل��ى الله ج��ائزَالمل��ك خل��ق الله ج��ائ
ْالنقلة والانتقال ولاسیما على من ی�زعم م�نكم أن الله لا یخل�و من�ھ مك�ان؟، وكی�ف ل�م یج�ز عن�دكم أن یك�ون معن�ى : والنزول �، ھو ُ َ

ِ م�ن الله، وق�د ج�از عن�دكم أن یك�ون معن�ى الع�الم والق�ادر م�ن الله –ّن النقلة وال�زوالم–المجيء والھبوط والنزول بخلاف ما عقلتم 
  ".بخلاف ما عقلتم ممن سواه؟

معن�ى ذل�ك م�ا : فما أنت قائل في معنى ذلك؟، قیل لھ: فإن قال لنا منھم قائل: "إلى أن قال بعد أن أبطل تفسیر المعطلة لمجيء الله
، ویھ�بط إل�ى اً ص�فاًیج�يء ربن�ا ی�وم القیام�ة والمل�ك ص�ف:  للخبر إلا التسلیم والإیم�ان ب�ھ، فنق�ولدل علیھ ظاھر الخبر، ولیس عندنا

أمره نازل إلیھ�ا ف�ي ك�ل لحظ�ة وس�اعة، وإل�ى غیرھ�ا م�ن جمی�ع : ینزل أمره بل نقول: السماء الدنیا وینزل إلیھا كل لیلة، ولا نقول
 بع��د وق��ت م��ا دام��ت اًره، ف��لا وج��ھ لخ��صوص ن��زول أم�ره إلیھ��ا وقت��خلق�ھ الموج��ودین م��ا دام��ت موج��ودة، ولا تخل��و س�اعة م��ن أم��

الصواب من القیل في كل ما ورد بھ الخبر في ص�فات الله ع�ز وج�ل، بنح�و : وكالذي قلنا في ھذه المعاني من القول.. موجودة باقیة
  .    وما بعدھا١٣٤ھـ من التبصیر ص.إ"ما ذكرناه

نزول�ھ تع�الى :  یتراجع�ان ع�ن ت�أویلات الأش�اعرة، ویثبت�ان بأدل�ة العق�ل فیم�ا یثبت�ان)أب�و المع�الي(وابنھ ) الجویني(والإمامان 
  :ومجیئھ وإتیانھ

 لم��ن ت��أول الاس��تواء ٤٣٨الإم�ام العلام��ة الج��ویني ت : ھ�ذا، وق��د س��بق لن��ا كی��ف كان��ت مناق�شة وال��د إم��ام الح��رمین أب��ي المع��الي
وعرفن�ا كی�ف اجت�از مرحل�ة ، )النصیحة في صفات الرب ج�ل وع�لا(أو ) في إثبات الاستواء والفوقیة(رسالتھ والنزول، وذلك في 
 اًمتحی�ر – كحال كثیر من الأشاعرة في زماننا یریدون معرفة الحق والانقیاد لھ –ُقبل وقد كان بموجب العقل، تجربتھ التي مر بھا 

  : لیھ أمره عن تجربتھ وما آل إاًحاكیوذكرنا ھنالك قولھ بین المتأولین والمفوضین والمثبتین، 
 في الأقوال المختلفة الموجودة في كتب أھل العصر من تأویل الصفات وتحریفھ�ا، أو إمرارھ�ا والوق�وف فیھ�ا، أو اًكنت متحیر"

ث�م .. إثباتھا بلا تأویل ولا تعطیل ولا تشبیھ ولا تمثیل، فأجد النصوص في كتاب الله وسنة رسولھ ناطقة منبئة بحقائق ھ�ذه ال�صفات
، )ن�زول الأم�ر(ب�ـ ): الن�زول (ِّوی�ؤول، )القھ�ر والاس�تیلاء(ب�ـ ): الاس�تواء (ِّیؤولن من المتكلمین في كتبھم، منھم من أجد المتأخری
ث�م إنن�ي أج�د م�ن ھ�ذه الت�أویلات ح�زازات لا .. ق�وم لھ�م ف�ي ص�دري منزل�ة: وممن ذھب إلى ھذه الأق�وال أو بع�ضھا.. وأمثال ذلك

رب ف�ي ط بھ�ا، فكن�ت ك�المتحیر الم�ضاًة منھ�ا وأج�د ض�یق ال�صدر وع�دم ان�شراحھ مقرون�یطمئن قلب�ي إلیھ�ا، وأج�د الك�در والظلم�
 المتملم��ل م��ن قلب��ھ ف��ي تقلب��ھ وتغی��ره، وكن��ت أخ��اف م��ن إط��لاق الق��ول بإثب��ات العل��و والاس��تواء والن��زول مخاف��ة الح��صر ،تحی��ره

  .والتشبیھ
 وأج��د ، ت��شیر إل��ى حق��ائق ھ��ذه المع��انياًا ن��صوص أج��دھ، الن��صوص ال��واردة ف��ي كت��اب الله وس��نة رس��ولھُوم��ع ذل��ك ف��إذا طالع��ت

ك�ان یح�ضر ف�ي مجل�سھ ال�شریف والع�الم والجاھ�ل   لھ بھا، وأعلم بالاضطرار أنھ اً عن ربھ واصفاًالرسول قد صرح بھا مخبر
ً یعقب تلك النصوص لا نصاًوالذكي والبلید والأعرابي والجافي، ثم لا أجد شیئ ُ ْ ائقھ�ا ویؤولھ�ا كم�ا  مما یصرفھا عن حقاً ولا ظاھراَ

ّ، ولم أجد عنھ علیھ السلام أنھ ك�ان یح�ذر  الاستواء بالاستیلاء والنزول بنزول الأمر وغیر ذلكتأولھا ھؤلاء المتكلمین مثل تأویلھم ُ
ٍ ینق�ل عن�ھ مقال�ة ت�دل عل�ى أن لھ�ذه ال�صفات مع�ان أخ�ر باطن�ة غی�ر م�امالناس من الإیمان بما یظھر من كلامھ في صفتھ لربھ، ول ُ 

  : دلةالأ، إلى أن قال بعد أن ساق ما ساق من "یظھر من مدلولھا
: ھ�و.. إل�خ.. بن�زول الأم�ر) الن�زول(بالاس�تیلاء و) الاس�تواء (ل�واَّوالذي شرح الله بھ ص�دري ف�ي ح�ال ھ�ؤلاء ال�شیوخ ال�ذین أو"

 یلیق بھ، ولا یدین تلی�ق ً یلیق بھ، ولا نزولاًعلمي بأنھم ما فھموا في صفات الرب إلا ما یلیق بالمخلوقین، فما فھموا عن الله استواء
  ".بعظمتھ بلا تكییف ولا تشبیھ، فلذلك حرفوا الكلم عن مواضعھ، وعطلوا ما وصف الله نفسھ بھ

الحیاة والسمع والبصر والعل�م والق�درة والإرادة والك�لام � : (لا ریب أنا نحن وإیاھم، متفقون على إثبات صفات: "وأردف یقول
 اًإلا أعراض�) ال�سمع والب�صر(ََإلا ھذا العرض الذي یق�وم بأج�سامنا، وك�ذلك لا نعق�ل م�ن ) الحیاة( لا نعقل من اًنحن قطع، و)تعالى

َحیاتھ لیست بعرض، وعلمھ كذلك، وبصره كذلك، وإنما ھي صفات كما تلیق ب�ھ، لا كم�ا تلی�ق : (تقوم بجوارحنا، فكما أنھم یقولون
، وكذلك سمعھ وب�صره معلوم�ان ل�یس جمی�ع ذل�ك اًلومة ولیست مكیفة، وعلمھ معلوم ولیس مكیفحیاتھ مع(: ، فكذلك نقول نحن)بنا

 فوقیت�ھ واس��تواؤه ونزول��ھ، ففوقیت�ھ معلوم��ة ثابت��ة كثب�وت حقیق��ة ال��سمع وحقیق��ة :، ب��ل ھ��و كم�ا یلی��ق ب��ھ، ومث�ل ذل��ك بعین��ھاًأعراض�
َّالبصر، فإنھما معلومان ولا یكیفان، كذلك فوقیتھ معلومة ثابتة ف َّ مكی�ُ غی�رٌ غیر مكیفة كما یلیق ب�ھ، واس�تواؤه عل�ى عرش�ھ معل�ومُ

، غیر معقولة ل�ھ م�ن حی�ث ، وجلالة صفاتھ معلومة من حیث الجملة والثبوتبحركة أو انتقال یلیق بالمخلوق، بل كما یلیق بعظمتھ
ثب�ات والوج�ود، أعم�ى م�ن حی�ث  م�ن حی�ث الإاًمب�صر..  م�ن وج�ھ، أعم�ى م�ن وج�ھاًالتكییف والتحدید، فیكون المؤمن بھ�ا مب�صر

التكییف والتحدید، وبھذا یحصل الجمع بین الإثبات لما وصف الله نفسھ بھ، وبین نفي التحریف والتشبیھ والوقوف، وذلك ھ�و م�راد 
 ف�رق ب�ین الله تعالى منا في إبراز صفاتھ لنا لنعرفھ بھا، ون�ؤمن بحقائقھ�ا وننف�ي عنھ�ا الت�شبیھ، ولا نعطلھ�ا ب�التحریف والتأوی�ل، لا

  ).الاستواء والسمع، ولا بین النزول والبصر، الكل ورد في النص
ُشبھتم: (فإن قالوا لنا في الاستواء ََلا عرض بل كم�ا یلی�ق : (، فإن قالوا!)ََفي السمع شبھتم، ووصفتم ربكم بالعرض: (، نقول لھم)َّ َ

ِ م�ا یلزمون�ا ب�ھ ف�ي ، فجمی�ع)في الاستواء والفوقیة لا حصر، ب�ل كم�ا یلی�ق ب�ھ: (، قلنا)بھ الاس�تواء والن�زول والی�د والوج�ھ والق�دم (ُ
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، ك�ذلك نح�ن لا اً، فكم�ا لا یجعلونھ�ا ھ�م أعراض�)الحی�اة وال�سمع والب�صر والعل�م(من التشبیھ، نل�زمھم ب�ھ ف�ي ) والضحك والتعجب
ص��فات ) والوج��ھ والی��دالاس��تواء والن��زول (نجعلھ��ا ج��وارح ولا مم��ا یوص��ف ب��ھ المخل��وق؛ ول��یس م��ن الإن��صاف أن یفھم��وا ف��ي 

 یفھم��وا ف�ي ال��صفات ال�سبع ص��فات المخل�وقین، فیحت�اجوا إل��ى التأوی�ل والتحری��ف، ف�إن فھم�وا ف��ي ھ�ذه ال��صفات ذل�ك، فیل�زمھم أن
َََ، فما یلزمونا بھ في تلك الصفات م�ن الت�شبیھ والج�سمیة، نل�زمھم ف�ي ھ�ذه ال�صفات ف�ي العرض�یة، وم�ا !!المخلوقین من الأعراض ُ ُ

ینزھون ربھم بھ في الصفات السبع وینفون عنھ عوارض الجسم فیھا، فك�ذلك نح�ن نعم�ل ف�ي تل�ك ال�صفات الت�ي ین�سبونا فیھ�ا إل�ى 
  ".التشبیھ سواء بسواء

ِومن أنصف، عرف ما قلناه واعتقده وقبل نصیحتنا، ودان � بإثبات جمیع ص�فاتھ ھ�ذه وتل�ك، ونف�ى ع�ن جمیعھ�ا : "ب یقولّوعق
 وھذا مراد الله منا في ذلك، لأن ھذه الصفات وتلك جاءت ف�ي موض�ع واح�د وھ�و الكت�اب وال�سنة، ف�إذا ،التشبیھ والتعطیل والتأویل

  : إلى أن قال.. "بعض، وفي ھذا بلاغ وكفایةب كمن آمن ببعض الكتاب وكفر نالك بلا تأویل، وحرفنا ھذه وأولناھا، كأثبتنا ت
فت�ساق م�سألة ال�صفات م�ساق م�سألة العل�و، ولا نفھ�م منھ�ا م�ا نفھ�م م�ن .. وإذا ظھر ھ�ذا وب�ان، انجل�ت م�سألة الن�زول وأمثالھ�ا"

لی��ق بجلال��ھ وعظمت��ھ، فین��زل كم��ا یلی��ق بجلال��ھ وبعظمت��ھ وی��داه كم��ا یلی��ق بجلال��ھ ص�فات المخل��وقین، ب��ل یوص��ف ال��رب بھ��ا كم��ا ی
فیح�صل ب�ذلك .. وھكذا، لا یفھم من جمیع ذلك إلا م�ا یلی�ق بج�لال الله وعظمت�ھ.. وعظمتھ ووجھھ الكریم كما یلیق بجلالھ وعظمتھ

 نفي التشبیھ والتكییف في ص�فاتھ، ویح�صل ت�رك اً ، ویحصل أیضإثبات ما وصف الله تعالى نفسھ بھ في كتابھ وفي سنة رسولھ 
بإثب�ات ال�صفات وحقائقھ�ا عل�ى م�ا یلی�ق بج�لال الله – ب�ذلك ع�دم الوق�وف اًالتأویل والتحریف المؤدي إل�ى التعطی�ل، ویح�صل أی�ض
  .١ھـ.إ"وعظمتھ، لا على ما نعقلھ نحن من صفات المخلوقین

وإن ف��ي .. بتغ��ى الوص��ول إل��ى الح��ق ف��ي ق��ضیة توحی��د الله ف��ي ص��فاتھ لك��لام م��ن أن��صف نف��سھ م��ن نف��سھ، وا–إن��ھ والله : وأق��ول
ٍّ خی�ر رد وأف�صح –ّ والتي تمخضت عن تجربة مر بھا كان إبانھ�ا یق�ول بتأوی�ل ال�صفات الخبری�ة والفعلی�ة –نصیحتھ الجویني تلك 

 – ثمة حجة لمحتج، لاسیما وق�د أتب�ع – لجلائھا ونصاعتھا –جواب على ما جنح إلیھ الأشاعرة في تأویلاتھم الباطلة، بحیث لم یعد 
وأنھا ت�ساق م�ساق م�سألة .. وإذا ظھر ذلك وبان، انجلت مسألة الصفات من النزول والید والوجھ وأمثالھا: " ذلك بقولھ–رحمھ الله 

ُالعلو، فلا نفھم منھا ما نفھم من صفات المخلوقین، بل یوصف الرب تعالى بھا كما یلیق بجلالھ وعظمتھ، فتنزل�ھ  كم�ا یلی�ق بجلال�ھ ُّ
  .  ، وھكذا"وبعظمتھ، ویداه كما تلیق بجلالھ وعظمتھ، ووجھھ الكریم كما یلیق بجلالھ وعظمتھ

الن�زول ( ھو الآخر عن تأویلات الأش�اعرة ف�ي ص�فات ٤٧٨ تفلقد رجع ابنھ أبو المعالي إمام الحرمینوالشيء بالشيء یذكر، 
) الإرش�اد(قلب ویتخبط في ظلمات وجھالات تأویلھا على ما نص علیھ ف�ي كتاب�ھ وغیرھا، وذلك بعد أن كان یت) والمجيء والإتیان

ھل ینظ�رون أن ی�أتیھم الله : (، وكذلك قولھ)٢٢/ الفجر.. اً صفاًوجاء ربك والملك صف: (ُومما یسأل عنھ قولھ تعالى: "ً قائلا٦٩ص
أي ج�اء ): وج�اء رب�ك(ُّلانتقال والزوال، ب�ل المعن�ي بقول�ھ ا: ُّ، ولیس المعني بالمجيء)٢١٠/ البقرة.. في ظلل من الغمام والملائكة

ْكما لا وجھ لحمل النزول على التحول وتفریغ مكان وشغل غی�ره، ف�إن ذل�ك م�ن ص�فات .. أمر ربك وقضاؤه الفصل وحكمھ العدل َ
ومما یتج�ھ ف�ي .. كتھ المقربین إلى الله تعالى، على نزول ملائاًحمل النزول وإن كان مضاف: لوجھوإنما ا.. الأجسام ونعوت الأجرام

  .، إلى آخر ھذا السیل من التحریف والتعطیل" على إسباغ الله نعماءه على عباده)النزول(ُأن یحمل : تأویل الحدیث
ویقول فیما یقول وقد نقلھ عنھ الذھبي ف�ي ال�سیر ) الرسالة النظامیة(لقد رجع أبو المعالي عن ذلك كلھ، وجعل یسجل تراجعھ في 

 ون�دین الله ب�ھ اً، وال�ذي نرت�ضیھ رأی�ذھب أئم�ة ال�سلف ع�ن الانكف�اف ع�ن التأوی�ل، وإج�راء الظ�واھر عل�ى مواردھ�ا": ٤٧٤/ ١٨
وق�د درج .. أن إجماع الأم�ة حج�ة متبع�ة: الاتباع وترك الابتداع، والدلیل القاطع السمعي في ذلك: ، اتباع سلف الأمة، فالأولىاًعقد
ُالتي جنح إلیھا الجھمیة وتبعھم فیھا الأشاعرة، والتي كان ھ�و یق�ول بھ�ا قب�ل :  یعني–یھا على ترك التعرض لمعان لنبي ب اصح

والتواص��ي   ف��ي ض��بط قواع��د المل��ةاًالإس��لام والم��ستقلون بأعب��اء ال��شریعة، وك��انوا لا ی��ألون جھ��د  م��ا فیھ��ا، وھ��م ص��فوةكِرَْود –
 –كم�ا یق�ول أھ�ل التأوی�ل :  یعن�ي– اً ومحتوم�اًوغُه الظ�واھر م�سفل�و ك�ان تأوی�ل ھ�ذ، حفظھا، وتعلیم الناس ما یحتاجون إلی�ھ منھ�اب

التابعین على الإض�راب ع�ن التأوی�ل، عصر  وھموإذا انصرم عصر، لأوشك أن یكون اھتمامھم بھا فوق اھتمامھم بفروع الشریعة
  :  ثم قال،" بحقالوجھ المتبع وأنھ اًقاطعكان ذلك 

/ القم�ر.. تج�ري بأعینن�ا(و) ٢٧/ الرحمن.. یبقى وجھ ربك(و) ٧٥/ ص.. ا خلقت بیديلم (: آیة الاستواء والمجيء وقولھَجرُفلت"
فھل نج�د ف�ي ھ�ذین . .٢"وما صح من أخبار الرسول علیھ السلام كخبر النزول وغیره على ذلك، فھذا بیان ما یجب � تعالى ،)١٤

ْالعالمین الجلیلین  س�ؤال ننتظ�ر م�ن یجی�ب عن�ھ م�ن الأش�اعرة .. ق كما رجع�ا؟ قدوة للأشاعرة، فیرجعوا إلى الح– وأمثالھما كثیر–ِ
  . اً وأشاعرة الأزھر خصوصاًعموم

  
).. النزول والمجيء والإتیان: ( یثبت � تعالى صفات–َّ لمن یدعون شرف الانتساب إلیھ اً خلاف–أبو الحسن الأشعري : ثالثا

   )أھل البدع والزیغ والتضلیل: (ویطلق على مخالفیھ ألقاب

                                                 
  ٢٧٧، ٧٨: ٧٥، ٣١: ٢٧ ص )علومختصر ال(ینظر كما ،  بتصرف٤٣: ٤٠ ص)النصیحة( أو ١ مجلد١٨٤  -١٧٦/ ١) مجموعة الرسائل المنیریة(ینظر (١)
أب�و المع�الي ك�ان یق�ول بالتأوی�ل، ث�م حرم�ھ وحك�ا إجم�اع ال�سلف عل�ى : " م�ا ن�صھ٩١/ ١٦وقد شھد بتراجع إمام الحرمین عن التأویل شیخ الإسلام، حیث قال في مجم�وع الفت�اوى  (٢)
  ) على خطا الأشعرياًسیر(ُ، وینظر في تفاصیل تراجعھما ذلك كتابنا "تحریمھ
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َّیر ما یدین بھ متأخرو الأشاعرة ممن یدعون شرف الانتساب إلى أبي الحسن الأشعري، وھم لا زالوا یتمسكون بمذھب�ھ وعلى غ َ
ّالذي كان علیھ إبان مرحلة تأثره بالمعتزلة والتي استمرت قرابة الأربعین سنة، وبعدھا بمرحلة تأثره بعب�د الله ب�ن س�عید ب�ن ك�لاب  ُ ّ

ً منحى مغایر٣٢٤أخذ الأشعري ت.. لثلاث سنواتالقطان التي استمرت قرابة ا ُُ بع�د أن ث�اب إل�ى رش�ده، وجع�ل یمح�ض طریقت�ھ اً ِّ َ
بالرجوع إلى مذھب السلف، ویقول بما یقول بھ العالم الرباني أبو عبد الله أحمد بن حنبل الشیباني كم�ا ص�رح ھ�و ب�ذلك ف�ي مقدم�ة 

  .یلیق بجلالھ وعظمتھ) اً وإتیاناً ومجیئًنزولا(ُّ، ویؤمن ویقر بأن � تعالى )الإبانة(كتابھ 
، ونكتف�ي ھن�ا بالت�ذكیر بم�ا قال�ھ الإم�ام اً وح�دیثاًوقد سبق أن ذكرنا تلك الأطوار التي مر بھا ونقلنا في ذل�ك ك�لام أھ�ل العل�م ق�دیم

 : شعري ثلاثة أطوارذكروا للشیخ أبي الحسن الأ"قد :  ما نصھ٢٠٥/ ١) طبقات الشافعیة(الحافظ ابن كثیر، فقد جاء في كتابھ 
 والق�درة والعل�م الحی�اة: (يوھ� ال�سبع، العقلی�ة ال�صفات إثب�ات: الث�اني والح�ال.. ةمحال� لا عنھ�ا رج�ع الت�ي الاعت�زال حال: اأولھ

َوالیدین والقدم والساقالوجھ (ة كـ الخبری وتأویل ،)والكلام والبصر والإرادة والسمع  ل�ھإثب�ات ذل�ك ك: الثالثة والحال.. كذل ونحو) َ
  ".ًآخرا التي صنفھا الإبانة في السلف، وھي طریقتھ منوال ًیا على، جرتشبیھ تكییف ولا غیر من بجلالھ اللائق الوجھ على

والمھ��م، أن��ھ وم��ع ھ��ذا الت��صریح والتوض��یح والتف��صیل لأط��وار الأش��عري، إلا أن أص��حابھ والمنت��سبین إلی��ھ ل��م یلتزم��وا بمنھج��ھ 
ُسلف وألف فیھ الكتب النافعة، وجعلوا یتبنون ولا زال�وا، المراح�ل الت�ي ك�ان فیھ�ا یت�أول الكثی�ر الأخیر الذي رجع فیھ إلى مذھب ال َّ

  .من الصفات
   والصحابة ومن تبعھم بإحسان لما كان علیھ النبي اًوفق) النزول والمجيء والإتیان(الأشعري یثبت صفات - أ

، حق�ائق )رس�الة أھ�ل الثغ�ر(و) مق�الات الإس�لامیین(و) الإبان�ة(ي كتبھ لقد أثبت الأشعري بالحجج والبراھین العقلیة قبل النقلیة ف
ُأسماء الله وصفاتھ بعد أن نفى عنھا مماثلة الحوادث ومشابھة المخلوقات، فجاء مذھب�ھ وم�ذھب م�ن ت�أثر ب�ھ وأث�ر ھ�و ف�یھم، ھ�دى 

 اًي، وھم في ذات الوقت لا یكیفون ولا یؤولون ش�یئُبین ضلالتین، یثبتون � صفاتھ العلیا بحقائقھا لكونھا الثابتة لھ عن طریق الوح
  :  فیما نحن بصدده٥٣ومما قال في الإبانة ص.. منھا، إذ لا سبیل للعقل إلى معرفة كنھھا وكیفیاتھا

، ھ��ل م��ن ؟ھ��ل م��ن س��ائل: (ثبتھ��ا أھ��ل النق��ل ع��ن الن��زول إل��ى س��ماء ال��دنیا، وأن ال��رب یق��ولُون��صدق بجمی��ع الروای��ات الت��ي ی"
ّ لما علیھ أھل الزیغ والتضلیل، ونعول فیما اختلفنا فیھ على كت�اب ربن�ا ع�ز وج�ل وس�نة اً خلاف،وبسائر ما نقلوه وأثبتوه، )؟مستغفر

إن الله : ونق�ول.. ، ولا نق�ول عل�ى الله م�ا لا نعل�ملن�اوإجماع المسلمین وما كان في معناه، ولا نبتدع في دین الله م�ا ل�م ی�أذن   نبینا
، وأن الله یقرب من عب�اده كی�ف ش�اء ب�لا )٢٢/ الفجر.. اً صفاًوجاء ربك والملك صف: (یامة كما قال سبحانھعز وجل یجيء یوم الق

.. فك�ان ق�اب قوس�ین أو أدن�ى. ث�م دن�ا فت�دلى: (، وكم�ا ق�ال س�بحانھ)١٦/ ق.. ونحن أقرب إلیھ من حبل الورید: كیف كما قال تعالى
  .")٩، ٨/ النجم

كم�ا یف�اد من�ھ ..  ب�ھ عل�ى الحقیق�ةاًم�ن یت�أولون الن�زول ولا یجعل�ون الله مت�صف: في ھذه الصفة، ھ�مبیان أن أھل الزیغ : ویفاد منھ
وأن ال��رب  : (وأن قول��ھ .. التأكی��د عل��ى أن ات��صاف الله ب��صفة الن��زول یمث��ل الوس��طیة ب��ین ض��لالات الجھمی��ة وم��ن ح��ذا ح��ذوھم

ُ مل◌ك ولا غی�ره، كم�ا یف�اد من�ھ إثب�ات ص�فاتأنھ سبحانھ بنفسھ الذي ینزل فینادي عباده، لا): الحدیث.. یقول ٌ َ َ المج�يء والق�رب : (َ
  .الوارد ذكرھا في آي التنزیل على النحو الذي یلیق بجلالھ تعالى وعظمتھ) والدنو

: ، وقول�ھ)٢٢/ الفج�ر .. اً ص�فاًوج�اء رب�ك والمل�ك ص�ف: (ق�ول الله تع�الىَّ من نفس المصدر وعد ٨٦وقد كرر الأشعري ذلك ص
، على استوائھ تع�الى عل�ى عرش�ھبھ دل ستُ، ضمن ما ی)٢١٠/ البقرة.. ُ إلا أن یأتیھم الله في ظلل من الغمام والملائكةھل ینظرون(

  ".أھل الزیغ والتضلیل: "وذلك كلھ بعد أن تبرأ من مخالفیھ ممن ارتضوا طریقتي التأویل أو التفویض في المعنى، وأطلق علیھم
، م��ا ج��اء تح��ت ١٥٩ص) العل��و( وس��اقھ ل��ھ ال��ذھبي ف��ي ٢٩٧: ٢٩٠ص) ت الإس��لامیینمق��الا( ف��ي ه الأش��عريذك��ر ھ�ذا، ومم��ا

الإقرار با� وملائكتھ وكتبھ ورسلھ وما جاء من عن�د الله : "، فقد ذكر منھا)ل أصحاب الحدیث وأھل السنةقو حكایة جملة: (عنوان
ً ، لا ی�ردون م�ن ذل�ك ش�یئوما رواه الثقات ع�ن رس�ول الله  لأحادی�ث الت�ي ج�اءت ع�ن رس�ول الله أن الله س�بحانھ وی�صدقون با.. اُّ

، ویأخ�ذون بالكت�اب وال�سنة كم�ا ق�ال الله  كما جاء في الحدیث ع�ن رس�ول الله ) ھل من مستغفر؟: (ینزل إلى السماء الدنیا فیقول
ال�دین وأن لا یبت�دعوا ، وی�رون اتب�اع م�ن س�لف م�ن أئم�ة )٥٩/ النساء.. فإن تنازعتم في شيء فردوه إلى الله والرسول: (عز وجل

ُّفي دینھم ما لم یأذن بھ الله، ویقرون أن الله یجيء یوم القیامة كما قال ، وأن الله یق�رب )٢٢/ الفجر.. اً صفاًوجاء ربك والملك صف: (ُ
بق�راءة ٍوی�رون مجانب�ة ك�ل داع إل�ى بدع�ة، والت�شاغل ).. ١٦/ ق.. ونحن أقرب إلیھ من حبل الوری�د: (من خلقھ كیف یشاء كما قال

القرآن، وكتابة الآثار والنظر في الفقھ مع التواضع والاستكانة وح�سن الخل�ق وب�ذل المع�روف وك�ف الأذى وت�رك الغیب�ة والنمیم�ة 
  ".والسعایة، وتفقد المأكل والمشرب

 وم�ا أحران�ا أن ؛!وأجم�ل بھ�ا، ً ورس�ولااً نبی� وبمحم�د اً وبالإس�لام دین�اًفما أجملھا من صفات یتخل�ق بھ�ا ك�ل م�ن آم�ن ب�ا� رب�
فھ�ذه جمل�ة م�ا : "ُوبخاصة مع إق�راره لك�ل ذل�ك وم�ع قول�ھ بع�د!..  وأعلى من قدرھا–رحمھ الله–نتمسك بھذه المبادئ التي أرساھا 

  .ھـ.إ"یأمرون بھ ویستعملونھ ویرونھ، وبكل ما ذكرنا من قولھم نقول وإلیھ نذھب، وما توفیقنا إلا با�
وأن�ھ تع�الى ل�یس : " إی�اهاً، ونقلھ عن أھل السنة وأصحاب الح�دیث معتق�د٢١١ صاًمصدر وتحدیدوكان مما قالھ قبل ذلك بنفس ال

، لا نق�دم ب�ین ی�دي الله ف�ي الق�ول، ب�ل )٥/ ط�ھ.. الرحمن على الع�رش اس�توى: (بجسم ولا یشبھ الأشیاء، وأنھ على العرش كما قال
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، وأنھ ین�زل إل�ى )٢٢/ الفجر.. اً صفاًوجاء ربك والملك صف: ( قالوأنھ یجيء یوم القیامة ھو وملائكتھ كما.. نقول استوى بلا كیف
   ". إلا ما وجدوه في الكتب أو جاءت بھ الروایة عن رسول الله اًالسماء الدنیا كما جاء في الحدیث، ولم یقولوا شیئ

، "اس�تولى: ل�ى عرش�ھ، بمعن�ىإن الله اس�توى ع: "ثم اخلول�ق ینق�ل عل�ى إث�ر ذل�ك مق�ولات المعتزل�ة وت�أویلاتھم وأن منھ�ا ق�ولھم
الباري لا في مك�ان ب�ل ھ�و : (، وقال قائلون)إن الله بكل مكان بمعنى أنھ مدبر لكل مكان: (فقال قائلون"ومنھا اختلافھم في المكان 

ق�ال و).. الباري في كل مكان بمعنى أن�ھ ح�افظ للأم�اكن، وذات�ھ م�ع ذل�ك موج�ودة بك�ل مك�ان: (، وقال قائلون)على ما لم یزل علیھ
ف��زعم ھ��شام أن حرك��ة الب��اري ھ��ي فعل��ھ : ، واختل��ف الق��ائلون ف��ي أن الب��اري یتح��رك عل��ى مق��التین)حرك��ة الب��اري غی��ره: (ق��ائلون
، كذا بما یعني اتصافھ تعالى بالحوادث والحركة والزوال والج�سمیة؛ تع�الى الله عم�ا یق�ول "الزوال) ّالسكاك(وأجاز علیھ .. الشيء

  .  اً كبیراًالظالمون علو
إل�ى الله تع�الى، فق�ال ) النزول والمج�يء والإتی�ان( الإجماع على إثبات ٢٢٧بل لقد ساق الأشعري في رسالتھ إلى أھل الثغر ص

 یج�يء ی�وم القیام�ة والمل�ك ص�فا ص�فا لع�رض الأم�م وح�سابھا وعقابھ�ا ع�ز وج�لوأجمعوا على أنھ : " نصھفي الإجماع الثامن ما
 وإنم�ا یك�ون المج�يء حرك�ة ،ً ولیس مجیئ�ھ حرك�ة ولا زوالا،ین ویعذب منھم من یشاء كما قال فیغفر لمن یشاء من المذنب،وثوابھا
 ألا ، لیس بجسم ولا جوھر لم یج�ب أن یك�ون مجیئ�ھ نقل�ة أو حرك�ةعز وجل فإذا ثبت أنھ ،اً أو جوھراً إذا كان الجائي جسمًوزوالا

 ،اً ولا ج�وھراًت إلی�ھ أو تحرك�ت م�ن مك�ان كان�ت فی�ھ إذ ل�م تك�ن ج�سم أنھ�ا تنقل�)ىمّ�ُ الحاًجاءت زید( :ترى أنھم لا یریدون بقولھم
 لأن�ھ ل�یس بج�سم ولا ،قل�ةُول�یس نزول�ھ ن ،  وأنھ تعالى ینزل إلى السماء الدنیا كما روى عن النب�ي ؛وإنما مجیئھا إلیھ وجودھا بھ

  ".عند من خالفنا جوھر وقد نزل الوحي على النبي 
، وبم�ا ب�ھ تق�ام الحج�ة عل�ى م�ن خالف�ھ، وبم�ا یوض�ح أن مجیئ�ھ )المجيء والنزول(فعال وصفات كذا بما یؤكد إثبات الأشعري لأ
أنھ لا یترتب علیھ ما یترتب على مجيء البشر، لأن�ھ س�بحانھ ل�یس كمثل�ھ ش�يء لا ف�ي ذات�ھ ولا : تعالى لیس كمجيء البشر، بمعنى

ماثلة الحوادث، وما قالھ في المجيء قالھ في الن�زول، فالك�ل بل لم یكتف الأشعري بذلك حتى نفى عن مجیئھ سبحانھ م.. في صفاتھ
 . عنده من باب واحد وبھ جاء الخبر عن الله ورسولھ

  :استلزام إثبات الأشعري إمام المذھب رد مقولة مبتدعة المؤولة والمفوضة، والتبرؤ من مخالفیھ-ب
 م�ا ٢١٠شابھة ع�ن الله وص�فاتھ، فق�ال ب�نفس الم�صدر صوقد سبق للأشعري أن أكد في الإجماع الثاني عل�ى نف�ي المماثل�ة والم�

 /ال�شورى.. ل�یس كمثل�ھ ش�يء( : وق�د نب�ھ الله تع�الى عل�ى ذل�ك بقول�ھ،بھ ل�شيء م�ن الع�المشُْنھ تعالى غی�ر م�أوأجمعوا على : "نصھ
 لاقت�ضى م�ن ،ء من خلقھ لأنھ تعالى لو كان شبیھا لشي، وإنما كان ذلك كذلك،)٤/ الإخلاص.. ولم یكن لھ كفوا أحد( :ھ وقول،)١١
ث دََ وق�د قام�ت الأدل�ة عل�ى ح�،م ما أش�بھھ م�ن خلق�ھدَِ ق: أو اقتضى ذلك؛ ما اقتضاه ذلك الذي أشبھھ،حدث لھُث والحاجة إلى مدََالح

 ع�ز وج�ل كون�ھ : لأن طری�ق إثبات�ھ، للخلق ینفي وجودهٍبھشُْ ولیس كونھ تعالى غیر م،اًمھ على ما بیناه آنفدَِجمیع الخلق واستحالة ق
  ". دون مشاھدتھ،على ما اقتضتھ العقول من دلالة أفعالھ علیھ
وص�ف الله بجمی�ع م�ا عل�ى "على نفي الكیفیة عن جمیع صفاتھ الخبری�ة والفعلی�ة،  و: كما أكد في الإجماع العاشر بنفس المصدر

 –، فاستقام ل�ھ "وترك التكییف لھ لازم وأن الإیمان بھ واجب ،ف لھُّ من غیر اعتراض فیھ ولا تكی،وصف بھ نفسھ ووصفھ بھ نبیھ
 ، كم�ا أوض�ح  مع إثبات ما � من صفات، نفي التأویل والتفویض في معاني ما وصف بھ نفسھ ووص�فھ ب�ھ رس�ولھ –رحمھ الله 

ب�ھ ما یجب أن یتمسك بھ كل من یرید أن یحاكیھ في عقیدتھ وینال شرف الانتساب إلیھ، وإلا فالأشعري برئ من كل من خالف مذھ
 . ولم یسلك طریقھ الذي ھو طریق بقیة سلف الأمة، ومن قبل طریق النبي وصحابتھ وتابعیھم بإحسان

 الله الخبریة والفعلیة، واست�شھاده عل�ى ذل�ك بق�رائن اللغ�ة والعق�ل معتقد السلف في صفاتالأشعري لترسیخ لا معنى ولا دلالة لو
 ارتضى منھجھم م�ن المتكلم�ة، ب�ل وإعلانھ�ا عل�ى ك�ل م�ن لا ی�زال عل�ى والنقل، سوى إعلان الحرب على الجھمیة والقدریة ومن

مذھبھ قبل الأخیر من القائلین بتأویل الصفات أو تفویض معانیھا، وعلى سائر من لم یرجع إلى ما رج�ع إلی�ھ م�ن م�ذھب ال�صحابة 
ًوقد رأینا قبل كیف سمى وأطلق على ھؤلاء جمیع.. والتابعین وتابعیھم بإحسان   ".ھل الزیغ والتضلیلأ: " وصفاُ

أن یراج�ع نف�سھ؛ ذل�ك أن إق�رار : وعلى من اختلط علیھ الأمر فظن أنھ عل�ى م�ذھب الأش�عري وھ�و ف�ي حقیق�ة أم�ره ل�یس ك�ذلك
إثباتھا لھ تعالى على الوجھ اللائق ب�ھ : ، لا یعني سوىاًالأشعري بما � من الصفات الخبریة والفعلیة على النحو الذي ذكرناه لھ آنف

  .ر تأویل ولا تفویض، وتبرئتھ من كل من لا یقول بذلك أو یعتقدهمن غی
 م�ن ال�زائغین ع�ن الح�ق م�ن اًإن كثی�ر): "فصل في إبانة قول أھل الزیغ والبدع( تحت ٤٦ولا أدل على ذلك من قولھ في الإبانة 

 لم ین�زل الله ً القرآن على آرائھم تأویلاالمعتزلة وأھل القدر، مالت بھم أھواؤھم إلى تقلید رؤسائھم ومن مضى من أسلافھم، فتأولوا
:  ض�لالاتھماً، إل�ى أن ق�ال مع�دد"، ولا نقل�وه ع�ن رس�ول رب الع�المین، ولا ع�ن ال�سلف المتق�دمیناً ولا أوضح بھ برھان�اًبھ سلطان

 ، وك�ذلك ول الله ، وغی�ر ذل�ك مم�ا رواه الثق�ات ع�ن رس�)أن الله ینزل كل لیلة إلى السماء الدنیا: (ونفوا ما روي عن رسول الله"
أھل الزیغ فیما ابتدعوا وخالفوا الكتاب والسنة وما ك�ان علی�ھ النب�ي وأص�حابھ : جمیع أھل البدع من الجھمیة والمرجئة والحروریة

  ".  وأجمعت علیھ الأمة
افض والخ�وارج ووأجمعوا على ذم سائر أھل البدع والتبري منھم وھ�و ال�ر: "نی الخمسولا أدل علیھ كذلك من قولھ في الإجماع

وإذا رأی�ت : (م�ن الإع�راض ع�نھم ف�ي قول�ھالله  وما أمر ب�ھ ، لما روي عن النبي في ذلك، وترك الاختلاط بھم،والمرجئة والقدریة
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، مم��ن ت��أولوا ص��فاتھ تع��الى الخبری��ة والفعلی��ة اً، ذل��ك أن ھ��ؤلاء جمیع��)"٦٨/ الأنع��ام.. مال��ذین یخوض��ون ف��ي آیاتن��ا ف��أعرض ع��نھ
  .م عن مواضعھفحرفوا فیھا الكل

أن أھل الكلام قد افتروا على الله الكذب وجانبھم الصواب حین قلدوا غیرھم م�ن أھ�ل : وما یمكن أن نؤكده الآن ونخلص إلیھ ھنا
البدع والضلال وترك�وا م�ذھب الأش�عري ش�یخھم وإم�ام م�ذھبھم، وح�ین قبل�وا عل�ى أنف�سھم أن یحرف�وا آي الق�رآن وأحادی�ث النب�ي 

..  ویعصفوا بكل ما ذكرنا من تواتر وإجماع ص�ریح لأئم�ة أھ�ل ال�سنة، وی�ضربوا بك�ل ھ�ذا ع�رض الح�ائطالصحیحة والصریحة،
وما شابھ، مما یوھم الج�سمیة والحرك�ة ) النزول والمجيء والإتیان(فقد أداھم ذلك لأن یقرروا ما قرره أھل الزیغ من أن نصوص 

  .والانتقال
ن�زول ال�ذي ھ�و م�ن أعل�ى إل�ى أس�فل، وانتق�ال م�ن ف�وق إل�ى تح�ت، ھ�و ص�فة ن�شاھده م�ن الم�ا "ولا ندري كیف غاب ع�نھم أن 

عل�ى ح�د ق�ول الخط�ابي " الأجسام والأشباح، فأما نزول من لا ی�ستولي علی�ھ ص�فات الأج�سام ف�إن ھ�ذه المع�اني غی�ر متوھم�ة فی�ھ
، )المج�يء والن�زول(أن یك�ون لا یمك�ن "أوجبوا صرف صفاتھ تعالى الفعلیة ھذه ع�ن ظاھرھ�ا ب�دعوى أن�ھ ، بل كیف !رحمھ الله؟

ین�زل : (، وأن الم�راد ب�النزول)أم�ر رب�ك ال�شامل للع�ذاب(أو ) وجاء عذاب رب�ك: (ھذا الذي نعرفھ، وأن الكلام فیھ حذف والأصل
ُملك ربنا فیقول كذا وكذا ، وتوضیح التوحید م�ن تحف�ة المری�د عل�ى ١٠٢على حد ما جاء في شرح البیجوري على الجوھرة ص)" َ

، )إتیان رسول رحمت�ھ أو عذاب�ھ: (، وبالإتیان)مجيء أمره: (المجيء"، أو یكون المراد بـ ٢٠/ ٢ لحسین محمد المصري الجوھرة
، ١٤على حد ما جاء ف�ي عب�ارة  ح�سن ال�سید مت�ولي ف�ي ش�رحھ لج�وھرة التوحی�د ص)" نزول ملك ربنا لیقول عن الله: (وبالنزول

  !.ف؟وھي كتب یتربى علیھا أولادنا بالأزھر الشری
ًولا ن�دري ك��ذلك م��ن م��ن أھ�ل ال��سنة أثب��ت � تع��الى مجیئ�� ِ  كال��ذي نعرف��ھ حت��ى ی�وھم الج��سمیة؟، أو یف��وض مع��اني ھ��ذه ً ون�زولااَ
بدون ما بینة تؤید قولھ، أو حج�ة تب�رر معتق�ده، أو برھ�ان یع�ضد مذھب�ھ، أو ُالصفات وھي بعد معلومة غیر مجھولة المعنى؟؛ أو یتأولھا 

ِّدلیل یصدق معقو َ  لنف�ي ھ�ذه –إن ش�اء الله–ولع�ل م�ا ذكرن�ا وم�ا س�یجيء م�ن المزی�د م�ن ن�صوص أئم�ة ال�سلف، كفی�ل وك�اف !.. ؟لھُ
ُ، لیھلك بعد من ھلك عن بینة ولیحی�ا م�ن ح�ي ع�ن اًالمزاعم، ولبیان طریقة ومنھج الصحابة وتابعیھم بإحسان بصورة أكثر وضوح

  .بینة
  

ُّیرسخ في : أبو الحسن الأشعري على ) رسالتھ لأھل الثغر(ویؤكد في .. لمعتقد أھل السنة وسلف الأمة) لامیینمقالات الإس(َ
  .. نصوص الوحي: أن یكون طریق الاستدلال والمرجعیة، ھي

  لا الفلسفة التي لا یزال الأشاعرة یقرنونھا بعقیدة المسلمین، ولا العقل القاصر عن إدراك كنھ ذاتھ تعالى وحقیقة صفاتھ
ّقدمة رسالتھ لأھل الثغر عن أسباب ضلال من ضل وھدایة من اھتدى في ب�اب ال�صفات وغی�ره، وب�ین لقد كشف الأشعري في م

أنھا تنحصر في مدى التصدیق بما جاء بھ بأبي ھ�و وأم�ي، وم�دى التم�سك بالآی�ة والح�دیث، وم�دى تعظ�یم ال�نص وت�رك الاعتم�اد 
بھم من المسلمین، وعدم التعوی�ل عل�ى العق�ل ووج�وب أن على معتقدات وترھات منكري الرسل من الفلاسفة وغیرھم ممن تأثروا 

َّیقف عل�ى أعت�اب الن�صوص، لاس�یما فیم�ا اس�تأثر الله بعلم�ھ وع�د م�ن أب�واب الغی�ب، م�ن نح�و الك�لام ف�ي أس�مائھ تع�الى وص�فاتھ : ُ
  . وأفعالھ، وفي سائر ما أخبر بھ تعالى من أمور البرزخ وأشراط الساعة وأحداث القیامة ومقدماتھا

ط�رق الفلاس�فة والمبتدع�ة، أو العق�ل القاص�ر : أن تكون المرجعیة في ب�اب ال�صفات) رسالة أھل الثغر(لأشعري یرفض في ا-أ
  :عن إدراك ذاتھ تعالى وصفاتھ

الإیم�ان : م�ن اعتق�اد أن م�ن ل�وازم الإیم�ان بالرس�الة) الإبان�ة(ذلك أن�ھ وعل�ى غ�رار م�ا س�بق أن نقلن�اه ع�ن الأش�عري م�ن كتاب�ھ 
الإخب�ار ع�ن ذات الله : تنفیذ أمره، وكذا تصدیق خبره وبخاصة فیما ذكرنا من أمور الغیب التي منھا: أن ذلك یستوجببصاحبھا، و

على كتاب الله وسنة رس�ولھ، ولا نبت�دع ف�ي دی�ن : فیما اختلفنا فیھ"وأن یكون المرجعیة في معرفة ذلك والتعویل .. وصفاتھ وأفعالھ
  :  إیاهاً، وكان مما قالھ فیھا مخاطب)أھل الثغر(عل الشيء ذاتھ في مقدمة رسالتھ إلى فقد ف".. الله ما لم یأذن بھ لنا

 ، وأعزن�ا ب�سلطان ال�دین، قلوبن�ا ب�ثلج الیق�ینفََن�َ وك،دیةرُْ وجنبنا سبل البدع الم،الحمد � الذي حبب إلینا التمسك بالسنن الھادیة"
 فی�ھ ُ نح�وزاً حم�د..من أنس الجماعة ما زالت بھ عنا وحشة الشذوذ والب�دع ووھب لنا ، وبإمامتھ معتصمین،وجعلنا لرسولھ متبعین

 الذي أی�ده الله بآیات�ھ وقط�ع ، والسفیر بیننا وبینھ، وصلى الله على محمد نبیھ الداعي إلیھ، ونستمري بھ جمیل مواھبھ،شرف طاعتھ
 ، م�ن وج�ود الأدل�ة علی�ھ بأوض�ح بی�ان وأظھ�ر برھ�ان ونبھ على م�ا ف�ي أفعال�ھ، حتى أنھج السبیل إلیھ،دواعي الشبھ فیھ لمعجزاتھ
  : أما بعد.. غ الرسالة وأدى الأمانة ونصح الأمة وعلا بالحجةّ فبل،اً منصوراً وأضاء الحق غالب،اً حسیراًحتى غاض الباطل خاسئ

اتب�اع خلفن�ا عل�ى  و،أجلھ�ال سلفنا علیھا وعدلوا إلى الكتاب وال�سنة م�ن ّوقفت على ما التمستموه من ذكر الأصول التي عو.. فقد
 وم�ا ،الصالح لھم في ذلك وعدولھم عما صار إلیھ أھل البدع من الم�ذاھب الت�ي أح�دثوھا وص�اروا إل�ى مخالف�ة الكت�اب وال�سنة بھ�ا

 م�ن ً لك�م جم�لاُ وذك�رت، لما أوجبھ من حق�وقكم والكرام�ة لك�م، بإجابتكم إلى ما سألتموهُ فبادرت،ذكرتموه من شدة الحاجة إلى ذلك
 وخطأ أھل البدع فیما صاروا إلیھ من مخالفتھم وخروجھم ع�ن ،اج تدلكم على صوابكم في ذلكجَِالأصول مقرونة بأطراف من الح

 : وموافقتھم ب�ذلك، الأدلة الشرعیة وما أتى بھ الرسول منھا ونبھ علیھا: ومفارقتھم بذلك،الحق الذي كانوا علیھ قبل ھذه البدع معھم
  :إلى أن قال". ین لما أتت بھ الرسل منھالطرق الفلاسفة والجاحد
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مین وھ�م َ إل�ى س�ائر الع�الاً أن الله بع�ث محم�د:فن�اَلَبعھم م�ن ص�الح خَّن ات�َ أن الذي م�ضى علی�ھ س�لفنا وم�– أرشدكم الله–اعلموا "
ط�رق معرفت�ھ بم�ا ف�یھم  ویبین لھ�م ،ث لھمدِحُْ على حدثھم ویدعوھم إلى توحید الماًلینبھھم جمیع.. أحزاب متشتتون وفرق متباینون

إن ف��ي خل��ق ( :ث��م زادھ��م تع��الى ف��ي ذل��ك بیان��ا بقول��ھ..  وی��أمرھم ب��رفض ك��ل م��ا ك��انوا علی��ھ م��ن س��ائر الأباطی��ل،م��ن آث��ار ص��نعتھ
ھم بحرك�ة الأف�لاك عل�ى المق�دار ال�ذي ّف�دل، )١٩٠/ آل عم�ران.. بالسموات والأرض واختلاف اللی�ل والنھ�ار لآی�ات لأول�ي الألب�ا

َودلھم على حدثھا وحركاتھا واختلاف ھیئاتھا..  إلیھ في مصالحھم التي لا یخفى مواقع انتفاعھم بھابالخلق الحاجة َ.  
ث�م نب�ھ تع�الى خلق�ھ ..  والھواء في الأشجار، والماء والنار،عونھ من فعل الأرضَّثم نبھنا على فساد قول الفلاسفة بالطبائع وما ید

وك�ذلك ق�د أزاح نبین�ا ب�القرآن وم�ا فی�ھ م�ن العجائ�ب عل�ل .. ھ تع�الى لا ش�ریك ل�ھ فیھ�ا وأن�،على أن�ھ واح�د بات�ساق أفعال�ھ وترتیبھ�ا
 وقطع بھ عذرھم لمعرفتھم أنھ خارج عم�ا انتھ�ت إلی�ھ ف�صاحتھم ف�ي لغ�اتھم ونظم�وه ف�ي ش�عرھم وب�سطوه ف�ي ،الفصحاء من أھلھ

 ودل على صحة ما دعاھم إلی�ھ ،ھ بحجج الله وبیانھعث إلیھ من الفرق الذي ذكرناھا فساد ما كانوا علیُ وأوضح لجمیع من ب،خطبھم
 ول�و ل�م یك�ن ذل�ك ،إلى زی�ادة م�ن غی�ره –مع ما كان منھ في ذلك–یج ِ ولا احت،بھة فیھُبق لأحد منھم شُ حتى لم ی،ببراھین الله وآیاتھ

  . لھمٌ ولا كانت طاعتھ لازمة،كذلك لم یكن حجة على جماعتھم
.. نھ ل�ھ م�ن ع�صمتھ م�نھممَِفھم أمره تعالى بإبلاغھ ذلك وما ضَّ وعر،ھ إلیھمُف تبلیغّلُتھ فیما كإلى طاعوثم دعاھم إلى معرفة الله 

  م�ا دع�ا النب�ي :ومعل�وم عن�د س�ائر العق�لاء أن.. غ رسالة ربھ إلیھم مع كثرتھم ووحدتھ وتبري أھلھ منھ ومعاداة ع�شیرتھّحتى بل
 ومعرف�ة أس�مائھ الح�سنى وم�ا ھ�و علی�ھ م�ن ص�فات ، وتوحی�ده، المح�دث لھ�من اعتقاد ح�دثھم ومعرف�ةمِ – ن واجھھ من أمتھَإلیھ م

ل�م یجع�ل لھ�م  – علیھ السلام – لأنھ ،ؤخر عنھم البیان فیھُ مما لا یصح أن ی:–  وتصدیقھ فیما بلغھم من رسالتھ،نفسھ وصفات فعلھ
وھ�م متفق��ون لا .. ھم بفع�ل ذل��ك عل�ى الف�ور وإنم�ا أم�ر،فیم�ا كلفھ�م م�ن ذل��ك م�ن مھل�ة ولا أم�رھم بفعل��ھ ف�ي ال�زمن المتراخ�ي عن��ھ

 لم�ا ق�د ثلج�ت ب�ھ ،ث لھم وأسمائھ وصفاتھ وتسلیم جمیع المقادیر إلیھ والرضا فیھ�ا بأق�سامھدِحُْثھم ولا في توحید المدََیختلفون في ح
فوه من الاجتھ�اد ف�ي ِّلُا ك وإنما تكلفوا البحث والنظر فیم،رفوا بھا صدقھ في جمیع ما أخبرھم بھوع وتبینوا وجوه الأدلة ،صدورھم

ق�ل إلین�ا م�ن ُفكان منھم في ذل�ك م�ا ن، وقفھم علیھاأ وردھا إلى معاني الأصول التي ،حوادث الأحكام عند نزولھا بھم وحدوثھا فیھم
كلف�وه م�ن  لم�ا ، ولم یقلد بعضھم بعضا فیما صاروا إلیھ من جمیع ذل�ك، والطرق التي اختلفوا فیھا،طریق الاجتھاد التي اتفقوا علیھ

 .الاجتھاد وأمروا بھ
ن لھ�م ّ فق�د ب�ی، ومعرف�ة أس�مائھ الح�سنى وص�فاتھ العلی�ا وعدل�ھ وحكمت�ھ،ثھم والمعرف�ة بمح�دثھمدََفأما ما دعاھم إلیھ من معرفة ح

فق�وا غ�وا جمی�ع م�ا وقف�وا علی�ھ م�ن ذل�ك واتّلَ وب، فی�ھة وامتنعوا عن استئناف الأدل�،وجوه الأدلة في جمیعھ حتى ثلجت صدورھم بھ
 وم�ا ش�اھدوه م�ن آی�ات ،من الدلالة عل�ى ذل�ك  بما نبھھم النبي اً فكان عذرھم فیما دعوا إلیھ من ذلك مقطوع،ن بعدھممَإلى علیھ 

 عل�ى م�ن بع�دھم م�ن غی�ر أن ٌةجّ�ُ ك�ل زم�ان حِ أھ�لُ ونق�ل،ن تأخر عنھ مقطوع بنقلھم ذل�ك إل�یھمَ سائر مُ وعذر،الدلالة على صدقھ
  .لسائر ما دعینا إلى اعتقاده إلى استئناف أدلة غیر الأدلة التي نبھ النبي علیھا ودعا سائر أمتھ إلى تأملھاحتاج في المعرفة َی

 م�ا اتفق�وا ُ وجمی�ع، عن�ھدَعُ�َ أو یصلوا من ذل�ك إل�ى م�ا ب بھ علیھ السلامإذ كان من المستحیل أن یأتي بعد ذلك أحد بأھدى مما أتى
 اورِّق�ُسونھ ص�بیانھم ف�ي كت�اتیبھم لیِّردَُ وی،ھمَھم أصاغرُلمھ أكابرعَُ ی،نوا بحفظ ذلكُ الذین ععلیھ من الأصول مشھور في أھل النقل

 بالأدل�ة الت�ي ن�بھھم ص�احب ال�شریعة علیھ�ا ف�ي وق�ت ، حاص�لة وشھرتھ فیھم واستغناؤھم في العلم بصحة جمی�ع ذل�ك..ذلك عندھم
 ق�د أوج�ب ص�حة ،سائر المكلف�ین عل�ى ح�دثھم ووج�ود المح�دث لھ�موما دل على صدق النبي م�ن المعج�زات بع�د تنبیھ�ھ ل�.. دعوتھ
 من عند الله تعالىھو  ،ما أتى بھ من الكتاب والسنة  ودل على أن،أخباره

 وصارت أخباره أدل�ة عل�ى ص�حة س�ائر م�ا دعان�ا إلی�ھ م�ن ،ھ رب ما أخبر بھ عنِّ كلُلم صحةُ فقد ع ،ھ  صدقلآیاتوإذا ثبت با
 وك�ان م�ا ، إلى العلم بحقیقت�ھاً إلى إدراكھ وطریقً وصار خبره علیھ السلام عن ذلك سبیلا،نا وصفات فعلھالأمور الغائبة عن حواس

بعھ�ا م�ن القدری�ة َّن اتَیستدل بھ من أخباره على ذلك أوضح دلالة من دلالة الأعراض التي اعتم�د عل�ى الاس�تدلال بھ�ا الفلاس�فة وم�
 كثی�رة یط�ول الخ�لاف بٍَت�ُل أن الأعراض لا یصح الاستدلال بھ�ا إلا بع�د رَبِ من ق،موأھل البدع المنحرفین عن الرسل علیھم السلا

  .فیھا ویدق الكلام علیھا
َ  لأن آیات�ھ والأدل�ة،حتاج في الاستدلال بخبر الرسول على ما ذكرناه من المعرفة بالأمر الغائب عن حواسنا إلى مثل ذلكُولیس ی

 م�ا است�شھد ب�ھ ِ ما یدعو إلی�ھ وتأم�لِبعثت الخواطر على النظر في صحةجت القلوب وأزع قد ،الدالة على صدقھ محسوسة مشاھدة
  .نھا لا یصح أن تكون من البشر لوضوح الطرق إلى ذلكأ و، والمعرفة بأن آیاتھ من قبل الله تدرك بیسیر الفكر فیھا،على صدقھ

ث دِحْ�ُفیما دعاھم إلیھ من العلم بحدثھم ووجود الم  بعد ما عرفوه من صدق النبي –من اتبعھم من الخلف الصالح وفأخلد سلفنا 
 ، والع�دول ع�ن ك�ل م�ا خالفھ�ا،عوا إلى معرفت�ھ منھ�اُ في سائر ما دّ الحقِ إلى التمسك بالسنة وطلب– لھم بما نبھھم علیھ من الأدلة

ة وم��ن ات�بعھم م��ن القدری��ة وأعرض�وا عم��ا ص��ارت إلی�ھ الفلاس��ف.. ھم ب��صدقھ فیم�ا أخب��رھم ب��ھ ع�ن ربھ��مثق��تلثب�وت نبوت��ھ عن�دھم و
 وإنم�ا ص�ار م�ن أثب�ت ، لاستغنائھم بالأدلة الواضحة في ذلك عنھ،وغیرھم من أھل البدع من الاستدلال بذلك على ما كلفوا معرفتھ

م وإذا ك�ان العل�. .حدث العالم والمحدث لھ من الفلاسفة إلى الاستدلال بالأعراض والجواھر لدفعھم الرسل وإنكارھم لجواز مجیئھم
ف م�ن ذل�ك رََ ل�م ی�سع لم�ن ع�، وبان صدقھم بالآیات التي ظھرت علیھم، من دفع ذلكِقد حصل لنا بجواز مجیئھم في العقول وغلط

 . وأحال مجیئھم الرسل إلى طرق من دفع السلفما عرفھ أن یعدل عن طرق
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والاحتیاط ف�ي عدال�ة ال�رواة  خبار النبي َفي طلب أالصالح  كان اجتھاد الخلف ، كما ذكرناه عند سلف الأمةاًفلما كان ھذا واجب
 ولذلك كان أحدھم یرح�ل إل�ى ال�بلاد البعی�دة ف�ي طل�ب الكلم�ة تبلغ�ھ ع�ن ، عندھم لیكونوا فیما یعتقدونھ من ذلك على یقیناً واجب:لھا

وت�سكن نفوس�ھم إل�ى  ، للأدلة الصحیحة فیھ حتى تثلج صدورھم بما یعتقدونھاً وطلب، معرفة الحق من وجھھى علاًرسول الله حرص
  . الله في تقلیده لمن یعظمھ في سادتھ بغیر دلالة تقتضي ذلكھ ویفارقوا بذلك من ذم،ما یتدینون بھ

ن ِ ومن�ع م�،ظ أخب�اره ف�ي س�ائر الأزمن�ةِفَ ح،ا كلفھم الله ذلك وجعل أخبار نبیھ طریقا إلى المعارف بما كلفھم إلى آخر الزمانَّولم
وأكم�ل ..  تغییر شيء منھا أو تبدیل معنى كلمة قالھا إلا كشف الله سره وأظھر في الأمة أمرهٌروم أحد حتى لا ی،تطرق الشبھ علیھا

لیوم أكملت لكم دینكم وأتممت عل�یكم ا: ( ودل على ذلك بقولھ،الله لجمیعھم طرق الدین وأغناھم عن التطلع إلى غیرھا من البراھین
 ولیس یجوز أن یخبر الله عن إكمالھ الدین مع الحاجة إل�ى غی�ر م�ا أكم�ل لھ�م ال�دین ،)٣/ المائدة.. اًنعمتي ورضیت لكم الإسلام دین

اللھ�م : (ن النبي معنى ذلك في حجة الوداع لمن كان بحضرتھ من الجم الغفیر من أمتھ عند اقتراب أجلھ ومفارقتھ لھ�م بقول�ھّوبی، بھ
 ).ت؟ھل بلغ

 إذ كن�ا نحت�اج ،اغً�ِّ لم�ا ك�ان مبل،یھ إلى ما رتبھ أھل البدع من طرق الاس�تدلالفلو كنا نحتاج مع ما كان منھ في معرفة ما دعانا إل
 ول�و ك�ان ھ�ذا كم�ا ق�الوا لك�ان فیم�ا دع�ا إلی�ھ ،م ما لم یبینھ لنا من ھذه الطرق الت�ي ذكروھ�الِْفي المعرفة بصحة ما دعانا إلیھ إلى ع

 ولم یمنعھم منھ مانع كما ل�م یم�نعھم ،المرصدین لعداوتھ في ذلك  ولو كان ذلك كذلك لعارضھ المنافقون وسائر،وقولھ بمنزلة اللغو
م الحاج�ة إلی�ھ ُھ�َع ش�یئا مم�ا تدََ لأنھ ل�م ی�، إلى الطعنً ولكنھم لم یجدوا سبیلا،من تعنیتھ في طلب الآیات ومجادلتھ في سائر الأوقات

إني ق�د ت�ركتكم عل�ى مث�ل الواض�حة : (ھذا وضوحا قولھویزید ، في معرفة سائر ما دعاھم إلى اعتقاده أو مثل فعلھ إلا وقد بینھ لھم
 إذ ك�ان ق�د أق�ام ال�دین بع�د أن ،لم أنھ لم یبق بعد ذلك عتب لزائ�غ ولا طع�ن لمبت�دعُ ع،وإذا كان ھذا على ما رضینا).. لیلھا كنھارھا

  . علیھاً طعن ولا لزائغ، ولم یدع لسائر من دعاه إلى توحید الله حاجة إلى غیره،أرسى أوتاده وأحكم أطنابھ
 م�ن أمت�ھ البح�ث اً حتى لم یح�وج أح�د، بعد إقامتھ الحجة وتبلیغ الرسالة وأداء الأمانة والنصیحة لسائر الأمةاًمحمود ثم مضى 

لاس�تحالة  – ب�ل ق�د ق�ال ف�ي المق�ام ال�ذي ل�م ینك�تم قول�ھ فی�ھ ،ه إلى أحد م�ن أمت�ھرَّ أو معنى أس،عن شيء قد أغفلھ ھو مما ذكره لھم
إن فیھم�ا ال�شفاء م�ن ك�ل أم�ر ولعمري  ،) كتاب الله وسنتي: فیكم ما إن تمسكتم بھ لن تضلواُإني خلفت: (– على من حضرهكتمانھ 

فإذا كان ذل�ك ..  ودلالة لمن كان الحق قصده، وإن في حراستھما من الباطل آیة لمن نصح نفسھ، والبرء من كل داء معضل،شكلمُ
 والع�دول عم�ا ك�انوا ، وس�وء اختی�ارھم ف�ي المفارق�ة لھ�م،البدع لھم في نسبتھم لھ�م إل�ى التقلی�دھت أھل ُ فقد علمتم ب،ناْعلى ما وصف

 ".علیھ معھم وبا� التوفیق
 فلن�ذكر الآن م�ا أجم�ع علی�ھ ،وإذ ق�د ب�ان بم�ا ذكرن�اه اس�تقامة ط�رق اس�تدلالھم وص�حة مع�ارفھم: " یق�ول–رحمھ الله –ثم أردف 

أرش�دكم –واعلم�وا "، )الإجماع الأول(، ثم طفق یقول في " وأمروا في وقت النبي بھا،لة علیھامن الأصول التي نبھوا بالأدالسلف 
 ،م بم�ا فی�ھ م�ن أج�سامھ وأعراض�ھَ أن الع�ال:أن مما أجمعوا على اعتقاده مما دعاھم النبي إلیھ ونبھھم بما ذكرناه على صحتھ –الله 
 اً وأنھ لم یزل قبل أن یخلقھ واح�د، وخالف بین أجناسھ،اضھرَْ أحدث جواھره وأعاً واحداًثدِحُْ وأن لجمیعھ م، لم یكن ثم كان،ثدَحْمُ

ن لھ�م وج�ھ ّ وب�ی،رفوا ذلك بما نبھھم الله علی�ھَنھم عأ و، لھ الأسماء الحسنى والصفات العلا،اً بصیراً سمیعاً متكلماً مریداً قادراًعالم
 .الواحدة والخمسینإلى آخر ما ذكره ونص علیھ من الإجماعات ".. الدلالة فیھ

) مق�الات الإس�لامیین(الأش�عري یرس�خ ف�ي كتاب�ھ .. إلی�ھ) الإبان�ة( ولمن یغالط نفسھ ویصر عل�ى الت�شكیك ف�ي ن�سبة كت�اب -ب
  :لمعتقد أھل السنة وسلف الأمة

دھا م�ا  وم�ا بع�٢٩٠ص) مقالات الإس�لامیین(، فیقول في جملة قول أصحاب الحدیث وأھل السنة – رحمھ الله –وفي ھذا یحكي 
 وما جاء من عند الله وم�ا رواه الثق�ات ع�ن رس�ول ، الإقرار با� وملائكتھ وكتبھ ورسلھ:جملة ما علیھ أھل الحدیث والسنة: "نصھ
 ، عب�ده ورس�ولھاً وأن محم�د،اً لم یتخذ صاحبة ولا ول�د، لا إلھ غیره، فرد صمد، وأنھ سبحانھ إلھ واحد،اًون من ذلك شیئُّدُلا یر، الله

: وأن��ھ س��بحانھ عل��ى عرش��ھ كم��ا ق��ال.. ر وأن الله یبع��ث م��ن ف��ي القب��و، وأن ال��ساعة آتی��ة لا ری��ب فیھ��ا،جن��ة ح��ق والن��ار ح��قوأن ال
ب��ل ی��داه (:  وكم��ا ق��ال،)٧٥/ ص.. خلق��ت بی��دي(:  وأن ل��ھ ی��دین ب��لا كی��ف كم��ا ق��ال،)٥/ ط��ھ.. ال��رحمن عل��ى الع��رش اس��توى(

ویبق�ى وج�ھ (:  كم�ا ق�الاً وأن ل�ھ وجھ�،)١٤/ القم�ر.. تج�ري بأعینن�ا(: م�ا ق�الوأن لھ عینین بلا كی�ف ك، )٦٤/ المائدة.. مبسوطتان
 وأق�روا أن � ، كم�ا قال�ت المعتزل�ة والخ�وارج)نھ�ا غی�ر اللهإ( : وأن أس�ماء الله لا یق�ال،)٢٧/ ال�رحمن.. ربك ذو الج�لال والإك�رام

ال�سمع ( :وأثبت�وا، )١١/ ف�اطر.. ھنث�ى ولا ت�ضع إلا بعلم�وم�ا تحم�ل م�ن أ(: وكم�ا ق�ال) ١٦٦/ النساء.. أنزلھ بعلمھ(:  كما قالاًعلم
.. أو ل�م ی�روا أن الله ال�ذي خلقھ�م ھ�و أش�د م�نھم ق�وة(:  كما ق�ال)القوة( وأثبتوا � ، ولم ینفوا ذلك عن الله كما نفتھ المعتزلة)والبصر
 ). ١٥/ فصلت
 ت�شاءونم�ا و(: شیاء تكون بمشیئة الله كما قال عز وج�ل وأن الأ،نھ لا یكون في الأرض من خیر ولا شر إلا ما شاء اللهإ: وقالوا

 لا ی�ستطیع أن یفع�ل اًن أح�دإ :وق�الوا، )نما شاء الله كان وما لا یشاء لا یكو(:  وكما قال المسلمون،)٣٠/ الإنسان.. إلا أن یشاء الله
 وأق�روا أن�ھ لا خ�الق إلا الله وأن ، الله أن�ھ لا یفعل�ھ عل�ماًر أن یخرج عن عل�م الله أو أن یفع�ل ش�یئدِقَْ قبل أن یفعلھ أو یكون أحد یاًشیئ

ق الم�ؤمنین لطاعت�ھ َّوأن�ھ س�بحانھ وف�، اًسیئات العباد یخلقھ�ا الله وأن أعم�ال العب�اد یخلقھ�ا الله وأن العب�اد لا یق�درون أن یخلق�وا ش�یئ
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أراد أن یكون�وا  و،أص�لحھم ولا ھ�داھم ول�م یلط�ف بالك�افرین ولا ؛ ولطف بالمؤمنین ونظر لھم وأصلحھم وھ�داھم،وخذل الكافرین
  . یعني اختیارھم ذلك لأنفسھم–كذلك كما علم 

 اً ویؤمنون أنھ�م لا یملك�ون لأنف�سھم نفع�،هِّرُ ویؤمنون بقضاء الله وقدره خیره وشره حلوه وم،وأن الخیر والشر بقضاء الله وقدره
 :یقول�ونل، و والفقر إلى الله في كل ح�ا،ھ في كل وقتیثبتون الحاجة إلُ ویلجئون أمرھم إلى الله وی، إلا ما شاء الله كما قالاًولا ضر

غی�ر ( : ولا یق�ال،)اللف�ظ ب�القرآن مخل�وق( : لا یق�ال،من قال باللفظ أو بالوقف فھو مبتدع عن�دھمو ،ن القرآن كلام الله غیر مخلوقإ
 ی�راه المؤمن�ون ولا ی�راه الك�افرون لأنھ�م ع�ن الله ،لب�دررى بالأبصار یوم القیامة كما یرى القم�ر لیل�ة اُن الله یإ: ویقولون، )قمخلو

 فأعلم�ھ ب�ذلك أن�ھ لا ی�راه ف�ي ،اً وأنھ سبحانھ تجل�ى للجب�ل فجعل�ھ دك�،وأن موسى علیھ السلام سأل الله الرؤیة في الدنیا.. محجوبون
 .ةالدنیا بل یراه في الآخر

 ، والإیم�ان عن�دھم..مؤمن�ون وإن ارتكب�وا الكب�ائر –معھ�م م�ن الإیم�انبم�ا – وھ�م .. من أھل القبلة بذنب یرتكبھاًرون أحدِّفكَُولا ی
 وأن م�ا أخط�أھم ل�م یك�ن لی�صیبھم وم�ا أص�ابھم ل�م یك�ن ، الإیمان با� وملائكتھ وكتبھ ورسلھ وبالقدر خیره وش�ره حل�وه وم�ره:ھو

ن،  والإس�لام عن�دھم غی�ر الإیم�ا،اء في الح�دیث رسول الله على ما جاً أن یشھد أن لا إلھ إلا الله وأن محمد: ھو، والإسلام؛لیخطئھم
 وأن الح�وض ، وبع�ذاب القب�ر،وأنھا لأھل الكبائر م�ن أمت�ھ ، ویقرون بشفاعة رسول الله ب، ویقرون بأنھ الله سبحانھ مقلب القلو

 .ق والوقوف بین یدي الله ح، والمحاسبة منھ عز وجل للعباد حق، والبعث بعد الموت حق، والصراط حق،حق
 ولا ، ولا ی�شھدون عل�ى أح�د م�ن أھ�ل الكب�ائر بالن�ار،أسماء الله ھي الله: ویقولون، رون بأن الإیمان قول وعمل یزید وینقصویق

 ،ھم إل�ى الله إن ش�اء ع�ذبھم وإن ش�اء غف�ر لھ�مُم�رَأ:  ویقولون،یحكمون بالجنة لأحد من الموحدین حتى یكون الله ینزلھم حیث شاء
اء رَِوینكرون الجدل والم� ،   من الموحدین من النار على ما جاءت بھ الروایات عن رسول اللهامًویؤمنون بأنھ سبحانھ یخرج قو

م�ا ِ ویتنازعون فیھ من دی�نھم بالت�سلیم للروای�ات ال�صحیحة ول،تناظر فیھ أھل الجدلَفي الدین والخصومة في القدر والمناظرة فیما ی
ة،  لأن ذل�ك بدع�؟، ولا ل�م؟ولا یقول�ون كی�ف، حت�ى ینتھ�ي ذل�ك إل�ى رس�ول الله ع�ن ع�دل ًجاءت بھ الآثار التي رواھا الثقات ع�دلا

 .ھ لاً ولم یرض بالشر وإن كان مرید،ن الله لم یأمر بالشر بل نھى عنھ وأمر بالخیرإ: ویقولون
 ،ھمم��سكون عم��ا ش��جر بی��نھم ص��غیرھم وكبی��رُ ویأخ��ذون بف��ضائلھم وی،ویعرف��ون ح��ق ال��سلف ال��ذین اخت��ارھم الله ل��صحبة نبی��ھ

 أف�ضل الن�اس كلھ�م بع�د ، الراش�دون المھ�دیونُ ویقرون أنھ�م الخلف�اء، رضوان الله علیھماًمون أبا بكر ثم عمر ثم عثمان ثم علیِّقدُوی
ن الله س��بحانھ ین��زل إل��ى ال��سماء ال��دنیا فیق��ول ھ��ل م��ن إ( : م��ن نح��و وی��صدقون بالأحادی��ث الت��ي ج��اءت ع��ن رس��ول الله ..النب��ي 
م�ة ال�دین وأن لا یبت�دعوا ف�ي دی�نھم م�ا ل�م ی�أذن ب�ھ ئویرون اتباع من سلف من أ.. الكتاب والسنة كما قال اللهویأخذون ب، )؟مستغفر

 .ب من خلقھ كیف یشاءُقرَ وأنھ ی..ویقرون أن الله یجيء یوم القیامة، الله
 ،یرون�ھ ف�ي الح�ضر وال�سفر و،ثبت�ون الم�سح عل�ى الخف�ین س�نةُ وی، وف�اجرٍّرَویرون العی�د والجمع�ة والجماع�ة خل�ف ك�ل إم�ام ب�

م��ة الم��سلمین ئوی��رون ال��دعاء لأك، ع��ث الله نبی��ھ إل��ى آخ��ر ع��صابة تقات��ل ال��دجال وبع��د ذل��َویثبت��ون ف��رض الجھ��اد للم��شركین من��ذ ب
ویؤمن�ون ھ،  ویصدقون بخروج الدجال وأن عیسى بن مریم یقتل،وا في الفتنةل وأن لا یقات، وأن لا یخرجوا علیھم بالسیف،بالصلاح
قون ب�أن ِّصدُوی�م،  وأن الدعاء لموتى الم�سلمین وال�صدقة ع�نھم بع�د م�وتھم ت�صل إل�یھ، والرؤیا في المنام، والمعراج، ونكیربمنكر

وی�رون ال�صلاة عل�ى ك�ل م�ن م�ات م�ن أھ�ل ا،  وأن السحر ك�ائن موج�ود ف�ي ال�دنی، وأن الساحر كافر كما قال الله،في الدنیا سحرة
  .مھَ وموارثت،ھم وفاجرھمِّرَالقبلة ب
 یرزقھ�ا ،ل اللهَب�ِوأن الأرزاق م�ن قل�ھ،  وك�ذلك م�ن قت�ل قت�ل بأج،وأن م�ن م�ات م�ات بأجل�ھن، ون أن الجنة والن�ار مخلوقت�اُّقرُوی

وأن ال��صالحین ق��د یج��وز أن یخ��صھم الله بآی��ات ھ،  وأن ال��شیطان یوس��وس للإن��سان وی��شككھ ویخبط��،اً كان��ت أم حرام��ًعب��اده ح��لالا
 وكتب أن ذل�ك ،العباد عاملونما  وأن الله عالم ، إن شاء عذبھم وإن شاء فعل بھم ما أراد،ھم إلى اللهُأمرن الأطفال م، وأظھر علیھَت

 العم��ل َ وإخ��لاص، وی��رون ال��صبر عل��ى حك��م الله والأخ��ذ بم��ا أم��ر الله ب��ھ والانتھ��اء عم��ا نھ��ى الله عن��ھ،یك��ون وأن الأم��ور بی��د الله
 لجماعة المسلمین واجتناب الكب�ائر والزن�ا وق�ول ال�زور والع�صبیة ِي العابدین والنصیحة ویدینون بعبادة الله ف، للمسلمینَوالنصیحة

، إل�ى أن " وكتابة الآث�ار، والتشاغل بقراءة القرآن،ویرون مجانبة كل داع إلى بدعةب، جُوالفخر والكبر والإزراء على الناس والع
رن�ا م�ن ق�ولھم نق�ول وإلی�ھ ن�ذھب وم�ا توفیقن�ا إلا ب�ا� وھ�و ح�سبنا ھذه جملة ما یأمرون بھ ویستعملونھ ویرونھ وبكل ما ذكف: "قال

  .ونعم الوكیل وبھ نستعین وعلیھ نتوكل وإلیھ المصیر
تلكم ھي مرجعیة وعقیدة أبي الحسن الأشعري بنصھا وفصھا، وھي عینھ�ا مرجعی�ة وعقی�دة ال�سلف وعلیھم�ا إجم�اعھم، فلینظ�ر 

قدر تمسكھ بھما وعملھ بما فیھما وتركھ طرق الفلاسفة والمبتدعة، بقدر م�ا یك�ون م�ن كل امرئ مسلم أین مواطئ قدمھ منھما، إذ ب
ًإنھ قد بلغ الابتعاد عن ص�حیح العقی�دة والمتم�سكین بتلابیبھ�ا، واتب�اع غیرھم�ا مبلغ�: ویؤسفني أن أقول.. الصواب والعكس  وص�ل اِّ

ِّعوا الناس إلیھ، بل ولحد اقتران العقیدة بالفل�سفة بمج�ال التخ�صص ِّلحد الاستعاضة عنھما بعقائد باطلة وبمبتدعة تشبثوا بباطلھم ود
ّ، وإلا ف�أین منھم�ا م�ن ی�دعون !في جامعة الأزھر بفروعھا، بالمخالفة لما كان علیھ أبو الح�سن الأش�عري ب�ل ولم�ا ح�ذر من�ھ َ مِ�ن –ِ

 وھ�و – المن�افیین للتأوی�ل والتف�ویض –كی�ف  شرف الانتساب إلى الأشعري القائل بإثبات المعن�ى وإم�رار ال–الأشاعرة والمخالفین
  !.ُبعد إمام المذھب والمتخلي عما یدینون الله بھ؟

   



 ٢١٤

َوفي رد ما افتري علیھ واتھم بھ من .. النزول والتقرب بأدلة العقل:  جولة مع شیخ الإسلام ابن تیمیة في إثبات صفتي-اًرابع ُ
  شناعات

تیمی�ة ف�ي وص�ف الله تع�الى ب�القرب وال�دنو، لم�ا ك�ان علی�ھ أئم�ة ال�سلف وأص�حاب  موافقة شیخ الإسلام اب�ن اًوبعد أن عرفنا سلف
/ ٥الحدیث من حمل المعنى على حقیقتھ، ثمة أمر في غایة الأھمیة نبھ إلیھ رحمھ الله إبان شرحھ حدیث الن�زول بمجم�وع الفت�اوى 

.. ُق�رب ال�شيء م�ن ال�شيء م�ستلزم لق�رب الآخ�ر من�ھ"أن ): الحدیث.. اًتقربت إلیھ ذراع( وما بعدھا، فقد ذكر في بیان معنى ١٢١
ُكمن تقرب إلى مكة أو ح�ائط الكعب�ة، فكلم�ا ق�رب من�ھ ق�رب الآخ�ر من�ھ م�ن غی�ر أن یك�ون من�ھ فع�ل ، وق�د رج�ح علی�ھ ف�ي م�راد "َ

ٌ قرب بنف�سھ، ك�ذا بم�ا یعن�ي أن الح�دیث ق�اًأن یكون قرب الثاني ھو اللازم لقرب الأول، ویكون منھ أیض: الحدیث ْ ّتق�رب "صد إل�ى ُ
أولئ�ك ال�ذین ی�دعون یبتغ�ون إلی�ھ الوس�یلة أیھ�م : (العبد إلى الله وتقریبھ تعالى لھ، وق�د نطق�ت ب�ھ ن�صوص متع�ددة مث�ل قول�ھ تع�الى

  : ، قال"، ونحو ذلك)٥٧/ الإسراء.. أقرب
یدنو عشیة عرفة ویب�اھي الملائك�ة إن الله تعالى  : (فھذا قرب الرب نفسھ إلى عبیده، وھو مثل نزولھ إلى سماء الدنیا، وقولھ "

ولیس في الكتاب والسنة قط ق�رب ذات�ھ م�ن جمی�ع المخلوق�ات ، فھذا القرب كلھ خاص في بعض الأحوال دون بعض، )بأھل عرفة
ً مطل�ق◌اًلم بذلك بطلان قول الحلولیة؛ فإنھم عمدوا إلى الخاص المقید فجعلوه عام�ُفي كل حال، فع    ی�ةالاتحاد  ، كم�ا جع�ل إخ�وانھم اً
ال�داعي وال�ساجد یوج�ھ ذل�ك أن  ؛حج�ة عل�یھموھ�و  )..فی�أتیھم ف�ي ص�ورة غی�ر ص�ورتھ: (، وقولھ) ُكنت سمعھ: (ذلك في مثل قولھ

 اً قرب�اًب من الله تعالى بلا ریب بحسب تخلصھا من الشوائب، فیكون الله منھا قریب�رُقَْروحھ إلى الله، والروح لھا عروج یناسبھا، فت
ٌوفي جوف اللیل، وإلى م�ن تق�رب من�ھ ش�برا تق�رب كون منھ قرب آخر كقربھ عشیة عرفةیلزم من قربھا، وی ، والن�اس اً من�ھ ذراع�ً

 أن�ھ ین�زل ولا  : وال�صواب ق�ول ال�سلف.. في آخر اللیل یكون في قلوبھم من التوجھ والتقرب والرقة ما لا یوجد في غیر ذلك الوق�ت
ً ونھارا إلى أن یم�وت، ووق�ت الن�وم تع�رج وق�د ت�سجد تح�ت الع�رش، وھ�ي ل�م ًیلایخلو منھ العرش، وروح العبد في بدنھ لا تزال ل

 وروحھ في بدنھ، وأحك�ام الأرواح مخ�الف لأحك�ام الأب�دان؛ فكی�ف )  أقرب ما یكون العبد من ربھ وھو ساجد  (تفارق جسده، وكذلك 
  ".؟  فكیف برب العالمین ؟ بالملائكة

غل�ط، فظ�ن أن قرب�ھ م�ن ج�نس حرك�ة ب�دن الإن�سان، إذا م�ال إل�ى جھ�ة ان�صرف ع�ن وم�ن الن�اس م�ن : "إلى أن ق�ال رحم�ھ الله
ُالأخرى، وھو یجد عمل روحھ یخالف عمل بدنھ، فیجد نفسھ تقرب من نفوس كثیرین من الن�اس م�ن غی�ر أن ین�صرف قربھ�ا إل�ى  ْ َ

ُمع�روف لا یجھ�ل، ف�إن القل�وب ت�صعد ھذا عن قربھا إلى ھذا؛ وبالجملة، فقرب الرب من قلوب المؤمنین وقرب قلوبھم من�ھ، أم�ر 
إلیھ على قدر ما فیھا من الإیمان والمعرفة والذكر والخشیة والتوكل، وھذا متفق علیھ بین الناس كلھ�م، بخ�لاف الق�رب ال�ذي قبل�ھ، 

ق�رب الله : وھ�و–ُُُلیس فوق السماوات رب یعبد، ولا إلھ ی�صلى ل�ھ وی�سجد، وھ�ذا كف�ر، والأول : فإن ھذا ینكره الجھمي الذي یقول
لا تقوم الأم�ور الاختیاری�ة :  ومن یقول–ومن تأثر بھم من الأشاعرة– ینكره الكلابیة –الخاص كقربھ عشیة عرفة وفي جوف اللیل

  ".بھ
ُھذا وما سبق أن نقلناه عنھ قبل، ھو مجمل ما ذكره شیخ الإسلام ابن تیمیة في مسألة قربھ تعالى لخلق�ھ ونزول�ھ ع�ز وج�ل، وفی�ھ 

ّ یوم الجمعة وھو یعظ الناس عل�ى منب�ر الج�امع وی�ذكرھم –یعني ابن تیمیة– ھُحضرت ":دعاه علیھ ابن بطوطة في قولھدحض لما ا
، ون�زل درج�ة م�ن درج المنب�ر، فعارض�ھ فقی�ھ م�الكي )إن الله ینزل إل�ى س�ماء ال�دنیا كنزول�ي ھ�ذا(:  أن قال،فكان من جملة كلامھ

 حت��ى س��قطت اًام��ت العام��ة إل��ى ھ��ذا الفقی��ھ وض��ربوه بالأی��دي والنع��ال ض��ربا كثی��ریع��رف ب��ابن الزھ��راء وأنك��ر م��ا تكل��م ب��ھ، فق
ومن غی�ر ص�ریح ك�لام اب�ن تیمی�ة ف�ي إثب�ات .. ؛ فإن ھذا محض كذب وافتراء٣١٧/ ١) رحلة ابن بطوطة(ھـ من كتاب .إ"عمامتھ

تكییف ولا تجسیم، فإنھ یكفین�ا ف�ي دح�ض ھ�ذه القرب والنزول � تعالى على الوجھ الذي یلیق بجلالھ من غیر تشبیھ ولا تمثیل ولا 
الروایة المفتراة التي اختلقھا علیھ ابن بطوطة في رحلتھ الشھیرة، أو من أملاه تفاصیل رحلتھ تلك وھو ابن جزي، التنبیھ إل�ى ع�دة 

  : أمور، أھمھا
ر الت�ي ل�م ی�شاھدھا أو ربم�ا س�مع ما نوه إلیھ الحافظ ابن حج�ر الع�سقلاني م�ن أن اب�ن بطوط�ة ك�ان ی�أتي بالعجائ�ب والأس�اطی-١

قھ�ا، وك�ان ّابن جزي الكلب�ي وھ�و م�ن نم: عھاعنھا، وكان یحكیھا وكأنھ قد شاھدھا، وأنھ لم یكتب تفاصیل رحلتھ، وإنما كتبھا وجم
  ):٢٢٧/ ٥ الدرر الكامنة(في ترجمة ابن بطوطة من كتابھ العلامة ابن البلقیني یتھمھ بالكذب والوضع، یقول العسقلاني رحمھ الله 

َبغرائ�ب مم�ا رآه، فم�ن ذل�ك أن�ھ زع�م أن�ھ دخ�ل الق�سطنطینیة  –یعن�ي اب�ن بطوط�ة– ناثحد(: يینو البركات ابن البلقبَال شیخنا أق" ََ َ ِ
ُف��رأى ف��ي كنی��ستھا اثن��ي ع��شر أل��ف أس��قف، ث��م انتق��ل إل��ى الع�� َ ِ ُ ْ َ َ ث��م اس��تدعاه ص��احب ف��اس وأم��ره بت��دوین  ب��لاد ال��سودان، وة ودخ��لدَْ

َّأن أب��ا عب��د الله ب��ن ج��زي نم(: ن م��رزوقب��ط اخ��رأت بوق��).. رحلت��ھ ْقھ��ا وحررھ��ا ب��أمر ال��سلطان أب��ي عن��ان، وك��انََ َ ھ  یرمی��يین��البلق ِ
ونقلت مع�اني ك�لام ال�شیخ أب�ي عب�د الله بألف�اظ موفی�ة : "بالكتا  في مقدمةوفي الإقرار بھذا، یقول ابن جزي الكلبي.. ھـ.إ)"ِبالكذب

انتھ�ى م�ا لخ�صتھ م�ن تقیی�د ال�شیخ أب�ي عب�د الله : "آخ�رهإل�ى أن ق�ال ف�ي ".. عاني الت�ي اعتم�دھاللمقاصد التي قصدھا، موضحة للم
  .ھـ.إ"محمد بن بطوطة

 لی�ست م�ن ص�نع اب�ن بطوط�ة ھ، نخلص إلى أن الكذب والتلفیق والخراف�ات الموج�ودة فی�نفسھ) الرحلة(القول في كتاب وبتحقیق 
  .ّقد دخلھا من النساخ التحریف الكثیرف ،الكتب السماویة السابقةفي ل حتى ، وھذا كثیر ما یحص على الأرجحّبل من النساخ
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 قرره كبار الباحثین في تراث اب�ن بطوط�ة، فجم�یعھم عل�ى أن ق�صة ن�زول اب�ن أن ما نبھ لھ الحافظ ابن حجر في الدر الكامنة-٢
ُأو ناسخ كتابھ، مقط�وع بكذب�ھ  بطوطة ُابنما نقلھ وأن مختلقة ولا سند یدعمھا أو یصححھا، ) إن الله نزل كنزولي ھذا(تیمیة وقولھ 

م�ن اب�ن  ًأص�لام ی�سمع  عن أن ما نسبھ ابن بطوطة لابن تیمیة فیھ م�ن الع�وار م�ا فی�ھ، ف�إن اب�ن بطوط�ة ل�ًواختلاقھ، ذلك أنھ فضلا
، وك�ان  ھ�ـ٧٢٦ س�نة إلى دمشق ی�وم الخم�یس التاس�ع م�ن ش�ھر رم�ضان المب�ارك  ابن بطوطةتیمیة ولم یجتمع بھ، إذ كان وصول

 ٧٢٨س�نة ثن�ین لع�شرین م�ن ذي القع�دة سجن ابن تیمیة في قلعة دمشق أوائل شعبان من ذلك العام، إل�ى أن توف�اه الله تع�الى لیل�ة الا
  : عن ھذه القصةقال  ،علي المنتصر الكتاني.د) رحلة ابن بطوطة(محقق كتاب : ھـ، وقد ذكر ھذا ونص علیھ

ھ الله، فإنھ كان قد سجن بقلعة دمشق قبل مجيء ابن بطوطة إلیھا بأكثر م�ن ش�ھر، فق�د اتف�ق ھذا محض افتراء على الشیخ رحم"
، بینم�ا ذك�ر اًھ�ـ ول�م یخ�رج م�ن ال�سجن إلا میت�٧٢٦المؤرخون أنھ اعتقل بقلعة دمشق لآخر مرة في الیوم السادس من شعبان س�نة 

ّبفارق زمني یقدر ب�أكثر م�ن ش�ھر، فھ�ل یعق�ل : ، أي"ن من كتابھ أنھ وصل دمشق في التاسع من رمضا١٠٢المؤلف في الصفحة  ُ
  !.إن ابن بطوطة رأى ابن تیمیة وحضر درسھ وسمع منھ؟: بعد ھذا أن یقال

ل من ترجم لشیخ الإسلام ابن تیمیة لم یذكر أنھ كان یخطب أو یع�ظ عل�ى منب�ر الجمع�ة، ول�و ك�ان ذل�ك ك�ذلك ل�ذكره م�ن أن ك-٣
ولا دلالة لھ�ذا ولم�ا س�بقھ . . بأھلھاً غاصاًالإسلام یجلس على كرسي یعظ الناس، ویكون لھ مجلسترجم لھ لأھمیتھ، وإنما كان شیخ 

وق�د أوقفن�ا اب�ن حج�ر –، وأن الناق�ل ً عن أنھ محض كذب وافتراء، ھ�و ل�یس م�ن كلام�ھ أص�لاًسوى أن ما ادعاه ابن بطوطة فضلا
وأن ق�د ت�صرف ف�ي كلم�ات وعب�ارات اب�ن بطوط�ة، ات، وأنھ  قد نص صراحة على تدخلھ في الألفاظ والمعاني والكلم–على حالھ

إذا كان ھناك من یستجیز الكذب والبھتان لین�صر مذھب�ھ أو وأنھ  القصة برمتھا لیست سوى واحدة من أكاذیب وتلفیقات ابن جزي،
  . ھ من العلماء وفي شتى المذاھب لا یبیعون دینھم فیكذبون لنصرتاًلیھزم خصمھ، فإن كثیر

، وتن�اولوه بالنق�د والتحلی�ل ھ�ذا الكت�اب كم�ا رأین�اتكل�م كثی�ر م�ن العلم�اء ع�ن كتابھ، فقد  دقة وأمانة ابن بطوطة في ثبوت عدم-٤
 فھ�ذه الرحل�ة لی�ست م�ن كت�ب ، یمك�ن الاعتم�اد علی�ھاً أمیناًأنھ مجرد مذكرات كتبھا المؤلف، ولا تعد توثیقإلى والدراسة، وخلصوا 

 م�ن اًول�م یك�ن ك�ذلك واح�د أن�ھ م�ن أھ�ل الدرای�ة والخب�رة والعل�م، اًمؤلفھا لم یكن معروف�أن  عن ًالتاریخ المعتبرة والمعتمدة، فضلا
 أن رحل�ة اب�ن :اًومما یزی�د الأم�ر وض�وح بالقبور والمزارات ورحلاتھ ملیئة بتعظیمھا ووصفھا، اًعلماء الشریعة، وإنما كان مولع

إلى آخر ذل�ك  ..!ِزار بعض الجزر والبلدان التي فیھا نساء ذوات ثدي واحدة یقطع العلم بكذبھا، كما قال إنھ اًبطوطة تضمنت أمور
بأنھا مختلقة ومج�رد أس�اطیر یتناقلھ�ا الن�اس، وی�سجلھا اب�ن أي منصف یقطع والتي العجائب والخرافات التي حكاھا في رحلتھ من 

  .!بطوطة وكأنھ شاھدھا أو اتصل بھا
لل�شیخ خال�د ب�ن ) ت�اج المف�رق ف�ي تحلی�ة علم�اء الم�شرق(في تقدیمھ لكت�اب )  السائححسن(ِّیصدق ھذا ویشھد لھ ما أثبتھ المحقق 
ربما سمع باسم عالم من علماء البلد التي زارھا، فیذكر اسمھ في رحلتھ ول�و ل�م یت�صل ب�ھ "عیسى البلوي، فقد ذكر أن ابن بطوطة 

ُأو یقابلھ، ویستفید مما سمعھ ویضمنھ رحلتھ وكأنھ قد قابلھ أو ش ِّ َ ُ ، وساق نماذج لھذا، ولأساطیر وخرافات وعجائب یذكر أن�ھ "اھدهُ
ما یؤكد عدم دقة وأمانة ابن بطوطة، وان ما قالھ في رحلتھ لا یعدو أن یكون مج�رد حكای�ات ل�ذكریات لا .. شاھدھا وقد تبین كذبھا

  . یمكن الاعتماد علیھاً أمیناًیعول علیھا ولا تعد توثیق
، ٧٢٦ن كلام ابن بطوط�ة ع�ن واقع�ة اب�ن تیمی�ة ل�م یك�ن إب�ان زیارت�ھ الأول�ى لدم�شق ف�ي الع�ام  أما ذكره بعض المحققین من-٥

َّ، وك�ان الوق�ت ق�د س�مح ل�ھ إبانھ�ا اًحیث كان لابن بطوطة بھا زوج�ة س�تنجب ول�د ، ھـ٧٢٧ عامة لھ ثانیة في ال زیارأثناءكان وإنما 
اب�ن ج�زي أھم�ل الح�دیث ع�ن الزی�ارة الثانی�ة وأب�دلھا خط�أ أن و ،)المفھ�م(وبنفس العام بانت�ساخ بع�ض أج�زاء م�ن كت�اب القرطب�ي 

وفي ھذا م�ا یؤك�د تخ�بط الكات�ب والت�شكیك بك�ل م�ا ج�اء برحل�ة اب�ن .. زأصفھان وشیرا: بزیارة خیالیة لابن بطوطة لجنوب فارس
   .بطوطة

 جرت أمام الناس وعل�ى منب�ر وف�ي  فھي واقعة–أن حادثة مشھورة مثل ھذه التي حكاھا ابن بطوطة عن ابن تیمیة رحمھ الله -٦
 لا یسع الناس ولا المؤرخون وأصحاب التراجم السكوت عنھ�ا، فكی�ف وق�د انف�رد بھ�ا –مكان مشھور لعالم محسود ولھ أعداء كثر 

  .ابن بطوطة الذي حالھ وحال ناقل كلامھ كما ذكرنا؟، وكیف یصدقھا أو یطمئن إلیھا من لھ مسكة من عقل؟
ولیراج�ع م�ن ش�اء كت�ب اب�ن تیمی�ة ف�ي م�سألة .. ام بتراث شیخ الإسلام یجزم ویقطع أن ھ�ذه الق�صة مختلق�ةأن من لھ أدنى إلم-٧

درء (، )٤٩ش��رح الأص��فھانیة ص(، )٥الرس��الة التدمری��ة ص(، )٧١ /١ الج��واب ال��صحیح: (الن��زول، ومنھ��ا م��ن غی��ر م��ا ذكرن��ا
ُإذ ب�ھ یعل�م ع�ن یق�ین  ،)٤٣٢ /٨مجموع الفت�اوى (، )٢٠٨ /٣جامع المسائل (، )٥٢٣ /٢ منھاج السنة(، )٤٠٩، ٢٤ /٢التعارض 

أن ابن تیمیة ضد ھذا التصور على خط مستقیم، وإن إثباتھ لسائر صفات الله الخبریة والفعلیة؛ ھو على ما كان علیھ نھج ال�صحابة 
ِ ھ�و م�ن ق�ول المج�سمة ح�دیث الن�زول بم�ا ن�سبھ ل�شیخ الإس�لام ف�ي تف�سیرفیم�ا فكی�ف ی�صح ق�ول اب�ن بطوط�ة .. وتابعیھم بإح�سان

  :ونذكر ھنا ممن شھدوا لھ بھذا.. وقد شھد لھ بذلك القاصي والداني؟م،  من أقطابھاًالمخالف لمذھب السلف الذي یعد ابن تیمیة قطب
  :كلمة حق في إنصاف شیخ الإسلام رحمھ الله مما وصمھ بھ مخالفوه من أھل البدع

اب�ن تیمی�ة ل�یس ": ما ن�صھ) مجلى المعاني على شرح عقائد الدواني(شیتھ المسماة  في حاي، قالإبراھیم الكوران لشیخ العلامةا-أ
، وق�ال ف�ي ) في رسالة تكلم فیھا على حدیث النزول كل لیلة إلى السماء الدنیااًأن الله تعالى لیس جسم(ـ  بالتجسیم، فقد صرح بًقائلا



 ٢١٦

 ث�م ،") من المخلوقات فھو مفتر عل�ى الله س�بحانھاً تعالى یماثل شیئن اللهإ إن الله تعالى مثل بدن الإنسان أو :من قال(: رسالة أخرى
  .)"لیس كمثلھ شيء(ـ بل ھو على مذھب السلف من الإیمان بالمتشابھات مع التنزیھ ب": قال الكوراني

نق�ض (  كتاب�ھ ف�ي فق�د ذك�ر –)العقائ�د ال�سلفیة بأدلتھ�ا العقلی�ة والنقلی�ة( ص�احب – الشیخ العلامة أحمد بن حجر آل بوط�اميو-ب
ن�سبھ كثی�ر مم�ن  م�ا، من الجھ�ل الفاض�ح أو التجاھ�ل والع�صبیة العمی�اء":  ما نصھ،٤٢ص) كلام المفترین على الحنابلة السلفیین 

ون�زل م�ن ) ینزل ربن�ا كنزول�ي ھ�ذا( وأنھ قال ، خ الإسلام ابن تیمیة كان یقرر حدیث النزول في المسجد الأمويیدعى العلم أن شا
 ھذه الأكذوبة التي منشؤھا اب�ن بطوط�ة ف�ي ھ؛م وأخذ یروي المتأخر عن سلفِّھ مجسِّبشَُیریدون بذلك أنھ م، مع درجةعلى منبر الجا

 م، مؤلفات شیخ الإسلام لیروا كیف یرد على الجھمیة والمعتزلة وغی�رھقرءواّ ھلا ؛!ما أعظم جھل ھؤلاء؟ فیا سبحان الله.. رحلتھ
نزی�ھ تبل ق�رر ف�ي ش�رحھ ف�ي ع�دة مواض�ع ،  أدنى رائحة من التشبیھ والتجسیمھلنزول لیس فی لحدیث ااًبل ألف شیخ الإسلام شرح

بل لیقرأ ص�فحات من�ھ ،  ولو مرة واحدةهفمن یشك فیما أقول فلیقرأ، والشرح مطبوع عدة مرات متداول بین الناس، الله عن التمثیل
عل�ى ف�رض ص�حة م�ا –أن�ھ : بف�الجوا، كھم بم�ا قال�ھ اب�ن بطوط�ةوأما تمس: "إلى أن قال".. لیعلم كذب أولئك القوم ومبلغ تعصبھم

، أو س�معھا وكتبھ�ا، )لا: (فل�م ی�سمع اب�ن بطوط�ة كلم�ة، )ینزل ربنا لا كنزولي ھ�ذا: (یحتمل أن الشیخ ابن تیمیة قال –رووه عنھما
  ".ھذا إذا سلمنا أن ابن بطوطة رأى شیخ الإسلامخ، ولكن حرفھا النسا

إن اب�ن بطوط�ة ل�م ی�سمع م�ن : "، وفی�ھ قول�ھ)حی�اة ش�یخ الإس�لام(كلام المحقق بھجت البیطار في كتابھ ثم جعل ینقل في ذلك -جـ
ك�ان و ..ی�ةابن تیمیة ولم یجتمع بھ، إذ كان وصولھ إلى دمشق یوم الخمیس التاسع من رمضان عام س�ت وع�شرین وس�بعمائة ھجر

ى أن توفاه الله لیلة الاثنین لعشرین خلون من ذي القعدة ع�ام ثم�ان سجن شیخ الإسلام في قلعة دمشق أوائل شعبان من ذلك العام، إل
 ولم یكن یعظ الناس على منبر الجامع كما زع�م ،وعشرین وسبعمائة ھجریة، فكیف رآه ابن بطوطة یعظ على منبر الجامع وسمعھ

م�ھ، وإنم�ا أم�لاه عل�ى اب�ن ج�زي لى أن ابن بطوطة ل�م یكت�ب رحلت�ھ بقلع.. س؟ وإنما كان یجلس على كرسي یعظ النا،ابن بطوطة
  . ھـ.إ"الكلبي، فیجوز أن یكون ذلك من تحریف النساخ، أو وسوسة بعض الخصوم

أن افت�راء أھ�ل الب�دع "، عل�ى ٧٤والشیخ الألباني رحمھ الله، حیث نص ھو الآخر في مقدمتھ عل�ى مخت�صر العل�و لل�ذھبي ص-د
ه الفریة شیخي في الإجازة الشیخ راغ�ب الطب�اخ ف�ي بع�ض أع�داد مجل�ة  معروف، وقد بین بطلان ھذ١على شیخ الإسلام ابن تیمیة

  .ھـ.إ)"ترجمة شیخ الإسلام ابن تیمیة(بدمشق، ثم صدیقنا العلامة الأستاذ الشیخ محمد بھجة البیطار في كتابھ ) المجتمع العلمي(
:  یق�ول تیمی�ة م�ن تھم�ة التج�سید، وفیھ�ارحمھ الله، فلھ شھادة یب�رئ فیھ�ا س�احة اب�ن) محمد سعید رمضان البوطي(الدكتور و-ھـ

 ك�ي أج�د الفك�رة أو الكلم�ة ً، ولقد بحثت طویلااًونحن نعجب عندما نجد غلاة یكفرون ابن تیمیة رحمھ الله ویقولون إنھ كان مجسم"
ورجع�ت إل�ى آخ�ر .. ق�ط ف�ي ھ�ذا اًالتي كتبھا أو قالھا ابن تیمیة والتي تدل على تجسیده فیما نقلھ عنھ السبكي أو غیره فلم أجد كلام�

 لا اًم وھم�ِّ إذن فلماذا نح�اول أن نعظ�.. فرأیتھ ھو الآخر یقول كما یقول ابن تیمیة،)الإبانة(ما كتبھ أبو الحسن الأشعري وھو كتاب 
  .٢"وجود لھ؟ ولماذا نحاول أن ننفخ في نار شقاق؟

ھ�ذا مح�ض افت�راء ":  یقول ع�ن ھ�ذه الق�صة،)وطةرحلة ابن بط(  الذي حقق كتاب )علي المنتصر الكتاني(المحقق الدكتور و-و
على الشیخ رحمھ الله، فإنھ كان قد سجن بقلعة دمشق قبل مجيء ابن بطوطة إلیھا بأكثر من شھر، فق�د اتف�ق المؤرخ�ون أن�ھ اعتق�ل 

 -اب�ن بطوط�ة- ، بینم�ا ذك�ر المؤل�فاًھـ ولم یخرج من السجن إلا میت�٧٢٦بقلعة دمشق لآخر مرة في الیوم السادس من شعبان سنة 
  "!ن من كتابھ أنھ وصل دمشق في التاسع من رمضا١٠٢في الصفحة 

) ٤١٤٧٣(، ب�رقم )تفنی�د ش�بھات ودف�اع ع�ن اب�ن تیمی�ة رحم�ھ الله: (تح�ت عن�وان) الإسلام سؤال وجواب(ما جاء في صفحة -ز
ة ف�ي الج�امع الأم�وي، وق�ال أثن�اء السلام علیكم كان ابن تیمی�ة یخط�ب الجمع�: وصیغة سؤالھا.. ٢٠٠٣/ ١٢/ ١٧: وجاءت بتاریخ

ّول�و ق�د ش�اء الله لاس�تقر : ( ویق�ول اب�ن تیمی�ة-٢... ، ونزل م�ن درج�ة المنب�ر)ّإن الله ینزل إلى سماء الدنیا كنزولي ھذا( -١: كلامھ
 .، ھل ھذا صحیح عن شیخ الإسلام؟!!)ّعلى ظھر بعوضة فاستقلت بھ بقدرتھ ولطف ربوبیتھ، فكیف على عرش عظیم

  :الحمد � والصلاة والسلام على رسول الله وعلى آلھ وصحبھ أما بعد" :بةالإجا
عل�ى منب�ر  اب�ن تیمی�ة في رحلتھ المشھورة، حیث زعم أن�ھ ش�اھد ابن بطوطة  عن شیخ الإسلام قصة مختلقة ذكرھاًفما ذكر أولا

المنب�ر، وق�د ق�رر كثی�ر م�ن أھ�ل العل�م أن ھ�ذه ق�صة ھ نزول الله إلى السماء الدنیا بنزولھ من درجة َّبشَُالجامع بدمشق یعظ الناس وی
في قلعة دمشق أوائ�ل  ابن تیمیة ، وكان سجن٧٢٦إلى دمشق كان في التاسع من شھر رمضان عام  ابن بطوطة مختلقة لأن دخول

عل�ى منب�ر الج�امع یع�ظ  اب�ن بطوط�ة ، فكیف رآه٧٢٨شعبان من ھذا العام إلى أن توفاه الله لیلة الاثنین لعشرین من ذي القعدة عام 
، ثم إن حادثة مثل ھذه الحادثة تحدث على المنبر في مكان مشھور ومن عالم مشھور ومحسود ولھ أعداء كث�ر، ویق�ول ؟وسمع منھ

ك��ابن  ش��خص واح��د –الت��ي تت��وافر جمی��ع أس��باب نقلھ��ا وتواترھ��ا– م��ا لا ی��سع الن��اس ال��سكوت عن��ھ، ث��م ینف��رد بنق��ل ھ��ذه الحادث��ة
اب�ن بطوط�ة ل�م یكت�ب تف�صیل رحلت�ھ، وإنم�ا ال�ذي  إل�ى أن الحافظ اب�ن حج�ر  وقد نبھ..دم صدق ھذا النقلأمر یدل على ع ،بطوطة

  .یتھمھ بالكذب والوضع البلقیني َّوھو من نمقھا، وكان الإمام أبو عبد الله بن جزي الكلبي كتبھا وجمعھا

                                                 
 )كنزولي ھذا):  (..ینزل الله إلى السماء الدنیا (في قولھم أنھ قال بعد أن روى قولھ : یعني (١)
  ١٩٨٥/ ٢/ ٢٥في  مجموعة محاضرات ألقیت في البحرین ٢٦٥-٢٦٤ )ندوة اتجاھات الفكر الإسلامي المعاصر(بـكلامھ انتھى  )(٢
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 ف�ي رده –رحم�ھ الله– ال�دارمي ھ ف�ي نق�ض التأس�یس ع�ن عن شیخ الإسلام، فلیس من كلامھ رحمھ الله، لكن�ھ نقل�اًأما ما ذكر ثانی
عثم��ان ب��ن س��عید  ق��ال :ال��ذي قال��ھ ف��ي نق��ض التأس��یس اب��ن تیمی��ة ولع��ل م��ن المناس��ب أن ننق��ل بع��ض ك��لام المری��سي، ب��شر عل��ى

، وأعجب من ھ�ذا كل�ھ قیاس�ك الله بقی�اس الع�رش ومق�داره ووزن�ھ م�ن ص�غیر أو كبی�ر: وصاحبھ المریسي في نقضھ على الدرامي
وزعمت كالصبیان العمیان أن الله أكبر من العرش أو أصغر منھ أو مثلھ، فإن كان الله أصغر فقد ص�یرتم الع�رش أعظ�م من�ھ، وإن 

 ع�ن الع�رش، وإن ك�ان مثل�ھ إذا ض�م إل�ى الع�رش ال�سموات والأرض كان�ت أكب�ر، م�ع ًكان أكبر من العرش فقد ادعی�تم فی�ھ ف�ضلا
ضل بھ��ا، ل��و ك��ان م��ن یعم��ل � لقط��ع ق��شرة ل��سانھ، والخیب��ة لق��وم ھ��ذا فق��یھھم َ وض��لالات ی��لع��ب بھ��اَخراف��ات تكل��م بھ��ا وترھ��ات ی

   .والمنظور إلیھ مع التمییز كلھ وھذا النظر وكل ھذه الجھالات والضلالات
تھم ولا ما ولا قوة، ولا حملة العرش حملوه بق�وَظِإن الله أعظم من كل شيء وأكبر من كل خلق، ولم یحملھ العرش ع: فیقال لھذا

اس��تقلوا بعرش��ھ، ولك��نھم حمل��وه بقدرت��ھ، وق��د بلغن��ا أنھ��م ح��ین حمل��وا الع��رش وفوق��ھ الجب��ار ف��ي عزت��ھ وبھائ��ھ ض��عفوا ع��ن حمل��ھ 
، فاستقلوا بھ بقدرة الله وإرادتھ، ولولا ذل�ك م�ا اس�تقل ب�ھ الع�رش )لا حول ولا قوة إلا با�(واستكانوا وجثوا على ركبھم حتى لقنوا 

السموات ولا الأرض ولا من فیھن، ولو قد ش�اء لاس�تقر عل�ى ظھ�ر بعوض�ة فاس�تقلت ب�ھ بقدرت�ھ ولط�ف ربوبیت�ھ، ولا الحملة ولا 
فكیف على عرش عظیم أكبر من السموات والأرض، وكیف تنك�ر أیھ�ا النف�اج أن عرش�ھ یقل�ھ والع�رش أكب�ر م�ن ال�سموات ال�سبع 

 ولكنھ ف�وق ال�سماء ال�سابعة، فكی�ف تنك�ر ھ�ذا وأن�ت ت�زعم ،عتھوالأرضین السبع، ولو كان العرش في السموات والأرضین ما وس
كی�ف تقل�ھ الأرض ف�ي دع�واك ولا یقل�ھ الع�رش و، ؟أن الله في الأرض في جمیع أمكنتھا والأرض دون العرش في العظمة والسعة

   .؟الذي ھو أعظم منھا وأوسع
 تع�الى غی�ر محت�اج إل�ى الع�رش ولا غی�ره، ب�ل ھ�و  أراد م�ن ذل�ك الك�لام أن الله–رحم�ھ الله– ال�دارمي وواضح من ھذا النقل أن

سبحانھ غني عن العالمین وما سواه فقیر إلیھ، وھو س�بحانھ ف�وق الع�رش، كم�ا دل الكت�اب وال�سنة والأث�ر والإجم�اع م�ن ال�صحابة 
  ". والله أعلم..وأضرابھما من أھل البدع والضلال يجھم والمریس والتابعین وأئمة الإسلام قبل

ح�ول م�ا ذك�ره الح�افظ اب�ن حج�ر الع�سقلاني ع�ن ، وتدور ٢٠١٥/ ٤/ ٥ونشرت بتاریخ ) ٢٢٤٧٤٩( جاءت برقم  وأخرى-حـ 
 م�ا ص�حة م�ا اتھ�م ب�ھ ش�یخ :ال�سؤالون�ص .. تشبیھ شیخ الإسلام ابن تیمیة نزول الله سبحانھ في الثلث الأخیر من اللیل بنزول خلقھ

ََالإسلام ابن تیمیة ونقلھ ابن حجر في الدرر الك ّ َذكر ح�دیث الن�ـزول، فن�ـزل ع�ن المنب�ر ) ابن تیمیة(َفذكروا أنھ : "١٥٤امنة صفحة ُ ّ
َدرجتین، فقال ّكنـزولي ھذا، فنسب إلى التجسیم: َ ِ  ّوھل صحیح أن ھذا من كلام ابن حجر العسقلاني في حق ابن تیمیة؟". ُُ

  :الحمد �: وقد جاء في الجواب
َین�زل ربن�ا تب�ارك وتع�الى : "ق�ال ، أن النب�ي  عن أبي ھریرة ) ١٢٦١(لم ومس) ١١٤٥( أخرج البخاري في صحیحھ :أولا ََََ َََ َ َ ُّ

ُُكل لیلة إلى السماء الدنیا حین یبقى ثلث اللیل الآخر یقول ُُ َََ ِِِ ِ ْْْ َّ ُُ َ َ ْ ُّ َِ َّ ََََُّ ُم�ن ی�دعوني فأس�تجیب ل�ھ: ٍ َ ََ ِ َُ ْ َ َ ِ ْْ ُ م�ن ی�سألني فأعطی�ھ؟َ ََ ِِ ْْ ُ َ ُ َ ْ ِِ م�ن ی�ستغفرن؟َ ُ ْ َ ْ َ ْ َي ف�أغفر َ ِ ْ َ َ
ُلھ ًنحو من ثمانیة وعشرین صحابی وى ھذا الحدیث عن النبي َوقد ر".. ؟َ وق�د س�بق ، واتفق أھ�ل ال�سنة عل�ى تلق�ي ذل�ك ب�القبول، اٌ

   ).٢٠٠٨١: (الكلام على ھذا الحدیث وفق مذھب أھل السنة في الفتوى رقم
م من أعلام الھدى، وذلك باعتراف جماھیر أئمة العل�م وال�دین، وق�د  شیخ الإسلام ابن تیمیة إمام كبیر من أئمة الإسلام، وعل:اًثانی

سبق بیان جمع من أقوال العلماء، ومنھم الحافظ ابن حجر العسقلاني، في تزكیة شیخ الإسلام ابن تیمیة والثن�اء علی�ھ فلیراج�ع ذل�ك 
   ).٩٦٣٢٣: (في الفتوى رقم

أن جماع�ة ذك�روا أن اب�ن تیمی�ة رحم�ھ الله ك�ان عل�ى المنب�ر، ) ر الكامن�ةال�در( ذكر الحافظ ابن حجر الع�سقلاني ف�ي كتاب�ھ :اًثالث
  .نإن الله جل شأنھ ینزل كل لیلة إلى السماء الدنیا كنزولي ھذا، ثم نزل على درج المنبر درجتی: فقال

 أن ال�شیخ ن�صر واتف�ق): "١٨٠ / ١(وھذا ن�ص ك�لام الح�افظ اب�ن حج�ر رحم�ھ الله ف�ي ال�درر الكامن�ة ف�ي أعی�ان المائ�ة الثامن�ة 
المنبجي كان قد تقدم في الدولة لاعتقاد بیبرس الجاشنكیر فیھ العلم والفضیلة، فبلغ الشیخ ن�صر المنبج�ي أن اب�ن تیمی�ة یق�ع ف�ي اب�ن 

م�ن ق�صور فھ�م م�ن : ابن عربي مستقیم، وأن الذي ینسب إلیھ من الاتحاد أو الإلحاد الشیخ نصر المنبجي كان یعتقد أن العربي لأن
، ونسبھ وأصحابھ إلى الاتحاد الذي ھو حقیق�ة الإلح�اد، ًعلیھ، فأرسل ابن تیمیة ینكر على الشیخ نصر، وكتب إلیھ كتابا طویلاینكر 
على ابن تیمیة قوم آخرون، ضبطوا علیھ كلمات ف�ي العقائ�د مغی�رة، وقع�ت من�ھ ف�ي مواعظ�ھ  م ذلك علیھم وأعان الشیخ نصرُفعظ

 .ىانتھ" كنزولي ھذا، فنسب إلى التجسیم: لنزول، فنزل عن المنبر درجتین فقالوفتاویھ، فذكروا أنھ ذكر حدیث ا
من ھذا النقل نلاحظ أن الحافظ ابن حجر لم ینقل ھذا الكلام عن ابن تیمیة رحمھ الله، وإنما عن جماعة من خصومھ ل�م ی�ذكرھم، 

أن ناقلھ�ا ع�ن ش�یخ الإس�لام ل�م : مغی�رة، یعن�ي: ه الكلم�اتھم الذین حكوا ھذه الواقعة عن الشیخ ابن تیمیة رحمھ الله، بل فیھا أن ھذ
رحل��ة اب��ن ( وال��ذي نق��ل ھ��ذا الك��لام الباط��ل ع��ن ش��یخ الإس��لام اب��ن تیمی��ة ھ��و الرحال��ة اب��ن بطوط��ة، حی��ث ق��ال ف��ي ..ھیح��رر لفظ��

 فكان من جمل�ة ..ابن تیمیة یوم الجمعة وھو یعظ الناس على منبر الجامع ویذكرھم ُوكنت إذ ذاك بدمشق، فحضرت) "٤٣/بطوطة
 فعارض��ھ فقی��ھ م��الكي یع��رف ب��ابن ر، ، ون��زل درج��ة م��ن درج المنب��)إن الله ین��زل إل��ى س��ماء ال��دنیا كنزول��ي ھ��ذا(: كلام��ھ أن ق��ال

 ھـ.إ" حتى سقطت عمامتھاً كثیراًفقامت العامة إلى ھذا الفقیھ وضربوه بالأیدي والنعال ضرب، الزھراء، وأنكر ما تكلم بھ
 بطوطة غیر صحیح، بل إن الدلائل والقرائن متعاضدة على إثبات كذب ھذه الواقعة التي نقلھا عن ابن تیمی�ة وھذا الكلام من ابن

وك�ان دخ�ولي : "، فق�د ق�ال ف�ي رحلت�ھ٧٢٦أن ابن بطوطة دخل دمشق ف�ي التاس�ع م�ن رم�ضان ع�ام : ومن ھذه الدلائل، رحمھ الله
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 إلى دمشق، وصلت یوم الخمیس، التاسع من شھر رم�ضان المعظ�م، ع�ام لبعلبك عشیة النھار، وخرجت منھا بالغدو لفرط اشتیاقي
  . ھـ.إ" فیھا بمدرسة المالكیة المعروفة بالشرابیشیةُإلى مدینة دمشق الشام، فنزلت ٧٢٦

  في سجن القلعة، وتوفي في محبسھ ذلك، فقد جاء ف�ي ذی�ل طبق�اتاًوفي ھذا التوقیت كان شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمھ الله سجین
َمكث الشیخ في القلعة من شعبان س�نة س�ت وع�شرین إل�ى ذي القع�دة س�نة ): "٥٢٥ / ٤(الحنابلة  ِ َّ، ث�م م�رض ب�ضعة وع�شرین ٢٨ِ ُ

ْْ، ولم یعلم أكثر الناس بمرضھ، ولم یفج�أھم إلا موت�ھاًیوم َ َّ َ َََ ْ  وھ�و ف�ي ھ�ذا ، فكی�ف قاب�ل اب�ن بطوط�ة ش�یخ الإس�لام وس�مع من�ھ..ھ�ـ.إ"َ
   .ھـ.إ؟اًالوقت كان سجین

ل أخ�ذ سؤا، من )كشف فریة من وصف ابن تیمیة بأنھ كان یمثل صفات الله بصفات خلقھ: (وثالثة بنفس المصدر تحت عنوان-ط
ب�ن تیمی�ة رحم�ھ الله ك�ان ی�شرح ذات م�رة ف�ي الم�سجد كیفی�ة اھ�ل ص�حیح أن : (، ج�اء فی�ھ٢٠١٥/ ٦/ ٦بت�اریخ ) ٢٢٥٧٥١(رقم 

  : ، ومن جواب كان ضمن ما جاء فیھ)ینزل ھكذا؟: كان على المنبر فنزل منھ وقالنزول الله في الثلث الأخیر من اللیل، و
ھو أحد مجددي ھذا الدین، وأحد أعلام أھ�ل ال�سنة الكب�ار، ) ـ ھ٧٢٨ سنة ىالمتوف(شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمھ الله .. الحمد �"

ھ كب�ار علم�اء أھ�ل ال�سنة ف�ي ع�صور متعاقب�ة، ولا ت�زال كم تعلمت الأجیال عقیدة أھل السنة والجماعة من كتبھ، وتخرج على كتب
وقد قرر عقیدة أھل السنة والجماعة في عامة كتبھ، وكان مما ذكره في عشرات المواض�ع أن م�ذھب س�لف ل، یتخرج علیھا الأجیا

أشھر كتبھ المؤلفة ف�ي العقی�دة وھو أحد – وقد ذكر في العقیدة الواسطیة.. ل إثباتھا بلا تمثی: ھو،الأئمة في أسماء الله تعالى وصفاتھ
  : ما نصھ–ُدارت بینھ وبین خصومھ عدة مناظرات بسبب ما ذكره في ھذا الكتاب لم یغلب في أي منھاقد و

الإیم�ان ب�ا� وملائكت�ھ وكتب�ھ :  وھ�و–أھ�ل ال�سنة والجماع�ة–فھ�ذا اعتق�اد الفرق�ة الناجی�ة المن�صورة إل�ى قی�ام ال�ساعة : أما بع�د(
الإیمان بما وصف ب�ھ نف�سھ ف�ي كتاب�ھ وبم�ا وص�فھ ب�ھ : الموت، والإیمان بالقدر خیره وشره، ومن الإیمان با�ورسلھ والبعث بعد 

ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ال�سمیع : ( من غیر تحریف ولا تعطیل، ومن غیر تكییف ولا تمثیل، بل یؤمنون ب�أن الله س�بحانھرسولھ 
فسھ، ولا یحرف�ون الكل�م ع�ن مواض�عھ، ولا یلح�دون ف�ي أس�ماء الله وآیات�ھ، ، فلا ینفون عنھ ما وصف بھ ن)١١/ الشورى.. البصیر

ُُُسمي لھ ولا كفو لھ ولا ند لھ، وولا یكیفون ولا یمثلون صفاتھ بصفات خلقھ، لأنھ سبحانھ لا  َََُ َّ ِ َّ َََِ ُ ْ یق�اس بخلق�ھلاَ َ ِ ُُ ھ�ـ .إ)" س�بحانھ وتع�الىَ
  ).١٩٣ -١٩٢ /٢مجموع فتاوى (من 

 ح�رف –وم�ا أكثرھ�ا–الإسلام ابن تیمیة رحمھ الله في كتبھ، وناظر علیھ خصومھ، ولیس في ش�يء م�ن كتب�ھ فھذا ما قرره شیخ 
ٍوذلك وح�ده ك�اف ف�ي إثب�ات ك�ذب ھ�ذه الق�صة واختلاقھ�ا، أض�ف إل�ى ة، ُواحد یخالف ذلك، ولا شيء مما نسب إلیھ في ھذه الحكای
شیخ الإسلام ولا رآه ولا س�مع من�ھ ق�ط، فف�ي الوق�ت ال�ذي دخ�ل فی�ھ اب�ن ذلك أن ابن بطوطة الذي نسب إلیھ ھذه الحكایة لم یجتمع ب

 عل�ى الأعن�اق إل�ى قب�ره رحم�ھ الله، ً في سجن القلعة ولم یخرج منھ إلا محم�ولااًبطوطة دمشق كان شیخ الإسلام رحمھ الله مسجون
د یك�ون م�ن الن�ساخ ال�ذین نقل�وا رحلت�ھ ة، وق�وط�ق�د یك�ون ھ�ذا الك�ذب م�ن اب�ن بطو.. امما یجعلنا نقطع ب�بطلان ھ�ذه الق�صة وك�ذبھ

..  وشیخ الإسلام ابن تیمیة رحمھ الله قد حسده كثیر من أعدائھ على ما أنعم الله بھ علیھ من الفھم والعقل وال�دین وال�شھرة..اودونوھ
  : لفكذبوا علیھ وافتروا علیھ أشیاء تشویھا لسمعتھ، كما یعلم ذلك من قرأ سیرتھ، وصدق علیھ قول القائ

  مٌفالقوم أعداء لھ وخصو*** سدوا الفتى إذ لم ینالوا سعیھ ح
  مُإنھ لذمی: اً وبغیادًـحس*** كضرائر الحسناء قلن لوجھھا 

 ق�ال ال�شیخ أحم�د ب�ن إب�راھیم ..ةوقد انبرى كثیر من العلماء والباحثین للدفاع عن شیخ الإسلام رحمھ الله وبیان بطلان ھذه القص
: ِِوف�ي الح�دیثالذي لم یخف الله كاذبھ ولم یستح مفتریھ  ھذا الكذب اِ با� م؛!اغوثاهو ":ةى ابن بطوطبن حمد رحمھ الله في رده عل

ِإذا لم تستح فاصنع ما شئت( َ َ َ ووضوح ھذا الكذب أظھر من أن یحتاج ،)ِ َ ّلى الإطناب، والله حسیب ھذا المفتري الك�ذاب، فإن�ھ ذك�ر إَ َ
ِِیخ الإس�لام اب�ن تیمی�ة إذ ذاك ق�د ح�بس ف�ي القلع�ة ، كم�ا ذك�ر ذل�ك العلم�اء، وش�٧٢٦ رم�ضان س�نة ٩َأنھ دخ�ل دم�شق ف�ي  ت االثق� َ

َوالحافظ أبي الفرج عبد ال�رحمن ب�ن أحم�د ب�ن رج�ب، ق�ال ف�ي ترجم�ة ال�شالھادي َكتلمیذه الحافظ محمد بن أحمد بن عبد  َ مك�ث : خیَ
َ س�نة ثم�اة القع�دذيْ وع�شرین إل�ى تِالشیخ في القلعة من شعبان س�نة س� ِ أن�ھ دخلھ�ا ف�ي س�ادس دي وزاد اب�ن عب�د الھ�ا،ن وع�شرینَ َ

َفانظر إلى ھذا المفت.. ناشعب ِ یذكر أنھ حضره وھو یعظ الناس على منبر الج�امع، فی�ا لی�ت ش�عري ھ�ل انتق�ل مريَ َ ِب�ر الج�امع إل�ى نَََ ْ
ِوالحال أن الشیخ رحمھ الله لم�ا دخ�ل القلع�ة الم�ذكورة ف�ي الت�اریخ !.. ؟داخل قلعة دمشق ِ َ  ل�م یخ�رج منھ�ا إلا عل�ى ال�نعش، رالم�ذكوَ

ِذا ذك�ر الح��افظ عم�اد ال��دین اب�ن كثی��ر ف�ي تاریخ��كَ�و َ ِ ث��م نق�ل ك��لام آل بوط�امي والبیط��ار ).. ٤٩٨/ ١ توض��یح المقاص�د(م�ن ھ�ـ .إ"ھَ
  .١وأظن أن فیھا الرد الكافي والجواب الشافي على كل ما أثیر حول ابن تیمیة وما نسب إلیھ ولا یزال.. السالف الذكر

                                                 
: ٢٠٠٧/ ٢/ ٥: ، وق�د ن�شرت بت�اریخ)٩٦٣٢٣(حمل�ت رق�م ، فت�وى أخ�رى اً تیمی�ة رحم�ھ الله ن�سوق م�ن مرك�ز الفت�وى أی�ض للفائدة ولمزید من الإنصاف لشیخ الإس�لام اب�ناًوإتمام (١)

  : ، وقد كان نص السؤال)عقیدة شیخ الإسلام ابن تیمیة وثناء الأئمة علیھ وموقف ابن حجر منھ: (وجاءت تحت عنوان
 لا الع�سقلاني قرأت أن علماء مثل اب�ن حج�ر اًیث قرأت أنھ انحرف عن العقیدة الصحیحة، وأنھ وصف الله بصفات البشر، أیضًرجاء الإجابة على سؤالي عن عقیدة الشیخ ابن تیمیة، ح

  الحمد �" :وكان الجواب.. یقدرونھ، ھل یمكنكم توضیح ھذه المسألة لي؟
ُّیعد شیخ الإسلام أحمد بن عبد الحلیم بن تیمیة من المجددین البارزین في ا :ًأولا ھ�ـ، وإذا ك�ان أث�ر المج�دد ع�ادة ف�ي زمان�ھ ٧٢٨ ھـ وتوفي عام ٦٦١ عام – رحمھ الله –ُلإسلام، وقد ولد ُ

ي ال�رد عل�ى َّوقرنھ فإن أثر شیخ الإسلام ابتدأ في زمانھ ولا یزال أثره إلى الآن على العلماء وطلاب العلم والجماعات الإسلامیة التي تنتسب للسنة، ولا یزال أھل العلم ینھلون م�ن علم�ھ ف�
وتحقیقاتھ في مسائل الفقھ والحدیث والتفسیر وال�سلوك .. ةرق المنسبة للإسلام كالرافضة والحلولیة والجھمیة، والفرق المبتدعة كالأشعریة والمرجئِأعداء الدین من الیھود والنصارى، والف

  .د بحاجة لمن یزكیھ من أمثالنا، بل علمھ وفقھھ حاضر شاھد لا ینكره إلا جاھل أو جاح–رحمھ الله–أشھر من أن نذكر نماذج لھا، فكتبھ ومؤلفاتھ شاھدة علیھا، ولیس ھو 



 ٢١٩

                                                                                                                                            
َشھادات الأئمة في عصره وبعد عصره تبین للمنصف كذب الادعاءات التي یفتریھا أعداء الملة، وأعداء السنة على ھذا الإمام العلم، وفي ثنایا ھذه التزكیات بیان عل�م وفق�ھ وق�وة : :اًثانی َّ
ُة ھذا الإمام، وبھ یعرف السبب الذي حاربھ من أجلھ أھل الكفر والبدعة، وھو أن�ھ ھ�دم أص�ولھم فخ�رَّ عل�یھم ال�سقف م�ن ف�وقھم، وس�نذكر ف�ي بع�ض ھ�ذه ال�شھادات ص�حة اعتق�اد ش�یخ حج

 والتقدم ة بالإمام:م لم تكن من تلامذتھ وأصحابھ فحسب، بل شھد لھ حتى مخالفوه وھذه التزكیات والشھادات لھذا الإمات،َّالإسلام ابن تیمیة، ونصرتھ للسنة، ورده على أھل البدع والخرافا
  : تفي العلم والفقھ وقوة الحجة، بل وشھدوا لھ بالشجاعة والسخاء والجھاد في سبیل الله لنصرة الإسلام، وھذه بعض الشھادات والتزكیا

ً للأم�ة وأم�راً ون�صحاً وكرم�اًّ إلھی�اً ومعرف�ة وش�جاعة وذك�اء وتن�ویراً وشیخ الإسلام وفری�د الع�صر، علم�ھو شیخنا): "ھمعجم شیوخ( في -رحمھ الله–الإمام الذھبي قال -١  ب�المعروف اَّ
ل ما لم یحصلھ غیرّ عن المنكر، سمع الحدیث وأكثر بنفسھ من طلبھ وكتابتھ، وخراًونھی   .هج ونظر في الرجال والطبقات وحصَّ

ُ إلى مواقع الإشكال میَّال، واستنبط منھ أشیاء لم یٍ وخاطر، سیَّالٍعانیھ بطبعَبرع في تفسیر القرآن وغاص في دقیق م ِسبق إلیھا، وبرع في الحدیث وحفظھ، فقلَّ من یحفظ ما یحفظ�ھ م�ن ِ
وى ال�صحابة والت�ابعین، بحی�ث إن�ھ إذا أفت�ى ل�م یلت�زم  إلى أصولھ وصحابتھ مع شدة استحضاره لھ وقت إقامة الدلیل، وفاق الناس في معرفة الفقھ، واختلاف المذاھب، وفتااًّالحدیث، معزو

َّ، ونظ�ر ف�ي العقلی�ات وع�رف أق�وال المتكلم�ین ورد عل�یھم ونبَّ�ھ عل�ى خط�ئھم وح�ذر م�نھم، ون�صر ال�سنة اً واختلاف�ً، وتعل�یلااً وفروعًبمذھب، بل یقوم بما دلیلھ عنده، وأتقن العربیَّة أصولا َّ ََ َّ َ
َذي في ذات الله من المخالفین، وأخیف في نصر السنة المحضة، حتى أعلى الله من�اره وجم�ع قل�وب أھ�ل التق�وى عل�ى محبت�ھ وال�دعاء ل�ھ، وكب�ت أع�داءه، ُبأوضح حجج وأبھر براھین، وأو َ َ َ َّ ُ ّ

 بتثبی�ت أول�ى الأم�ر لم�ا أقب�ل ح�زب ،لإسلام، بعد أن كاد ینثلم، وعلى طاعتھ أحیى بھ الشام بل وااً من أھل الملل والنحل، وجبل قلوب الملوك والأمراء على الانقیاد لھ غالبًوھدى بھ رجالا
َالتتر والبغي في خیلائھم، فظنت با� الظنون، وزلزل المؤمنون، واشرأب النفاق وأبدى صفحت َ ْ ھ على س�یرتھ مثل�ي، فل�و حلف�ت ب�ین ال�ركن والمق�ام ِّنبُ ومحاسنھ كثیرة، وھو أكبر من أن ی..ھُ

  . )٣٩٠/ ٤(  لابن رجب الحنبلي )ذیل طبقات الحنابلة(ھـ من .إ" ھثلھ، وأنھ ما رأى مثل نفسإني ما رأیت بعیني م: لحلفت
ً والله، ثم والله، لم یر تحت أدیم السماء مثل شیخكم ابن تیمیة، علم–رحمھ الله–الحافظ عماد الدین الواسطي وقال -٢ َ ً وخلقً وحالاً وعملااُ ً واتباعاُ ً وحلماً وكرماِّ  ح�ق الله تع�الى  ف�ياً وقیاماْ

ًعند انتھاك حرماتھ، أصدق الناس عقد ًّ وأنفذھم وأعلاھم في انتصار الحق وقیامھ ھمة، وأسخاھم كفاً وعزماً وأصحھم علماَّ َ، م�ا رأین�ا ف�ي ع�صرنا ھ�ذا م�ن  َّ ل�سنة محم�د اً وأكملھم اتباعاً
  ). ٣١١(ص) العقود الدریة(ھـ من .إ"ة القلب الصحیح أن ھذا ھو الاتباع حقیق یشھد،تستجلي النبوة المحمدیة وسننھا من أقوالھ وأفعالھ إلا ھذا الرجل

َ الشیخ الإمام العلامة الحافظ الناقد الفقیھ المجتھد المفسر البارع، شیخ الإسلام علم الزھاد نادرة الع�صر، تق�ي ال�دین أب�و :ابن تیمیة: "–رحمھ الله–الحافظ جلال الدین السیوطي وقال -٣
أحد الأع�لام، ول�د ف�ي ربی�ع الأول س�نة إح�دى وس�تین ي،  المفتي شھاب الدین عبد الحلیم بن الإمام المجتھد شیخ الإسلام مجد الدین عبد السلام بن عبد الله بن أبي القاسم الحرانالعباس أحمد

وك�ان م�ن بح�ور ك،  وعلل الحدیث وفقھھ، وفي علوم الإسلام وعلم الك�لام وغی�ر ذل�ني بالحدیث وخرَّج وانتقى، وبرع في الرجالُوعة، ّوستمائة، وسمع ابن أبي الیسر وابن عبد الدائم وعد
ُ والزھاد والأفراد، ألف ثلاثمائة مجلد، وامت،العلم ومن الأذكیاء المعدودین  ( )طبق�ات الحف�اظ(، ك�ذا ف�ي "ةمات في العشرین من ذي القعدة سنة ثمان وع�شرین وس�بعمائ، اًحن وأوذي مرارَّ

  ). ٥١٧، ٥١٦ص 
، واتھمھم�ا اً ف�ي ش�یخي الإس�لام اب�ن تیمی�ة وتلمی�ذه اب�ن الق�یم كثی�رّ، وقد تبعھ في ذلك كثیر یدعون العلم والإنصاف وھم أبعد م�ا یكون�ون عنھم�ا،ھـ ٩٧٤ت وقد طعن ابن حجر الھیتمي 

  : ءاءة الإمامین من كل اعتقاد یخالف الكتاب والسنة، ومن ھؤلاَّبالقول بالتجسیم والتشبیھ وقبائح الاعتقادات، وقد رد علیھ كثیرون وبینوا زیف قولھ، وأظھروا بر
 ع�ن ھ�ذه ال�سمة ال�شنیعة والن�سبة –ابن القیم وشیخھ ابن تیمیة: أي–صانھما الله : أقول ":–ابعد أن ذكر اتھام ابن حجر لھما وطعنھ في عقیدتھم–علي قاري رحمھ الله حیث قال الملا -٤

تبیَّن لھ أنھما كانا من أھل السنة والجماعة، بل ومن أولیاء ھذه الأمة، :  لندیم الباري الشیخ عبد الله الأنصاري، وھو شیخ الإسلام عند الصوفیة)سائرینشرح منازل ال(الفظیعة، ومن طالع 
  : كر في الشرح المذكور ما نصھُومما ذ

َّريء مما رماه أعداؤه الجھمی�ة م�ن الت�شبیھ والتمثی�ل، عل�ى ع�ادتھم ف�ي رم�ي أھ�ل الح�دیث وال�سنة ب�ذلك، َّوھذا الكلام من شیخ الإسلام یبین مرتبتھ من السنة، ومقداره في العلم، وأنھ ب(
 اًورم�ي أص�حابھ ب�أنھم ص�بأة، ق�د ابت�دعوا دین�   ف�ي رمی�ھكرمي الرافضة لھم بأنھم نواصب والناصبة بأنھم روافض، والمعتزلة بأنھم نوابت حشویة، وذلك میراث من أعداء رس�ول الله 

  : ضوقدس الله روح الشافعي حیث یقول وقد نسب إلى الرف، ، وھذا میراث لأھل الحدیث والسنة من نبیھم بتلقیب أھل الباطل لھم بالألقاب المذمومةاًحدثم
  يفلیشھد الثقلان أني رافض***  حب آل محمد اًإن كان رفض

  :لورضي الله عن شیخنا أبي العباس بن تیمیة حیث یقو
  فلیشھد الثقلان أني ناصبي*** آل محمد  حب اًإن كان نصب

  :ل حیث یقو–وھو ابن القیم–وعفا الله عن الثالث 
  وتنزیھھا عن كل تأویل مفتر***  ثبوت صفاتھ اًفإن كان تجسیم

  )ٍ واملئوا كل محضراً شھوداھلمو*** فإني بحمد الله ربي مجسم 
 .٨٨، ٨٧/ ٢) مدارج السالكین بین منازل إیاك نعبد وإیاك نستعین(قلھ الملا علي قاري عن الإمام ابن القیم من كتابھ نالقوسین ما بین ، و)١٤٧، ١٤٦/ ٨ ( )مرقاة المفاتیح(ھـ من .إ

ن ال�شیخ أحم�د ب�ن  إ:وا فأج�اب..؟إن ابن تیمیة لیس من أھل السنة والجماعة، وإنھ ضال مضل، وعلیھ ابن حج�ر وغی�ره، ھ�ل ق�ولھم ص�دق أم لا: یقول الناس: ةوسئل علماء اللجنة الدائم
فھ�و المبت�دع : َّعبد الحلیم بن تیمیة إمام من أئمة أھل السنة والجماعة، یدعو إلى الحق وإلى الطریق المستقیم، قد نصر الله بھ السنة وقمع بھ أھل البدع�ة والزی�غ، وم�ن حك�م علی�ھ بغی�ر ذل�ك

َ، یعرف ذلك من أنار الله بصیرتھ وقرأ كتبھ وكتب خصومھ، وقارن بین سیرتھ وس�یرتھم، وھ�ذا خی�ر ش�اھد وفاص�ل اًّ والباطل حقًت علیھم الأنباء فظنوا الحق باطلاَیمَِالضال المضل، قد ع
  .٤٥٢، ٤٥١/ ٢) فتاوى اللجنة الدائمة(.. دالشیخ عبد العزیز بن باز، الشیخ عبد الرزاق عفیفي، الشیخ عبد الله بن غدیان، الشیخ عبد الله بن قعون بین الفریقی

 ھ�ـ، وھ�و ص�احب الت�صانیف ٨٥٢الحافظ ابن حجر العسقلاني إمام مشھور توفي عام : ة في شیخ الإسلام ابن تیمی– رحمھ الله – كلام الإمام الحافظ ابن حجر العسقلاني الشافعي :اًثالث
بن حجر كلمات متفرق�ات ف�ي ش�یخ الإس�لام اب�ن تیمی�ة، ش�ھد ل�ھ بھ�ا ب�العلم وغیرھا، وكان للحافظ ا) تھذیب التھذیب(و )التلخیص الحبیر( و)فتح الباري شرح صحیح البخاري(النافعة مثل 

على شیخ الإسلام قابل للنقض، وھو نفسھ ھناك من تعقبھ في بعض المسائل العقیدیة، ولا یھمنا ھنا عرض ذلك والبحث فیھ، وإنم�ا  َّوالفضل والدفاع عن السنة، وما ینتقده الحافظ ابن حجر
  !.ةِّ لا یقدر شیخ الإسلام ابن تیمی– رحمھ الله –؛ لیتبین خطأ من قال إن الحافظ اً الإسلام ثناء ومدحیھمنا نقل كلامھ في شیخ

  : ُوھذه نبذ من كلام الحافظ ابن حجر في حق شیخ الإسلام ابن تیمیة
ًألف الشیخ ابن ناصر الدین الدمشقي كتاب-١ ٍ على واحد متعصبي الأحناف زعم أنھ لا یجوز تسمیة ابن اًّرد، )یخ الإسلام كافرالرد الوافر على من زعم أن من سمى ابن تیمیة ش: ( سماهاَّ

، ونق�ل أق�والھم م�ن كت�بھم ب�ذلك، ولم�ا ق�رأ )شیخ الإس�لام( من أئمة المسلمین كلھم وصف ابن تیمیة بـ اً وثمانین إماماً، وقد ذكر فیھ خمس!، وأنھ من فعل ذلك فقد كفر)شیخ الإسلام(تیمیة بـ 
  : ، ھذا نصھاًكتب علیھ تقریظ –) الرد الوافر( –بن حجر رحمھ الله ھذا الكتاب االحافظ 

ُ وقفت على ھذا التألیف النافع، والمجموع الذي ھو للمقاصد التي جمع لأجلھا جامع، فتحققت سعة اطلاع الإمام الذي ص�نفھ وت�ضلعھ م�ن ى،الحمد � ، وسلام على عباده الذین اصطف"
فھ، وشھرة إمامة الشیخ تقي الدین أشھر من الشمس، وتلقیبھ بـ َّ عظالعلوم النافعة بما  كما كان اً في عصره باق إلى الآن على الألسنة الزكیة، ویستمر غد)شیخ الإسلام(مھ بین العلماء وشرَّ

ِّول أن یقینا شرور أنفسنا، وحصائد ألسنتنا بمنھ وفضلھ، ولو لم ئعالى ھو المس ذلك وأكثر عثاره، فا� تىبالأمس، ولا ینكر ذلك إلا من جھل مقداره أو تجنب الإنصاف، فما أغلط من تعاط
  : )تاریخھ(یكن من الدلیل على إمامة ھذا الرجل إلا ما نبَّھ علیھ الحافظ الشھیر علم الدین البرزالي في 

 ش�ھدھا مئ�ات أل�وف، ولك�ن ل�و اًّ، وأشار إلى أن جنازة الإمام أحمد كانت حافل�ة ج�د ابن تیمیةأنھ لم یوجد في الإسلام من اجتمع في جنازتھ لما مات ما اجتمع في جنازة الشیخ تقي الدین
 فجمیع من كان ببغداد إلا الأقل كانوا یعتق�دون إمام�ة الإم�ام أحم�د، وك�ان أمی�ر اًلما تأخر أحد منھم عن شھود جنازتھ، وأیض: كان بدمشق من الخلائق نظیر من كان ببغداد أو أضعاف ذلك

ً وكان أكث�ر م�ن بالبل�د م�ن الفقھ�اء ق�د تع�صبوا علی�ھ حت�ى م�ات محبوس�؛اً غائب،كان أمیر البلد حین ماتقد اد وخلیفة ذلك الوقت إذ ذاك في غایة المحبة لھ والتعظیم، بخلاف ابن تیمیة فبغد ِ  اَ
فل�م یك�ن ل�ذلك :  وم�ع ح�ضور ھ�ذا الجم�ع العظ�یم..ةفس، تأخروا خشیة على أنفسھم م�ن العام�بالقلعة، ومع ھذا فلم یتخلف منھم عن حضور جنازتھ والترحم علیھ والتأسف علیھ إلا ثلاثة أن

  .مرواه البخاري ومسل) أنتم شھداء الله في الأرض: (أنھ قال ، وقد صح عن النبي هباعث إلا اعتقاد إمامتھ وبركتھ، لا بجمع سلطان ولا غیر
أحد منھم  حفظ عنُ، بسبب أشیاء أنكروھا علیھ من الأصول والفروع، وعقدت لھ بسبب ذلك عدة مجالس بالقاھرة وبدمشق، ولا یاًارولقد قام على الشیخ تقي الدین جماعة من العلماء مر

 وكثرة ورعھ وزھ�ده ووص�فھ أنھ أفتى بزندقتھ، ولا حكم بسفك دمھ مع شدة المتعصبین علیھ حینئذ من أھل الدولة، حتى حبس بالقاھرة ثم بالإسكندریة، ومع ذلك فكلھم معترف بسعة علمھ
َبالسخاء والشجاعة وغیر ذلك من قیامھ في نصر الإسلام والدعوة إلى الله تعالى في السر والعلانیة، فكیف لا ینكر على من أطلق : ، ب�ل م�ن أطل�ق عل�ى م�ن س�ماه ش�یخ الإس�لام)رأنھ ك�اف (ُ

، وھذه اًنكرت علیھ ما كان یقولھا بالتشھي ولا یصر على القول بھا بعد قیام الدلیل علیھ عنادُ ریب، والمسائل التي أ؛ فإنھ شیخ في الإسلام بلا؟الكفر، ولیس في تسمیتھ بذلك ما یقتضي ذلك
  .تصانیفھ طافحة بالرد على من یقول بالتجسیم والتبري منھ
قلد فیھ بل ھو معذور؛ لأن أئمة عصره شھدوا لھ بأن أدوات ُذي أخطأ فیھ لا ییستفاد منھ، ویترحم علیھ بسببھ، وال –  وھو الأكثر– ومع ذلك فھو بشر یخطئ ویصیب، فالذي أصاب فیھ

الاجتھاد اجتمعت فیھ، حتى كان أشد المتعصبین علیھ والقائمین في إیصال الشر إلیھ وھو الشیخ كمال الدین الزملكاني یشھد لھ بذلك، وك�ذلك ال�شیخ ص�در ال�دین ب�ن الوكی�ل ال�ذي ل�م یثب�ت 
  .هلمناظرتھ غیر



 ٢٢٠

 م�ن م�ذھب –  رحم�ھ الله– في النھایة على أن كتب شیخ الإسلام اب�ن تیمی�ة ملیئ�ة بالعب�ارات والنق�ولات الت�ي تثب�ت براءت�ھننبھ و
 وم�ن ذل�ك ..لعلى ما یلیق بھ س�بحانھ م�ن غی�ر تكیی�ف ولا ت�شبیھ ولا تمثی�: التشبیھ والتمثیل، بل مذھبھ إثبات صفات الله جل وعلا

ٍاستوى عل�ى الع�رش حقیق�ة؛ لك�ن ب�لا تكیی�ف ولا): "٢١٧ / ٣ (قولھ في مجموع الفتاوى ِِ َ ََ ً َ ِ ِ ٍ ت�شبیھَ وق�ال رحم�ھ الله وھ�و ینق�ل .. ھ�ـ.إ"ِ
ٍیمان بما وصف الله بھ نفسھ وبما وصفھ بھ رس�ولھ م�ن غی�ر تحری�ف ولا لإا: "عقیدة أھل السنة والجماعة في صفات الله جل وعلا ُ ُ

ٍٍتعطیل ولا تكییف ولا تمثیل ٍ ِ   ).١٦٢ / ٣(من مجموع الفتاوى ھـ .إ"ِ
ِفالقول في بعض ھذه الصفات كالقول في " ):١٩٥ / ٥(وقال أیضا في مجموع الفتاوى  ََََ َ ِ ّ ِ ِوم�ذھب س�لف الأ، ٍعضبُ َ ََم�ة وأئمتھ�ا أن ُ ّّ

ِِف الله بما وصف بھ نفسھ وبم�ا وص�فھ ب�ھ رس�ولھ صُیو َ َ ٍٍن غی�ر تحری�ف ولا تعطی�ل؛ ولا تكیی�ف ولا تمثِ، م� ِ ُج�وز نف�ي یَ ف�لا .لٍی�ٍ َ
َص��فات الله تع��الى الت��ي وص��ف بھ��ا نف��سھ؛ ولا یج��وز تمث ُلھ��ا ب��صفات المخل��وقین؛ یَ ِ ُھ ش��يء وھ��و ال��سمیع مثل��َل ھ��و س��بحانھ ل��یس كب��َ ّ ٌ

َالبصیر، لیس كمثلھ شيء لا في ذاتھ ولا في صفاتھ ولا في أفعال�ھ ِِ ٌ ح�دیث الن�زول الإلھ�ي م�ن أرد فھ�م نظ�ر لیو.. .والله أعل�م.. ھ�ـ.إ"ُ
 .بنفس الموقع) ٣٤٨١٠(وكذا ) ٢٠٠٨١: (جواب السؤال رقم الموافق لفھم شیخ الإسلام رحمھ الله، أھل السنةومنھج  عقیدة وفق
براءات أئمة أھل السنة الأثبات من السابقین واللاحقین، مم�ا ل�م ن�ذكرھم، لتك�شف لن�ا بم�ا لا : فإذا ما أضفنا إلى ما ومن ذكرنا-ي

قیل بحق ابن تیمیة مم�ا یخ�الف ك�ان علی�ھ الرس�ول وال�صحابة والت�ابعین وھ�دي س�ید المرس�لین، مح�ض  لشك أن كل ما ًیدع مجالا
 س�احة اب�ن – م�ن ث�م –ِّوأن جمیعھا یقطع بكذب ابن بطوطة وأنھ لم یجتمع مع ابن تیمیة ول�م ی�سمع من�ھ، وتب�رئ .. اختلاق وافتراء

                                                                                                                                            
 على أھل البدع من الروافض والحلولیة والاتحادیة، وتصانیفھ في ذلك كثیرة شھیرة، وفتاویھ فیھم لا ت�دخل تح�ت الح�صر، فی�ا اً أعجب العجب أن ھذا الرجل كان أعظم الناس قیامومن

لم وكان لھ عقل أن یتأمل كلام الرجل من تصانیفھ المشتھرة، أو من ألسنة م�ن یوث�ق ّر من لا یكفره، فالواجب على من تلبس بالعِّكفُقرة أعینھم إذا سمعوا بكفره، ویا سرورھم إذا رأوا من ی
  .ِّیحذر منھ على قصد النصح، ویثني علیھ بفضائلھ فیما أصاب من ذلك، كدأب غیره من العلماءوُبھ من أھل النقل، فیفرد من ذلك ما ینكر، 

لك�ان غای�ة ف�ي الدلال�ة : ر الشیخ شمس الدین بن قیم الجوزیة صاحب التصانیف النافعة السائرة التي انتفع بھا الموافق والمخ�الفولو لم یكن للشیخ تقي الدین من المناقب إلا تلمیذه الشھی
لی�ھ م�ع ھ�ذه الأش�یاء الكف�ر أو  ع�ن الحنابل�ة، فال�ذي یطل�ق عًعلى عظم منزلتھ، فكیف وقد شھد لھ بالتقدم في العلوم والتمیز في المنطوق والمفھوم أئمة عصره من الشافعیة وغیرھم، ف�ضلا

َّعول في ھذا المقام علیھ، بل یجب ردعھ عن ذلك إلى أن یراجع الحق ویذعن للصواب، والله یقول الحق وھو یھدي السبیل ، وح�سبنا الله ، ُلتفت إلیھ ولا یُلا ی: )شیخ الإسلام(َّعلى من سماه 
  .لونعم الوكی

 عل�ى رس�ولھ اًّ � وم�صلیاًلشافعي، عفا الله عنھ، وذلك في یوم الجمعة التاس�ع م�ن ش�ھر ربی�ع الأول، ع�ام خم�سة وثلاث�ین وثمانمائ�ة، حام�دأحمد بن علي بن محمد بن حجر ا: قالھ وكتبھ
 ٧٣٤/ ٩ ٢( )الج�واھر وال�درر(كتاب�ھ  كلام شیخھ في – تلمیذ ابن حجر –، ونقل الحافظ السخاوي )١٤٦، ١٤٥ص (  للإمام ابن ناصر الدین الدمشقي )الرد الوافر.. (اًمحمد  وآلھ ومسلم

– ٧٣٦ .(  
، ف�سمع م�ن اب�ن عب�د ٦٧ب�ھ أب�وه م�ن ح�ران س�نة وتح�ول : "ا، قال في أولھ�)الدرر الكامنة(الحافظ ابن حجر لشیخ الإسلام ابن تیمیة، علیھما رحمة الله، ترجمة حفیلة في كتابھ ترجم -٢

ر والفخر في آخرین، وقرأ بنفسھ ونسخ سنن أبي داود وحصل الأجزاء ونظر في الرجال والعلل، وتفقھ وتمھر وتمیز وتقدم، وصنف الدائم والقاسم الأربلي والمسلم ابن علان وابن أبي عم
لكامنة في أعیان المائة الدرر ا(ھـ من .إ" في سرعة الاستحضار وقوة الجنان والتوسع في المنقول والمعقول والإطالة على مذاھب السلف والخلفاًودرس وأفتى وفاق الأقران، وصار عجب

   .١٦٨/ ١) الثامنة
  : ھ من نصوص الأئمة، في الثناء على شیخ الإسلام رحمھ الله والإقرار بإمامتھ في علوم المعقول والمنقول، ومن ذلك قولاًوقد نقل في ھذه الترجمة كثیر

وس�مع بھ�اء ال�دین الم�ذكور عل�ى ال�شیخین ش�یخنا وس�یدنا ": عبد الله ب�ن محم�د ب�ن خلی�ل، م�ا ن�صھبخط الحافظ صلاح الدین العلائي، في ثبت شیخ شیوخنا الحافظ بھاء الدین وقرأت -٣
وإمامنا فیما بیننا وبین الله تعالى، شیخ التحقیق، السالك بمن اتبعھ أحسن طریق، ذي الفضائل المتكاثرة والحجج القاھرة التي أقرت الأم�م كاف�ة أن ھممھ�ا ع�ن ح�صرھا قاص�رة، ومتعن�ا الله 

علومھ الفاخرة ونفعنا بھ في الدنیا والآخرة، وھو الشیخ الإمام العالم الرباني والحبر البحر القطب النوراني، إمام الأئمة بركة الأم�ة، علام�ة العلم�اء وارث الأنبی�اء، آخ�ر المجتھ�دین أوح�د ب
ن سیف المناظرین، بحر العلوم كنز المستفیدین، ترجمان القرآن أعجوبة الزمان فرید العصر والأوان، علماء الدین، شیخ الإسلام حجة الأعلام، قدوة الأنام برھان المتعلمین، قامع المبتدعی

ذو  عمدة الحف�اظ ف�ارس المع�اني والألف�اظ، رك�ن ال�شریعة ، علامة الھدى،تقي الدین إمام المسلمین حجة الله على العالمین، اللاحق بالصالحین والمشبھ بالماضین، مفتي الفرق ناصر الحق
  ). ١٨٧ -١٨٦(لدرر الكامنة ا("!!.. ةالفنون البدیعة، أبو العباس ابن تیمی

 إذا كانت ھذه النصوص التي نقلناھا أو أشرنا إلیھا، من كلام الحافظ ابن حجر أو مما نقلھ الحافظ عن غیره، ناطقة بتق�دیر ش�یخ الإس�لام والإش�ادة بمنزلت�ھ م�ن العل�م وال�دین؛ ف�إن :اًرابع
أن الحافظ لم یخالف شیخ الإسلام البتة في مسألة من المسائل العلمیة أو لم ینتقده قط؛ فما زال أھل العلم یردون بعضھم على بعض؛ من غیر أن یلزم من ذلك أن یكون الراد لا ذلك لا یعني 

، وھذا بغ�ض النظ�ر عم�ا إذا ك�ان ) یؤخذ من قولھ ویترك إلا صاحب ھذا القبركلٌّ(: شھیرة المردود علیھ قدره فضلا عن أن یبدعھ أو یضللھ، وقدیما قال الإمام مالك رحمھ الله قولتھ الرُِّدَقُی
فكی�ف إذا ك�ان ال�صواب ف�ي عام�ة م�ا أنك�روه علی�ھ  أو معظم�ھ ف�ي جان�ب ش�یخ ، الصواب في الم�سألة المعین�ة م�ع ش�یخ الإس�لام أو م�ع مخالف�ھ وم�ن ی�رد علی�ھ الح�افظ اب�ن حج�ر أو غی�ره

  !.؟الإسلام
جعة كثیر من ھذه المسائل التي انتقدت على شیخ الإسلام ولاسیما من قبل ابن حجر الھیتمي المشار إلى موقفھ آنفا، فیما كتبھ الشیخ نعمان خیر الدین ابن الآلوسي رحمھ الله، ویمكن مرا
 )دع�اوى المن�اوئین ل�شیخ الإس�لام اب�ن تیمی�ة(: وینظ�ر أی�ضا كت�اب.. یھما رحمة اللهأحمد بن تیمیة وأحمد بن حجر الھیتمي، عل:  یعني)جلاء العینین في محاكمة الأحمدین(: في كتابھ النافع

  .نعبد الله بن صالح الغص: وھو بحث أكادیمي من إعداد الدكتور
ب عل�ى ش�یخ الإس�لام ومنھج�ھ وعقیدت�ھ، ما ورد في السؤال من أن شیخ الإسلام انحرف عن العقیدة الصحیحة ووصف الله تعالى بصفات خلقھ، ھو من أفرى الفرى وأب�ین الك�ذ: اًخامس

اتف�ق س�لف الأم�ة : "ذلك، ومن ھذه الن�صوص والقواع�د الت�ي ی�شق الإش�ارة إل�ى جمیعھ�ا ھن�ا، ف�ضلا ع�ن نقلھ�ا، قول�ھ رحم�ھ اللهمن ومن یطالع شیئا من مصنفاتھ الكبار أو الصغار یتحقق 
من شبھ الله بخلقھ فقد كفر، ومن جحد ما وصف الله ب�ھ نف�سھ فق�د كف�ر، ول�یس م�ا وص�ف :  أفعالھ، وقال من قال من الأئمة ذاتھ ولا في صفاتھ ولا فييوأئمتھا أن الله لیس كمثلھ شيء، لا ف

  ): ١٢٦ /٢( فتاوى شیخ الإسلام ..ـاھ"اًالله بھ نفسھ ولا رسولھ تشبیھ
ق�ال الإم�ام ث، ُو وصفھ بھ رسولھ وبما وصفھ بھ السابقون الأولون؛ لا یتجاوز القرآن والحدیأن یوصف الله بما وصف بھ نفسھ أ: القول الشامل في جمیع ھذا البابثم : "وقال رحمھ الله

مذھب السلف أنھم یصفون الله بما وصف بھ نفسھ وبما وصفھ ب�ھ رس�ولھ م�ن غی�ر تحری�ف و.. ثلا یوصف الله إلا بما وصف بھ نفسھ أو وصفھ بھ رسولھ؛ لا یتجاوز القرآن والحدی: أحمد
ع�رف مق�صود الم�تكلم بكلام�ھ، لاس�یما إذا ك�ان ُع�رف م�ن حی�ث یُومن غیر تكییف ولا تمثیل، ونعلم أن ما وصف الله بھ من ذلك فھو حق لیس فیھ لغ�ز ولا أح�اجى، ب�ل معن�اه یولا تعطیل، 

وھو سبحانھ مع ذلك لیس كمثلھ شيء، لا في نف�سھ المقدس�ة الم�ذكورة  ، د المتكلم أعلم الخلق بما یقول وأفصح الخلق في بیان العلم، وأفصح الخلق في البیان والتعریف والدلالة والإرشا
 وك�ل م�ا ،سبحانھ لھ ذات حقیقة ولھ أفعال حقیقة، فكذلك لھ صفات حقیقة؛ وھو لیس كمثلھ شيء لا ف�ي ذات�ھ ولا ف�ي ص�فاتھ ولا ف�ي أفعال�ھ بأسمائھ وصفاتھ ولا في أفعالھ، فكما نتیقن أن الله

َ واستلزام الح�دوث س�ابقة الع�دم ولافتق�ار المح�دث ،نھ سبحانھ مستحق للكمال الذي لا غایة فوقھ، ویمتنع علیھ الحدوث؛ لامتناع العدم علیھإن الله منزه عنھ حقیقة؛ فأوجب نقصا أو حدوثا فإ
  .ىِإلى محدث، ولوجوب وجوده بنفسھ سبحانھ وتعال

ت خلقھ كما لا یمثلون ذاتھ بذات خلقھ، ولا ینفون عنھ ما وصف بھ نفسھ ووصفھ بھ رسولھ؛ فیعطلوا أسماءه الح�سنى ومذھب السلف بین التعطیل والتمثیل؛ فلا یمثلون صفات الله بصفا
إنھم ل�م یفھم�وا م�ن كل واحد من فریقي التعطی�ل والتمثی�ل فھ�و ج�امع ب�ین التعطی�ل والتمثی�ل؛ أم�ا المعطل�ون ف�أما  وھ،وصفاتھ العلیا ویحرفوا الكلم عن مواضعھ ویلحدوا في أسماء الله وآیات

؛ وھذا تشبیھ وتمثیل م�نھم للمفھ�وم م�ن أس�مائھ اً وعطلوا آخرًأسماء الله وصفاتھ إلا ما ھو اللائق بالمخلوق، ثم شرعوا في نفي تلك المفھومات؛ فقد جمعوا بین التعطیل والتمثیل؛ مثلوا أولا
ونصوص شیخ الإسلام ، )٢٧ -٥/٢٦(فتاوى شیخ الإسلام ، "ىانھ من الأسماء والصفات اللائقة با� سبحانھ وتعالوصفاتھ بالمفھوم من أسماء خلقھ وصفاتھم، وتعطیل لما یستحقھ ھو سبح

  .قالله الموفو..  كما أشرنا، وفیما ذكرناه كفایة إن شاء هللاًفي ھذا المعنى كثیرة جد



 ٢٢١

 لذلك ما ذكرنا من صریح كلامھ في مسألة نزولھ تع�الى بم�ا لا حج�ة فی�ھ اًقوحسبنا مصدا.. اً وبھتاناً وكذباًتیمیة مما نسب إلیھ زور
  .لحاقد على شیخ الإسلام أو لعنید أو مكابر

  
  :وابن القیم على درب سابقیھ من أھل السنة على نفس النھج من الحجاج العقلي: اًخامس

، م�ا ن�صھ )َبل التأویل م�ن الك�لام وم�ا لا یقبل�ھَبیان ما یق: ( وتحت عنوان٥٠ قولھ في مختصر الصواعق ص٧٥١ولابن القیم ت
 غی�ره، وھ�ذا ًما ھو نص ف�ي م�راده لا یقب�ل مح�تملا: الأول: "–بعد أن قسم وضع الكلام للدلالة على مراد المتكلم إلى ثلاثة أقسام–

نظ�ر ف�ي وروده، ف�إن اط�رد ُم�ا ھ�و ظ�اھر ف�ي م�راد الم�تكلم ولكن�ھ یقب�ل التأوی�ل، فھ�ذا ی: الق�سم الث�اني.. یستحیل دخول التأویل فیھ
ُفإذا جاء موضع یخالفھ رده السامع إلى ما عھد من ع�رف المخاط�ب .. استعمالھ على وجھ واحد، استحال تأویلھ بما یخالف ظاھره

إلى عادتھ المطردة، وھذا ھو المعقول في الأذھان والفطر وعند كافة العقلاء، وقد صرح أئمة العربیة بأن الشيء إنما یجوز حذف�ھ 
ًإذا كان الموضع الذي ادعي فیھ حذفھ قد استعمل فیھ ثبوتھ أكثر من حذفھ، حتى إذا جاء ذلك محذوف ُ ف�ي موض�ع عل�م بكث�رة ذك�ره اُّ

  .ُفي نظائره أنھ قد أزیل في ھذا الموضع فحمل علیھ
) اس��تولى(یل��ھ ب��ـ ، فتأو)٥٤/ الأع��راف.. ث��م اس��توى عل�ى الع��رش(، )٥/ ط��ھ.. ال��رحمن عل��ى الع�رش اس��توى: (مث�ال ذل��ك، قول��ھ

، فھ�ذا ك�ان ی�صح )اس�توى(ََ، ث�م یخ�رج موض�ع ع�ن نظ�ائره وی�رد بلف�ظ )اس�تولى(باطل، وإنما كان یصح لو كان أكثر مجیئھ بلفظ 
، )٤٧/ ، وف��صلت٧٤، ٦٥، ٦٢/ الق��صص.. ین��ادیھم(، )٥٢/ م��ریم.. ونادین��اه: (ونظی��ر ذل��ك اط��راد قول��ھ).. اس��تولى(تأویل��ھ ب��ـ 

) ١٦/ النازع���ات.. إذ ن���اداه رب���ھ(، )٤٦/ الق���صص.. وم���ا كن���ت بجان���ب الغرب���ي إذ نادین���ا(، )٢٢/ رافالأع���.. وناداھم���ا ربھم���ا(
 : ونظی�ر ذل�ك قول�ھ .. ، فتأویل�ھ ب�ذلك ع�ین المح�ال)ن�اداه مل�ك(، ولا )أمرنا من ینادیھم: (ونظائرھا، ولم یجيء في موضع واحد

 كلھا مصرحة بإضافة النزول إلى الرب تعالى، ولم یجيء موض�ع اً حدیثفي نحو ثلاثین) ینزل ربنا كل لیلة إلى سماء الدنیا فیقول(
ُینزل ملك ربنا: (واحد بقولھ َ َوإذا تأمل�ت ن�صوص ال�صفات الت�ي لا : "، واس�تطرد یق�ول"ُحت�ى یحم�ل م�ا خ�رج ع�ن نظ�ائره علی�ھ) َ

َ، وج��دتھا كلھ��ا م��ن ھ��ذا ) العقلی��ةظ��واھر س��معیة وق��د عارض��ھا القواط��ع: ( وإذا احترموھ��ا ق��الوااًت��سمح الجھمی��ة بت��سمیتھا ن��صوص
  ".الباب

بعض المتبع�ین لأھ�وائھم المق�دمین ب�ین ی�دي كت�اب الله : " عن رزین بن معاویةً نقلا٤٦٠ومما قالھ رحمھ الله بنفس المصدر ص
ھ�ل  (:یمتنع�ون م�ن وص�ف الله تع�الى بم�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ م�ن قول�ھ: لآرائھم من المعتزلة والجھمیة ومن نحا نحوھم من أشیاعھم
: ، وقول��ھ)١٦/ المل��ك.. أأمن��تم م��ن ف��ي ال��سماء: (، وقول��ھ)٢١٠/ البق��رة.. ینظ��رون إلا أن ی��أتیھم الله ف��ي ظل��ل م��ن الغم��ام والملائك��ة

وأھل العلم بالكتاب والآثار من السلف والخلف یثبتون جمیع ذل�ك ویؤمن�ون ب�ھ ب�لا كی�ف ).. ٥/ طھ.. الرحمن على العرش استوى(
   ".حادیث الصحیحة كما جاءت عن رسول الله ولا توھم، ویروون الأ

ولق�د : ( بمج�يء رحمت�ھ أو عذاب�ھ، ج�يء ب�ھ ك�ذلك كم�ا ف�ي قول�ھ تع�الىاًالمج�يء والإتی�ان إذا ج�اء مقی�د:  أن–رحمھ الله–ثم أفاد 
وج�اء : ( كقولھاًلق، وأما إن جاء مط)٧١/ المؤمنون.. بل أتیناھم بذكرھم: (، وقولھ)٥٢/ الأعراف.. جئناھم بكتاب فصلناه على علم

، فھ�ذا لا یك�ون إلا )٢١٠/ البق�رة.. ھل ینظرون إلا أن یأتیھم الله في ظلل من الغمام والملائكة: (، وقولھ)٢٢/ الفجر.. ربك والملك
 رب�ك أو إلا أن ت�أتیھم الملائك�ة أو ی�أتي: ( في مجیئھ نفسھ كقولھاً، فكیف إذا قید بما یجعلھ صریحاًمجیئھ سبحانھ، ھذا إذا كان مطلق

  !.، فعطف مجیئھ على مجيء الملائكة، ثم عطف مجيء آیاتھ على مجیئھ؟)١٥٨/ الأنعام.. یأتي بعض آیات ربك
، كلھا أنواع أفعالھ، وھو الفعال لما یرید، )النزول والمجيء والإتیان والاستواء والصعود والارتفاع(أن "ُوخلص ابن القیم إلى 

َبل كان بمنزلة الجمادات، وھذا حقیقة من عطل ..  بصفات كمالھاً ولا موصوفًك لم یكن فعالاوأفعالھ كصفاتھ قائمة بھ، ولولا ذل ُ
ُما یفھم من مجيء ) نزول الرب ومجیئھ وإتیانھ وھبوطھ ودنوه(أفعالھ، یوضحھ أن الأوھام الباطلة والعقول الفاسدة لما فھمت من 

ًأن یفرغ مكان: المخلوق وإتیانھ وھبوطھ ودنوه، وھو ِ ْ ً ویشغل مكاناُ َ، نفت حقیقة ذلك فوقعت في محذوریناُ محذور التشبیھ : َ
ومحظور التعطیل، ولو علمت ھذه العقول الضعیفة أن نزولھ سبحانھ ومجیئھ وإتیانھ لا یشبھ نزول المخلوق وإتیانھ ومجیئھ، كما 

  ".أن سمعھ وبصره وعلمھ وحیاتھ كذلك، لما نفت حقیقتھ
، كثی�رة، وس�یأتي ذك�ر المزی�د منھ�ا )النزول والمجيء والإتیان(م أئمة أھل السنة على إثبات صفات والحق أن أدلة العقل في كلا
 أن یعارض�وا –بعد سوق ھ�ذه الق�رائن م�ن أدل�ة النق�ل والعق�ل–للأشاعرة لكن یظل السؤال، ھل یحق .. إبان سوق نصوص كلامھم

 بمح�ض آرائھ�م وأھ�وائھم، وم�ن –النزول والمج�يء والإتی�ان: نھاالتي م–أحادیث النبي وسنتھ في إثبات ما بھا من صفات الأفعال 
َقبل ذا ومن بعده أن یعارضوا بعقولھم آي التنزیل وقد صدق العقل النق�ل ف�ي إثباتھ�ا؟، وھ�ل یلی�ق بھ�م أن یعطل�وا م�ا ج�اء م�ن ھ�ذه  ُ ّ

نترك الجواب لأش�اعرة .. حق إثباتھا؟الصفات في نصوص الوحیین، وأن یخالفوا ما أجمع علیھ علماء الأمة وتواترت بھ الأخبار ب
  .الزمان

  : إجماع القرون الفاضلة الخیرة وما تلاھا على: المبحث الثالث
  بحق الله تعالى) النزول والمجيء والإتیان(إبطال تأویلات الجھمیة والمعتزلة ومن لف لفھم من الأشاعرة لصفات 

� تع�الى عل�ى الوج�ھ ال�ذي یلی�ق ) الن�زول والمج�يء والإتی�ان(ت وعلى إثر ما ذكرنا من أدلة العقل ون�صوص ال�وحي عل�ى إثب�ا
  : بجلالھ، نذكر من أخبار الصحابة



 ٢٢٢

  � تعالى على الوجھ اللائق بھ) النزول والمجيء والإتیان(أعلام الصحابة على إثبات صفات : ًأولا
الآی��ات م��ن س��ورة .. أم ال��سماء بناھ��ا: (ىأم��ا قول��ھ تع��ال: "–)٢٦(وھ��و ف��ي العل��و لل��ذھبي ب��رقم –أث��ر اب��ن عب��اس ال��ذي فی��ھ قول��ھ 

، فإن�ھ خل�ق الأرض ف�ي ی�ومین قب��ل ال�سماء، ث�م اس�توى إل�ى ال�سماء ف��سواھن ف�ي ی�ومین آخ�رین، ث�م ن�زل إل��ى الأرض )النازع�ات
  .١٠٠/ ١، وأبو الشیخ في العظمة اً مسند٣٧٩، وكذا البیھقي في الأسماء صاً ومسنداً، أخرجھ البخاري تعلیق..)"فدحاھا
ُإن الله یبرز لأھل الجنة في كل جمعة في كثیف من كافور أبیض، فیحدث لھ�م م�ن الكرام�ة م�ا : " ر ابن مسعود وفیھ قولھ وأث

َلم یروا مثلھ، ویكونون في الدنو منھ كمسارعتھم إلى الجمع أخرج�ھ اب�ن : "، وعل�ق یق�ول)٥١(، وقد أورده الذھبي في العلو برقم "ُ
، رواه أب�و "یوم ینزل الله تبارك وتعالى عل�ى عرش�ھ: " فقال–)الحاقة؟(وقد سئل عن –وعنھ "..  جیدبطة في الإبانة الكبرى بإسناد

  .١١٨الشیخ في العظمة وابن القیم في اجتماع الجیوش ص
ُ، وكذا الفضل بن فضالة وھو من صغار التابعین، یروون بألفاظھم أخبار نزول�ھ ١١٢ ومكحول ت١٠٣وكان عطاء بن یسار ت

 وم�ا بع�دھا، كم�ا نق�ل ٣٧٠/ ١) ش�رح أص�ول ال�سنة(وق�د نقلھ�ا ع�نھم اللالك�ائي ف�ي ..  النصف من شعبان وما یق�ال فیھ�اتعالى لیلة
إذا فرغ الله : "١٠١ قول عمر بن عبد العزیز ت–)ُسیاق ما روي في نزول الرب تعالى: (بنفس المصدر وتحت عنوان–اللالكائي 

ّى ف�ي ظل�ل م�ن الغم�ام ومع�ھ الملائك�ة، فیق�ف عل�ى أھ�ل أول درج�ة م�ن الجن�ة فی�سلم من أھل الجنة وأھل النار، أقب�ل تب�ارك وتع�ال َ ُ
  )". ٥٨/ یس..  من رب رحیمًسلام قولا: (علیھم، فیردون علیھ، وھو قولھ

الن��زول � تع��الى : ( عل��ى إثب��ات ص��فات–بع��د ال��صحابة وم��ن تلاھ��م–أئم��ة الم��ذاھب وأق��رانھم وش��یوخھم وتلام��ذتھم : اًثانی��
  ):لإتیانوالمجيء وا

وق�د نقل�ھ عن�ھ ال�صابوني ف�ي – ف�ي إثب�ات الن�زول � ١٥٠تحنیف�ة ق�ول أب�ي : كما نذكر من نصوص أئمة أھل ال�سنة والجماع�ة
، وقول�ھ ھن�ا مواف�ق "ین�زل ب�لا كی�ف": – وغیرھم١٦٤ وشارح الطحاویة ص٦١١ والبیھقي في الأسماء ص٥ص) عقیدة السلف(

ّأمر: (لأئمة السلف من قولھم عن الصفات الإم�ام الح�افظ الحج�ة وق�ول .. َ، فإن�ھ نف�ى الكیفی�ة، ول�م ین�ف حقیق�ة ال�صفة)وھا بلا كیفِ
  ".  فاتھموه؛من رأیتموه ینكر ھذا": –ثھم بحدیث نزول الرب عز وجل ّحد وقد ١٦٧١تحماد بن سلمة 
َ عبد االله شروأب قول:  من جملة أقوالھماًونذكر أیض قدم علينا شريك بن عبد االله ": لاد بن العوام قاّعب فيما حكاه عنه ، وذلك ١٧٨القاضي ت يكُ

إن أهل الجنـة (و) إن االله ينزل كل ليلة إلى السماء الدنيا: ( من المعتزلة ينكرون هذه الأحاديثاًيا أبا عبد االله، إن عندنا قوم:  من خمسين سنة، فقلنا لهٍمذ نحو
. .٢"!)أما نحن فأخذنا ديننا عن أبناء التابعين عن الصحابة، فهـم عمـن أخـذوا؟: ( قالٍ، فحدثني شريك بنحو من عشرة أحاديث في هذا ثم)يرون ربهم

ح�ق، ك�ل ذل�ك ": ق�الف، )؟ینزل الله عز وج�ل إل�ى ال�سماء ال�دنیا: ( وقد سئل عن حدیث–١٧٩٣تاد بن زید ّالإمام الحافظ حموقول 
ل عن إم�رار م�ا دل علی�ھ ظ�اھره وإثبات�ھ ص�فة �، لا ع�ن ؛ ظاھر في إثبات حقیقة النزول، لأنھ سؤا)حق: (، وقولھ"كیف شاء الله

ً؛ دال على أن نزول الرب على حقیقت�ھ لغ�ة إلا أنن�ا لا نعل�م كیفیت�ھ، ول�و ل�م یك�ن )كیف شاء الله: (ثبوتھ في نفس الأمر، كما أن قولھ
  .نزول أمره أو رحمتھ: على حقیقتھ لقال

 بلا كیف ولا تحدید إلا بم�ا ج�اءت ب�ھ الآث�ار وبم�ا ج�اء ب�ھ الكت�اب، ق�ال امض الحدیث كما ورد: "١٧٩وكذا قول الإمام مالك ت
، ك�ذا نقل�ھ عن�ھ "اً، ین�زل كی�ف ی�شاء بقدرت�ھ وعلم�ھ وعظمت�ھ، أح�اط بك�ل ش�يء علم�)٧٤/ النحل.. فلا تضربوا � الأمثال: (تعالى

روای�ة الولی�د : المحفوظ عن مالك " أن١٠٥/ ٨، وكان الإمام الذھبي قد ذكر في السیر ٤٧٩٤الموصلي في مختصر الصواعق ص
ُّأمرھا كما جاءت بلا تفسیر: (بن مسلم أنھ سألھ عن أحادیث الصفات فقال  وق�د س�ئل كی�ف ١٨٢وق�ول عب�د الله ب�ن المب�ارك ت)".. ُ

 بم�ا ِوإنم�ا ینك�ر ھ�ذا وم�ا أش�بھھ م�ن الح�دیث، م�ن یق�یس الأم�ور ف�ي ذل�ك: "اً، ق�ال الخط�ابي معلق�"ینزل كیف یشاء: "ینزل؟، فقال
یشاھده من النزول الذي ھ�و م�ن أعل�ى إل�ى أس�فل وانتق�ال م�ن ف�وق إل�ى تح�ت، وھ�ذا ص�فة الأج�سام والأش�باح، فأم�ا ن�زول م�ن لا 

الله تع�الى لا : " بقول�ھ٦١١، وق�د عل�ق البیھق�ي ف�ي الأس�ماء ص"یستولي علیھ صفات الأجسام ف�إن ھ�ذه المع�اني غی�ر متوھم�ة فی�ھ
ٍّون یتعاقبان في محل واحد، وإنما یجوز أن یوصف بالحركة من یجوز أن یوصف بال�سكون، یوصف بالحركة، لأن الحركة والسك

  ".كلاھما من أعراض الحدث وأوصاف المخلوقین، والله تبارك وتعالى متعال عنھما

                                                 
  ١٤٤ وھي بمختصره ص١٠٥ والعلو ص٤٥١/ ٧ِّفیما نقلھ عنھ الذھبي في السیر  )١(
، كما أخرجه عبد االله بن الإمام أحمد في "وهذا إسناد صحيح":  بقوله١٤٩، وعليه علق الألباني في مختصره ص١٠٨ وكذا في العلو ص٢٠٨/ ٨وقد أورد هذا الأثر الحافظ الذهبي في ترجمة الإمام شريك بن عبد االله في السير  )(٢
لى أن هذا الأثر وما كان على شاكلته يبين لنا مصدر التلقي عند الفرق والطوائف، ففي الوقت الذي يتلقى فيه أهل السنة والجماعة دينهم من الوحي بشقيه الكتاب ع.. ٦٥ برقم ٧٣والدارقطني في كتاب الصفات ص) ٥٠٩(السنة 

  ئة بنور الكتاب والسنةوالسنة، نجد أن الفرق الضالة بأكملها يأخذون دينهم عن عقولهم المنكوسة والتي هي بعيدة عن هدى الوحي ولا هي مستضي

  ٣٧٦/ ٥، وعزاه ابن تیمیة للخلال في السنة وساقھ بإسناده كما في مجموع الفتاوى ٣٠٢/ ٣فیما رواه عنھ ابن بطة في الإبانة  (٣)
ن قولھ من طریق حبی�ب ب�ن أب�ي حبی�ب ع�ن ص�الح  م١٠٥/ ٨ والذھبي في السیر ٤٤/ ٢ والقاضي عیاض في ترتیب المدارك ١٤٣/ ٧وعلیھ فما نقلھ عنھ ابن عبد البر في التمھید  (٤)

، اًلا أع�رف ص�الح: قل�ت: "ً ف�ي ثبوت�ھ وق�ائلااً، فمكذوب ومدسوس علیھ، وقد عقب الإمام ال�ذھبي عل�ى ھ�ذا الأث�ر م�شكك"یتنزل ربنا تبارك وتعالى أمره، فأما ھو فدائم لا یزول: "بن أیوب
ْكذاب باتفاق أھل العلم بالنقل، لا یقبل أحد منھم نقلھ عن مالك (– ٤٠٢، ٤٠١/ ٥ على حد ما جاء في مجموع الفتاوى – حبیب: بالكذب، إذ ھو أعني:  ربما یقصد–وحبیب مشھور  ٌ ، وإن )َ

  لم یقصد الذھبي ذلك وأقر بسببھ أن لمالك قولان كما ھو الظاھر من عبارتھ، یكون قد غاب عنھ حال حبیب ھذا



 ٢٢٣

لعب�اد ، قال فیما رواه عنھ البخاري في خلق أفع�ال ا١٨٧تالفضیل بن عیاض : اًوممن صرح بنزولھ تعالى من أئمة السلف أیض
. ل�م یل�د ول�م یول�د. الله ال�صمد. ق�ل ھ�و الله أح�د: (لیس لنا أن نتوھم في الله كیف وكیف؟، لأن الله وصف نفسھ فأبلغ فق�ال: "١٧١ص

 النزول والضحك وھذه المباھاة وھذا الإطلاع، كم�ا ، فلا صفة أبلغ مما وصف الله بھ نفسھ، وكذا)الإخلاص..  أحداًولم یكن لھ كفو
ذا ق��ال إ، وكم��ا ی��شاء أن یب��اھي، وكم��ا ی��شاء أن ی��ضحك، وكم��ا ی��شاء أن یطل��ع، فل��یس لن��ا أن نت��وھم كی��ف وكی��ف، ف��ی��شاء أن ین��زل

 اًإذ ل�و ك�ان مج�ازإثب�ات الن�زول الحقیق�ي �، فی�ھ  و،")بل أومن برب یفعل ما یشاء(:  فقل،أنا أكفر برب یزول عن مكانھ: الجھمى
 ی�ستلزم زوال الله ع�ن مكان�ھ ال�ذي ھ�و م�ن – بظنھ الفاس�د –جھمي على إثباتھ بكونھ ولم یكن صفة � على الحقیقة، لما اعترض ال

  .لیس كمثلھ شيء، ولا كنزولھ نزول شيءذلك انھ تعالى ولذلك أجاب بھذا الجواب، لوازم حقیقة المخلوق، 
)  یھبط إلى السماء الدنیاإن الله: (، قال في الأحادیث١٨٩كما صرح بصفة النزول � تعالى محمد بن الحسن فقیھ العراق ت

 ولا ٢من غیر تفسیر: "، وفي روایة اللالكائي"إن ھذه الأحادیث روتھا الثقات فنحن نرویھا ونؤمن بھا ولا نفسرھا: "ونحو ھذا
وا  وفارق الجماعة، فإنھم لم ینفوا ولم یفسروا، ولكن آمن من ذلك فقد خرج مما كان علیھ النبي اًوصف ولا تشبیھ، فمن فسر شیئ

 ضمن ما –فأثبت لھ تعالى .. ٣"بما في الكتاب والسنة ثم سكتوا، فمن قال بقول جھم فقد فارق الجماعة، لأنھ وصفھ بصفة لا شيء
متأولة الأشاعرة، : وإلى یوم الناس ھذا في نفیھ منفاه جھم وتبعھإلى آخر ذلك مما ..  والنزولفعل الاستواء الید والعین والكلام اللفظي و–أثبت 
ّنھم ما أولوا إلا بعد أن شبفإ  عتقاد أبي حنیفةا وقد ذكر الطحاوي في ..تأولوھایتلاعبوا بالنصوص فیعطلوا ثم ، وقد دعاھم ذلك لأن یھواَّ

  .والتجھم أبرأ الناس من التعطیلكانوا م نھأأوضح و، وصاحبیھ رحمھم الله تعالى ما یوافق ھذا
، فق�د روى عن�ھ ش�یخ الإس�لام أب�و الح�سن الھك�اري والح�افظ أب�و محم�د ٢٠٤ال�شافعي رحم�ھ الله توممن صرح بنزول�ھ تع�الى 

ب�شھادة الإق�رار : ُّالقول في السنة التي أنا علیھا ورأیت علیھا الذین رأیتھم مثل سفیان ب�ن عیین�ة ومال�ك وغیرھم�ا: "٤المقدسي قولھ
ئھ یقرب من خلقھ كی�ف ی�شاء، وین�زل إل�ى ال�سماء ال�دنیا أن الله تعالى على عرشھ في سما رسول الله، واًأن لا إلھ إلا الله وأن محمد

: جعفر بن أبي عثمان الطیال�سي، قال فیما رواه عنھ ٢٣٣تالإمام الحافظ یحیى بن معین وكذا .. ، وذكر سائر الاعتقاد"كیف یشاء
  .ذاكأن القادر على فعل ھذا قادر على فعل : ، یرید")؟كیف صعد(:  فقل؛كیف ینزل؟: إذا قال لك الجھمي"

روى ، فق�د ٢٣٨تالإمام الحافظ ابن راھویھ إس�حاق ب�ن إب�راھیم الحنظل�ي : كما صرح بصفة نزولھ تعالى على الوجھ اللائق بھ
الله ب�ن ط�اھر ذات ی�وم،  ح�ضرت مجل�س الأمی�ر عب�د": الله الرب�اطي ق�ال الحاكم بإسناده ع�ن أحم�د ب�ن س�عید ب�ن إب�راھیم ب�ن عب�د

ی�ا أب�ا یعق�وب أت�زعم أن الله ین�زل :  فقال لھ بعض قواد عب�د الله،)نعم(:  قال؛أصحیح ھو؟: لئل عن حدیث النزوُوحضر إسحاق فس
ُّأثبت�: فق�ال الرج�ل، )ل؟ھ ف�وق حت�ى أص�ف ل�ك الن�زوَّأثبت�(: فقال لھ إس�حاق، كیف ینزل؟:  قال؛)نعم(:  قال،كل لیلة؟ فق�ال ، ٥قھ ف�وُ
  : إسحاق

فق�ال ة، ی�ا أب�ا یعق�وب ھ�ذا ی�وم القیام�: فق�ال الأمی�ر عب�د الله، )}٢٢/  الفج�ر..وجاء ربك والمل�ك ص�فا ص�فا{: قال الله عز وجل(
، وف�ي "كی�ف، إنم�ا ین�زل ب�لا كی�ف: لا یق�ال: "، وف�ي روای�ة)" الله الأمیر، ومن یجيء ی�وم القیام�ة م�ن یمنع�ھ الی�وم؟َّأعز(: إسحاق
ٌ نقل إلینا عنھ أخبار اًإن الله بعث إلینا نبی: أیھا الأمیر: "(روایة ّّبھا نحل�ل ال�دماء وبھ�ا نح�رم، وبھ�ا نحل�ل الف�روج وبھ�ا نح�رم، وبھ�ا ُ

 ص�ریح ف�ي إثب�ات الن�زول � ووھ�، ٦"، فأم�سك عب�د الله)ّنبیح الأموال وبھا نح�رم، ف�إذا ص�ح ذا ص�ح ذاك، وإن بط�ل ذا بط�ل ذاك
 وھ�ذا ی�دل عل�ى أن ،الله تعالى لا یقر بنزولھ لأن من لا یؤمن بعلو ،"؟ھ فوقَّأثبت: "تعالى على الحقیقة، ولذلك قال لمن أنكر النزول

ى، غی�ر أن�ھ عل�ى وج�ھ یلی�ق بجلال�ھ ودون أن یخل�و من�ھ النزول الذي وصف الله نفسھ ب�ھ ھ�و عل�ى حقیقت�ھ، وھ�و م�ا ك�ان م�ن أعل�
  .العرش

 طاھر، وعن�ده دخلت على عبد الله بن:  سمعت إسحاق الحنظلي یقول:قال أبو العباس السراج" :٣٧٦/ ١١ في السیر قال الذھبي
نؤمن بھ، إذا أنت لا تؤمن أن ل�ك ف�ي ال�سماء : قلت؟، ن الله ینزل كل لیلھإ:  تقول؛منصور بن طلحة، فقال لي منصور یا أبا یعقوب

: كفرت ب�رب ین�زل م�ن س�ماء إل�ى س�ماء، فق�ال: وورد أن بعض المتكلمین قال لإسحاق: "، وقال" لا تحتاج أن تسألني عن ھذااًرب
ھذه الصفات م�ن الاس�تواء، والإتی�ان، والن�زول، ق�د ص�حت " :، وقد علق الذھبي على ھذه الأخبار بقولھ" ما یشاءآمنت برب یفعل

ف�اقھم عل�ى أنھ�ا لا ت�شبھ ات ولا تأویل، بل أنكروا على من تأولھا م�ع ٍّدَبھا النصوص ونقلھا الخلف عن السلف، ولم یتعرضوا لھا بر
يء، ولا تنبغي المناظرة ولا التنازع فیھا، فإن ف�ي ذل�ك مخول�ة لل�رد عل�ى الله ورس�ولھ، أو نعوت المخلوقین، وأن الله لیس كمثلھ ش

  ". على التكییف أو التعطیلاًحوم

                                                 
 وع�زاه ش�یخھ اب�ن تیمی�ة للخ�لال ف�ي ال�سنة كم�ا ف�ي ١٠٥ وابن القیم في اجتماع الجی�وش ص٤٧٦/ ١ والأصبھاني في الحجة ٣٧٢/ ١لكائي  واللا٢٠٣/ ٣وكذا ابن بطة في الإبانة  )١(

  .٢٨ وشرح الأصبھانیة ص ٢٣/ ٢ وفي درء التعارض ٦١/ ٥مجموع الفتاوى 
 عن ظاھرھا وتقضي بتعطیلھا وتخالف ما علیھ الصحابة والتابعون من الإثبات، قالھ اب�ن تیمی�ة ف�ي من غیر تفسیر الجھمیة المعطلة الذین ابتدعوا تفسیرات للصفات تخرجھا: یعني )(٢

 ١٥٩ ونقلھ عنھ الألباني في مختصر العلو ص ٣٠الحمویة ص
  ١١٣، ١٠٨كذا في العلو للذھبي ص )(٣

  ٥٩ واجتماع الجیوش ص١٢٠كما جاء في العلو ص (٤)
  الفوقیة والنزول: أعني..  منھ بإثباتھمااً اعتراف..بلا كیف فیكون نزولھ كذلك: یعني (٥)
 ١٣٢ والعلو للذھبي ص٣٦كذا في عقیدة الصابوني ص  (٦)



 ٢٢٤

إن عب�د الله ب�ن ط�اھر ":  قول�ھارَّب�أحمد بن عل�ي الأ ینقل عن ٣٧١/ ١) شرح أصول السنة(تابع الذھبي ومن قبلھ اللالكائي في و
 فق�ال :ق�ال، !؟ث بھا أن الله عز وجل ینزل إل�ى س�ماء ال�دنیا والله ی�صعد وین�زلَّدحَُه الأحادیث التي یما ھذ: قال لإسحاق بن راھویھ

  )"..!فلم تنكر؟(:  قالم،نع: قال، )تقول إن الله یقدر على أن ینزل ویصعد ولا یتحرك؟(: لھ إسحاق
ُجعل إسحاق ف ْ  لما س�بق وق�د رواه ً قال إسحاق مؤصلا..زقیقة لا مجاٌ ظاھر في أن نزول الله تعالى ح،)للنزول( ً مقابلا)الصعود(َ

لا یجوز الخ�وض ف�ي أم�ر الله كم�ا یج�وز الخ�وض ف�ي فع�ل المخل�وقین، ": ٣٢٥/ ٤عنھ أبو إسماعیل الھروي في ذم الكلام وأھلھ 
 كم�ا ٍب�صفاتھ وفعال�ھ بفھ�م، ولا یج�وز لأح�د أن یت�وھم عل�ى الله }٢٣/ الأنبی�اء.. لونأُُلا ی�سأل عم�ا یفع�ل وھ�م ی�س{: لقول الله تعالى

 ب�النزول ك�ل لیل�ة إذا م�ضى ثلثھ�ا إل�ى اًیجوز التفكر والنظر في أم�ر المخل�وقین، وذل�ك أن�ھ یمك�ن أن یك�ون الله ع�ز وج�ل موص�وف
  .ـھ.ا" ما شاء كما یشاءفعلُالسماء الدنیا كما یشاء، ولا یسأل كیف نزولھ، لأن الخالق ی

  :على إثباتھا على الوجھ اللائق بھ سبحانھ. .إمام أھل السنة على الأخص، وتلامذتھو
ِّ، في الحدیث عن صفة نزولھ تع�الى؛ ح�دث ولا ح�رج، فلق�د ت�ضافرت الأق�وال عن�ھ ٢٤١أحمد بن حنبل إمام أھل السنة ت وعن 

لآخ�ر إل�ى ینزل ربنا وجل كل لیلة حتى یبقى ثل�ث اللی�ل ا: (قلت لأحمد: ، قالإسحاق بن منصورفي ذلك، ونذكر منھا ما رواه عنھ 
ـ ھ�.إ)"ھ إلا مبت�دع أو ض�عیف ال�رأيعُ�دََولا ی(: ب�ن راھوی�ھا، ق�ال )حصحی"(:  قال أحمد؛ ألیس تقول بھذه الأحادیث؟)السماء الدنیا

  .٢٠٥/ ٣من روایة ابن بطة في الإبانة 
ون�صدق  ابھ�ن�ؤمن : "ثُوفي روایة لحنبل یقول أحمد عن أحادیث النزول وأن الله یرى وأنھ یضع قدم�ھ، وم�ا أش�بھ ھ�ذه الأحادی�

مم�ا  لا یوص�ف ب�أكثرھ، وعلى الله قول ُّدُ ولا نر،اً صحاحَ ونعلم أن ما جاء بھ رسول الله حق إذا كانت أسانید،اً منھا شیئُّدُنر ا ولابھ
ى ر، ولا یبل�غ الواص�فون ص�فتھ، وص�فاتھ من�ھ، ولا نتع�د ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ال�سمیع الب�صی، ولا غای�ةٍّوصف بھ نفسھ ب�لا ح�د

 حنب�ل ف�ي نق�لو، "ُالقرآن والح�دیث، فنق�ول كم�ا ق�ال، ون�صفھ كم�ا وص�ف نف�سھ، ولا نزی�ل عن�ھ ص�فة م�ن ص�فاتھ ل�شناعة ش�نعت
ھ ی�دل عل�ى أن الله ُّ ھ�ذا كل�،علیھ ھفھ كنِوة بعبده یوم القیامة ووضعْوصف بھ نفسھ من كلام ونزول وخل ما: "ھ قولھعن موضع آخر

 للجھمی�ة وقلن�ا: "، ق�ال"ولا ح�د إلا م�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ ھذا كلھ بدعة والتسلیم فیھ بغی�ر ص�فة في والتحدید ،رى في الآخرةُتعالى ی
ك�ان ف�ي الجب�ل ) ١٤٣/ الأع�راف.. لفلم�ا تجل�ى رب�ھ للجب�(ع�ن ق�ول الله تع�الى   أخبرون�ا:ك�ل مك�ان  أن الله تع�الى ف�يواحین زعم
ى الجب�ل َأرَق�د  و،فی�ھ نو یك� فتجل�ى ال�شيء لا،عل�ى الع�رش حانھى ل�ھ ب�ل ك�ان س�بَّ فلو كان فیھ كما تزعمون لم یكن تجل؟،بزعمكم
  .١فكیف یكون فیھ والحال كذلك: ، یعني" لم یكن رآه قط قبل ذلكاًشیئ

إن الله ین�زل إل�ى ال�سماء ال�دنیا كی�ف ش�اء م�ن غی�ر (: قی�ل لأب�ي عب�د الله": ١٤٩للقاض�ي أب�ي یعل�ى ص) إبطال الت�أویلات(وفي 
صریح في إثبات النزول الحقیقي � لا المجازي المفضي إلى القول بنزول ملك أو نزول أم�ره، ول�ذا ، وھو )"نعم(:  قال،)وصف؟

..  دلیل على أنھ وسائر السلف علموا المعنى بمقتضى اللغة وجھلوا الكیفیة ومنع�وا م�ن الخ�وض فیھ�ااً، وفیھ أیض"كیف شاء: "قال
  :  أحمد على تلك الروایات التي جاءت عناً تعلیققال أبو یعلى

: والوجھ في ذلك أنھ لیس في الأخذ بظاھره ما یحیل صفاتھ ولا یخرجھا عما تستحقھ، لأنا لا نحملھ على نزول انتق�ال كم�ا ق�ال"
ُ، لأن ھذا من صفات الأجسام، بل نطل�ق اً، ولا على أن یخلو منھ مكان ویشغل مكان)٤٨/ الفرقان.. اًوأنزلنا من السماء ماء طھور(

 ف�ي ال�شاھد، كم��ا ً، ول�یس یمتن�ع إط�لاق ذل��ك وإن ل�م یك�ن معق��ولا)٢/ یوس��ف.. اًإن��ا أنزلن�اه قرآن�: (أطلقن��اه ف�ي قول�ھالق�ول فی�ھ كم�ا 
ّوصفناه بالحیاة وأنھ حي بحیاة، ولم نصفھ بالحركة والانتقال والتحول وإن كن�ا نعل�م ف�ي ال�شاھد أن الح�ي لا ینف�ك ع�ن الحرك�ة ولا 

ج�اء : (، وك�ذلكًول�م یوج�ب ذل�ك انتق�الا) ٤٠/ ھ�ود.. حتى إذا ج�اء أمرن�ا: (ره بالمجيء فقالالانتقال والتحول، وكذلك قد وصف أم
وقد صرح أحمد بالقول بأن العرش لا یخلو منھ، وھكذا الق�ول عن�دنا .. ًوإن لم یوجب ذلك انتقالا) اللیل وجاء النھار وجاءت الحمى

ھل ینظرون إلا أن ی�أتیھم : ( ذاتھ لا على وجھ الانتقال، وكذلك قولھ، والمراد بھ مجيء)٢٢/ الفجر.. وجاء ربك والملك: (في قولھ
  .ھـ.إ"مجيء ذاتھ لا على وجھ الانتقال: المراد بھ) ٢١٠/ البقرة.. الله في ظلل من الغمام

 عل�ى  ولھ�ذا، أم�ض الح�دیثكََاسكت عن ھذا، مال: "–ھل نزولھ بعلمھ أم بماذا؟: لمن سألھ–قولھ : ویدل على إمرار أحمد للكیف
، )٧٤/  النح�ل..ف�لا ت�ضربوا � الأمث�ال(: جاءت بھ الآثار، وبما جاء ب�ھ الكت�اب ق�ال ع�ز وج�لبما ما روي بلا كیف ولا حد، إنما 

ھـ م�ن ش�رح .إ"، لا یبلغ قدره واصف ولا ینأى عنھ ھرب ھارباً وقدرتھ، وعظمتھ، أحاط بكل شيء علم،ینزل كیف یشاء، بعلمھ
  .  وغیره٣٧٢/ ١أصول السنة للالكائي 

َّوفي رده على كل غال ناف یسخر من المثبتین أنھ قد غرھم قول ش�یوخھم، وی�سخر م�ن أن أولئ�ك ال�شیوخ إنم�ا غ�رھم ق�ول اب�ن  َّ ٍ
 قول�ھ فیم�ا نقل�ھ عن�ھ ال�ذھبي ف�ي العل�و ٢عباس وابن مسعود وعبد الله بن عمرو، جاء ع�ن الح�افظ كبی�ر الق�در عب�د الوھ�اب ال�وراق

ّ فاطرد مقالتك ال�شنعاء، وق�ل ال�صحابة غ�رھم ق�ول ال�صادق الم�صدوق نعم یا جاھل،: "١٤٣ص ُ ِ َّلم�ن أثبت�ت الفوقی�ة � تع�الى  :
ُ، فالنبي أصل ذلك وألقاه إلى أمتھ، وبناه على ما أوحي إلی�ھ م�ن )ینزل ربنا كل لیلة إلى السماء الدنیا: (، وقولھ)اعتقھا فإنھا مؤمنة( َّ

، إل��ى غی��ر ذل��ك م��ن )٥٠/ النح��ل.. یخ��افون ربھ��م م��ن ف��وقھم(، )٥/ ط��ھ.. لع��رش اس��توىال��رحمن عل��ى ا: (ق��ول أص��دق ال��صادقین

                                                 
 ٨٣، ٨٠ وابن القیم في اجتماع الجیوش ص٣٠٤/ ١١ والذھبي في السیر ١٤٤/ ١والخبر ذكره محمد أبو الحسین ابن القاضي أبي یعلى في طبقات الحنابلة  (١)
 ٢٥٠؛ فسماه، ت )من نسأل بعدك؟(، ُوھو من سئل أحمد (٢)



 ٢٢٥

ِالآیات، وإلى ما علمھ جبریل وما جاء بھ عن رب العالمین من السنة، وم�ا ج�اء ب�ھ المرس�لون إل�ى أممھ�م م�ن إثب�ات نع�وت ال�رب  َ
  .ھـ.إ"سبحانھ، فالحمد � على الإسلام والسنة

  
) النزول والمجيء والإتیان(إبطال تأویلات الأشاعرة لصفات : سنة من الفقھاء وأئمة الحدیث علىاتفاق كلمة أھل ال: اًثالث

  بحق الله تعالى
� تعالى، نذكر من أئم�تھم ) النزول والمجيء والإتیان: (ومن غیر من ذكرنا من أئمة أھل السنة ممن أجمعوا على إثبات صفات

  : اًأیض
 ف�ي كت�اب –رحمھ الله– ذكرُما رویناه عنھ في أبواب عدة یثبت فیھا صفة النزول � تعالى، ً، فإضافة ل٢٦١َمسلم بن الحجاج ت

  : منھا ،حادیثھذه الأ من اًكثیر اًأیض )یمانالإ(
إن الله یم��سك ( :وح��دیث، وح��دیث الجاری��ة ،تی��ان ی��وم القیام��ة وم��ا فی��ھ م��ن التجل��ي وك��لام ال��رب لعب��اده ورؤی��تھم إی��اهح��دیث الإ

حت�ى ( : وح�دیث، وأحادی�ث الرؤی�ة،)یأخ�ذ الجب�ار س�مواتھ وأرض�ھ بی�ده( :وح�دیث، )بع والأرضین على إص�بعصأالسموات على 
ألا ( : وح�دیث،)ع�ن یم�ین ال�رحمن وكلت�ا یدی�ھ یم�ین عن�د الله عل�ى من�ابر م�ن ن�ور المق�سطون( : وح�دیث،)وضع الجبار فیھا قدمھ
ا م�ا فع�ل ھ�ا لفع�ل بنھ لم�ضمواًولو لم یك�ن معتق�د.. وذكرھا ولم یتأولھا "مما احتج بھا، وغیرھا ،)ن في السماءَتأمنوني وأنا أمین م

وم�ا قال�ھ رحم�ھ الله بح�ق الإم�ام م�سلم، یق�ال نح�وه .. ٩٥ص ) اجتماع الجی�وش(كذا نبھ إلیھ ابن القیم في ".. المتأولون حین ذكرھا
  . بحق سائر أصحاب السنن والمسانید

ًفالإم��ام الترم��ذي م��ثلا إن الله یقب��ل ال��صدقة ویأخ��ذھا بیمین��ھ ( وعق��ب م��ا أخرج��ھ م��ن ح��دیث أب��ي ھری��رة ٥٠ /٣، ق��ال ف��ي س��ننھ ُ
ن�زول ال�رب ( ف�ي ھ�ذا الح�دیث وم�ا ی�شبھ ھ�ذا م�ن الروای�ات م�ن ال�صفات، و–ل غیر واح�د م�ن أھ�ل العل�م قا): "الحدیث.. فیربیھا

ُتثبت الروای�ات ف�ي ھ�ذا و: ( قالوا–) تبارك وتعالى كل لیلة إلى السماء الدنیا ُُی�ؤمن بھ�ا ولا یت�وھم، ولا نق�ولَ ُ؛ ھك�ذا روي )كی�ف؟: َ
ُّأمروھ��ا ب��لا كی��ف: (ع��ن مال��ك واب��ن عیین��ة واب��ن المب��ارك، أنھ��م ق��الوا ف��ي ھ��ذه الأحادی��ث ، وھ��ذا ق��ول أھ��ل العل��م م��ن أھ��ل ال��سنة )ِ

ق�ال إس�حق ب��ن .. لعل�موف��سروھا عل�ى غی�ر م�ا ف�سر أھ�ل ا، )ھھ�ذا ت�شبی: (؛ وأم�ا الجھمی�ة ف�أنكرت ھ�ذه الروای�ات وق�الواةوالجماع�
، فھ�ذا الت�شبیھ، وأم�ا إذا ق�ال كم�ا ق�ال )مث�ل س�معي(أو ) ٍسمع ك�سمع(أو ) مثل یدي(أو ) ٍید كید(إنما یكون التشبیھ إذا قال : راھویھ

ٍٍمثل سمع ولا كسمع: (، ولا یقول)كیف؟: (، فلا یقول)ید وسمع وبصر: (الله لى ف�ي  عنده، وھو كما ق�ال تع�ااً، فھذا لا یكون تشبیھ)ُ
نزول�ھ تع�الى (وكان رحمھ الله قد عل�ق عل�ى ح�دیث .. ھـ بتصرف.إ)"١١/ الشورى.. رلیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصی: (كتابھ

  . ، وجعل یذكر الروایات المتعددة بألفاظھا"ُقد روي ھذا الحدیث من أوجھ كثیرة: "بقولھ) كل لیلة إلى السماء الدنیا
 كت�اب –جمی�ع م�ا ف�ي كتابن�ا : "، ق�ال٢٨٧ قاض�ي أص�بھان وص�احب الت�صانیف تالشیباني بي عاصم بكر أحمد بن عمرو بن أوكذا أبو 
 نحن نؤمن بھا لصحتھا وعدالة ناقلیھا، ویجب التسلیم لھ�ا عل�ى ظاھرھ�ا، وت�رك تكل�ف : توجب العلما من الأخبار التي ذكرنا أنھ–السنة الكبیر

  .٢١٧ ، ومختصره ص١٤٦، كذا في العلو ص سماء الدنیا والاستواء على العرشالنزول إلى ال: ذكر من ذلكو، "الكلام في كیفیتھا
ّوالحافظ أبو العباس السراج ت  من لم یقر ویؤمن بأن الله تعالى یعجب ویضحك، وینزل كل لیلة إلى ال�سماء : "، وذلك قولھ٣١٣َّ

ُُ عنق��ھ، ولا ی��صلى علی��ھ ولا ی��دفن ف��ي مق��ابر ُُی��ستتاب، ف��إن ت��اب وإلا ض��ربت.. فھ��و زن��دیق) م��ن ی��سألني فأعطی��ھ: (ال��دنیا فیق��ول
 قال ذلك، ثم إنھ جح�د ذل�ك ول�م إنما یكفر بعد علمھ بأن الرسول : قلت: " بقولھ١٥٦، وعلیھ علق الذھبي في العلو ص"المسلمین
 ع�ن اً وأث�راًس�تة وت�سعین ح�دیث) الن�زول(، فق�د جم�ع ف�ي كتاب�ھ ٣٨٥والحافظ أبو الحسن علي ب�ن عم�ر ال�دارقطني ت.. ١"یؤمن بھ

  .النبي وصحابتھ، كلھا في إثبات نزولھ تعالى وبطلان ما تأولتھ الأشاعرة
 وقد نقل�ھ عن�ھ ال�ذھبي –الذي ألفھ في السنة ) الإبانة(، قال في كتاب ٤٤٤والحافظ الحجة أبو نصر عبید الله بن سعید السجزي ت

مال��ك، وحم��اد ب��ن س��لمة، وحم��اد ب��ن زی��د، وس��فیان ب��ن أئمتن��ا ك��سفیان الث��وري، و: "– ٦٥٦/ ١٧) ال��سیر(، و١٨٠ص) العل��و(ف��ي 
متفق�ون عل�ى أن الله بذات��ھ ف�وق الع�رش، وعلم�ھ بك��ل مك�ان، وأن�ھ ین�زل إل��ى : عیین�ة، والف�ضیل، واب�ن المب�ارك، وأحم��د، وإس�حاق
  .ھـ.إ"السماء الدنیا، وأنھ یغضب ویرضى، ویتكلم بما شاء

ُ، ف�أنكر علی�ھ ھ�ذا، ش�یخھ )بال�ذات: الن�زول: "(٢، یق�ول٥٥٣ت ) كوت�اه( ب�ـ وكان الإمام الحافظ أبو مسعود عبد الجلیل المعروف
الإیم�ان ب�ھ واج�ب، وت�رك الخ�وض ف�ي : وم�سألة الن�زول: "اً، ق�ال ال�ذھبي معلق�"إسماعیل الحافظ، وأمره بالرجوع عنھ، فم�ا فع�ل

).. نزولھ إلى السماء بالعلم فق�ط(من تأولھ وقال  لاً إلا إرغام–) نزولھ تعالى بذاتھ (–لوازمھ أولى، وھو سبیل السلف، فما قال ھذا 
  )".جاء وینزل: (ونحوه، فنقول) ٢٢/ الفجر.. وجاء ربك: (نعوذ با� من المراء في الدین، وكذا قولھ

ف�ضل عل�م ال�سلف : ( في كتابھ٧٩٥ت الحافظ عبد الرحمن بن أحمد بن رجب الحنبلي ِّوفي رد بعض شبھ من استنكر ذلك یقول 
ثل��ث اللی��ل یختل��ف ( :اعت��رض بع��ض م��ن ك��ان یع��رف ھ��ذا عل��ى ح��دیث الن��زول ثل��ث اللی��ل الآخ��ر، وق��ال: "٤٨ص) عل��ى الخل��ف

 وأن ،بح ھ��ذا الاعت��راضُ ومعل��وم بال��ضرورة م��ن دی��ن الإس��لام ق��،)ب��اختلاف البل��دان، ف��لا یمك��ن أن یك��ون الن��زول ف��ي وق��ت مع��ین

                                                 
  ٣٩٦/ ١٤ًوقد ذكره الذھبي كذلك في سیر أعلام النبلاء  )(١

  ٣٣٠/ ٢٠كما رواه عنھ الذھبي في السیر  (٢)
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ب�ادروا إل�ى عقوبت�ھ وإلحاق�ھ بزم�رة المخ�الفین المن�افقین ول ب�ل ، أو خلفاءه الراشدین لو سمعوا من یعترض ب�ھ لم�ا ن�اظروهلالرسو
  ".المكذبین

أن  ، وأن�ھ س�بحانھ ق�ادر عل�ى فع�ل ذل�ك عل�ى الوج�ھ ال�ذي یری�ده، ووجوب الت�سلیم والت�صدیق بك�ل م�ا ج�اء ب�ھ : كذا بما یعني
ما كان من علو، ول�ذلك أورد المعترض�ون م�ن أھ�ل  على حقیقتھ اللائقة با� وھو : ھو،النزول الثابت � في الثلث الأخیر من اللیل

ل�یس (ا انق�دح ف�ي أذھ�انھم م�ن الت�شبیھ، وھ�و غی�ر لازم إذ مَ�ِ على الدوام، لً أنھ یلزم منھ أن یكون الله نازلا:البدع على إثبات حقیقتھ
ُ، ولما غاب عنھم من أن الملك ملكھ والتدب)١١/  الشورى..كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر ْْ ُُ َ َ ّیر تدبیره وأنھ سبحانھ الفعال لما یریدِ ُ َ.  

  :على إثبات نزولھ تعالى وإتیانھ ومجیئھ.. أئمة الفقھ إلى جانب أئمة الحدیث
الن�زول معق�ول، والكی�ف مجھ�ول، والإیم�ان ب�ھ : "١ قول�ھ٢٩٥ھذا، وقد جاء عن أبي جعفر محم�د ب�ن أحم�د ب�ن ن�صر الفقی�ھ ت 

  ".واجب، والسؤال عنھ بدعة
في رسالتھ الم�شھورة – ٣٨٩أبي محمد عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي زید القیرواني المعروف بمالك الصغیر  تكما جاء عن 

ف�صل فیم�ا اجتمع�ت علی�ھ الأم�ة م�ن أم�ور : (، وتح�ت عن�وان)باب ما تنطق بھ الألسنة وتعتقده الأفئ�دة م�ن واج�ب أم�ور ال�دیانات(
، لع�رض اً ص�فاً والمل�ك ص�ف–اًبع�د أن ل�م یك�ن جائی�–وأنھ یجئ یوم القیامة : "٢ولھ ق–)الدیانة من السنن التي خلافھا بدعة وضلالة

الأم�م وح��سابھا وعقابھ��ا وثوابھ��ا، فیغف�ر لم��ن ی��شاء ویع��ذب م��ن ی�شاء، وأن��ھ یرض��ى ویح��ب الت��وابین، وی�سخط عل��ى م��ن كف��ر ب��ھ، 
 كم�ا ق�ال ج�ل اًان بعلمھ، وان لھ كرسیویغضب فلا یقوم شيء لغضبھ، وأنھ فوق سماواتھ على عرشھ دون أرضھ، وأنھ في كل مك

أن الله س�بحانھ ی�ضع كرس�یھ ی�وم القیام�ة : (، وكم�ا ج�اءت ب�ھ الأحادی�ث)٢٥٥/ البق�رة.. وسع كرس�یھ ال�سماوات والأرض: (ھجلال
  )".لفصل القضاء
ل�ھ ق�ول مال�ك؛ فمن�ھ ق�ول أھ�ل ال�سنة وأئم�ة الن�اس ف�ي الفق�ھ والح�دیث عل�ى م�ا بین�اه، وك: ّوكل م�ا ق�دمنا ذك�ره، ھ�و:"إلى أن قال

  .ھـ.إ"منصوص من قولھ، ومنھ معلوم من مذھبھ
 وفي شرح قول ابن أب�ي ٣٢٠، ٣١٩ص ) الرسالة(بكتابھ – ٤٢٢ومما كتبھ القاضي عبد الوھاب بن نصر البغدادي المالكي ت 

/ الفج�ر.. اً ص�فاًك والمل�ك ص�فوج�اء رب�: (وھذا، لقول�ھ ع�ز وج�ل: "–)اً صفاًوأن الله یجيء یوم القیامة والملك صف(زید القیرواني 
، لأن ذل�ك إض�مار ف�ي الخط�اب یزیل�ھ ع�ن )وج�اء أم�ر رب�ك: إن الم�راد ب�ھ: (، ولا معن�ى لق�ول م�ن یق�ولاً، فأثبت نف�سھ جائی�)٢٢

ولیس المجيء الذي أضافھ إلى نفسھ على سبیل ما یكون منا م�ن الانتق�ال والتح�رك ، لا حاجة بنا إلیھ، ویحیلھ عن ظاھره، مفھومھ
ولك��ن ل��یس إذا ، والب��اري س��بحانھ وتع��الى لا یج��وز علی��ھ ذل��ك، ل��زوال وتفری��غ الأم��اكن وش��غلھا؛ لأن ذل��ك م��ن ص��فات الأج��ساموا

  .ھـ.إ"استحال علیھ ذلك وجب صرف الكلام عن حقیقتھ
 لف�صل مج�يء الله ی�وم القیام�ة: "١٢٩ص ) قط�ف الجن�ى ال�داني(العب�اد ف�ي كتاب�ھ . ُوفي شرح ما اخ�تص بمجیئ�ھ تع�الى یق�ول د

من صفات أفعالھ، یفعل ما یشاء ویحكم بما یرید، والق�ول ف�ي المج�يء ك�القول ف�ي س�ائر ال�صفات، م�ن أن�ھ عل�ى م�ا یلی�ق : القضاء
وج��اء رب��ك والمل��ك : (، ث��م س��اق ق��ول اب��ن كثی��ر ف��ي تف��سیر آی��ة"ب��ا�، م��ن غی��ر تكیی��ف أو تمثی��ل، وم��ن غی��ر تأوی��ل أو تعطی��ل

وصف   ): ٢٢/ الفجر.. اًصفا ً
لفصل القضاء بین خلقھ، وذلك بعدما یستشفعون إلیھ بسید ولد آدم ص�لوات الله وس�لامھ علی�ھ، بع�دما ی�سألون أول�ي الع�زم یعني "

، فی�ذھب )أن�ا لھ�ا أن�ا لھ�ا: ( فیق�ول، حتى تنتھي النوب�ة إل�ى محم�د )لست بصاحب ذاكم: (ل بعد واحد، فكلھم یقواًمن الرسل واحد
ِّالقضاء، فی�شفعھ الله تع�الى ف�ي ذل�ك، وھ�ي أول ال�شفاعات، وھ�ي المق�ام المحم�ود، فیج�يء ال�رب َفیشفع عند الله في أن یأتي لفصل  ُ

  .ھـ.إ"اً صفوفاًتبارك وتعالى لفصل القضاء كما یشاء، والملائكة یجیئون بین یدیھ صفوف
َولفقیھ المالكیة في عصره الإمام ابن زمنین ت  وم�ن ق�ول أھ�ل ): "نزولالإیم�ان ب�ال( ب�اب ٢٢ قول�ھ ف�ي أص�ول ال�سنة ص ٣٩٩َ

ًأن الله عز وجل ینزل إلى السماء الدنیا، ویؤمنون بذلك من غیر أن یحدوا فیھ حد: السنة ّ ُ ، ثم ساق الأحادی�ث ف�ي ذل�ك وذك�ر ق�ول "اَ
ّزھیر بن عباد ُكل من أدركت من المشایخ: "َ  ، ق�ال اب�ن)الن�زول ح�ق: (مالك وسفیان وفضیل وابن المب�ارك ووكی�ع ك�انوا یقول�ون: ُّ

ًنعم، أقر بھ ولا أحد حد: (وسألت یوسف بن عدي عن النزول؟، فقال: وضاح ُّ ُّ ّنعم، أقر بھ ولا أح�د : (، وسألت عنھ ابن معین فقال)اُ
ًوھ�ذا الح�دیث ب�ین أن الله عل�ى عرش�ھ ف�ي ال�سماء دون الأرض، وھ�و أی�ض: "، ثم قال)"اًفیھ حد َ ٌ ب�ین ف�ي كت�اب الله وف�ي غی�ر م�ا اَّ ِّ

  . .ھـ.إ " حدیث عن رسول الله
 لإثب��ات المج��يء ١٥٠ص ) إبط��ال الت��أویلات( قول��ھ ف��ي ٤٥٨وللقاض��ي أب��ي یعل��ى محم��د ب��ن الح��سین الف��راء ش��یخ الحنابل��ة ت 

َّوقد قال أحمد في رسالتھ إلى مسدد: "والنزول َ إن الله عز وجل ینزل في كل لیلة إلى سماء الدنیا ولا یخلو منھ العرش، فقد ص�رح : ُ
ھ�ل : (وقول�ھ).. ٢٢/ الفج�ر.. اً ص�فاًوج�اء رب�ك والمل�ك ص�ف: ( العرش لا یخلو منھ، وھك�ذا الق�ول عن�دنا ف�ي قول�ھأحمد بالقول بأن

إلى آخ�ر م�ا س�بق أن نقلن�اه "مجيء ذاتھ لا على وجھ الانتقال: المراد بھ) ٢١/ البقرة.. ینظرون إلا أن یأتیھم الله في ظلل من الغمام
  . على قول الإمام أحمداًعنھ تعلیق

  :النزول والتجلي والدنو: ابن سریج فقیھ العراق یثبت ضمن صفاتھ تعالى الفعلیة، صفات
                                                 

  ٣٦٥/ ١د  والخطیب البغدادي في تاریخ بغدا١٥٦ والعلو ص ٢٤٥ ص ٣٠٠ -٢٩١، وتاریخ الإسلام في حوادث ووفیات ٥٤٧/ ١٣فیما ذكره الذھبي في السیر  (١)
   وما بعدھا٥١وقد نقلھ عنھ ابن القیم في اجتماع الجیوش ص  (٢)



 ٢٢٧

وعن ترجمة ما دأب علی�ھ  ال�سابقون الأول�ون م�ن وج�وب الإیم�ان بم�ا س�بق وغی�ره م�ن س�ائر ص�فاتھ تع�الى الخبری�ة والفعلی�ة، 
لا تعطی��ل، ولا تمثی��ل ولا نف��ي ولا تج��سیم، ولا تكیی��ف ووحملھ��ا عل��ى ظاھرھ��ا دون تأوی��ل ولا تف��ویض لمعناھ��ا، ولا ت��شبیھ ولا 

حرام عل�ى : "٨٦١: ٥٥ص ) جزء فیھ أجوبة في أصول الدین( في كتابھ ٣٠٦یقول ابن سریج فقیھ العراق ت تصویر ولا تخییل، 
 ،  ان رس�ولھ تصفھ إلا بما وصف ب�ھ نف�سھ ف�ي كتاب�ھ أو عل�ى ل�سنعلى الألباب أ، و وعلى الأوھام أن تحده،ل اللهّمثُالعقول أن ت

 وال�صحابة والت�ابعین م�ن الأئم�ة المھت�دین ،وقد صح وتقرر واتضح عند جمیع أھل الدیانة والسنة والجماع�ة م�ن ال�سلف الماض�ین
 وف�ي والأخب�ار ال�صادقة ال�صادرة ع�ن رس�ول هللال�واردة ف�ي ذات�ھ وص�فاتھ، الراشدین المشھورین إلى زماننا ھذا، أن جمیع الآي 

 الإیم�ان بك�ل واح�د من�ھ كم�ا ورد، :، یج�ب عل�ى الم�رء الم�سلم الم�ؤمن الموف�قأھل النقل وقبلھا النقاد الأثباتصفاتھ التي صححھا 
  :  كما أمر، وذلك مثلوتسلیم أمره إلى الله

/ الفج�ر.. اً ص�فاًوج�اء رب�ك والمل�ك ص�ف: (، وقولھ)٢١٠/ البقرة.. ھل ینظرون إلا أن یأتیھم الله في ظلل من الغمام: ( تعالىقولھ
 :ونظائرھ��ا مم��ا نط��ق ب��ھ الق��رآن، )٦٧/ الزم��ر..  قب��ضتھ ی��وم القیام��ة وال��سماوات مطوی��ات بیمین��ھاًوالأرض جمیع��: (، وقول��ھ)٢٢

 والعنای��ة ، والغ��ضب والمحب��ة والكراھ��ةوالرض��ا ، والع��ین والنظ��ر والإرادة، وال��سمع والب��صر والك��لام،كالفوقی��ة وال��نفس والی��دین
 وع��روج الملائك�ة وال�روح إلی��ھ ، وال�دنو كق�اب قوس��ین أو أدن�ى وص�عود الك��لام الطی�ب إلی�ھ،ءوالق�رب والبع�د وال�سخط والاس��تحیا

 وعلم�ھ ووحدانیت�ھ وقدرت�ھ وم�شیئتھ  وقب�ضھ وب�سطھ، وقول�ھ للملائك�ة، وندائ�ھ الأنبی�اء عل�یھم ال�صلاة وال�سلام،ونزول القرآن منھ
 والوجھ وخل�ق آدم علی�ھ ،وتجلیھونوره  .. وبقائھ وأزلیتھ وأبدیتھوصمدانیتھ وفردانیتھ وأولیتھ وآخریتھ وظاھریتھ وباطنیتھ وحیاتھ

وھو الذي ف�ي ال�سماء إل�ھ وف�ي : (وقولھ) ١٦/ الملك.. أمنتم من في السماء أن یخسف بكم الأرضأ: ( تعالىالسلام بیده، ونحو قولھ
علق��ة ب��ھ الم��ذكورة ف��ي الكت��اب  وغی��ر ذل��ك م��ن ص��فاتھ المت،، وس��ماعھ م��ن غی��ره وس��ماع غی��ره من��ھ)٨٤/ الزخ��رف.. الأرض إل��ھ

   . المنـزل على نبیھ
 كغرس��ھ جن��ة الف��ردوس بی��ده وش��جرة ط��وبى بی��ده وخ��ط الت��وراة بی��ده، وال��ضحك :م��ن ص��فاتھ وجمی��ع م��ا لف��ظ ب��ھ الم��صطفى 

..  الق�درولیل�ة الجمع�ة ولیل�ة والن�زول ك�ل لیل�ة إل�ى س�ماء ال�دنیا ،كر الأص�ابعِ على النار فتقول قط قط، وذھوالتعجب، ووضعھ قدم
 وأن كلت�ا ، إلی�ھُض عم�ا یك�ره ولا ینظ�ررِعْ�ُرتھ وفرحھ بتوبة العبد واحتجابھ بالنور وبرداء الكبریاء، وأنھ لیس ب�أعور وأن�ھ ییَْوكغ

لم�ا خل�ق آدم علی�ھ ال�صلاة (یدیھ یمین، واختیار آدم قبضتھ الیمنى، وأنھ یوم القیامة یحثو ثلاث حثوات م�ن جھ�نم فی�دخلھم الجن�ة، و
 ھ�ذه للن�ار ولا :لجنة ولا أبالي أص�حاب الیم�ین، وق�بض قب�ضة أخ�رى وق�الل ھؤلاء :م مسح ظھره بیمینھ فقبض قبضة فقالوالسلا

 اً ق�ـط ع�ادوا حمم�اً ل�م یعمل�وا خی�راًیخرج بھا من الن�ار قوم�(، وحدیث القبضة التي )أبالي أصحاب الشمال، ثم ردھم في صلب آدم
لا تقبح�وا الوج�ھ ف�إن الله خل�ق آدم عل�ى : (، وقول�ھ)خل�ق آدم عل�ى ص�ورتھ(، وحدیث )نھر الحیاةون في نھر من الجنـة یقال لھ َلقُفی

  ).صورة الرحمن
 ولمل��ك الم��وت ،وإثب��ات الك��لام ب��الحرف وال��صوت وباللغ��ات وبالكلم��ات وبال��سور، وكلام��ھ تع��الى لجبری��ل والملائك��ة ولل��رحم

لشھداء وللمؤمنین عند الحساب وف�ي الجن�ة، ون�زول الق�رآن إل�ى س�ماء ولعلیھم السلام، ولرضوان ولمالك ولآدم ولموسى ولمحمد 
ًالله أشد أذن: (قولھ، و)ما أذن الله لشيء كإذنھ لنبي یتغنى بالقرآن( و، وكون القرآن في المصاحف،الدنیا ُ  لقارئ القرآن من ص�احب اُ

 الله ة من ال�رزق والأج�ل، وح�دیث ذب�ح الم�وت ومباھ�ا وفرغ الله،)الله سبحانھ یحب العطاس ویكره التثاؤب(ن ، وأ)القینة إلى قینتھ
 وبلوغ�ھ ، وبیان نفسھ ونظره إلى الجن�ة والن�ار،ببدنھ تعالى، وصعود الأقوال والأعمال والأرواح إلیھ، وحدیث معراج الرسول 

 علی�ھ، وغی�ر ھ�ذا مم�ا  وع�رض أعم�ال الأم�ة،العرش إلى أن لم یكن بینھ وبین الله تعالى إلا حجاب الع�زة، وع�رض الأنبی�اء علی�ھ
  . ما بلغنا وما لم یبلغنا مما صح عنھ–سبحانھ– من الأخبار المتشابھة الواردة في صفات الله صح عنھ 

 ولا ،ھ�ا ولا نتأولھ�ا بتأوی�ل المخ�الفیندّرَُ أن نقبلھ�ا ولا ن:–یعن�ي م�ن ناحی�ة الكی�ف–ف�ي الق�رآن اعتقادنا فیھ وفي الآي المت�شابھة 
كما ك�ان یفع�ل   یخرجھا عن ظاھر معناھااًیعني تفسیر– ولا نفسرھا ، ولا نزید علیھا ولا ننقص منھا،مشبھیننحملھا على تشبیھ ال

 ولا نكیفھا، ولا نترجم ع�ن صفات�ـھ بلغ�ة غی�ر العربی�ة، ولا ن�شیر إلیھ�ا بخ�واطر القل�وب ولا بحرك�ات الج�وارح، ب�ل –٢أتباع جھم
وأص��حابھ والت��ابعون والأئم��ة المرض��یون م��ن ال��سلف المع��روفین بال��دین  ي نطل��ق م��ا أطلق��ھ الله ع��ز وج��ل ونف��سر م��ا ف��سره النب��

سلم للخب�ر الظ�اھر والآی�ة الظ�اھر تنزیلھ�ا، لا نق�ول بتأوی�ل ُ ون�،م�سك عم�ا أم�سكوا عن�ھُُوالأمانة، ونجمع على م�ا أجمع�وا علی�ھ ون
 بل نقبلھا بلا تأویل ونؤمن بھا ب�لا تمثی�ل، ونق�ول المعتزلة والأشعریة والجھمیة والملحدة والمجسمة والمشبھة والكرامیة والمكیفة،

  ".الإیمان بھا واجب والقول بھا سنة وابتغاء تأویلھا بدعة
  

) الن�زول والمج�يء والإتی�ان(إبطال تأویلات الأشاعرة لصفات : اتفاق كلمة أھل السنة من المتكلمة وأئمة الاعتقاد على: اًرابع
  لنقل والإجماع بأدلة العقل وااًبحق الله تعالى، أیض

  :وبعد.. الحمد � والصلاة والسلام على رسول الله وعلى آلھ وصحبھ ومن والاه

                                                 
   وغیرھم٦٢ وابن القیم في اجتماع الجیوش ص١٥٢ والذھبي في العلو ص٢٩ وابن قدامة في ذم التأویل ص٥٠٢/ ٢وقد نقلھ عنھ الأصبھاني في الحجة  (١)
  بدلیل ما سیأتي في باقي كلامھ (٢)



 ٢٢٨

الن�زول والمج�يء : (فعلى نحو ما اجتمعت كلمة الفقھاء وأصحاب الحدیث على بطلان ما جنح إلی�ھ الأش�اعرة م�ن تأوی�ل ص�فات
  .ل السنة دون أھل البدع والضلال، اجتمعت كذلك كلمة أھل الاعتقاد والمتكلمة من أئمة أھ)والإتیان

  یبطلون تأویلات الأشاعرة .. ابن خزیمة والآجري وابن بطة: أئمة الاعتقاد-أ
ب�اب ذك�ر أخب�ار ثابت�ة ال�سند ص�حیحة الق�وام رواھ�ا : ( وفي تحقیق صفة النزول � وتحت عن�وان١٥٣ص ) التوحید(ففي كتابھ 

، یقول الإم�ام الح�افظ محم�د ب�ن إس�حاق ب�ن خزیم�ة ت )ى السماء الدنیا كل لیلةعلماء الحجاز والعراق عن النبي في نزول الرب إل
ٍنشھد شھادة مقر بلسانھ مصدق بقلبھ مستیقن: "٣١١ ٍ ٍّ بما في ھذه الأخب�ار م�ن ذك�ر ن�زول ال�رب م�ن غی�ر أن ن�صف الكیفی�ة، لأن : َ

ین�زل، وأن الله ل�م یت�رك ولا نبی�ھ بی�ان م�ا بالم�سلمین نبینا المصطفى لم یصف لنا كیفیة ن�زول خالقن�ا إل�ى س�ماء ال�دنیا وأعلمن�ا أن�ھ 
الحاجة إلیھ من أم�ر دی�نھم، ف�نحن ق�ائلون م�صدقون بم�ا ف�ي ھ�ذه الأخب�ار م�ن ذك�ر الن�زول، غی�ر متكلف�ین الق�ول ب�صفتھ أو ب�صفة 

دنیا ال�ذي أخبرن�ا نبین�ا أن�ھ أن الله ف�وق س�ماء ال�: الكیفیة، إذ النبي لم یصف لنا كیفیة النزول، وفي ھذه الأخبار م�ا ب�ان وثب�ت وص�ح
، ك�ذا "نزل من أسفل إلى أعلى، ومفھوم في الخط�اب أن الن�زول م�ن أعل�ى إل�ى أس�فل: ینزل إلیھ، إذ محال في لغة العرب أن یقول

بما یكشف عن فھم السلف لمعنى ص�فة الن�زول، وأن�ھ م�ا دل علی�ھ ظ�اھر اللغ�ة م�ن كون�ھ م�ن أعل�ى إل�ى أس�فل عل�ى الوج�ھ اللائ�ق 
ث��م ذك��ر رحم��ھ الله ..  وبم��ا یقت��ضي أن��ھ تع��الى ف��وق س��ماواتھ م��ستو عل��ى عرش��ھ، وأنھ��م إنم��ا ینف��ون الكیفی��ة ع��ن ك��ل ذل��كبجلال��ھ،

  . الأحادیث في ھذا
، یق�ول الإم�ام ٢٩٤ص) ن الله عز وجل ینزل إل�ى ال�سماء ال�دنیا ك�ل لیل�ةباب الإیمان والتصدیق بأ(وتحت ) الشریعة(وفي كتابھ 

:  الإیم�ان بھ�ذا واج�ب، ولا ی�سع الم�سلم العاق�ل أن یق�ول: "٣٦٠رم محمد ب�ن الح�سین ال�شافعي الآج�ري تالمحدث القدوة إمام الح
 الإیمان بھ واجب بلا كیف، لأن الأخبار قد صحت عن رس�ول الله:  ولا یرد ھذا إلا المعتزلة، وأما أھل الحق فیقولون؛كیف ینزل؟

) : وال�ذین نقل�وا إلین�ا ھ�ذه الأخب�ار ھ�م ال�ذین نقل�وا إلین�ا الأحك�ام م�ن الح�لال ،)یل�ة ن الله عز وجل ینزل إلى السماء ال�دنیا ك�ل لأ 
م�ن (: لم الصلاة، والزكاة، والصیام، والحج، والجھاد، فكما قبل العلماء عنھم ذلك كذلك قبلوا منھم ھ�ذه ال�سنن، وق�الواِوالحرام، وع

   ھـ.ا"رون منھِّذرونھ ویحذْ، یح)ھا فھو ضال خبیثّرد
 على مؤول�ة ص�فة الن�زول اً، راد٢٣٩/ ٣ قولھ في الإبانة ٣٨٤د الله عبید الله بن محمد العكبري المعروف بابن بطة تولأبي عب
أو ل�ستم : (، قلن�ا)إن قلنا ینزل فقد قلنا إنھ یزول، والله لا یزول، ولو كان ینزل لزال لأن كل ن�ازل زائ�ل: (یقول المعطل: "� تعالى

 عن رب الع�المین؟، فق�د ص�رتم بھ�ذه المقال�ة إل�ى أق�بح الت�شبیھ وأش�د الخ�لاف، لأنك�م إن جح�دتم الآث�ار تزعمون أنكم تنفون التشبیھ
وكذبتم بالحدیث رددتم على رسول الله قولھ وكذبتم خبره، وإن قلتم لا ینزل إلا بزوال، فقد شبھتموه بخلق�ھ وزعم�تم أن�ھ لا یق�در أن 

ین�زل ربن�ا ع�ز وج�ل، ولا : ن بمك�ان خ�لا من�ھ مك�ان، لك�ن ن�صدق نبین�ا كم�ا ق�الینزل إلا بزوالھ على وصف المخلوق الذي إذا كا
ُّنقول إنھ یزول، بل ینزل كیف شاء، ولا نصف نزولھ ولا نحده ولا نقول ِ   ھـ .إ)"إن نزولھ زوالھ: َ

الق�یم ف�ي اجتم�اع الجی�وش  فیما نقلھ عنھ ابن –القاسم عبد الله بن خلف المقري الأندلسي رحمھ الله وقد سبق أن ذكرنا للإمام أبي 
  :  استدلالھ بحدیث النزول على استوائھ تعالى، ثم قولھ في نفي الجسمیة والتكییف عنھما– ٥٧ص
ًّوجاء ربك والملك صف(: قد قال الله تعالى" ََ ُ َ َ ُّ ًّ صفاَ ، لأن ذل�ك إنم�ا یك�ون ً ولا ابت�دالاً ولیس مجیئ�ھ حرك�ة ولا زوالا،)٢٢/  الفجر..اَ

، ول�و ًھ حرك�ة ولا نق�لاُ، فلما ثبت أنھ ل�یس بج�سم ولا ج�وھر ولا ع�رض، ل�م یج�ب أن یك�ون مجیئ�اً أو جوھراًجسمإذا كان الجائي 
َ، وشبھ ذلك مما ھو وجود ن�ازل ب�ھ لا مج�يء، لب�ان )ُجاءه المرض(، و)ُجاءه الموت(، و)ھُ قیامتاًجاءت فلان(: اعتبرت ذلك بقولھم

ًق�د یك�ون الاس�تواء واج�ب◌: قی�ل ل�ھ!  ب�الكیف؟اً عل�ى مك�ان إلا مقرون�اًھ لا یكون مستوینإ: فإن قال ق، وبا� العصمة والتوفی؛لك  اَ
 ف�ي مك�ان ولا اًل�زم التكیی�ف ف�ي الأزل، ولا یك�ون كائن�لٍوالتكییف مرتفع، ولیس رفع التكییف یوجب رفع الاس�تواء، ول�و ل�زم ھ�ذا 

 ف�ي أب�داننا ولا اًالتكییف، وقد عقلنا وأدركنا بحواس�نا أن لن�ا أرواح�إنھ كان ولا مكان وھو غیر مقرون ب: فإن قالف،  بالتكییاًمقرون
ة الأرواح یوجب أن لیس لنا أرواح، وكذلك لیس جھلنا بكیفیتھ على عرش�ھ یوج�ب أن ل�یس عل�ى ینعلم كیفیة ذلك، ولیس جھلنا بكیف

  ھـ.إ"ھعرش
  على ما یلیق بجلالھوابن مندة والصابوني والبیھقي یفعلون الشيء ذاتھ فیثبتون نزولھ تعالى 

ذكر نزول الرب ع�ز وج�ل ی�وم القیام�ة : (وتحت عنوان ٢٥٥صفي كتابھ التوحید  ٣٩٥تالحافظ العلامة ابن منـدة ومما ذكره 
،  كذلك نقول فیما تقدم من ھذه الأخبار في الصفات في كتابنا ھذا، نرویھا عن الصحابة عن الم�صطفى : "، قولھ)لفصل القضاء
ُونجھل من تكلم  أو خبر صحابي حضر التنزیل والبیان، ونتبرأ إل�ى الله ع�ز وج�ل مم�ا یخالـ�ـف الق�رآن ، فیھا إلا ببیان عن الرسولّ
  ."  وكلام الرسول

ّ� تع�الى عل�ى ظاھرھ�ا وعل�ى الوج�ھ اللائ�ق ب�ھ، وإب�ان رده ) النزول والمجيء والإتی�ان(وفي سوقھ الإجماع على حمل صفات 
عقی�دة : ( ف�ي كتاب�ھ٤٤٩ یق�ول ش�یخ الإس�لام الإم�ام أب�و عثم�ان إس�ماعیل ب�ن عب�د ال�رحمن ال�صابوني تَّعلى من تأولھ�ا أو كیفھ�ا،
ویثب�ت أص�حاب الح�دیث ن�زول ال�رب س�بحانھ وتع�الى ك�ل لیل�ة إل�ى ال�سماء ال�دنیا، م�ن غی�ر ": ٣٤ص) السلف وأصحاب الح�دیث

ون الخب�ر ال�صحیح ال�وارد ُّرمِ�ُوینتھون فی�ھ إلی�ھ، وی  رسول اللهتشبیھ لھ بنزول المخلوقین ولا تمثیل ولا تكییف، بل یثبتون ما أثبتھ
وكذلك یثبتون ما أنزلھ الله عز اسمھ في كتابھ، من ذكر المجيء والإتیان الم�ذكورین ف�ي ، لون علمھ إلى اللهِبذكره على ظاھره ویك



 ٢٢٩

وج�اء رب�ك والمل�ك (: قولھ ع�ز اس�مھ، )٢١٠/ رةالبق.. ھل ینظرون إلا أن یأتیھم الله في ظلل من الغمام والملائكة(: قولھ عز وجل
  : ، قال)"٢٢/ الفجر.. اً صفاًصف
أن الله سبحانھ ین�زل إل�ى س�ماء ال�دنیا عل�ى م�ا ص�ح ب�ھ الخب�ر ع�ن  الشیخ أبي بكر الإسماعیلي إلى أھل جیلان قرأت في رسالة"

وج�اء رب�ك والمل�ك (:  وق�ال)٢١٠/ البق�رة.. الغمامھل ینظرون إلا أن یأتیھم الله في ظلل من (: ، وقد قال الله عز وجل  الرسول
ھین�ا إل�ى م�ا َفع�ل، فانتل ونؤمن بذلك كلھ على ما ج�اء ب�لا كی�ف، فل�و ش�اء س�بحانھ أن یب�ین لن�ا كیفی�ة ذل�ك ،)٢٢/ الفجر.. اً صفاًصف

 من�ھ آی�ات محكم�ات ھ�ن أم ھ�و ال�ذي أن�زل علی�ك الكت�اب(: مرن�ا ب�ھ ف�ي قول�ھ ع�ز وج�لُفنا عن الذي یتشابھ إذ كنا ق�د أَفَأحكمھ، وك
الكت��اب وأخ��ر مت��شابھات فأم��ا ال��ذین ف��ي قل��وبھم زی��غ فیتبع��ون م��ا ت��شابھ من��ھ ابتغ��اء الفتن��ة وابتغ��اء تأویل��ھ وم��ا یعل��م تأویل��ھ إلا الله 

  :إلى أن قال)".. ٧/ آل عمران.. والراسخون في العلم یقولون آمنا بھ كل من عند ربنا وما یذكر إلا أولو الألباب
 یلیق بالربوبیة ب�لا كی�ف، م�ن غی�ر أن یك�ون نزول�ھ مث�ل ن�زول الخل�ق، ب�ل ب�التجلي ًینزل نزولا( :–فالسل: أي– عضھموقال ب"

 أن تكون ذاتھ مثل ذوات الخل�ق، فمجیئ�ھ وإتیان�ھ اًوالتملي، لأنھ جل جلالھ منزه أن تكون صفاتھ مثل صفات الخلق، كما كان منزھ
أق�ر ب�ھ أھ�ل ال�سنة،  فلم�ا ص�ح خب�ر الن�زول ع�ن الرس�ول": ق�الو )"..ر ت�شبیھ وكی�فونزولھ على حسب ما یلیق بصفاتھ، م�ن غی�
 لھ بنزول خلقھ، وعلموا وتحققوا واعتقدوا أن ص�فات الله لا ت�شبھ اًولم یعتقدوا تشبیھ ،  وقبلوا الخبر، وأثبتوا النزول على ما قالھ

  ".اً كثیراً، ولعنھم لعناًول المشبھة والمعطلة علوا كبیرصفات الخلق، كما أن ذاتھ لا تشبھ ذوات الخلق تعالى الله عما یق
ى ف�ي ع�صره ب�لا مدافع�ة، وأب�و حف�ص ك�ان م�ن كب�ار َخ�ارُقرأت لأبى عبد الله ابن أب�ي جعف�ر البخ�اري، وك�ان ش�یخ بو: "وقال

ن وھ�و عب�دان ش�یخ  س�معت عب�د الله ب�ن عثم�ا:–ا  أعني اب�ن أب�ى حف�ص ھ�ذ– أصحاب محمد بن الحسن الشیباني، قال أبو عبد الله
وج�اء رب�ك (أرأی�تم ق�ول الله ع�ز وج�ل : قلنا لھ�ؤلاء: قال حماد بن أبي حنیفة: سمعت محمد بن الحسن الشیباني یقول:  یقول)مرو(

، وأما الرب تع�الى فإن�ا لا ن�دري م�ا عن�ى ل�ذاك، ولا ن�دري اً صفاًأما الملائكة فیجیئون صف: ، قالوا)٢٢/  الفجر..اًوالملك صفا صف
 اًإنا لم نكلفكم أن تعلموا كیف مجیئھ، ولكنا نكلفكم أن تؤمنوا بمجیئھ، أرأیت م�ن أنك�ر أن المل�ك یج�يء ص�ف:  مجیئھ، فقلت لھمكیفیة
ٌلأن�ھ مك�ذب : یعن�ي.. ـھ�.إ"فكذلك إن أنك�ر أن الله س�بحانھ لا یج�يء فھ�و ك�افر مك�ذب:  قلت،كافر مكذب:  قالوا، ما ھو عندكم؟اًصف

  .وجاحد لما في القرآن
م�ن أئم�ة ال�دین وعلم�اء الم�سلمین وال�سلف  – عل�ى ح�د قول�ھ ف�ي مقدم�ة معتق�ده –ال�ذین م�ضوا "نقلھ الصابوني عن ما قد كان و

دوا ودعوا الن�اس إلیھ�ا ف�ي ك�ل ح�ین، ونھ�وا عم�ا ی�ضادھا وینافیھ�ا جمل�ة الم�ؤمنین الم�صدقین المتق�ین، ووال�وا ف�ي َالصالحین، وھ
 اعتقد غیرھا، وأحرزوا لأنفسھم ولمن دعوھم إلیھ�ا بركتھ�ا وخیرھ�ا، وأف�ضوا إل�ى م�ا ق�دموه م�ن عوا منَّباعھا وعادوا فیھا، وبدِّات

 ..ع�ن حم�اد ب�ن أب�ي حنیف�ة وبخاص�ة م�ا نقل�ھ ھن�ا ،"ثواب اعتقادھم لھا، واستمساكھم بھا، وإرشاد العباد إلیھا، وحملھم إیاھم علیھ�ا
المج�يء المع�روف ف�ي اللغ�ة ال�ذي الن�زول الحقیق�ي والآیة ھو رد في الوا یئھمجنزولھ تعالى المذكور في الصحیح وصریح في أن 
نزول�ھ تع�الى ن�زول ش�يء ولا مث�ل  المجئ المضاف إلى الملائكة، مع التب�این ف�ي الحقیق�ة والكیفی�ة، إذ ل�یس كمث�ل :من أصل معناه

  .مجیئھ مجيء شيء
، والأخب�ار الت�ي -ج�ل جلال�ھ– ص�فات الب�ارئ ی�سلك ف�ي الآی�ات الت�ي وردت ف�ي ذك�ر"أن�ھ وكان الصابوني قد ذكر ف�ي وص�یتھ 

ُ، في بابھا، كآیات مجيء ال�رب ی�وم القیام�ة، وإتی�ان الله ف�ي ظل�ل م�ن الغم�ام، وخل�ق آدم بی�ده، واس�توائھ  صحت عن رسول الله 
ة، وغیرھ�ا، ُعلى عرشھ، وكأخبار نزولھ كل لیلة إلى سماء الدنیا، والضحك والنجوى، ووضع الكنیف عل�ى م�ن یناجی�ھ ی�وم القیام�

ِھا وروایتھ�ا عل�ى وجھھ�ا، بع�د ص�حة س�ندھا، وإیرادھ�ا عل�ى ظاھرھ�ا، والت�صدیق بھ�ا لمسلك السلف الصالح، وأئمة الدین، من قو
ُوالتسلیم لھا، واتقاء اعتقاد التكییف، والتشبیھ فیھا، واجتناب ما یؤدي إلى القول بردھا، وترك قبولھ�ا، أو تحریفھ�ا بتأوی�ل ی�ستنكر،  ّ

  ." الله بھ سلطانا، ولم یجر بھ للصحابة والتابعین والسلف الصالح لسانولم ینزل
لا یج�وز وص�فھ تع�الى : "١٥٣ص) الأسماء وال�صفات(قولھ في :  بحق صفة النزول � تعالى٤٥٨ومما ذكره الإمام البیھقي ت

الوجھ والی�دین والع�ین، والاس�تواء عل�ى : "، ثم ذكر من ذلك"إلا بما دل علیھ كتاب الله أو سنة رسول الله أو أجمع علیھ سلف الأمة
فتثبت ھذه ال�صفات ل�ورود الخب�ر بھ�ا عل�ى وج�ھ : "ّ، وعقب یقول"العرش والإتیان والمجيء والنزول، ونحو ذلك من صفات فعلھ

ولا غی�ره، ولا إنھا ھ�و : (لا یوجب التشبیھ، ونعتقد في صفات ذاتھ أنھا لم تزل موجودة بذاتھ، ولا تزال موجودة بھ، ولا نقول فیھا
 أن اًإنم�ا أم�ره إذا أراد ش�یئ(َونعتقد في صفات فعلھ أنھا بائنة عنھ سبحانھ، ولا یحتاج ف�ي فعل�ھ إل�ى مباش�رة؛ ).. ھو ھي ولا غیرھا
  .ھـ.إ)"٨٢/ یس.. یقول لھ كن فیكون

ن قول أصحاب الحدیث في م) الأسماء( بعد أن أجمل ما سبق أن ذكره في كتاب – ٩٣ص) الاعتقاد(كما نص البیھقي في كتابھ 
ُیجب أن یعلم أن استواء الله لیس باستواء اعتدال عن اعوجاج ولا استقرار ف�ي مك�ان، " نص على أنھ – اًتلك الصفات المذكورة آنف

ولا مماسة لشيء من خلقھ، ولكنھ مستوي على عرشھ كما أخبر، بلا كیف، بلا أین، ب�ائن م�ن جمی�ع خلق�ھ، وأن إتیان�ھ تع�الى ل�یس 
یان من مكان إلى مكان، وأن مجیئھ لیس بحركة، وأن نزولھ ل�یس بنقل�ة، وأن نف�سھ ل�یس بج�سم، وأن وجھ�ھ ل�یس ب�صورة، وأن بإت

: یده لیست بجارحة، وأن عینھ لیست بحدقة، وإنم�ا ھ�ي أوص�اف ج�اء ب�ھ التوقی�ف فقلن�ا بھ�ا، ونفین�ا عنھ�ا التكیی�ف، فق�د ق�ال تع�الى
، فك�ان أن أثب�ت ص�فات الخب�ر والفع�ل � تع�الى )"٤/ الإخلاص..  أحداًولم یكن لھ كفو: (، وقال)١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء(



 ٢٣٠

مذھب�ھ ال�ذي واف�ق فی�ھ م�ذھب س�لف الأم�ة رحمھ�م الله : ّبعد أن نفى عنھا التأویل والتشبیھ بالحوادث، وقد مثل ھذا الذي أفصح عنھ
  .تعالى
  

إبطال تأویلات الأشاعرة : التصوف واللغة والتفسیر والتراجم علىاتفاق كلمة أئمة أھل السنة من الشعراء وأھل : اًخامس
  بحق الله تعالى) النزول والمجيء والإتیان(لصفات 

الن�زول والمج�يء (وعلى نحو ما تضافرت كلم�ة أھ�ل ال�سنة م�ن الفقھ�اء وأھ�ل الح�دیث وأص�حاب الاعتق�اد عل�ى إثب�ات ص�فات 
  . نة من أھل الزھادة واللغة والتفسیر على إثباتھا� تعالى، تضافرت كلمة أئمة أھل الس) والإتیان

  :أئمة الزھد والتصوف على إبطال تأویلات الأشاعرة بحق نزولھ تعالى ومجیئھ
ب�اب م�ا ( في ٢٩٧ففیما یوسوس بھ الشیطان لیفسد على المریدین أصول التوحید، یقول الزاھد العابد عمرو بن عثمان المكي ت 

ِم��ن أعظ��م م��ا یوس��وس ب��ھ ف��ي التوحی��د : "–١٥٥ وق��د نقل��ھ عن��ھ ال��ذھبي ف��ي العل��و ص–) لوسوس��ةیج��يء ب��ھ ال��شیطان للن��اس م��ن ا ْ َ ُ
ِأن ی��دخل عل��یھم مق��اییس عظم��ة ال��رب بق��در عق��ولھم : بالت��شكیك، وف��ي ص��فات ال��رب بالتمثی��ل والت��شبیھ أو بالجح��د لھ��ا أو التعطی��ل ْ ُ

لا ) ١٤/ ط�ھ.. أن�ا الله: (علم وتحقیق المعرفة، فھو ع�ز وج�ل القائ�لفیھلكوا إن قبلوا، أو یتضعضع أركانھم إن لم یلحقوا بذلك إلى ال
 وأراه م�ن آیات�ھ اً لا أمره، المستوي على عرشھ بعظمة جلالھ دون كل مكان، كلم موس�ى تكلیم�اًالشجرة، الجائي قبل أن یكون جائی

  ". ده، فسمع موسى كلام الله، یداه مبسوطتان وھما غیر نعمتھ وقدرتھ، وخلق آدم بیاًعظیم
اعتق�اد (، وذل�ك ف�ي كتاب�ھ ٣٧١ ال�شیرازي ت١ یقول إمام الصوفیة في زمانھ أبو عبد الله محمد ب�ن خفی�فوفي حق نزولھ تعالى،

: أن الله ینزل كل لیل�ة إل�ى س�ماء ال�دنیا ف�ي ثل�ث اللی�ل الأخی�ر، فیب�سط ی�ده ویق�ول: ومما نعتقد): "التوحید بإثبات الأسماء والصفات
  .٢، وذكر الأحادیث في ذلك"، ولیلة النصف من شعبان ولیلة عرفة)یثالحد.. ھل من سائل(

الحج�ة (وقد نقل�ھ عن�ھ أب�و القاس�م الأص�بھاني ف�ي ) السنة(، قولھ في كتاب ٣٨٦ت الحربي السكري ٣الحسن علي بن عمرولأبي 
:  ف�إن قی�ل؛كی�ف؟: م�ن غی�ر أن یق�ال ،  قال النبيكما ن الله تعالى ینزل كل لیلة إلى السماء الدنیا، إ: "٢٦٥/ ١) في بیان المحجة
ِِینزل أو ینزل؟ ُ ِینز:  ومن قال،َینزل بفتح الیاء وكسر الزاي:  قیل،َ َین:  ومن قال،ل بضم الیاء فقد ابتدعُ  اً فھ�ذا أی�ضاً ونوراًل ضیاءِّزُ

  ".   على النبيٌّبدعة ورد
 علی�ھ أھ�ل الح�دیث ك�انم�ا (ـ إب�ان س�رده ل�و  وص�یتھ، ف�ي٤١٨معمر بن أحمد بن زیاد الأصبھاني تولشیخ الصوفیة في زمانھ 

وأن الله س�میع : "، وذكر أشیاء إل�ى أن ق�ال ف�ي وص�یتھ"أحببت أن أوصي بوصیة من السنة: "، ما نصھ)المعرفةالتصوف ووأھل 
سماء ال�دنیا ، وین�زل ك�ل لیل�ة إل�ى ال�اًبصیر علیم خبیر، یتكلم ویرضى ویسخط ویضحك ویعجب، ویتجلى لعباده یوم القیامة ضاحك

  .٤"بلا كیف ولا تشبیھ ولا تأویل كیف یشاء، فمن أنكر النزول أو تأول فھو مبتدع ضال، وسائر الصفوة من العارفین على ھذا
طریقتن�ا : "٥لھ) الاعتقاد(، قولھ في كتاب ٤٣٠ت) حلیة الأولیاء(ومما جاء في معتقد شیخ الصوفیة والمحدثین أبي نعیم صاحب 

 بجمی�ع ص�فاتھ القدیم�ة، لا ی�زول ولا ًأن الله ل�م ی�زل ك�املا: ع�ین للكت�اب وال�سنة وإجم�اع الأم�ة، ومم�ا اعتق�دوهطریقة ال�سلف المتب
وأن الأحادیث التي ثبتت في العرش واستواء الله علیھ، یقولون بھا ویثبتونھا من غی�ر تكیی�ف ولا تمثی�ل، وأن الله ب�ائن م�ن .. یحول

  ".ٍ ولا یمتزج بھم، وھو مستو على عرشھ في سمائھ من دون أرضھخلقھ والخلق بائنون منھ، لا یحل فیھم
وأن�ھ تع�الى ین�زل ك�ل لیل�ة إل�ى س�ماء ": ٧٤ص) الغنی�ة( ف�ي كتاب�ھ ٥٦١تأبو محمد عب�د الق�ادر ب�ن أب�ي ص�الح الجیلان�ي وقال 

 للأحادی�ث ال�صحیحة ،الأشعریةالدنیا، كیف شاء وكما شاء، فیغفر لمن أذنب، لا بمعنى نزول الرحمة وثوابھ كما ادعتھ المعتزلة و
  . في ھذاثارالأحادیث والآ ثم ذكر ،"في ذلك
ت�واترت الأخب�ار وص�حت الآث�ار ب�أن الله ع�ز : "٦٠٠تتقي الدین أبو محمد عب�د الغن�ي ب�ن عب�د الواح�د المقدس�ي الحنبل�ي وقال 

، وإم�راره م�ن غی�ر تكیی�ف ولا تمثی�ل، ولا وجل ینزل كل لیلة إلى سماء الدنیا، فیجب الإیمان والتسلیم لھ، وترك الاعت�راض علی�ھ
ٌإثبات حقیقة بلا تمثیل، وتنزیھ ع�ن مماثل�ة ب�لا : وفیھ أن طریقة السلف في الصفات.. ـھ.إ"تأویل، ولا تنزیھ ینفي عنھ حقیقة النزول ُ

  تعطیل 
ّلمع�روف ب�ابن ش�یخ الح�زامیین َّومما ذكره الإمام أبو العباس عماد الدین أحمد بن إبراھیم ب�ن عب�د ال�رحمن الواس�طي الحزام�ي ا

ُّوأم�روا : "٤٥ص) ّرحل�ة الإم�ام اب�ن ش�یخ الح�زامیین(، في وصف عقیدة أھل السنة المتبعین لل�صحابة والأئم�ة، قول�ھ ف�ي ٧١١ت َ
  ".الصفات كما جاءت بلا تأویل ولا تعطیل ولا تشبیھ، وأثبتوا حقائقھا � كما یلیق بھ من الاستواء والنزول وجمیع الصفات

  أرباب اللغة وأئمة التفسیر: ى إبطال تأویلات الأشاعرة كذلكوعل

                                                 
ك�ان  "– ٣٤٨: ٣٤٥ كم�ا ف�ي طبق�ات ال�صوفیة ص –قال عنھ أبو عبد ال�رحمن ال�سلمي .. لماء أھل السنة ومن أعلام التصوف السني في القرن الرابع الھجريابن اسفكشاذ، أحد ع (١)

 "ارف الفقیھ القدوة ذو الفنونالشیخ الإمام الع" بأنھ ٣٤٧: ٣٢/ ١٦كما وصفھ الذھبي في السیر "..  بعلوم الظاھر وعلوم الحقائقاًشیخ المشایخ في وقتھ، وكان عالم
  ١٠٩ینظر اجتماع الجیش ص  )٢(
  "كان أحد الزھاد ومن عباد الله الصالحین: "بن محمد بن الحسن أبو الحسن البغدادي الشافعي المعروف بابن القزویني، قال الخطیب )(٣

  ١٠٨، واجتماع الجیوش ص ١٧٧ العلو للذھبي ص و٦١/ ٤ُ من كلام طویل وینظر مجموع الفتاوى ٢٣١/ ١الحجة  (٤)
  ١٧٦وقد نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص  (٥)
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، قال إمام أھل اللغة أبو من�صور )٢١٠/ البقرة. ھل ینظرون إلا أن یأتیھم الله في ظلل من الغمام: (وإبان تعرضھ لقول الله تعالى
ف�ي ك�لام الع�رب، إلا أن�ا لا ن�دري الغم�ام مع�روف : "٢٤٦/ ٣) تھذیب اللغة(، في كتابھ ٣٧٠محمد بن أحمد الأزھري الھروي ت

  ".ِّكیف الغمام الذي یأتي الله یوم القیامة في ظلل منھ، فنحن نؤمن بھ ولا نكیف صفتھ، وكذلك سائر صفات الله عز وجل
وذكرنا ھنالك ما أخرجھ الح�افظ ال�ذھبي ) الاستیلاء: (على معنى) الاستواء(وقد سبق أن ذكرنا إنكار أھل اللغة على حمل صفة 

ی�ا أب�ا عب�د الله، م�ا : كنا عند ابن الأعرابي، فأت�اه رج�ل فق�ال: " وفیھا٣٢٣ من روایة ابن نفطویھ شیخ العربیة ت١٣٣ي العلو صف
ل�یس ك�ذلك؛ إنم�ا معن�اه : ھو على عرشھ كما أخبر، فق�ال الرج�ل: ؟، قال)٥/ طھ.. الرحمن على العرش استوى: (معنى قولھ تعالى

: ، فأیھم�ا غل�ب، قی�ل استولى على الشيء حتى یكون لھ م�ضاد: العرب لا تقول للرجل؛یك ما ھذا؟اسكت ما یدر": ، فقال)استولى(
: وال�شاھد ھن�ا ھ�و قول�ھ.. ١" بع�د المغالب�ة– إنم�ا یك�ون –الاستیلاء : ، ثم قالوالله لا مضاد لھ، وھو على عرشھ كما أخبراستولى، 

 یفع�ل م�ا ی�شاء م�ن ن�زول ومج�يء وإتی�ان، ویج�ب أن نثب�ت ل�ھ م�ا ، إذ من كان كذلك؛ ل�یس بمح�ال أن"ھو على عرشھ كما أخبر"
  .  أخبر بھ من سائر صفات الأفعال، كونھ جل شأنھ الفعال لما یرید

� تع�الى، وأنك�ر ب�شدة تأویلھ�ا، وس�اق ) الن�زول والمج�يء والإتی�ان: (ونذكر ممن صرح من أئمة التفسیر بوجوب إثبات صفات
م�ا ) ٢١٠/ البق�رة.. ھ�ل ینظ�رون إلا أن ی�أتیھم الله: (، حی�ث ق�ال ف�ي تف�سیر قول�ھ تع�الى٥١٦ي تالإم�ام البغ�و: الإجماع على ذل�ك

َالأولى في ھذه الآیة وما شاكلھا أن یؤمن الإنسان بظاھرھا ویكل علمھا إلى الله، ویعتقد أن الله منزه ع�ن س�مات الح�وادث، : "نصھ
  .ھـ.إ"على ذلك مضت أئمة السلف وعلماء الأمة

:  بع�د أن س�اق أحادی�ث الأص�ابع � ع�ز وج�ل، ث�م ذك�ر ص�فات١٧١ -٦٣/ ١عنھ بھذا الصدد، قول�ھ ف�ي ش�رح ال�سنة ومما جاء 
): جل والإتیان والمجيء والنزول إلى السماء ال�دنیا والاس�تواء عل�ى الع�رش وال�ضحك والف�رحّفس والوجھ والیدین والعین والرالن(
ً، یجب الإیمان بھا وإمرارھا على ظاھرھا، معرضفھذه ونظائرھا صفات � تعالى، ورد بھا السمع" ِ ْ  الت�شبیھ، اً عن التأوی�ل مجتنب�اُ

ل�یس كمثل�ھ ش�يء : ( أن الباري سبحانھ لا یشبھ شيء من صفاتھ ص�فات الخل�ق كم�ا لا ت�شبھ ذات�ھ ذوات الخل�ق، ق�ال س�بحانھاًمعتقد
ًنة، تلقوھ�ا جمیع�، وعلى ھذا مضى سلف الأمة وعلم�اء ال�س)١١/ الشورى.. وھو السمیع البصیر  ب�القبول والت�سلیم، وتجنب�وا فیھ�ا اَ

  .ثم ساق في ذلك آثار السلف" التمثیل والتأویل، ووكلوا العلم فیھا إلى الله
ھ�ل ینظ�رون إلا (: وقد مر بنا ما قالھ إمام المفسرین أبو جعفر الطبري في رد ما شذ من أقوال المت�أولین ف�ي تف�سیر قول�ھ تع�الى

 بع�د أن –، حی�ث خل�ص رحم�ھ الله )٢١٠/ البقرة.. ُظلل من الغمام والملائكة وقضي الأمر وإلى الله ترجع الأمورأن یأتیھم الله في 
ھل ینظر التاركون الدخول في السلم كافة والمتبعون خطوات ال�شیطان، إلا : (اًمعنى الكلام إذ" إلى أن –ذكر الخلاف في تفسیرھا 

  .ھـ.إ)"ضي في أمرھم ما ھو قاأن یأتیھم الله في ظلل من الغمام، فیقض
من أنھ تع�الى ف�ي  ،)٢٥/ الفرقان.. ًویوم تشقق السماء بالغمام ونزل الملائكة تنزیلا: (كما مر بنا ما جاء في تفسیر ابن كثیر لآیة

الغم�ام، وھ�و یخبر عن ھول یوم القیامة وما یكون فیھ من الأمور العظیمة، فمنھا ان�شقاق ال�سماء وتفطرھ�ا وانفراجھ�ا ب"ھذه الآیة 
ون�زول ملائك�ة ال�سموات یومئ�ذ، فیحیط�ون ب�الخلائق ف�ي مق�ام المح�شر، ث�م یج�ئ ال�رب .. ظلل النور العظ�یم ال�ذي یبھ�ر الأب�صار

.. ُھ�ل ینظ�رون إلا أن ی�أتیھم الله ف�ي ظل�ل م�ن الغم�ام والملائك�ة: (وھ�ذا كم�ا ق�ال تع�الى: تبارك وتعالى لفصل القضاء، قال مجاھ�د
وینزل ربنا في ظلل من الغم�ام وحول�ھ الكروبی�ون وھ�م أكث�ر م�ن أھ�ل ال�سموات : "وفیھابن عباس  بأثر اًتشھد مس،)"٢١٠/ البقرة

  ."لھم زجل بالتسبیح والتھلیل والتقدیس � عز وجل.. السبع ومن الجن والإنس وجمیع الخلق
لف�صل الق�ضاء ب�ین : یعن�ي) وج�اء رب�ك "(:، ق�ال)٢٢/ الفج�ر.. اً ص�فاًوجاء ربك والملك ص�ف: (وما جاء في تفسیره لقولھ تعالى

ل�ست : خلقھ، وذلك بعد ما یستشفعون إلیھ بمحمد سید ولد آدم، بعدما یسألون أولي الع�زم م�ن الرس�ل واح�دا بع�د واح�د، فكلھ�م یق�ول
ِّء فی�شفعھ الله ف�ي ، فیذھب فیشفع عند الله في أن یأتي لف�صل الق�ضا)أنا لھا، أنا لھا: ( فیقولبصاحب ذاكم، حتى تنتھي النوبة إلیھ 

 اًذلك، وھي أول الشفاعات وھي المقام المحمود، فیجيء الرب تعالى لفصل القضاء كما ی�شاء، والملائك�ة یجیئ�ون ب�ین یدی�ھ ص�فوف
،  كذا بما یعني مخالفة الأشاعرة لما علیھ محققو أھ�ل التف�سیر ف�ي إثب�اتھم م�ا أثبت�ھ تع�الى لنف�سھ وأثبت�ھ ل�ھ رس�ولھ .. ـھ.إ"اًصفوف

مج��يء أم��ره، : ن��زول رحمت��ھ، وب��المجيء: ب��النزول م��ن أن الم��راد – للجھمی��ة والمعتزل��ةاًتبع��–ف��ي إبط��الھم م��ا تأولت��ھ الأش��اعرة و
  .إتیان ثوابھ وحسابھ وعذابھ: وبالإتیان

  َّشعراء السنة وأصحاب التراجم والسیر یثبتون نزولھ تعالى ومجیئھ وإتیانھ وینفون تأویلات الأشاعرة
فف�ي ، ٧٤٨الح�افظ ال�ذھبي : ُّوردوا عل�ى الأش�اعرة ت�أویلھم إیاھ�ا) الن�زول والمج�يء والإتی�ان: (أثبت�وا ص�فاتویأتي ضمن م�ن 

الن�زول معق�ول، والكی�ف مجھ�ول، والإیم�ان : "٢٩٥على ما سبق أن ذكرناه من قول أبي جعفر محمد بن أحمد ب�ن ن�صر تتعلیقھ 
:  فیم�ا یمث�ل قاع�دة أص�ولیة ل�دى أھ�ل ال�سنة والجماع�ة١٥٦ العل�و ص ف�ي– رحم�ھ الله –یق�ول .. "بھ واج�ب، وال�سؤال عن�ھ بدع�ة

ٌّصدق فقیھ بغداد وعالمھا في زمانھ، إذ السؤال عن النزول ما ھو؟، عي، لأنھ إنما یكون السؤال عن كلم�ة غریب�ة ف�ي اللغ�ة، وإلا "
 اتصف بھا م�ن ل�یس كمثل�ھ ش�يء، فال�صفة عبارات جلیة واضحة للسامع، فإذا: فالنزول والكلام والسمع والبصر والعلم والاستواء
  .ھـ.إ"تابعة للموصوف، وكیفیة ذلك مجھولة عند البشر

                                                 
، ١٠٤، وابن القیم في اجتماع الجیوش ص ٤١٥، والبیھقي في الأسماء والصفات ص )٦٦٧، ٦٦٦ (٣٢٩/ ١اللالكائي في شرح أصول السنة : وقد أورد ھذا الأثر من غیر الذھبي (١)

   وغیرھم كثیر١٤١/ ١وابن حكمي في المعارج 
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ُوأحادی�ث ن�زول الب�اري مت�واترة، ق�د س�قت : "١)الح�دیث.. إذا كان ی�وم القیام�ة ن�زل ال�رب إل�ى العب�اد: ( على حدیثاًویقول تعلیق ْ ُ
ُطرقھا وتكلمت علیھا بما أسأل عنھ یوم القیامة ُ َ"٢.  

:  عل�ى مقول�ھ مال�ك وش�یخھ ربیع�ةاً معقب�– ١٠٤ذكر مم�ا أثب�ت م�ن خلال�ھ ال�ذھبي ص�فة نزول�ھ تع�الى، قول�ھ ف�ي العل�و صكما ن
 مع ذلك أن الله جل جلالھ لا مثل ل�ھ ف�ي ص�فاتھ ولا ف�ي اس�توائھ ولا ف�ي نزول�ھ، اًونعلم یقین: "–) الاستواء معلوم والكیف مجھول(

 عل�ى ق�ول اً وتعلیق�–٣٧٦/ ١١في السیر ) إسحاق بن راھویھ(وقولھ في ترجمة ".. اً كبیراًسبحانھ وتعالى عما یقول الظالمون علو
ھ�ذه : "–) آمن�ت ب�رب یفع�ل م�ا ی�شاء: (، وف�ي رد إس�حاق ذل�ك بقول�ھ)كفرت برب ینزل من سماء إل�ى س�ماء: (بعض المتكلمین لھ

ٍّف عن السلف، ولم یتعرضوا لھا برد ولا تأوی�ل، ب�ل الصفات من الاستواء والإتیان والنزول، قد صحت بھا النصوص، ونقلھا الخل
أنكروا على من تأولھا مع اتفاقھم على أنھا لا تشبھ نعوت المخل�وقین، وأن الله ل�یس كمثل�ھ ش�يء، ولا تنبغ�ي المن�اظرة ولا التن�ازع 

  ". على التكییف أو التعطیلاًفیھا، فإن في ھذا مخولة للرد على الله ورسولھ أو حوم
مقالة السلف وأئم�ة : "–) إنما یدورون على أن یقولوا لیس في السماء إلھ: ( على مقولة حماد بن زیداً معلق–لنا لھ قولھ وكنا قد نق

أن الله في السماء على العرش فوق سماواتھ، وأنھ ینزل إلى ال�سماء ال�دنیا، وحج�تھم : السنة بل والصحابة والله ورسولھ والمؤمنون
  .     للجھمیة ومتأخري الأشاعرة الذین لا یرون ذلك، ورده رحمھ الله لمقولاتھماًلاف، خ"في ذلك النصوص والآثار

ھذا، ولم یغفل شعراء الإسلام ف�ي أش�عارھم ومنظوم�اتھم، إثب�ات م�ا نح�ن ب�صدده ورد مق�ولات الأش�اعرة ف�ي نفیھ�ا وتأویلاتھ�ا؛ 
، قول�ھ ف�ي لامی�ة یھج�و فیھ�ا اب�ن خنف�ر ٦٥٦ت ٣ن�صاري ال�صرصريیحی�ى ب�ن یوس�ف الأونذكر مما نظمھ حسان السنة في وقتھ 

  : الجھمي
   إلا وفي الأسحار فیھا ینزل*إن المھیمن لیس تمضي لیلة 

  ا لم ینكروا ھذا ولم یتأولو*قد قالھا خیر الورى في صحبھ 
  . أفأنت أم تلك العصابة أعقل*علمھم  وتقبلوھا مع غزارة
  :وغیرھا بقولھ) النزول(، یشدو في إثبات صفة ٣١٦ومن قبل ذا كان محدث بغداد أبو بكر بن أبي داود ت

 ُ لعلك تفلحاًولا تك بدعی * تمسك بحبل الله واتبع الھدى
 أتت عن رسول الله تنجو وتربح *  بكتاب الله والسنن التينِْود

 بذلك دان الأتقیاء وأفصحوا * وقل غیر مخلوق كلام ملیكنا
 باع لجھم وأسجحواكما قال ات  * ولا تك في القرآن بالوقف قائلا
 فان كلام الله باللفظ یوضح * ولا تقل القرآن خلق قرأتھ
 كما البدر لا یخفى وربك أوضح * وقل یتجلى الله للخلق جھرة
 حَّولیس لھ شبھ تعالى المسب * ولیس بمولود ولیس بوالد
 بمصداق ما قلنا حدیث مصرح * وقد ینكر الجھمي ھذا وعندنا
 قل مثل ما قد قال في ذاك تنجح ف *رواه جریر عن مقال محمد

 وكلتا یدیھ بالفواضل تنفح * وقد ینكر الجھمي أیضا یمینھ
 بلا كیف جل الواحد المتمدح * وقل ینزل الجبار في كل لیلة
 فتفرج أبواب السماء وتفتح * إلى طبق الدنیا یمن بفضلھ
 منحُ فیاً ورزقاًومستمنح خیر *** یقول ألا مستغفر یلق غافرا

 حواِّبُألا خاب قوم كذبوھم وق * ك قوم لا یرد حدیثھمروى ذا
  : إلى أن قال

 فقول رسول الله أولى وأشرح * ودع عنك آراء الرجال وقولھم
 فتطعن في أھل الحدیث وتقدح * ولا تك من قوم تلھو بدینھم

 صبحُفأنت على خیر تبیت وت * إذا ما اعتقدت الدھر یا صاح ھذه
، ورواھا ابن بطة في الإبانة، قال أبو داود فیما أخرج�اه اًاظمھا، قد رواھا الآجري وصنف لھا شرحوھذه القصیدة متواترة عن ن

".. ھذا قولي، وقول أبي، وق�ول ش�یوخنا، وق�ول العلم�اء مم�ن ل�م ن�رھم كم�ا بلغن�ا ع�نھم، فم�ن ق�ال غی�ر ذل�ك فق�د ك�ذب: "وغیرھما
نة م�ن ال�شعراء والمت�صوفة وأھ�ل اللغ�ة والتف�سیر والت�راجم عل�ى إبط�ال وبظني أن في ھذا القدر كفایة في بیان اتفاق أئمة أھل الس

  .تأویلات الأشاعرة لصفات النزول والمجيء والإتیان بحقھ تعالى

                                                 
   وصححوه٤١٨/ ١ وابن خزیمة والحاكم ٦١/ ٢وقد أخرجھ الترمذي  )١(
  أنھ لم یقف على ھذا الجزء للذھبي) ٦٨(وإن أفاد الألباني بعد ذكره الحدیث في مختصره برقم  )(٢

 وحف�ظ اللغ�ة، دایات وسمع الحدیث وحفظ الفقھ على مذھب أحم قرأ القرآن بالرو،اًعلام الإسلام، كان ضریرأعلم من ، وھو  وھي قریة على فرسخین من بغداد،)صرصر(ـ نسبة ل (٣)
ف�ي منام�ھ وب�شره ي كان شدیدا في نصرة السنة وشعره مملوء بذكر أصول السنة وذم مخالفیھا، وقد رأى النبوولھ دیوان كان سائرا بین الناس،  اشتھر بمدائحھ للنبي ، اً شاعراًوكان أدیب

 بھ�ا، ف�دعاه كرم�ون ب�ن ھولاك�و للح�ضور ف�أبى أن ال�ضریرك�ان ال�شیخ  و٦٥٦ھولاك�و بغ�داد س�نة  عل�ى إث�ر دخ�ول اً، فكان أن مات ش�ھیددة طویلةبالموت على السنة، ونظم في ذلك قصی
   رمى بھا التتار حتى تمكنوا منھ وقتلوهعد في داره حجارةأیجیبھ، و
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� تعالى على الوجھ الذي ) النزول والإتیان والمجيء(عموم أئمة أھل السنة یسوقون الإجماع على إثبات صفات : اًسادس

  یھ ولا تأویل ولا تفویض ولا تجسیممن غیر تشب.. یلیق بجلالھ
� تع�الى ونف�ي تعطیلھ�ا وتأویلھ�ا، ن�ذكر ) النزول والمجيء والإتیان(ومن غیر ما ذكرنا ممن ساقوا الإجماع على إثبات صفات 

ُس�ألت یوس�ف ب�ن ع�دي ع�ن : "، ق�ال٢٨٧الإم�ام الح�افظ أب�و عب�د الله محم�د ب�ن وض�اح المروان�ي ت: ممن صرحوا ون�صوا علی�ھ
: ، ق�ال محم�د)"اًأح�د فی�ھ ح�د ولا ، ب�ھّأق�ر(:  فقال،سألت یحیى بن معین؟، و)اًّّنعم أومن بھ، ولا أحد فیھ حد: (النزول؟، فقالحدیث 

ُكل من لقیت من أھل السنة ی�صدق بھ�ذا الح�دیث"( ش�رح (ولفظ�ھ كم�ا ف�ي )".. ھفْصَِق ب�ھ ولا ت�ِّص�د: وق�ال ل�ي اب�ن مع�ین(: ق�ال، )ُّ
مال�ك وس�فیان وف�ضیل ب�ن عی�اض وعی�سى واب�ن المب�ارك : ُكل من أدركت من الم�شایخ: " بن عبادمن طریق زھیر) أصول السنة

ُأن�ا كف�رت ب�رب ین�زل، فق�ل أن�ا أؤم�ن ب�رب : َإذا س�معت الجھم�ي یق�ول: "كما جاء عنھ قول�ھ".. النزول حق: ووكیع، كانوا یقولون
  .١"یفعل ما یرید

ال�ذب ( قول�ھ ف�ي – ٤٠٣، تاًي المتكلمین الأشعریة من ھو أفضل من�ھ مطلق� الذي لیس ف–وللقاضي أبي بكر محمد بن الباقلاني 
: ّلھ، وفي جوابات للمسائل التي سألھ عنھا أھل بغداد ورس�التھ الت�ي ب�ین فیھ�ا اتف�اق الحنابل�ة والأش�اعرة) عن أبي الحسن الأشعري

 لل��سنة، وأتب��اع ال��سلف ال��صالح م��ن الأئم��ة ُق��د عرف��ت انزع��اجكم، واستیحاش��كم، واھتم��امكم بم��ا أف��شاه ق��وم م��ن عام��ة الم��سجلین"
المطھرین المتخصصین بمذھب أحمد بن حنبل، من ادعائھم مخالف�ة ش�یخنا أب�ي الح�سن الأش�عري لأھ�ل ال�سنة وأص�حاب الح�دیث 
ق في القرآن، وما یضیفونھ إلیھ من أنھ كان یقف في إكف�ار م�ن یق�ول م�ن المعتزل�ة والخ�وارج والبخاری�ة والجھمی�ة والمرجئ�ة بخل�

  . "القرآن، ولا نقطع بأنھم كفار
اعلموا أن مذھبنا ومذھب أبي الحسن الذي سطره في سائر كتبھ الكبار والمختصرات ھ�و م�ذھب الجماع�ة وس�لف : "إلى أن قال

الأم��ة وم��ا م��ضى علی��ھ ال��صالحون م��ن الأئم��ة، م��ن أن ك��لام الله ص��فة م��ن ص��فات ذات��ھ غی��ر مح��دث، ولا مخل��وق، وأن��ھ ل��م ی��زل 
  :  ثم قال ،  وذكر الأدلة في ذلك"..اًمتكلم

 ف�ي ص�فات الله تع�الى إذا ثبت�ت ب�ذلك الروای�ة م�ن إثب�ات الوج�ھ ل�ھ، والی�دین، وكذلك قولنا في جمیع المروي ع�ن رس�ول الله "
ھال�ك إلا ك�ل ش�يء   ( : ، وق�ال)٢٧/ ال�رحمن.. ویبقى وجھ ربك ذو الج�لال والإك�رام : (، قال تعالى والعینین اللتین نطق بھما الكتاب

ب�ل ی�داه مب�سوطتان ینف�ق كی�ف  : (، وق�ال)٧٥/ ص..  م�ا منع�ك أن ت�سجد لم�ا خلق�ت بی�دي(   : ، وق�ال لإبل�یس)٨٨/ القصص..  وجھھ
  : ، فأثب�ت لنف�سھ ف�ي ن�ص كتاب�ھ )١٤/ القم�ر..  تج�ري بأعینن�ا (   : ، وق�ال )٣٩/ طھ..  ولتصنع على عیني (   :، وقال)٦٤/ المائدة..  یشاء

إن ربك�م ل�یس  ( : ، وق�ال  ذك�ر ال�دجال وأن�ھ أع�ورُ، وروي ف�ي الح�دیث م�ن روای�ة اب�ن عم�ر أن النب�ي  والعین�ین، والی�دینالوجھ، 
ُ فیم�ا روي  ، وھ�و ف�ي ص�حیح البخ�اري، وق�ال ، فأثبت لھ العینین، وھذا حدیث غیر مختلف في صحتھ عند العلماء بالحدیث)بأعور

؛ یعن�ي أن�ھ س�بحانھ لا یتع�ذر علی�ھ بإح�داھما م�ا ی�أتي ب�الأخرى، كال�ذي یتع�ذر عل�ى )دیھ یم�ینوكلتا ی ( : عنھ من الأخبار المشھورة
  .الأیسر ما یأتي بیمینھ

 ھ�ل  : ونقول أنھ عز وجل یأتي یوم القیامة في ظلل من الغمام والملائكة كما نطق بذلك القرآن، وأنھ ینزل إلى سماء ال�دنیا فیق�ول
، وق�د بین�ا أن دینن�ا ودی�ن الأئم�ة   م�ستو عل�ى عرش�ھ كم�ا ق�ال–جل ثن�اؤه–، الحدیث، وأنھ  ؟ ُیغفر لھ، أو مستغفر ف ؟ ُمن سائل فیعطى

.. وأھل السنة أن ھذه الصفات تمر كما جاءت من غیر تكیی�ف ولا تحدی�د، ولا تج�سیم، ولا ت�صویر، ب�ل كم�ا ج�اءت بھ�ا الأحادی�ث
 ی�ا أب�ا یعق�وب، م�ا ھ�ذا  : ث أن الأمی�ر عب�د الله ب�ن ط�اھر س�ألھ فق�الوقد روي عن إسحاق بن إبراھیم الحنظلي، وھو من أئمة الحدی

  .ھـ.إ"؟  أیھا الأمیر، لا یقال لأمر الرب كیف :  فقال إسحاق ؟ ، كیف ینزل)ینزل ربنا إلى سماء الدنیا ( : الحدیث الذي تروونھ
ات ص�فات الن�زول والمج�يء والتجل�ي � حافظ المغرب ابن عبد الب�ر یؤص�ل ویتوس�ع ف�ي إثب�.. ومن غیر المرواني والباقلاني

  :تعالى
 لم�ا انتھ�ى إل�ى ١٤٣/ ٧، قال في التمھی�د ٤٦٣الإمام العلامة حافظ المغرب ابن عبد البر ت: وممن ساق الإجماع على ما ذكرنا

ى الع�رش ھذا حدیث صحیح لم یختلف أھل الحدیث في صحتھ، وفیھ دلیل على أن الله تع�الى ف�ي ال�سماء عل�: "شرح حدیث النزول
إن الله ف�ي ك�ل مك�ان ول�یس عل�ى : (فوق س�بع س�ماوات كم�ا قال�ت الجماع�ة، وھ�و م�ن حج�تھم عل�ى المعتزل�ة والجھمی�ة ف�ي ق�ولھم

  : وساق أدلة الاستواء، ثم قال بعد أن دحض شبھات من أنكره" والدلیل على صحة ما قالھ أھل الحق في ذلك).. العرش
ُ، ول�یس مجیئ�ھ )٢٢/ الفجر.. اً صفاًوجاء ربك والملك صف: (لقرآن، وقد قال الله عز وجلٌولا ندفع ما وصف بھ نفسھ لأنھ دفع ل"

، فلما ثبت أنھ لیس بج�سم ولا ج�وھر ل�م یج�ب أن اً أو جوھراً، لأن ذلك إنما یكون إذا كان الجائي جسمً، ولا انتقالاًحركة ولا زوالا
وش�بھ ذل�ك مم�ا ھ�و ) جاءه الم�رض(و) جاءه الموت(و) ٌت فلان قیامتھجاء: (یكون مجیئھ حركة ولا نقلة، ولو اعتبرت ذلك بقولھم

  ".موجود نازل ولا مجيء، لبان لك
َ، فقد أكثر الناس التن�ازع فی�)ینزل تبارك وتعالى إلى سماء الدنیا: ( وأما قولھ : "إلى أن قال ال�ذي علی�ھ جمھ�ور أئم�ة أھ�ل ھ، وُ

ِّ، ویصد  لُینزل كما قا: (نالسنة أنھم یقولو ِّقون بھذا الحدیث، ولا یكیفوُ والقول في كیفی�ة الن�زول ك�القول ف�ي كیفی�ة الاس�تواء ن، ُ
                                                 

َ، وابن أبي زمنین في أص٢٠٦ -٢٠٣/ ٣روى ذلك عنھ ابن بطة في الإبانة  (١)  وابن ١٥٠/ ٧، وابن عبد البر في التمھید ٣٧٢/ ١، واللالكائي في شرح أصول السنة ٢٢ول السنة ص َ
  ٢٣قدامة في ذم التأویل ص 
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ٍإنھ ینزل أمره وتنزل رحمتھ، وروي ذلك عن حبیب كات�ب مال�ك وغی�ره، وأنك�ره : ٌوقد قال قومة، والمجيء، والحجة في ذلك واحد ِ ِ ُُُُ
ِھذا لیس بشيء؛ لأن أمره ورحمتھ لا یزالان : آخرون، وقالوا   ".ًینزلان أبدا في اللیل والنھارَ

ك�ذاب باتف�اق أھ�ل العل�م  "– ٤٠٢، ٤٠١/ ٥ وعلى حد ما جاء في مجموع الفت�اوى –ُوقد عرفنا قبل أن حبیب بن أبي حبیب ھذا 
ْبالنقل، لا یقبل أحد منھم نقلھ عن مالك ٌ م�ام بنزول أمره ورحمتھ وعلى رأس�ھم الإ) النزول(لبان صواب وصدق من أنكروا تأویل " َ

ٌومن�ھ یعل�م أن م�ا نقل�ھ حبی�ب ع�ن مال�ك م�ن أن�ھ ق�ال.. مالك رحمھ الله تع�الى غی�ر ص�حیح وق�د رده الموص�لي ف�ي " یتن�زل أم�ره: "ُ
وق�د روي : "، ق�ال"إن المشھور عن مالك وعن أئمة السلف إقرار نصوص الصفات والمنع من تأویلھ�ا: "ًمختصر الصواعق قائلا

من طریق حبیب كاتبھ، وھو كذاب وض�اع : أحدھما: بمعنى نزول أمره، وھذه الروایة لھا إسنادان) ینزل ربنا: (عنھ أنھ تأول قولھ
ِفیھ مجھول لا یعرف حالھ، فمن أصحابھ م�ن أثب�ت ھ�ذه : ْباتفاق أھل الجرح والتعدیل، ولم یعتمد أحد من العلماء على نقلھ، والثاني ُ

  .ھـ.إ" من ذلكاًھ لم ینقلوا عنھ شیئالروایة، ومنھم من لم یثبتھا؛ لأن المشاھیر من أصحاب
ین�زل بذات�ھ : (فی�ھ قول�ھ"، وس�اق ل�ذلك أث�ر نع�یم ب�ن حم�اد، و"ِت�ھینزل بذا: وقال آخرون: "– یوسف بن عبد البر –قال أبو عمر 
نھ�ا لا َّل�یس ھ�ذا ب�شيء عن�د أھ�ل الفھ�م م�ن أھ�ل ال�سنة؛ لأن ھ�ذا كیفی�ة، وھ�م یفزع�ون منھ�ا؛ لأ: (رقال أبو عم، )ِّوھو على كرسیھ

 ی�سوق عقی�دة أھ�ل ال�سنة ل�رد ك�ل – رحم�ھ الله –وطفق ابن عبد البر ، "َّ، وقد جل الله وتعالى عن ذلكاًتصلح إلا فیما یحاط بھ عیان
وما غاب عن العیون فلا یصفھ ذوو العقول إلا بخبر، ولا خبر في ص�فات الله إلا م�ا وص�ف نف�سھ ب�ھ ف�ي كتاب�ھ : "ما سبق، ویقول

  .رَّ، فلا نتعدى ذلك إلى تشبیھ أو قیاس أو تمثیل أو تنظیر، فإنھ لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصی لھ أو على لسان رسو
ِِأھل السنة مجمعون على الإقرار بالصفات الواردة كلھا في القرآن وال�سنة والإیم�ان بھ�ا، وحملھ�ا عل�ى الحقیق�ة لا : رقال أبو عم ِّ ْ ُ

ِّعلى المجاز، إلا أنھم لا یكیفون شی ُّئا من ذلك، ولا یحدون فیھ ص�فة مح�صورُ ُ َ  وأم�ا أھ�ل الب�دع والجھمی�ة والمعتزل�ة والخ�وارج، ة،ً
َفكلھم ینكرھا، ولا ی ِ ُ منھا على الحقیقة، ویزعمون أن من أقر بھا مشبھ، وھم عن�د م�ن أثبتھ�ا ن�افون للمعب�واًحمل شیئُ ََ ِّ ُ والح�ق فیم�ا د، َّ

َّقالھ القائلون بما نطق بھ كتاب الله وسن   ".ة رسولھ، وھم أئمة الجماعة، والحمد �ُ
ك��ل ھ��ذا : "ث��م راح ی��سوق جمل��ة م��ن أحادی��ث ال��صفات ومنھ��ا أحادی��ث ف��ي الن��زول، وینق��ل ق��ول أحم��د ب��شأنھا وب��شأن نظائرھ��ا

ھ�ذه : "، وق�ول س�فیان ب�ن عیین�ة"ٌكل ھ�ذا ص�حیح، ولا یدع�ھ إلا مبت�دع أو ض�عیف ال�رأي: "، وقول إسحاق شیخ البخاري"صحیح
ُّأمروھا كما جاءت ب�لا كی�ف: "، وقول الأوزاعي وسفیان الثوري ومالك واللیث"ُّدیث نرویھا ونقر بھا كما جاءت بلا كیفالأحا ِ" ،

ُأقر بھ ولا تحد فیھ بقول، كل من لقیت م�ن أھ�ل ال�سنة ی�صدق بح�دیث الن�زول: "وقول یحیى بن معین َّ ُ َ َّ : ، وق�ول وكی�ع ب�ن الج�راح"ِ
ًل��د وس��فیان وم��سعر یح��دثون بھ��ذه الأحادی��ث ولا یف��سرون ش��یئُأدرك��ت إس��ماعیل ب��ن أب��ي خا" بم��ا یخ��الف أوض��اع اللغ��ة : ، یعن��ي"اّ

ُویخرجھا عن ظاھرھا كما كان یفعل الجھمیة والمعطلة الذین ابتدعوا تفسیر الصفات بخلاف ما كان علیھ الصحابة والت�ابعون م�ن 
  .٣٠١الأثبات، كذا أفاده ابن تیمیة في الحمویة ص

 فیھ�ا، والت�صدیق ب�ذلك الإیم�ان بم�ا ج�اء ع�ن النب�ي : الذي علیھ أھل السنة وأئمة الفقھ والأث�ر ف�ي ھ�ذه الم�سألة: "رقال أبو عم
 وعثم�ان، وعل�ي، وطلح�ة، وس�عد، وعب�د ال�رحمن، ، وعم�ر،إس�لام أب�ي بك�رومن نظر إل�ى .. وترك التحدید والكیفیة في شيء منھ

عل�م أن الله ل�م یعرف�ھ واح�د م�نھم إلا بت�صدیق النبی�ین .. اًین دخلوا في دین الله أفواجوسائر المھاجرین والأنصار، وجمیع الوفود الذ
ول�و ك�ان النظ�ر ف�ي .. )یك�ون( و)ك�ان(ل حركة، ولا من باب الكل والبعض، ولا من ب�اب َبِبأعلام النبوة، ودلائل الرسالة، لا من ق

 ما أضاعوه، ولو أضاعوا الواجب ما نطق الق�رآن بت�زكیتھم اًھ لازم، وفي الجسم ونفیھ والتشبیھ ونفیاًالحركة والسكون علیھم واجب
ھروا ب�ھ َ ول�ش، لاس�تفاض ع�نھماًن أخلاقھم معروفِ ومَن عملھم مشھوراِنب في مدحھم وتعظیمھم، ولو كان ذلك مطوتقدیمھم، ولا أ

فلم�ا تجل�ى (  :ن�دھم مث�ل ق�ول الله ع�ز وج�ل ع)ینزل ربنا إلى ال�سماء ال�دنیا(:  وقول رسول الله .. كما شھروا بالقرآن والروایات
 ویتجل�ى ویج�يء ب�لا ،ین�زل:  كلھ�م یق�ول،)٢٢/ الفج�ر.. وجاء ربك والملك صفا ص�فا(  :ومثل قولھ) ١٤٣/ الأعراف.. ربھ للجبل

ھ ل�یس  لأن،لا من أین ینزل؟و ، ولا من أین تجلى؟، ولا من أین جاء؟، وكیف ینزل؟، وكیف یتجلى؟،كیف، لا یقولون كیف یجيء؟
، دلال�ة واض�حة أن�ھ )١٤٣/ الأع�راف.. فلما تجلى رب�ھ للجب�ل: (، وفي قول الله ولا شریك لھ،كشيء من خلقھ، وتعالى عن الأشیاء

 من غیر حكایة إجم�اع ال�صحابة –، وحسبك من ھذا الإمام الجلیل " للجبل، وفي ذلك ما یفسر حدیث التنزیلاًلم یكن قبل ذلك متجلی
بیان أن مذھب ال�سلف عل�ى وج�وب حم�ل ص�فات الله الخبری�ة منھ�ا والفعلی�ة عل�ى الحقیق�ة، وأن تأویلھ�ا وك�ذا  –وجمیع أئمة السنة 

  . التوسع في ذكر السلوب من شأن أھل البدع والضلال
 الأصبھاني والمقدسي): النزول والمجيء والإتیان(كما ینقل الإجماع على بطلان تأویلات الأشاعرة لصفات 

ُالإم�ام الح�افظ أب�و القاس�م إس�ماعیل ب�ن محم�د ب�ن الف�ضل التیم�ي : فیما ذكرن�ا وأظھ�ر معتق�د أھ�ل ال�سنة فیھ�اوممن أنكر التأویل  ُ
یج�ب الإیم�ان ب�صفات الله تع�الى ": – ٢٤٩/ ١ وبنح�وه – ٣١٢/ ١) الحج�ة ف�ي بی�ان المحج�ة(، قال ف�ي كتاب�ھ ٥٣٥الأصبھاني ت
، وق�ول )١٨/ ، البینة٢٢/ ، المجادلة١١٩/ المائدة.. رضي الله عنھم: (قولھ، و)٩/ النور.. أن غضب الله علیھا(.. : كقولھ عز وجل

فھ��ذا ..  وس�ت ن�ساءً، ال�ذي رواه ثلاث��ة وع�شرون م�ن ال�صحابة س�بعة ع��شر رج�لا)ین�زل الله ك�ل لیل�ة إل��ى س�ماء ال�دنیا: ( النب�ي 
راؤه على ظ�اھره ونف�ي الكیفی�ة والت�شبیھ عن�ھ،  إثباتھ وإج:، فإن مذھبنا فیھ ومذھب السلف  وأمثالھ مما صح نقلھ عن رسول الله

                                                 
  ٢٦٨، ١٥٠، ١٣٨، والألباني في مختصره ص ١٨٢، ١٠٩، ١٠٢، والذھبي في العلو ص ٤٨كما ذكره ابن القیم في اجتماع الجیوش ص  )١(
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وق��د نف��ى ق��وم ال��صفات ف��أبطلوا م��ا أثبت��ھ الله لنف��سھ وتأولھ��ا ق��وم عل��ى خ��لاف الظ��اھر فخرج��وا م��ن ذل��ك إل��ى ض��رب م��ن التعطی��ل 
ِ، لأن دین الله بین الغالي فیھ والمقصر عنھ إنما ھو سلوك الطریقة المتوسطة بین الأمرین:والتشبیھ، والقصد ْ ُ."  

كلام الصابوني وعبد الله بن المبارك السالف الذكر، وما كان م�ن اب�ن راھوی�ھ م�ع :  في ذلك١٢٧وكان قد نقل بالمجلد الثاني ص
الإیمان بجمیع ما ثب�ت ع�ن النب�ي ف�ي ص�فة الله : ومن مذھب أھل السنة: " ما نصھ٣١٠/ ٢وقال .. أمیر خراسان عبد الله بن طاھر

والإیمان بما ورد في القرآن م�ن ص�فات الله تع�الى كالی�د والإتی�ان والمج�يء، ).. لیلة إلى سماء الدنیاینزل الله كل : (تعالى، كحدیث
ُُوإمرارھا على ما ج�اءت، لا تكی�ف ولا تت�أول / ٢ – رحم�ھ الله –یق�ول ) ف�ي م�ذھب أھ�ل ال�سنة: ف�صل(وتح�ت م�ا عق�ده تح�ت ".. َّ

٤٣٢ :  
وأنھ ینزل ك�ل لیل�ة إل�ى ال�سماء ..  بصفاتھ الحسنىاً مثیل لھ، وأنھ لم یزل متصفأھل السنة یعتقدون أن الله وحده لا شریك لھ ولا"

ال�سمع والب�صر والك�لام والاس�تواء والوج�ھ والی�د والك�ف والق�دم والأص�بع : ، وذك�ر م�ن ص�فاتھ تع�الى"الدنیا كما جاء في الح�دیث
َّد الخب�ر، م�ن غی�ر أن ی�صور ذل�ك ف�ي الفك�ر، أو فإن�ھ یج�ب إط�لاق الق�ول بھ�ا عل�ى م�ا ور: "ّإلخ، وعقب یقول.. والغضب الرحمة ُ
ْتخیل، أو توھم ُُ ِّ   .  عبارة فقیھ العراق ابن سریج رحمھ الله تعالى التي مرت بنا٥٠٢كما أجمل بنفس المجلد ص".. َ
 –ال�ذكر  وبعد أن ساق في إثبات النزول ونحوه مقولات محم�د ب�ن الح�سن واب�ن عیین�ة وأحم�د ال�سالفة –) ذم التأویل(وفي كتابھ 

 لا یخل�و إم�ا أن یكون�وا – رحمة الله علیھم –إن السلف : " في ذكر إجماع السلف ووجوب اتباعھم٦٢٠یقول ابن قدامة المقدسي ت
ِِعلموا تأویل ھذه الصفات، أو لم یعلموا، فإن لم یعلم�وه فكی�ف علمن�اه نح�ن؟، وإن علم�وه فوس�عھم أن ی�سكتوا عن�ھ، وج�ب أن ی�سع 

 – یعن�ي ع�ن تأویلھ�ا –ولأن النبي من جملة سلفنا الذین سكتوا عن تفسیر الآیات والأخبار الت�ي ف�ي ال�صفات المسلمین ما وسعھم، 
وھو حجة الله على خلق الله أجمعین، فإنھ یجب علیھم اتباعھ ویحرم علیھم خلاف�ھ، وق�د ش�ھد الله بأن�ھ عل�ى ال�صراط الم�ستقیم وأن�ھ 

  :إلى أن قال".. ه فقد عصى اللهیھدي إلیھ، وأن من اتبعھ أحبھ الله ومن عصا
ُوأما الإجماع، فإن الصحابة أجمعوا على ترك التأویل بما ذكرناه ع�نھم، وك�ذلك أھ�ل ك�ل ع�صر بع�دھم، ول�م ینق�ل التأوی�ل إلا  "

َ عل�ى ض��لالة، وم��ن بع�دھم م��ن الأئم��ة ع�ن مبت��دع أو من�سوب إل��ى بدع��ة، والإجم�اع حج��ة قاطع�ة، ف��إن الله لا یجم��ع أم�ة محم��د 
ُا بالنھي عن التف�سیر والتأوی�ل، وأم�روا ب�إمرار ھ�ذه الأخب�ار كم�ا ج�اءت، وق�د نقلن�ا إجم�اعھم علی�ھ، فیج�ب اتباع�ھ ویح�رم صرحو َ َ

 في عقد ھذا الدین بحیث لا یكمل إلا بھ أو لیس بداخل، فمن ادع�ى أن�ھ ًخلافھ، ولأن تأویل ھذه الصفات لا یخلو من أن یكون داخلا
، قبل التأوی�ل، أم أن�ت )٣/ المائدة. الیوم أكملت لكم دینكم: ( في قولھاًھل كان الله صادق: إلا بھ، یقال لھداخل في عقد الدین لا یكمل 
 ف�ي عق�د ال�دین ول�م یقبل�ھ النب�ي ولا أص�حابھ وج�ب أن یك�ون ق�د ً حتى أكملتھ أنت؟، ولأنھ إن كان داخلااًالصادق في أنھ كان ناقص

َ ف�ي عق�د ال�دین ول�م یبلغ�ھ النب�ي أمت�ھ فق�د ً كامل، ولا یق�ول ھ�ذا م�سلم، ولأن�ھ إن ك�ان داخ�لاُّأخلوا، ودینھم ناقص ودین ھذا المتأول ُ
فاص�دع : (، وقول�ھ)٦٧/ المائ�دة.. یا أیھا الرسول بلغ م�ا أن�زل إلی�ك م�ن رب�ك: (َخانھم وكتم عنھم دینھم، ولم یقبل أمر ربھ في قولھ

  ھـ .إ"لاغ غیر صادق، وھذا كفر با� ورسولھ، ویكون النبي ومن شھد لھ بالب)٩٤/ الحجر.. بما تؤمر
ق�ول محم�د ب�ن الح�سن وال�شافعي واب�ن عب�د الب�ر ف�ي ص�فة ) ص�فة العل�و � الواح�د القھ�ار: (كما ساق ابن قدامة في نھای�ة كتاب�ھ

وم�ا ) ُ ی�رى ی�وم القیام�ةإن الله(و) إن الله ینزل إلى سماء ال�دنیا: "(، نقل قول الإمام أحمد)لمعة الاعتقاد(وفي مقدمة كتابھ .. النزول
ًنؤمن بھا ونصدق بھ�ا ولا ن�رد ش�یئ: أشبھ ھذه الأحادیث ُّ منھ�ا، ونعل�م أن م�ا ج�اء ب�ھ الرس�ول ح�ق، ولا ن�رد عل�ى رس�ول الله، ولا اُّ

، ونق�ول كم�ا ق�ال )١١/ ال�شورى.. ٍّنصف الله بأكثر مما وصف ب�ھ نف�سھ ب�لا ح�د ولا غای�ة ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ال�سمیع الب�صیر
لا نتع��دى الآی��ة والح��دیث، ولا نعل��م كی��ف كن��ھ ذل��ك إلا ..ى ذل��ك، ولا یبل��غ وص��فھ الواص��فونصفھ بم��ا وص��ف ب��ھ نف��سھ لا نتع��دون��

  ".بتصدیق الرسول وتثبیت القرآن
آمنت با� وبما جاء عن الله على مراد الله، وآمنت برسول الله وبما ج�اء ع�ن رس�ول الله عل�ى م�راد : "كما نقل عن الشافعي قولھ

وعلى ھذا درج السلف وأئمة الخلف، كلھم متفقون على الإقرار، والإمرار والإثب�ات لم�ا ورد م�ن : "ثم تبع ذلك بقولھ".. ول اللهرس
ُال�صفات ف�ي كت��اب الله وس�نة رس�ولھ م��ن غی�ر تع�رض لتأویل��ھ، وق�د أمرن�ا باقتف��اء آث�ارھم والاھت�داء بمن��ارھم، وح�ذرنا المح��دثات  ِ ُ

  : ثم قال.. ّ، وساق رحمھ الله الآثار في ذلك وبین أن ھذا من السنة"وأخبرنا أنھا من الضلالات
، فھ�ذا )یضحك الله إلى رجلین قتل أحدھما الآخر ثم یدخلان الجنة: (، وقولھ)الحدیث.. ینزل ربنا كل لیلة : (ومن السنة قولھ "

ْوما أشبھھ مما صح س�نده وع�دلت روایت�ھ ِّ ُأول�ھ بتأوی�ل یخ�الف ظ�اھره، ولا ن�شبھھ ب�صفات ن�ؤمن ب�ھ ولا ن�رده ولا نجح�ده، ولا نت: ُ ِّ ُ
ِِالمخلوقین ولا بسمات المحدثین، ونعلم أن الله س�بحانھ لا ش�بیھ ل�ھ ولا نظی�ر،  ْ / ال�شورى.. ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ال�سمیع الب�صیر(ِ

ُُ، وكل ما یخیل في الذھن أو خطر بالبال، فإن الله تعالى بخلافھ)١١ َّ  أشبھھ مم�ا أجم�ع علی�ھ ال�سلف عل�ى فھذا وما: "إلى أن قال".. َ
  .ونكتفي بھذا القدر وإلا فالكلام في ذلك لا ینتھي.. ھـ.إ"نقلھ وقبولھ، ولم یتعرضوا لرده ولا تأویلھ ولا تشبیھھ ولا تمثیلھ

د  ال�ذي ج�اء فی�ھ ض�من م�سائلھ الت�ي نقلھ�ا ع�ن أحم�٢٨٠ّونذكر ھنا بما سبق أن سطرناه من ك�لام الإم�ام إس�ماعیل الكرم�اني ت
ھذا مذھب أئم�ة العل�م وأص�حاب الأث�ر وأھ�ل ال�سنة المع�روفین بھ�ا المقت�دى بھ�م : "ّوإسحاق وغیرھما، كالمقر بمذھبھم، وفیھ قولھ

َوذك�ر الك�لام ف�ي الإیم�ان والق�در وغی�ر ذل�ك، ".. ُفیھا، وأدركت من أدركت من علماء أھل العراق والحجاز والشام وغیرھم علیھا َ
  ".یلة إلى السماء الدنیاوینزل كل ل: "إلى أن قال
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أخبر الله ف�ي كتاب�ھ وثب�ت : "لھ، وفیھ قولھ) العقیدة( في كتاب ٦٣٢ّوكذا ما سطرناه من كلام الشیخ شھاب الدین السھروردي ت 
 م�ا ُ، فلا یتصرف فیھا بتشبیھ ولا تعطیل، إذ لولا إخبار الله ورس�ولھ)العین(و) الید(و) النفس(و) النزول(و) الاستواء: (عن رسولھ

َتجاسر عقل أن یحوم حول ھذا الحمى، قال الطیبي ُل�م ینق�ل ع�ن : ھذا ھو المذھب المعتمد وب�ھ یق�ول ال�سلف ال�صالح، وق�ال غی�ره: ِ
 ولا عن أحد من أصحابھ من طریق صحیح، التصریح بوجوب تأویل شيء من ذلك ولا المنع من ذك�ره، وم�ن المح�ال أن النبي 

، ثم یترك ھذا الب�اب ف�لا یمی�ز م�ا یج�وز )٣/ المائدة.. الیوم أكملت لكم دینكم(َ إلیھ من ربھ، وینزل علیھ ُیأمر الله نبیھ بتبلیغ ما أنزل
، حت�ى نقل�وا أقوال�ھ وأفعال�ھ وأحوال�ھ وص�فاتھ وم�ا )لیبلغ الشاھد الغائ�ب: (نسبتھ إلیھ مما لا یجوز، مع حضھ على التبلیغ عنھ بقولھ

الإیمان بھا على الوجھ الذي أراده الله منھا، ووجب تنزیھھ عن م�شابھة المخلوق�ات بقول�ھ كان بحضرتھ، فدل على أنھم اتفقوا على 
وكذا ما نظمھ الإم�ام ال�سفاریني . .ھـ.أ"، فمن أوجب خلاف ذلك بعدھم، فقد خالف سبیلھم)١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء: (تعالى

  :، فیما نصھ١١٨٨ت 
  غیر مـا تمثیلفثابت من * فكل ما قــد جــــاء في الدلیل 

  ویده وكــل مـا من نھجھ) * وجھھ(من رحمة ونحوھا كـ
  وخلقھ فاحذر من النزول* وعینـــھ وصفـــــة النـــزول 
  قدیمــــة � ذي الجـــلال* فسائـــر الصفــات والأفعـال 

 م�ع الله وص�فاتھ، والعلم�ي ب�ألا ُالن�زول الخلق�ي ف�ي التعام�ل: وإنما جاء التحذیر من مطلق النزول لی�شمل ك�ل م�ا ھ�و م�ذموم م�ن
یحرص المرء على تلقیھ، والسلوكي الشامل لأنواع العبادة بألا یتوانى عن تأدیة ما أمر الله، والفكري ب�أن ین�زل بفك�ره وعقل�ھ إل�ى 

التوس�ط أن ما یخالف السلف الصالح كما نزل أھل التعطیل وأھل التمثیل، حیث غلا ھؤلاء في التنزی�ھ وأولئ�ك ف�ي الإثب�ات، وإنم�ا 
ّنثبت الصفة ونمرھا بلا كیف ولا تشبیھ ولا تجسیم ولا تمثیل ولا تأویل ولا تنزیھ ینفي حقیقة النزول ُ  .  

یثبت�ون وأن السلف مجمع�ون عل�ى إثب�ات الن�زول � تع�الى، كم�ا ثب�ت ف�ي ال�سنة المت�واترة، : والذي نرید أن نخلص إلیھ ھنا، ھو
 یقولون بمثل ذل�ك ف�ي ك�ل ال�صفات الاختیاری�ة الفعلی�ة � تع�الى ك�المجيء، ھم وأن،زول المخلوقین بھ سبحانھ لا یماثل ناً لائقًنزولا

أن أبا الحسن الأشعري موافق للسلف في إثب�ات حقیق�ة الن�زول و.. ةوالإتیان، والدنو، ونحو ذلك من صفاتھ الثابتة في الكتاب والسن
ك َل�َكان�ت تنك�ر أن ین�زل الله بنف�سھ، وتت�أول ذل�ك بن�زول أم�ره، أو ن�زول مأن الجھمی�ة و ..ف� تعالى، م�ن غی�ر تأوی�ل، ولا تحری�

 م�ن مج�ازات – م�ن وجھ�ة نظ�رھم –وكذلك كانوا یتأولون مجیئھ تعالى وإتیانھ، كونھا وجمی�ع ال�صفات الخبری�ة والفعلی�ة ونحوه، 
ى ھ�ؤلاء وأن ھ�ذا ھ�و ال�ذي أنك�ره ال�سلف عل�، الأشاعرة للأس�ف: الكلام ولا یراد بھا حقیقتھا، وقد تبعھم في كل ذلك ووافقھم علیھ

وبخاص�ة إذا علمن�ا أن  متبع�ون لل�سلف، س�ائرون عل�ى نھجھ�م، ھ�مف�ي أناعرة بطلان دع�وى الأش�كما نخلص إلى ظھور .. وأولئك
فوض�ون  لما فھمھ الأشاعرة بطریق الخطأ من أنھم كانوا یاًالسلف كانوا یقصرون التفویض على كیفیة الصفات دون معانیھا، خلاف

  . المعنى
  الفصل الثالث 

   .. على نبیھ ) القرآن(تعالى؛ وإنزالھ ) كلامھ(صفة 
  في معتقد الأشاعرة، بالمقارنة بما علیھ معتقد أھل السنة والجماعة

  ودحض أئمة السنة لشبھھم).. كلام الله تعالى(تصور ومعتقد الأشاعرة في صفة : المبحث الأول
  

الك�لام : (، وی�سمى)الأصوات المتتابعة المكون�ة م�ن ح�روف ومق�اطع ت�دل عل�ى معن�ى: (عرب علىفي لغة ال) الكلام(یطلق لفظ 
والك�لام بق�سمیھ بالن�سبة ).. الكلام النفسي: (ویسمى) المعنى القائم بالنفس الذي یعبر عنھ بالألفاظ: ( علىاً، وقد یطلق تجوز)اللفظي

ِّ یحس المعاني تجول في نفسھ فیعبر عنھا بالألفاظ، وق�د یعب�ر ع�ن الألف�اظ للبشر أمر واقع ومشاھد، فبھ التخاطب والتفاھم، والمرء ُّ ِ ُ
  .بالكتابة أو الإشارة فیستطیع غیره أن یتعرف على ما بداخلھ

  )كلام الله تعالى(تصور ومعتقد الأشاعرة في صفة : ًأولا
بت�ون � تع�الى المعن�ى الث�اني دون الأول، وأن أنھ�م یث: أما بالنسبة للباري جل وع�لا، ف�إن المتأم�ل ف�ي معتق�د الأش�اعرة، یلاح�ظ

ّلھ سبحانھ ھو من خصائص مذھبھم، إذ لم یقل بھذا القول إلا الأشعریة وق�د أخ�ذوه ع�ن الكلابی�ة ال�ذین رأوا ) الكلام النفسي(إثباتھم  ّ ُ
ُُوالعلم وأنھ لا یسمع عل�ى الحقیق�ة، وأن معنى قائم بالنفس لا یتعلق بالقدرة والمشیئة، وأنھ لازم لذات الرب كلزوم الحیاة : أن الكلام ْ

الحروف والأصوات عبارة عنھ، دالة علیھ، وھي حادثة؛ ومن ثم فھي مخلوقة منفصلة ع�ن ال�رب لا تق�وم بذات�ھ كون�ھ تع�الى ل�یس 
  .  اً للحوادث؛ وتلك ھي المسائل التي یختص أن یكون الرجل بھا أشعریًمحلا
 ھ�و عل�ى ح�د ق�ول ال�شیخ ح�سین محم�د الم�صري ف�ي –وه بصوابھ وخطئ�ھ إل�ى أھ�ل ال�سنةوقد نسب–لدى الأشاعرة ) كلام الله(فـ

صفة أزلیة قائمة بذاتھ تعالى، لی�ست بح�رف ولا ص�وت، منزھ�ة ع�ن التق�دم : "المقرر على أبنائنا بالأزھر) شرح جوھرة التوحید(
 عل�ى أن ی�دبر الك�لام أم اً، س�واء أك�ان ق�ادراً كلام�ِّوالتأخر والإعراب والبناء، ومنزھة عن السكوت النفسي، بأن لا ی�دبر ف�ي نف�سھ

والق�رآن الك�ریم یطل�ق وی�راد .. غیر قادر لآفة باطنیة تقابل الخرس الظاھري، أو لضعف كحال الأطفال الذین لا یستطیعون الك�لام
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 ول�یس –بمعن�ى أن�ھ خلق�ھ–ن خل�ق الله واللفظي م.. اللفظ المقروء، وقد یراد بھ كلام الله بمعنى الصفة القدیمة القائمة بذاتھ تعالى: بھ
  ".لأحد في أصل تركیبھ كسب

 عل�ى أن الألف�اظ المتل�وة مخلوق�ة � فھ�ي حادث�ة، وإن ك�ان اًوالناظر في أقوال أھل السنة والمعتزل�ة یج�د اتفاق�: " واستطرد یقول
یق�ي ف�ي الحك�م عل�ى الك�لام اللفظ�ي، وإنم�ا فلیس ب�ین الف�ریقین خ�لاف حق.. أھل السنة لا یجیزون التصریح بذلك إلا في مقام التعلیم

الخلاف على الكلام النفسي، والصحیح الذي تؤیده النصوص وتطمئن إلیھ القلوب ھو رأي أھل السنة، وھو أن القرآن بمعن�ى ك�لام 
  ".الله صفة قدیمة، والقرآن بمعنى اللفظ المتلو مخلوق لھ سبحانھ

أن�ھ ص�فة : كلام الله یطلق على الك�لام النف�سي الق�دیم، بمعن�ى:  " أن٧٩ ص)شرح جوھرة التوحید(ومجمل عبارة البیجوري في 
الق�رآن ح�ادث إلا :  لا یج�وز أن یق�الاًومع ك�ون اللف�ظ ال�ذي نق�رأه حادث�.. أنھ خلقھ: قائمة بذاتھ تعالى، وعلى الكلام اللفظي، بمعنى

التزامیة بحسب الع�رف، وق�د أض�یف ل�ھ تع�الى ك�لام لفظ�ي ویصح أن یدل الكلام اللفظي على النفسي دلالة عقلیة .. في مقام التعلیم
: ، وھ�ذا ھ�و الم�راد بق�ولھماً نف�سیاً عل�ى أن ل�ھ تع�الى كلام�اًأنھ خلقھ في اللوح المحفوظ، فدل التزام: كالقرآن، فإنھ كلام الله، بمعنى

  .ھـ.إ"القرآن حادث ومدلولھ قدیم
ُوھذا كلھ بشعھ السلف؛ ویرد علیھ ِ َ ِلف�ظ الق�رآن م�ن خل�ق الله: (نة على أن عب�اراتإجماع أھل الس: ُّ الألف�اظ المتل�وة مخلوق�ة � (، )ُ

م�ن الب�دع المنك�رة وم�ن أق�بح ) خلق�ھ الله ف�ي الل�وح المحف�وظ(، )الق�رآن ح�ادث: (وك�ذا ق�ولھم).. مخلوقة لھ سبحانھ(، و)فھي حادثة
لكن�ھ الحی�اد ع�ن م�نھج أھ�ل ال�سنة، .. لتعلیم أو في مق�ام غی�رهوأنھم لم یكونوا یفرقون بین ما إذا قیل ذلك في مقام ا.. القول وأسمجھ

  . بمفھوم أھل السنة
ص�فات (، لم یدرجوا ھ�ذه ال�صفة ض�من )المعنى القائم بالنفس(منھ أو ) النفسي(ُولأجل أن الأشاعرة لم یثبتوا � من الكلام سوى 

ُّ، ولأجلھ كذلك لم یعدوا القرآن كلام الله؛ بل ھو عبار١)الأفعال ُ ة ع�ن المعن�ى النف�سي الق�ائم ب�ھ، وأح�الوا علی�ھ تع�الى الك�لام اللفظ�ي َ
، إذ الألف�اظ لا ب�د فیھ�ا م�ن اً بالحوادث، ونزھوا كلامھ ع�ن الح�رف وال�صوت بحج�ة أن كلام�ھ ل�یس ألفاظ�– باعتقادھم –لمشابھتھ 

َالترتیب فلا ینطق بالحرف الثاني إلا إذا انقضى الحرف الأول وھكذا، ولا بد فیھا م ُن الإعراب والبن�اء ل�یفھم المق�صود، كم�ا لا ب�د ُ
 ف�ي ١٠٣ ص–وف�ي ذل�ك یق�ول البیج�وري ).. الك�لام النف�سي(فیھا من السكوت بین بعض الكلمات وبعضھا، وك�ل ذل�ك منف�ي ع�ن 

  : ًشرح ما نظمھ اللقاني قائلا
  عن الحدوث واحذر انتقامھ* ِّونزه القرآن أي كلامھ (

  :–)ى اللفظ الذي قد دلااحمل عل* فكل نص للحدوث دلا (
 م�نھم أن م�ن اً للمعتزلة القائلین بحدوث الكلام زعم�اًأي واعتقد أیھا المكلف تنزه القرآن بمعنى كلامھ تعالى عن الحدوث، خلاف"

الحروف والأص�وات وذل�ك م�ستحیل علی�ھ تع�الى، فك�لام الله عن�دھم مخل�وق، خلق�ھ الله ف�ي بع�ض الأج�رام، وم�ذھب أھ�ل : لوازمھ
 أن القرآن بمعنى الكلام النفسي لیس بمخلوق، وأما الق�رآن بمعن�ى اللف�ظ ال�ذي نق�رؤه فھ�و مخل�وق، لك�ن – یقصد الأشاعرة –السنة 

ولما كان الأكث�ر إط�لاق الق�رآن عل�ى اللف�ظ المق�روء، .. القرآن مخلوق ویراد بھ اللفظ الذي نقرؤه إلا في مقام التعلیم: یمتنع أن یقال
َدفع  ٍّكل من النف�سي واللفظ�ي والأكث�ر إطلاق�ھ عل�ى اللفظ�ي، : یطلق على) القرآن(تعالى، فـ ) كلامھ(ك بتفسیره بـ توھم ذل–الناظم–َ
  ".ٍّكل من النفسي واللفظي والأكثر إطلاقھ على النفسي:  علىاًفیطلق أیض) كلام الله(وأما 

ھما، ولا حت��ى ب��اللفظ ب��دعوى حدوث��ھ ھ��و إحال��ة الأش��اعرة لأن یك��ون ك��لام الله ب��الحرف وال��صوت ب��دعوى ح��دوث: ك��ذا بم��ا یعن��ي
الآخر؛ وادعاء أن أھل السنة على التفرقة بین كلام الله وقرآنھ، وأن القرآن عندھم ھو الكلام النف�سي، وأن المن�زل ھ�و المعن�ى وق�د 

  .١٠٤ري صوتلك عبارة البیجو" المنزل المعنى وعبر عنھ النبي بألفاظ من عنده: ّعبر عنھ جبریل بألفاظ من عنده، وقیل"
بطریق التمریض، إلا أن المؤدي واحد، وھو الق�ول بالتفرق�ة ب�ین ك�لام الله النف�سي المن�زه ع�ن الح�دوث  وھو وإن ساقھا بحقھ 

 ف�ي ًخلق�ھ الله أولا "– وعل�ى ح�د قول�ھ –وعن الحرف وال�صوت، وقرآن�ھ المن�زل بھم�ا وب�اللفظ والمعن�ى، إذ الأخی�ر منھم�ا عن�دھم 
َّوأن ك�ل ظ�اھر م�ن الكت�اب ..  بح�سب الوق�ائعاًث�م أنزل�ھ عل�ى النب�ي مفرق�.. لھ ف�ي ص�حائف إل�ى س�ماء ال�دنیااللوح المحفوظ، ثم أنز

والسنة دل على حدوث القرآن، ھو محمول على اللفظ المق�روء لا عل�ى الك�لام النف�سي، لك�ن یمتن�ع أن یق�ال الق�رآن مخل�وق إلا ف�ي 
  ".مقام التعلیم كما سبق
ً إد◌اًلقد جاءوا شیئ ِّتكاد السماوات یتفطرن منھ وتنشق الأرض وتخر الجبال ھ�دا، إذ لا یعن�ي م�ا قال�ھ أولئ�ك المنظ�رون س�وى ، اَّ َ ُ َّ

اتف�اق الأش�اعرة والمعتزل�ة ف�ي أن الق�رآن مخل��وق، وأن الك�لام اللفظ�ي ال�ذي ھ�و ب�الحرف واللف��ظ مح�ال علی�ھ تع�الى لح�دوث ذل��ك 

                                                 
أن�ھ ی�تكلم مت�ى :  بم�ا یعن�ي–ات كما أنھا من صفات الفعل، فھي بالنظر لكونھا أزلیة قائمة بذاتھ تعالى صفة ذات، وبالنظر لتعلقھ�ا بم�شیئتھ تع�الى وإرادت�ھ والحق أنھا من صفات الذ )(١

ار الأش�اعرة للاعتب�ار الث�اني آثرن�ا إدخالھ�ا ف�ي ص�فات الأفع�ال  لإنكاًونظر باعتبار جنسھ صفة ذات، وباعتبار نوعھ وآحاده صفة فعل،  ھي صفة فعل، فكلامھ تعالى–شاء مع من یشاء بما یشاء 
  .بغیة الرد على شبھھم ونقض حججھم

إن ص�فة كلام�ھ تع��الى معن�ى ق�دیم ق��ائم بذات�ھ لی�ست بح��رف ولا : ( م��ن الأش�اعرة والمعتزل�ة وأھ��ل ال�سنة ق�د اتفق�وا عل��ى أن الله م�تكلم، غی�ر أن الأش��اعرة ق�الواًأن ك�لا: وخلاص�ة الق�ول
، وعلیھ فھو لدیھم متكلم بغیر كلام، وعن�دھم أن الق�رآن وعم�وم م�ا أنزل�ھ عن�دھم ل�یس )أنھ خالق للكلام في غیره: اًمعنى كونھ متكلم: (، وابتدعوا لھ الكلام النفسي، وقالت المعتزلة)بصوت

إن كلامھ صفة فعل یتكلم بھا متى ش�اء وكی�ف ش�اء، وإن كلام�ھ : (تمعا في قول سلف الأمة عنھ، فخالف ھؤلاء وأولئك اللغة والعقل اللذین اجًكلامھ حقیقة، بل ھو مخلوق خلقھ الله منفصلا
ُحروف یسمعھا من یشاء من خلقھ، وإن صوتھ تعالى بالكلام لیس كصوت المخلوقین، وإن كلامھ بالفعل وباعتبار آحاده : ُویعل�م م�ن خ�لال م�ا س�بق).. حادث لأنھ متعلق بمشیئتھ واختی�اره: ٌ

 .لمعتزلة على الأشاعرة في نفي صفة الكلام � على حقیقتھا بما یفضي إلى القول بخلق القرآن، ومدى تأثر الأشاعرة بھم، وابتعاد ھؤلاء وأولئك عن منھج السلفمدى تأثیر ا
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وھذا عینھ ما عن�اه .. م النفسي أو نفیھ، فلو اعترف المعتزلة بھ لانتھى الخلافبزعمھم، وأن الخلاف فیما بینھما ھو في إثبات الكلا
ُُاللقاني والجوھري ولم ینكره الأشاعرة، بل ما یدرسونھ  ْ ِّ ویدرسونھ على أنھ الحق وما علیھ جماعة أھل السنة– وللأسف –َ َ ُ.  

  :الأشاعرة قلدوا المعتزلة؛ وما استوعبوا كلام أھل السنة
 ل�دى اللق�اني والبیج�وري وس�ائر اًل�م یك�ن مت�صور) ص�فة الك�لام( والمفید ھنا أن نشیر إلى أن صواب أھ�ل ال�سنة ف�ي ومن المھم

 وب�اللفظ والح�رف، واست�شھدوا عل�ى ذل�ك بم�ا وق�ع للبخ�اري ً أن یك�ون ك�لام الله من�زلا– ض�من م�ا نف�وا –نف�وا : الأشاعرة، ك�ونھم
َّق القرآن، على الرغم من أن ما حل بھ�ؤلاء وم�ا ق�الوه وثبت�وا علی�ھ إنم�ا ھ�و حج�ة وعیسى بن دینار والشعبي وأحمد بسبب فتنة خل َ

أن الق��رآن ك��لام الله أنزل��ھ ب��الحرف واللف��ظ بكیفی��ة لا : فبین��ا ك��ان الأم��ر بح��ق م��ن ذك��ر الأش��اعرة أس��ماءھم.. عل��ى الأش��اعرة لا لھ��م
ّ عبارة عنھ ولیس بلفظ ولا بح�رف ولا من�زل م�ن الله، لك�ون ھ�ذه إنما ھو: (نعلمھا، نفى الأشاعرة أن یكون القرآن كلام الله، وقالوا

 وإن خ��افوا الت��صریح ب��ذلك، ب��ل وأن یتناق��ضوا م��ع اً، واس��تلزم ق��ولھم ب��ذلك أن یك��ون مخلوق��)الأش��یاء حادث��ة وك��لام الله یتن��زه عنھ��ا
  .أنفسھم

ی�ة التزامی�ة ت�دل عل�ى الك�لام النف�سي الق�دیم، ودلال�ة القرآن لھ دلالتان، دلالة عقل"أن : ِّومما یدرسونھ على أبنائنا بالأزھر للأسف
وضعیة لفظیة تدل على الذي یقرأه البشر؛ والكلام النفسي قدیم یتعلق بالواجب والجائز والمستحیل، أم�ا اللفظ�ي فح�ادث مخل�وق � 

حف�وظ، ث�م أنزلھ�ا ف�ي ص�حائف إل�ى وأن الألفاظ المنزلة الدالة على المعني من خلق الله، فق�د خلقھ�ا س�بحانھ ف�ي الل�وح الم.. سبحانھ
توض�یح التوحی�د (ھ�ـ م�ن عب�ارة ح�سین محم�د الم�صري ف�ي .إ" بحسب لوق�ائعاًسماء الدنیا في بیت العزة، ثم أنزلھ على النبي مفرق

  .وقد مرت بنا عبارة البیجوري).. من تحفة المرید على الجوھرة
َرأي الأشاعرة في قدم الق: "وعبارة حسن السید متولي، نصھا  ق�دیم وغی�ر مخل�وق، –كلام الله النف�سي :  بمعنى–أن القرآن : رآنِ

ح��ادث، لك��ن لا ی��صح وص��فھ : أم��ا الق��رآن ك��لام الله اللفظ��ي، فھ��و..  لاس��تحالة قی��ام الح��وادث بذات��ھاًوق��ائم بذات��ھ تع��الى، فل��یس حادث��
إن�ا أنزلن�اه ف�ي : ( مخلوق وحادث مثل قولھ تعالىوما ورد مما یشعر بأن القرآن: "قال"..  للإیھام، إلا في مقام التعلیماًبالحدوث دفع

، یج�ب حمل�ھ عل�ى الك�لام اللفظ�ي المق�روء المتل�و لا عل�ى النف�سي )٩/ الحجر.. إنا نحن نزلنا الذكر: (، وقولھ)١/ القدر.. لیلة القدر
  ".القائم بذاتھ تعالى

ق، ول�یس ھ�و ع�ین ك�لام الله، وإنم�ا ھ�و ك�لام كذا بم�ا یعن�ي ص�راحة أن الق�رآن ال�ذي نق�رأه ونتل�وه ونكتب�ھ ف�ي الم�صاحف مخل�و
 –جبریل أو محمد علیھما السلام، وأن ح�روف الق�رآن مخلوق�ة خلقھ�ا الله ول�م ی�تكلم بھ�ا ولی�ست م�ن كلام�ھ، ذل�ك أن كلام�ھ تع�الى 

 ص�فات المع�اني  كبقیةاً یطلق على الكلام النفسي القائم بذاتھ لیس بحرف ولا صوت ومستحیل نزولھ، ولا یكون إلا قدیم–بنظرھم 
على كلام الله إنما ھ�و عل�ى س�بیل التج�وز، ولا یل�زم م�ن ) الحسي(أو ) اللفظي(ُالسبع، ولكن یعبر عنھ بالكلام الحسي، وأن إطلاق 

ٍأدلة وإجماع على أن كلامھ تعالى قدیم ًأن یكون منزلا: ٍ ّ َ   .، بل یدلان على نزول ھذه العبارة عن ذلك القدیمُ
، وھ�ل ثم�ة كبی�ر ف�رق ب�ین ھ�ذا وم�ا علی�ھ !ھ على أبنائنا وبناتنا على أن�ھ عقی�دة أھ�ل ال�سنة والجماع�ة؟فھل مثل ھذا یصح تدریس

  !.الجھمیة والمعتزلة إذ المؤدى في النھایة واحد؟
م ، والح�سي لا ینبغ�ي أن یق�واً أو نف�سیاًأن الكلام القائم بالذات إم�ا أن یك�ون ح�سی:  ھي–ُّ وسیأتي رده –وحجة الأشاعرة في ذلك 

 ویدخلھا التعاقب والتألیف، وھذه تق�وم بالح�ادث والله من�زه اًبذاتھ سبحانھ لأنھ منتظم من حروف لھا أول وآخر، بعضھا یسبق بعض
الكلام النفسي الذي یقوم بال�ذات م�ن مع�اني قدیم�ة لا ی�دخلھا التج�زؤ : عن أن یقوم بھ حادث، فتعین أن یكون الكلام القائم بذاتھ، ھو

  .سيوالانتظام كالح
 لأن یحمل��وا أمث��ال م��ا رواه –) النف��سي(ال��ذي أح��الوه عل��ى ك��لام الله تع��الى، ق��سیم ) اللفظ��ي(َّ وإن غلف��وه بجع��ل –وق�د أداھ��م ذل��ك 
ُُیحشر الله العباد فینادیھم بصوت یسمعھ من بعد كما یسمعھ من قرب: ( البخاري من قولھ  ََ ّأنا الملك أنا الدیان: َ أن "عل�ى تأوی�ل ) ّ

فعب�ر عن�ھ بال�صوت، ) فین�ادیھم ن�داء: (َلل�سماء، أو للمل�ك الآت�ي ب�الوحي، أو لأجنح�ة الملائك�ة، أو أن ال�راوي أراد: یكون ال�صوت
ًوھ��ذا حاص��ل ك��لام م��ن ینف��ي ال��صوت، ویل��زم من��ھ أن الله ل��م ی��سمع أح��د  م��ن ملائكت��ھ ورس��لھ كلام��ھ، ب��ل ألھمھ��م إی��اه، وحاص��ل اُ

، ك�ذا ذك�ره اب�ن حج�ر "ُى أص�وات المخل�وقین، لأنھ�ا الت�ي عھ�د أنھ�ا ذات ج�وارحالرجوع إلى القیاس عل�: احتجاجھم لنفي الصوت
ّورده في الفتح  َ٤٦٦/ ١٣  .  

وق�ول ).. ٨المجادل�ة .. ویقولون في أنفسھم لولا یعذبنا الله بما نق�ول: (ومما ساقوه في إثبات معتقدھم في صفة الكلام، قولھ تعالى
ُزورت في ن: (في سقیفة بني ساعدة عمر  ًحسنت ورتبت كلام: ، أي١)فسي مقالةَّ ُُ ّ   :وقول الأخطل..  كنت أرید أن أقولھاَّ

ًجعل اللسان على الفؤاد دلیلا* إن الكلام لفي الفؤاد وإنما  ُ  
، وأن ال�ذي ف�ي ٢، فعامة الأشاعرة على أن القرآن لیس ھو كلام الله، بل ھو عبارة عن المعنى النفسي الق�ائم ب�ا� ودلال�ة علی�ھاًإذ
َ مح�دث، –اب�ن قدام�ة والن�ووي عل�ى م�ا س�یأتي :  على ما كشفھ بعض من فضحھم فیما یخشون التصریح بھ، من نح�و–صحف الم ُ

َوحروفھ مخلوقة، خلقھا الله في اللوح المحفوظ فأخذھا جبریل من اللوح أو ألفھا بإلھام الله لھ، ولم ی�تكلم الله بھ�ا ولی�ست م�ن كلام�ھ 

                                                 
َّوكنت قد زورت مقالة أعجبتني أرید أن أقدمھا بین یدي أبي بكر: (، لكن بلفظ)٦٨٣٠(أخرجھ البخاري  )١( َ( 
أن كلامھ تعالى حكایة عنھ ومماثل لھ ولیس كلام الله حقیقة، لأن كلامھ لا یقوم بالمتكلم والله یمتنع أن یقوم بھ حروف وأصوات، فھ�و م�ن : بیة الذین أثروا في الأشاعرة، علىوالكلا )(٢

  ١٤٤/ ٣ ومجموع الفتاوى ٦٥/ ٦لاستقامة ینظر ا.. ثم محكي عنھ، فكأنھ حكي بمرآة كما یحكي الصدى كلام المتكلم، وقد تابعھم في ھذا الماتریدیة
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، إذ كلامھ مستحیل نزولھ ولا یك�ون ب�صوت ولا بلف�ظ ولا ح�رف، ١ِعنھ من قبل جبریل علیھ السلامعلى الحقیقة، وإنما ھي عبارة 
، م�ع المعن�ى )الاش�تراك اللفظ�ي( م�ن ب�اب اًیطلق على اللفظ أیض) كلام الله(أن حقیقة : "ٍوفي عبارة للقاني تعكس مدى اضطرابھم

  ".القائم بالنفس
 م�ن أخب�ث – عل�ى ح�د ق�ول الإم�ام أحم�د –لوح المحفوظ وأن جبریل أخذه وتكلم بھ، ھو على أن قولھم بأن الله خلق القرآن في ال

یطلق على اللف�ظ الواح�د ل�ھ أكث�ر م�ن ) المشترك اللفظي(ھو من ضیق العطن، لأن ) الاشتراك(كما أن ادعاءھم .. الأقوال وأشرھا
ِّإلخ، والقرینة فی�ھ تك�ون معین�ة، والأم�ر .. ى الجاسوستطلق على البئر وعلى الباصرة وعل) العین(معنى على سبیل الحقیقة، كلمة  َ ُ

  .ھنا لیس كذلك
 ب�الحروف اً ل�ھ، لأن الك�لام لا یك�ون إلا لفظی�اً وص�ف–بھذین المعنی�ین ال�سالفي ال�ذكر–وقد نفى المعتزلة أن تكون صفة الكلام � 

َّ ذل�ك، وم�ن ث�م فوص�فھ تع�الى ب�الكلام، ھ�و ل�دیھم ثاب�ت والأصوات الحادثة، فھم لا یثبتونھا إلا قائمة بالأج�سام، والله من�زه ع�ن ك�ل َ
وكم�ا ت�رى فق�د أداھ�م ع�دم تف�ریقھم ب�ین ص�فات ..  عن�ھ، فھ�و س�بحانھ م�تكلم لك�ن ل�یس بك�لامًبإرادتھ لكنھ مخلوق خلقھ الله منف�صلا

من�ھ، وأض�حى معن�ى كون�ھ الخالق وصفات المخلوق وفرارھم من التشبیھ الموھوم، إلى الوقوع في التعطیل المذموم الذي ھو ش�ر 
  .أنھ خالق للكلام في بعض الأجسام:  عندھماًتعالى متكلم

ِّوللإنصاف في ص�واب م�ا ف�اه ب�ھ ك�ل ورد خطئ�ھ، یق�ول  فك�ل م�ا تح�تج ب�ھ : وبالجمل�ة: " م�ن ش�رح الطحاوی�ة١١٤اب�ن أب�ي الع�ز صٌّ
 بعد شيء، فھو ح�ق یج�ب قبول�ھ، وم�ا یق�ول ب�ھ م�ن اًوأنھ یتكلم شیئالمعتزلة مما یدل على أنھ كلام متعلق بمشیئتھ وقدرتھ، وأنھ یتكلم إذا شاء، 

ھو حق یجب قبولھ والقول بھ، فیجب الأخذ بما :  من أن كلام الله قائم بذاتھ، وإنھ صفة لھ والصفة لا تقوم إلا بموصوف– من الأشاعرة–یقول 
  .ھـ.إ"ٍّقول كلٍّفي قول كل من الطائفتین من الصواب والعدول عما یرده الشرع والعقل من 

ِّعلى أن منظروا الأشاعرة لم یقفوا عند حد ما ذكرناه لھم، حتى مالوا إلى أن كلام الله : صفة تتعل�ق ب�أنواع الحك�م العقل�ي الثلاث�ة: ِّ
، ٍّ، لتعبر عن حكم كل منھا، وأنھا مجرد معنى واحد وصفة واح�دة قام�ت ب�ا� لا تع�دد فیھ�ا ولا تج�دد)الواجب والجائز والمستحیل(

فھ�ي نھ�ي، وإن تعلق�ت : فھ�ي أم�ر، وإن تعلق�ت بطل�ب ت�رك الزك�اة: ً لمتعلقھا، ف�إن تعلق�ت بطل�ب فع�ل ال�صلاة م�ثلااًلكن تتنوع تبع
فھي وع�د : فھي خبر، وإن تعلقت بالتبشیر والإنذار وبأن الطائع لھ الجنة والعاصي یدخل النار: بالحدیث عن فرعون وأنھ فعل كذا

ُ، وأما تعلقھا بالأمر والنھي فإن لم یشترط فیھما وجود المأمور والمنھ�ي )تنجیزي قدیم(غیر الأمر والنھي ووعید، وھكذا، وتعلقھا ب
بع�د وجودھم�ا ) اً حادث�اًتنجیزی�(قب�ل وج�ود الم�أمور والمنھ�ي، و) اً ق�دیماًص�لوحی(ُفكذلك، وإن اشترط فیھما ذلك كان التعل�ق فیھم�ا 

  .وعند وجود المخاطب بھما
ِنفس معان الأمر والنھي والاستفھام والنداء والإخبار وغیرھا مما یقوم بال�ذات م�ن مع�اني قدیم�ة لا ی�دخلھا : عندھمفكلام الله ھو 

ك�ذا أف�اده ون�سبھ إل�ى أھ�ل .. التجزأ والانتظام في الحروف كالحسي، ولا تختلف ھذه المعاني باختلاف العبارات بل ھو معنى واحد
، وأف�اده ٧٨ص ) تحف�ة المری�د عل�ى ج�وھرة التوحی�د(ي في شرحھ عل�ى الج�وھرة الم�سمى ب�ـ برھان الدین إبراھیم البیجور: السنة

  .وكلاھما لھ) ھدایة المرید شرح جوھرة التوحید(إبراھیم اللقاني في شرحھ المسمى 
ّقول ابن كلاب وأبي الحسن الأشعري قبل تراجعھ، قالا: وھو من قبل اللقاني والبیجوري ذات الله، وھ�و إنھ معنى واح�د ق�ائم ب�: (ُ

ًالأمر والنھي والخبر والاستخبار، إن عبر عنھ بالعربیة كان قرآن ، وی�رى أب�و المع�الي وم�ن )ُ، وإن عبر عن�ھ بالعبری�ة ك�ان ت�وراةاُ
أن كلام�ھ : تبعھ أنھ مشترك بین المعنى القدیم القائم بالذات وبین ما یخلقھ ف�ي غی�ره م�ن الأص�وات، وعن�د أب�ي من�صور الماتری�دي

ك�ذا ذك�ره اب�ن أب�ي الع�ز ف�ي ش�رحھ .. ما خلقھ في غیره من ھواء ونح�وه: ُُ بذاتھ لا یتصور أن یسمع، ھواًیتضمن معنى قائمتعالى 
  . ٢، ضمن تسعة أقوال ساقھا في مسألة الكلام١٠٧على الطحاویة ص

  : المعتزلةّوقد تحصل لنا من خلال ھذا العرض عن معتقد الأشاعرة في صفة كلامھ تعالى ومدى تأثرھم بمقولة

                                                 
جبری�ل ج�اء إل�ى النب�ي بمخل�وق؟؛ والنب�ي ج�اء إل�ى : " على قائل�ھ– رحمھ الله –وھذا من أخبث الأقوال وأشرھا على حد قول إمام أھل السنة أحمد بن حنبل، فقد قال فیما استنكر بھ  )١(

الق�رآن ف�ي جمی�ع الوج�وه ل�یس : اس�مع م�ا أق�ول ل�ك: "–)ل�یس ھ�و بمخل�وق بألفاظن�ا أو ن�سكت؟: (، نق�ول لھ�م)آن بألفاظن�ا مخل�وقالق�ر: (إذا ق�الوا لن�ا: ( وقد سئل–وقال ".. الناس بمخلوق؟
" م أنھ قال بھذا في بدء أمرهبلغني عن جھ: "، ثم قال"ٍھذا من أخبث قول وأشره! ؟اًوالنبي حین قال، كان منھ مخلوق! ؟اًجبریل حین قالھ للنبي، كان منھ مخلوق: "اً، ثم قال مستنكر"بمخلوق

  .٣٤٣، ٣٤٢/ ٣) الإبانة(والحافظ ابن بطة في ) السنة(كذا نقلھ عنھ عبد الله في 
داوني، وك�ذا م�لا بعض المتأخرین كالتفتازاني والجلال ال: العضد الإیجي، ومال إلى ھذا: المعنى واللفظ، ومن ھؤلاء: ومن الأشاعرة من ذھب إلى أن الكلام النفسي القائم با�، ھو )(٢

إن م�ا علی�ھ : لك�ن یبق�ى الق�ول.. ُأحمد ورمضان افندي والكستلي في حواشیھم على العقائد النسفیة، ویمیل الرازي إل�ى أن كلام�ھ تع�الى یرج�ع إل�ى م�ا یحدث�ھ م�ن إرادت�ھ وعلم�ھ الق�ائم بذات�ھ
كلام الله ل�یس بح�رف ولا ص�وت، : قالت الأشاعرة: "، قال٤٦٩/ ١٣البیجوري ونقلھ عنھم ابن حجر في الفتح جمھرة الأشاعرة ومن تأثروا بھم وأثروا فیھم، یتمثل فیما ذكره لھم اللقاني و

 –م الله ك�لا: (قال�ت الأش�عریة: "– فیما نقلھ عن ابن حزم ف�ي المل�ل – ٤٦٣، ویقول في ص"معنى قائم بالنفس وإن اختلفت عنھ بالعبارة كالعربیة والعجمیة: وأثبتت الكلام النفسي، وحقیقتھ
الكلام صفة واحدة قدیمة العین لازم�ة ل�ذات الله كالحی�اة، وأن�ھ لا : (ُوقالت الكلابیة)..  صفة ذات لم یزل، ولیس بمخلوق، وھو غیر علم الله، ولیس � إلا كلام واحد–النفسي منھ : یقصدون

ِیتكلم بمشیئتھ وقدرتھ وتكلیمھ لمن كلمھ، إنما ھو خلق إدراك لھ یسمع بھ  ُ ٍ ُ ُ، ویحكي عن أبي منصور الماتری�دي م�ن الحنفی�ة )الكلام، ونداؤه لموسى لم یزل لكنھ أسمعھ ذلك النداء حین ناجاهْ
ًخلق صوت: (نحوه، لكن قال َ ّ، وأخ�ذ ھ�ذا ال�بعض بق�ول اب�ن ك�لاب والأ)إن الق�رآن ل�یس بمخل�وق: (، وزعم بعضھم أن ھذا م�راد ال�سلف ال�ذین ق�الوا) حین ناداه فأسمعھ كلامھاَ  ف�ي –ش�عري ُ

  :  وأتباعھما، وقالوا–السابق 
، والكلام القدیم معنى قائم بالذات لا یتعدد اً لغیره لم یكن قدیماً لذات الرب، وثبت أنھ لیس بمخلوق، فالحروف لیست قدیمة لأنھا متعاقبة، وما كان مسبوقاً لعینھ لازماًإذا كان الكلام قدیم(

المطالب (وذكر الفخر الرازي في : "، إلى أن قال بعد أن ساق كلام الحنابلة والسلف في رد ما سبق)"نھ بالعربیة فھو قرآن أو بالعبرانیة فھو توراةُولا یتجزأ، بل ھو معنى واحد إن عبر ع
، ویبدو أن ذلك كان من الرازي بعد تراجع�ھ ھ�و الآخ�ر  " ذلك، وأطال في تقریر)ً وعقلاًقول من قال إنھ تعالى متكلم بكلام یقوم بذاتھ وبمشیئتھ واختیاره، ھو أصح الأقوال نقلا(أن ) العالیة

: ویت�ابع اب�ن حج�ر فیق�ول"..  للح�وادث، وھ�و مح�الًل�و ق�ام ب�ذات الله تع�الى لل�زم كون�ھ مح�لا.. إن الك�لام: "٦٢ص ) مع�الم أص�ول ال�دین(لمعتقد أھل السنة، ولا أدل على ذلك من قولھ في 
  ھـ.إ"في ذلك والتعمق فیھ، والاقتصار على القول بأن القرآن كلام الله وأنھ غیر مخلوق، ثم السكوت عما وراء ذلكترك الخوض : المحفوظ عن جمھور السلف"و
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، وأن كلامھ یطلق على المعنى النفسي القائم بذاتھ تعالى، ل�یس بح�رف ولا ص�وت وأنھم�ا اً حقیقیاً كلاماًنفي أن یكون الله متكلم-أ
  .فقط دلیلان علیھ

ّوأن كلامھ تعالى معنى واحد لا یتعدد، وتنوعھ من أمر ونھي وإخب�ار إنم�ا ھ�و باعتب�ار التعل�ق، وھ�و إنم�ا یعب�ر عن�ھ -ب ب�الكلام ُ
  .  عنھ، ولیس كلامھ على الحقیقة–حكایة :  أو على حد قول الماتریدیة–الحسي، وعلیھ فالمنزل منھ إنما ھو عبارة 

 بمشیئة، أو أن یتجدد فیتكلم متى شاء كیف شاء، وأن المتكلم على الحقیقة ھو من قام بھ الك�لام لا م�ن اًنفي أن یكون الله متكلم-جـ
  ".اًإنھ لا یكون إلا قدیم: "ما یدل علیھ قولھم عنھٍّأوجده في محل، وھذا 

  :موقف أھل السنة من كلام الأشاعرة السالف الذكر
 بك�لام، وأن�ھ ی�تكلم –ٍ على نحو لائق بھ –أن الله موصوف بصفة الكلام حقیقة، وأنھ متكلم : یعتقد أھل السنة بما دل علیھ الكتاب والسنة، من

ُُء كیف ش�اء، بح�رف وص�وت م�سموع وبكیفی�ة لا نعلمھ�ا إذ لا یعق�ل ولا یٍت�صور أن یك�ون ثم�ة ك�لام عل�ى بمشیئتھ واختیاره بما شاء متى شا
معروف ومعلوم، وأما الكیفیة فھي ) كلامھ تعالى(، فمعنى )١٩٥/ الشعراء.. بلسان عربي مبین(الحقیقة بغیرھما، وقد وصف تعالى كتابھ بأنھ 

 قائم�ة ب�ھ س�بحانھ غی�ر بائن�ة ولا ١كلامھ أحسن الكلام لا یشبھ كلام المخلوقین، بل ھو صفة أزلی�ة مجھولة لنا، وأن – كذاتھ وكسائر صفاتھ –
ُمنفكة عنھ، لم یزل ولا یزال یكلم بھ من شاء ویسمعھ على الحقیقة  َ َ م�ن ش�اء م�ن ملائكت�ھ ورس�لھ، وی�سمعھ عب�اده ف�ي ال�دار الآخ�رة – ً قولا–ِّ ُ َ

  .اًلم یكن لیحدث لھ وصف الكلام بعد إن لم یكن متكلمبصوت نفسھ، لم تتجدد لھ ھذه الصفة، و
وإن كان نوع كلامھ تعالى ..  بمشیئتھ ھو من لوازم ذاتھ المقدسة، كما كلم موسى وناداه حین أتاه بصوت نفسھ فسمعھ موسىاًبل كونھ متكلم

ُومنھ یعلم أن موسى حین جاء كلمھ ربھ، لا .. ھ قبل ذلك فإن آحاده وإحداث فعلھ، متجدد وھو غیر مخلوق، فقد كلم الله موسى ولم یكن كلماًقدیم
ً، وفي ھذا رد على من ما زعموه من أنھ سبحانھ قد حدث لھ الكلام بعد أن لم متكلم)یا موسى: ( یقولاً وأبدًأنھ تعالى لم یزل ولا یزال أزلا ، أو اٌّ

  . الصوت في الھواءُُأن كلامھ تعالى معنى واحد قائم بالنفس لا یتصور أن یسمع، وإنھ یخلق
الق�رآن والت�وراة : (ویعتقد أھل السنة أن كلامھ تعالى صفة لھ قائمة بھ، لا ابتداء لاتصافھ بھا ولا انتھاء، فكلماتھ لا نھایة لھا، وأن من كلامھ

خلقھ، ل�یس كمثل�ھ ش�يء لا ف�ي ُ، وكلامھ تعالى كذاتھ وكسائر صفاتھ، نؤمن بھ ونثبتھ لھ ولا نعلم كیفیتھ ولا نمثلھ بشيء من صفات )والإنجیل
ُّذاتھ ولا في صفاتھ ولا في أفعالھ، وقد تواتر على ذلك جمیع الأنبیاء، فكلھم على أن نسبة الكلام إلى الله تقتضي أنھ متكلم بكلام وبم�شیئة، وأن 

  .، ومن ثم فأممھم مجمعة كذلك علیھ)ذات، قامت بھا صفة الكلام: (معنى متكلم
لا یشبھ كلام المخلوقین، فكذا صوتھ لا یشبھ أصواتھم؛ لا صوت القارئ ولا غیره، فھو سبحانھ متكلم ب�صوت كم�ا وكما أن كلامھ لائق بھ 

قدیمة الع�ین : ، بل ھو من جنس آحاد الكلام، حادث غیر مخلوق، وكذا ھي الحروفاًجاءت بھ الأحادیث الصحاح ولیس الصوت المعین قدیم
  .٢فمن شبھ الله بخلقھ أو جحد ما وصف بھ نفسھ فقد ألحد في أسمائھ وآیاتھ.. ُ قائمة مقترنة بذاتھ لا تسبقلازمة الذات لیست متعاقبة، بل لم تزل

  القرآن كلام الله وإنھ لتنزیل رب العالمین
بالحقیق�ة ك�لام الله : كما یؤمن أھل السنة والجماعة أن القرآن جمیعھ الذي یقرأه المسلمون والذي في المصحف ھو بمجموع حروفھ ومعانیھ

، ٥ّ، وإنما ھو كلام الله تكلم بھ، وتلقاه جبری�ل ع�ن الله وبلغ�ھ٤وأنھ لیس من كلام محمد ولا من كلام جبریل علیھما السلام.. ٣وھو غیر مخلوق
 أخذه من الھواء أو م�ن إن جبریل: ، فمن قال٦َّ، فھو كلام الله المنزل من عنده، منھ بدأ وإلیھ ینتھي وتلقاه عنھ النبي وبلغھ، وتلقتھ الأمة عنھ 

الأش�اعرة :  كما تقول الجھمیة والمعتزلة وقد تابعھما في ذلك للأس�ف–اللوح المحفوظ، أو إن الله خلقھ في شيء وأخذه جبریل من ذلك الشيء 
ً فھو معطل خارج عن الملة إذا أقیمت علیھ الحجة، إذ لو كان مخلوق– س أن ی�أتوا بمثل�ھ أو بمث�ل  أو من كلام غیر الله، لاستطاع أح�د م�ن الن�ااِّ

  .سورة منھ، فلما عجزوا دل ذلك على أنھ من كلام الله
ك�لام الله " ھ�و – ١١٤ وقد نقلھا عنھ ش�ارح الطحاوی�ة ص–المنسوب لأبي حنیفة ) الفقھ الأكبر( على حد ما جاء في عبارة –ویؤمنون أنھ 

ُمنزل، وتلفظنا بالقرآن وأص�واتنا ب�ھ، م�ن أعمالن�ا  وء، وعلى النبي حقیقة، في المصاحف مكتوب، وفي القلوب محفوظ، وعلى الألسنة مقر ُ ُ َّ
وم�ا ذك�ره الله ف�ي الق�رآن حكای�ة ع�ن موس�ى وغی�ره م�ن الأنبی�اء .. ُُوكتابتنا لھ مخلوقة، وقراءتنا لھ مخلوقة، والقرآن غیر مخل�وق، ٧المخلوقة

                                                 
ِ، من الألفاظ المحدثة المبتدعة التي اضطر إلیھا أئمة أھل السنة لرد شبھ من أنكروا ھذه الصفة بحجة أنھ�ا ت�س)قدیمة(قدیمة، والحق أن وصف الكلام بأنھا صفة  )١( تلزم الح�دوث ال�ذي ُ

أن ج�نس كلام�ھ تع�الى م�لازم لذات�ھ ق�دیم، وباعتب�ار تع�دده وتج�دده : ھو منزه عنھ، أو اعتقدوا أنھ اتصف بھا بعد أن لم یكن فھي من ثم غیر متعلقة بمشیئتھ وقدرتھ، فكان جواب أھ�ل ال�سنة
ف الباري بما ھو من ل�وازم المح�دثات مح�ال، وأن�ھ تع�الى ی�تكلم بم�شیئتھ وقدرت�ھ إذا ش�اء، لا یمتن�ع علی�ھ وآحاده حادث، فكلامھ عز وجل وإن كان حادث الآحاد فھو قدیم النوع، وأن اتصا

رف ف�ي إثب�ات الاس�تواء وم�سألة الح�( وبنح�وه ف�ي رس�التھ – ٦١٢/ ٢ بالصفات الاختیاریة القائم�ة ب�ھ والك�لام واح�دة منھ�ا، ق�ال ش�یخ الإس�لام ف�ي الت�سعینیة ًشيء أراده، وأنھ متصف أزلا
  )".إن القرآن قدیم، وأنھ لا یتعلق بمشیئتھ وقدرتھ: ( من السلف والأئمة لم یقلاًإن أحد: "–) والصوت في القرآن المجید

  ٤٦٣/ ١٣ وما بعدھا وفتح الباري ١٠٤ وشرح الطحاویة ص٤٦٧، ٤٦٦/ ٦ بالھامش والفتاوى الكبرى ٢٠٤، ١٩٧/ ١ینظر شرح أصول السنة  )(٢
  )أن الله خالقھ، فإضافتھ إلى الله إضافة مخلوق إلى خالقھ: ( في قولھم– ومن تبعھم –كما یدعي الجھمیة والمعتزلة فھو لیس بالمجاز  (٣)
ِمن سمعھ فزعم أنھ كلام البشر فقد كفر، وقد ذمھ الله وعابھ وأوعده بسقر، حیث قال تعالى: "ولا سواھما من البشر، وفي عقیدة الطحاوي (٤) إن : (، فلما أوعد الله بسقر لمن قال)٢٦/ ثرالمد.. سأصلیھ سقر: (َ

  "، علمنا وأیقنا أنھ قول خالق البشر ولا یشبھ قول البشر)٢٥/ المدثر.. ھذا إلا قول البشر
كلام الله فھو من عنده، وأما نسبتھ وإض�افتھ إل�ى جبری�ل فلكون�ھ الق�ائم ، ذلك أن الكلام لا یكون إلا من واحد، والقرآن بالقطع )١٩/ ، والتكویر٤٠/ الحاقة.. إنھ لقول رسول كریم: (وھذا ما یعنیھ قولھ تعالى )٥(

 .بتبلیغھ إلى رسولنا الذي بلغھ بدوره لأمتھ
ِن ذلك المحل، فقال السلفإنھ خلق الكلام في محل فبدأ الكلام م: ، لأن الجھمیة من المعتزلة وغیرھم كانوا یقولون)منھ بدأ: (لابن جریر الطبري، وإنما جاء قولھم) صریح السنة(ینظر  )(٦ ھو : ، أي)منھ بدأ: (َ

: ، ومعنى قولھم)١٠٢/ النحل.. قل نزلھ روح القدس من ربك بالحق(، )١٣/ السجدة.. ولكن حق القول مني(، )١/ الزمر.. تنزیل الكتاب من الله العزیز الحكیم: (المتكلم بھ فمنھ بدأ لا من بعض المخلوقات، كما قال
  رفع من الصدور والمصاحف فلا یبقى في الصدور منھ آیة ولا في المصاحف كما جاء ذلك في الآثار، أي ی)وإلیھ یعود(

نیفة وغیره من أئمة العلم، الواردة في عبارة الإمام أبي ح) ولفظنا بالقرآن مخلوق: (، ولعل ھذا ونحوه یكون ھو الأحرى والأدق والألیق من)اًوالقراءة فعل القارئ وأنھا تسمى تغنی: (وأن یقال قبلھا وبعدھا (٧)
 ما ٣١٠ لما كان علیھ سلف الأمة، ففي صریح السنة للإمام ابن جریر الطبري تً للذریعة وإعمالااًسد) القرآن كلام الله غیر مخلوق: (والأفضل من ھذا كلھ ترك ھذه العبارات المحدثة والاكتفاء بمقولة أئمة السنة



 ٢٤١

نھم، وكلام موسى وغیره من المخلوقین مخلوق، فلما كلم سبحانھ موسى كلمھ  عاًعلیھم السلام، وعن فرعون وإبلیس، فإن ذلك كلام الله إخبار
ََبكلامھ الذي ھو من ص�فاتھ ل�م ی�زل، وص�فاتھ كلھ�ا خ�لاف ص�فات المخل�وقین، یعل�م لا كعلمن�ا ویق�در لا كق�درتنا وی�رى لا كرؤیتن�ا وی�تكلم لا 

  ".ككلامنا
ُوتلفظنا بالقرآن وأصواتنا بھ، من أع: "وإنما كان قول ُ  ١)الملف�وظ: (بمعن�ى) اللف�ظ( ب�ین اًأدق وألیق في التعبیر، لأن ثم�ة فرق�" مالنا المخلوقةُ

س�یر (، ق�ال ف�ي )زینوا القرآن بأصواتكم: ( بقولھ علیھ السلاماً، وھو ما یسوغ التفوه بھ كما أفاده الذھبي مستشھد)التلفظ: (وبین أن اللفظ بمعنى
ُُظ لا یستقل إلا بتلفظنا، والمكتوب لا ینفك ع�ن كتاب�ھ، والمتل�و لا ی�سمع إلا ب�تلاوة ت�ال، ص�عب فھ�م لما كان الملفو: "١٠١/ ١٣) أعلام النبلاء ٍ

 ع�ن اب�ن حنب�ل عم�ا ھ�و ٢٨٨/ ١١، وق�ال ب�نفس الم�صدر )"ال�تلفظ: (، من اللفظ الذي یعني بھ)الملفوظ: (ُالمسألة وعسر إفراز اللفظ الذي ھو
ُ من أن یتذرع بھ إلى القول بخلق الق�رآن، والك�ف ع�ن ھ�ذا أول�ى، اًرى الخوض في ھذا البحث، خوفكان ھذا الإمام لا ی: "الأفضل من كل ھذا

 –) ال�تلفظ(والق�رآن فی�ھ ش�فاء ورحم�ة للم�ؤمنین، ومعل�وم أن .. آمنا با� وبملائكتھ وبكتبھ ورسلھ وأقداره والبعث والعرض على الله یوم الدین
، وص�وت )المتل�و(غی�ر ): ال�تلاوة وح�سنھا وتجوی�دھا(غی�ر ال�شيء المق�روء، و): الق�راءة(، و)الملف�وظ( غیر –شيء من كسب القارئ : وھو

ِالقارئ من كسبھ، فھو یحدث التلفظ والصوت والحركة والنطق، وإخراج الكلمات من أدواتھ المخلوق�ة، ول�م یح�دث كلم�ات الق�رآن ولا ترتیب�ھ  ُُ
َمنع من الخوض في المسألة من الطرفین، إذ كل واح�د م�ن إط�لاق الخلقی�ة وع�دمھا عل�ى ولقد أحسن الإمام أحمد حیث .. ولا تألیفھ ولا معانیھ

  ".اللفظ، موھم، ولم یأت بھ كتاب ولا سنة، بل الذي لا نرتاب فیھ أن القرآن كلام الله منزل غیر مخلوق
فلم�ا كل�م الله موس�ى كلم�ھ : (قول أبي حنیفة: "١١٤وفي تعلیقھ على بعض ما جاء في عبارة أبي حنیفة السالفة الذكر یقول ابن أبي العز ص

ُ، یعلم منھ)بكلامھ إنھ معنى واح�د : (، كما یفھم منھ الرد على من یقول)یا موسى: ( وأبدأ یقولًأنھ حین جاء كلمھ، لا أنھ لم یزل ولا یزال أزلا: ُ
الذي ھ�و م�ن ص�فاتھ ل�م : (وقولھ.. صور الماتریدي وغیره، كما قال أبو من)ُُقائم بالنفس لا یتصور أن یسمع وإنما یخلق الله الصوت في الھواء

  ".اًإنھ حدث لھ وصف الكلام بعد أن لم یكن متكلم: ٌّ، رد على من یقول)یزل
                                                                                                                                            

َفلا أثر فیھ نعلمھ عن صحابي مضى ولا تابعي قضى، ولا عمن في قولھ الغناء والشفاء وفي اتباعھ الرشد والھدى، ومن یقوم قولھ لدینا مقام قول الأئمة الأولى: قرآنوأما القول في ألفاظ العباد بال: "نصھ َّ أبي عبد الله : ََ
، فممن یسمع؟؛ ثم سمعت جماعة من أصحابنا لا )٦/ التوبة.. حتى یسمع كلام الله: (؛ لقولھ جل اسمھ) الجھمیةشر من(أو) اللفظیة جھمیة: (سمعت أحمد یقول:  قال– شیخ الطبري –أحمد بن حنبل، فإن الترمذي 

نا فیھ إمام نأتم بھ سواه، وفیھ الكفایة ، ولا قول في ذلك عندنا یجوز أن نقولھ إذ لم یكن ل)ھو غیر مخلوق فھو مبتدع: لفظي بالقرآن مخلوق فھو جھمي، ومن قال: من قال: (أحفظ أسماءھم یذكرون عنھ أنھ كان یقول
  .ھـ.إ"، القرآن كلام الله تعالى غیر مخلوق!ُلا ینبغي أن یناظر في ھذا: "ولابن راھویھ في ذلك قولھ.. ھـ.إ"َوالمقنع، وھو الإمام المتبع
 إلى القول بخلق القرآن، وخافوا أھل السنة في ذلك الزمان من التصریح بخلق القرآن، فأدرجوه في ھذا القول ذي  وأصحابھ صرحوا بخلق القرآن، والذین قالوا باللفظ تدرجوا بھاًلأن جھم"وإنما كان الأمر كذلك 

ًاللبس، لئلا یعدو في زمرة جھم الذین ھم شیاطین الإنس یوحي بعضھم إلى بعض زخرف القول غرور ُُّ ، فلذلك سماھم أحمد جھمیة، )لفظنا، مخلوقأن القرآن الملفوظ أو الذي ھو ب: (، فذكروا ھذا اللفظ وأرادوا بھاَ
، فإنما أراد بھ أن السلف من أھل السنة لم یتكلموا في باب اللفظ ولم یحوجھم الحال إلیھ، وإنما حدث الكلام في اللفظ م�ن أھ�ل )ِلفظي بالقرآن غیر مخلوق، فھو مبتدع: (وأما ما حكاه ابن جریر عن أحمد أن من قال

ھذا القول في نفسھ بدعة، ومن ح�ق المت�سنن أن : ن أتوا بالمحدثات، وعتوا عما نھوا عنھ من الضلالات وذمیم المقالات، وخاضوا فیما لم یخض فیھ السلف من علماء الإسلام، فقال أحمدالتعمق وذوي الحمق الذی
عقیدة السلف وأصحاب (كذا ذكره الصابوني ونص علیھ في "  غیر مخلوق، ولا یزید علیھ إلا تكفیر من یقول بخلقھیدعھ ولا یتفوه بھ ولا بمثلھ، ویقتصر على ما قالھ السلف من الأئمة المتبعة من أن القرآن كلام الله

الملفوظ بھ، فھو كلام الله غیر مخلوق :  باللفظالتلفظ الذي ھو فعل العبد فھو مخلوق، لأن العبد وفعلھ مخلوقان، وإن أرید: إن أرید باللفظ: (وإلا فالتفصیل أولى وأوجب من الإجمال، وذلك بأن یقال.. ٢٥ص) الحدیث
أنھ إن لم ی�رد ب�ھ الق�رآن، وإنم�ا أراد : ، وھو ما یعني)من قال لفظي بالقرآن مخلوق یرید بھ القرآن، فھو جھمي: (، ویشیر إلى ھذا التفصیل قول أحمد في روایة عنھ)لأن كلام الله من صفاتھ، وصفاتھ غیر مخلوقة

  .  عل العبد، فلیس بجھميالتلفظ بھ الذي ھو ف
م�ن زع�م م�ن أھ�ل : "– رحم�ھ الله – قصة في ذلك للبخاري ذكر فیھا قول�ھ ٢٩٨/ ١) ٦١١(ٍوفي نفي صریح للبخاري أن یكون قد تلفظ بأي من العبارات السالفة الذكر، سرد اللالكائي في شرح أصول السنة 

، وفي تقریر ذلك یقول ابن )"أفعال العباد مخلوقة: (، فھو كذاب، فإني لم أقل ھذه المقالة إلا أني قلت)لفظي بالقرآن مخلوق: (نة ومكة والبصرة أني قلتنیسابور وقومس والري وھمذان وحلوان وبغداد والكوفة والمدی
لفظ�ي ب�القرآن : (ك�ل م�ن نق�ل أن�ي قل�ت: أنھ تبرأ م�ن ھ�ذا الإط�لاق فق�القد صح عنھ : "– ٨٧ والبیھقي في الاعتقاد ص٥١٠/ ١١، والذھبي في سیر أعلام النبلاء ٥١٢/ ١٣ وبنحوه – ٥٤٤/ ١٣حجر في الفتح 

 بعد أن طوف في – ٣٧٦، وفي تقریر مذھبھ یقول البیھقي في الأسماء والصفات ص ٢٤١ في ذلك إمام السنة أحمد بن حنبل ت٢٥٦وسلف البخاري ت)".. أفعال العباد مخلوقة: (فقد كذب علي، وإنما قلت) مخلوق
   : – ٥٠١/ ١٣ة الكلام، وقد نقلھ عنھ ابن حجر في الفتح الحدیث عن صف

منھم من فرق بین التلاوة والمتلو، ومنھم من أحب ترك القول : أن القرآن كلام الله، وھو صفة من صفات ذاتھ لیست ببائنة منھ، وأما التلاوة فھم على طریقتین: مذھب السلف والخلف من أھل الحدیث والسنة"
ََ عن أحمد أن سوى بینھما، فإنما أراد حسم المادة لئلا یتذرع أحد إلى القول بخلق القرآن، ثم أسند من طریقین إلى أحمد أنھ أنكر على من ن◌قل عنھ أنھ قالُفیھ، وأما ما نقل َ ُ ، وأنكر على )لفظي بالقرآن غیر مخلوق: (ّ

الرم�ي والإس�قاط، : إنما كره احمد ذلك ومنع، لأن اللفظ في اللغ�ة: " عن ابن قتیبةً نقلا٥٢٩ق، یقول ابن القیم في الصواعق صھـ بتصرف، وفي علة إنكار ذلك بضمیمة ما سب.إ)"لفظي بالقرآن مخلوق: (من قال
ُى، فإذا خص اللفظ بكونھ غیر مخلوق، كان ذلك زیادة في الكلام أو إنما أراد أن القرآن اسم یتناول اللفظ والمعن: وقیل.. إذا رمى بھ، فكره أحمد إطلاق ذلك على القرآن) ََلفظ الطعام من فیھ، ولفظ الشيء من یده: (یقال
 لكن ھذا التخصیص ممنوع منھ، وھذا المنع اً، فإنھ وإن كان صحیح)السبع الطوال من القرآن غیر مخلوقة: ( من المعنى، فإن القرآن كلھ غیر مخلوق، فلا وجھ لتخصیص ذلك بألفاظھ خاصة، وھذا كمن یقولاًنقص

): أح�دھما: (أن اللف�ظ ی�راد ب�ھ أم�ران:  لحزب الرسول إلى یوم القیامة، وال�ذي ق�صده أحم�داً لھذا الباب، فإنھ امتحن بھ ما لم یمتحن بھ غیره، وصار كلامھ قدوة وإماماً من كمال علمھ باللغة والسنة وتحقیقوالإثبات
لأداء لھ وفعل العبد، فإطلاق الخلق على اللفظ قد یوھم المعنى الأول، وھو خطأ، وإطلاق نفي الخلق علیھ، قد یوھم المعنى الثاني وھو خطأ، التلفظ بھ وا): الثاني(الملفوظ نفسھ وھو غیر مقدور للعبد ولا فعل لھ، و

  ". فمنع الاطلاقین
ولیس كذلك، بل من ! ظن بعضھم أن البخاري خالف أحمد: "٥٠١/  ١٣الفتح  قول ابن حجر في – من غیر ما سبق من صریح قولھ –، یرد علیھ )لفظي بالقرآن مخلوق: (وعلیھ فمن نسب إلى البخاري قولھ

ُُ، لكن العالم من شأنھ إذا ابتلي في رد بدعة یكون أكثر كلامھ في ردھا دون ما یقابلھا، فلما ابتلي أحمد بمن یقولاً معنویاًتدبر كلامھ لم یجد فیھ خلاف ، حتى بالغ فأنكر ، كان أكثر كلامھ في الرد علیھم)القرآن مخلوق: (ِ
: ُوأما البخاري فابتلي بمن یقول.. ، مع أن الفرق بینھما لا یخفى علیھ)القرآن بلفظي مخلوق: (، لئلا یتذرع بذلك من یقول)لفظي بالقرآن مخلوق: (، وعلى من قال)مخلوق ولا غیر مخلوق: (على من یقف ولا یقول

ُ، فكان أكثر كلامھ في الرد علیھم، وبالغ في الاستدلال بأن أفعال العباد مخلوقة بالآیات والأحادیث، وأطنب في ذلك حتى نسب إلى )والمداد والورق بعد الكتابة(: ، حتى بالغ بعضھم فقال)أصوات العباد غیر مخلوقة(
ال�رد عل�ى م�ن ل�م : ھر بالآیات والأحادیث والآثار الواردة عن السلف في ذلك، وغرضھ ھنافي تقریر ھذه المسألة واستظ) خلق أفعال العباد(وقد أطنب البخاري في كتاب : "، وقولھ بنفس الصفحة"أنھ من اللفظیة

ة بمسألة اللفظ، ویق�ال وغیرھما، وھذه المسألة ھي المشھور) وأسروا قولكم أو اجھروا بھ: باب(، و)لا تحرك بھ لسانك لتعجل بھ: باب: (یفرق بین التلاوة والمتلو، ولذلك أتبع ھذا الباب بالتراجم المتعلقة بذلك، مثل
ھـ من كلام ابن حجر في إشارة منھ أنھ موافق لإمام النقد الحافظ الذھبي ولأحمد في عدم الخوض في ھذه المسألة .إ)"لفظي بالقرآن مخلوق: (، واشتد إنكار الإمام أحمد ومن تبعھ على من قال)اللفظیة: (لأصحابھا

  .      سحائب الرحمة والرضواناعًوالتحذیر من التلفظ بما حذرا منھ، علیھم جمی
 ذكره الخطیب البغدادي – ومھما یكن من أمر فإن ھذه القضیة من القضایا الحادثة، وأول حدوثھا كان في زمان الإمام أحمد على ید الحسین بن علي الكرابیسي، وقد كان لھ معھ حوار 

 فحفظھ عن�ھ اً أطلق غالب– وكذا البخاري –الحق أن أحمد "و).. تلفظك بالقرآن، غیر مخلوق(، و) لفظي بالقرآن، مخلوقلفظك أو نطقي أو: ( مفاده تبدیع أحمد لمقولتھ– ٦٥/ ٨في تاریخھ 
َ لما قد یتوھم من الإطلاق أن نطقنا بالقرآن لیس من أفعالنا، وھذا خلاف ما ھو مقرر عند أھل السنة من أن أفعال العباد اً ودفعاًجمع، وقیده مرة بیان  مخلوق�ة، فب�ین الإم�ام – النطق  ومنھا–ُ

ینظ�ر مخت�صر العل�و ".. أحمد بھذا القید أنھ لا یعني نطق التالي فإنھ مخلوق، وإنما یری�د ك�لام الله تع�الى، وبھ�ذا یتف�ق الإم�ام أحم�د م�ع تلمی�ذه البخ�اري ال�ذي ك�ان یف�رق ب�ین الت�الي والمتل�و
ن الإمام أحمد حیث منع من الخوض في الم�سألة م�ن الط�رفین، إذ ك�ل واح�د م�ن إط�لاق الخلقی�ة وع�دمھا عل�ى اللف�ظ، ولقد أحس...  وما بعدھا٢٨٨/ ١ وشرح أصول السنة ٢١٢: ٢٠٩ص

 موھم، ولم یأت بذلك كتاب ولا سنة، بل الذي لا نرتاب فیھ أن القرآن كلام الله منزل غیر مخلوق
ّالذي شنع القول بھ أئمة السنة وبدعوا القائل بھ وجھموه، بل وأ )١( ّ ُ ، وقد ساق اللالكائي على التفصیل إجماعھم في جمیع الأقطار على ھذا، )القرآن، مخلوق: نطقي أو لفظي یرید بھ: (جمعوا على تكفیر من قالَ

  .٣٠١: ٢٨٨/ ١وذلك في شرح أصول السنة 
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ُُُحرك��اتھم وأص�واتھم وأك��سابھم وكت��ابتھم : "٣٤ص) خل�ق أفع��ال العب�اد( ف�ي معن��ى م�ا س��بق وكم�ا ورد عن��ھ ف��ي ٢٥٦وعب�ارة البخ��اري ت ُ
َلمتلو المبین المثبت في المصاحف المسطور المكتوب الموعى في القلوب، فھو كلام الله لیس بخلق، قال تعالىمخلوقة، فأما القرآن ا ُُ َّ ب�ل ھ�و : (َ

وكت�اب م�سطور ف�ي : (، ق�ال تع�الى!فأما الأوعیة فمن یشك في خلقھا؟: ، وقال ابن راھویھ)٤٩/ العنكبوت.. آیات في صدور الذین أوتوا العلم
ّ، فذكر أنھ یحفظ ویسطر)٢٢/ البروج.. بل ھو قرآن مجید في لوح محفوظ: (، وقال)٣/ الطور.. رق منشور َ فأما المداد والورق ونحوه فإنھ ..  ُُ

إن الله یصنع : "ُ، وكان البخاري قد ساق قبل، حدیث حذیفة رفعھ"، فا� في ذاتھ ھو الخالق، وخطك من فعلك وھو خلق)الله(خلق، كما تكتب 
ًمعلق)" كل صانع وصنعتھ ً، وموض�ح"فأخبر أن الصناعات وأھلھ�ا مخلوق�ة: " بقولھاِّ والمحف�وظ ع�ن . ".ُ أن ك�ل ش�يء دون الله ھ�و ب�صنعھاِّ

ك�لام الله : ترك الخوض في ذلك والتعم�ق فی�ھ، والاقت�صار عل�ى الق�ول ب�أن الق�رآن: – ٤٦٣/ ١٣ كما جاء بالفتح –جمھور السلف 
  . فعلوا ذلك، إذن لأصابوا مذھب السلف وأراحوا واستراحوا– أعني الأشاعرة –ولیتھم .. "وأنھ غیر مخلوق، ثم السكوت عما وراء ذلك

  
  تجد ید الخطاب الدیني، وإصلاح الأزھر : خطوة نحو

  والسیر بھ نحو الوسطیة وتجاه ما یؤھلھ للقضاء على التطرف والإرھاب
َّوبع��د أن رأین��ا كی��ف أس��فرت من��اھج العقی��دة الت��ي ت��درس عل��ى أبنائن��ا  ب��الأزھر، ع��ن تربی��ة أجی��ال ت��دین بم��ا ت��دین ب��ھ المعتزل��ة ُ

ٍتعطیل لصفة كلام الله بعدم حملھا بل وسائر صفاتھ تعالى الخبری�ة والفعلی�ة عل�ى حقائقھ�ا، وم�ن انتھ�اك للن�صوص : والجھمیة، من ٍ
 الح�سن الأش�عري نف�سھ ف�ي نھای�ة بم�ا تبن�اه م�ن عقی�دة تب�رأ منھ�ا أب�و–ورأین�ا كی�ف أن الأزھ�ر .. الواردة بشأنھا بتأویلھا وتحریفھا

َیق�ود الن�اس لم�ا فی�ھ ص�لاح ال�بلاد ، اً لغی�ره؛ والأص�ل فی�ھ أن یك�ون متبوع�اً ص�ار تابع�–وغی�ره) الإبان�ة(حیاتھ بما ألفھ م�ن كت�اب 
ة، ویرس�خ  فیؤصل لصحیح التوحید ولإثبات ما أثبتھ الله ورسولھ، ویؤكد على عدم تكفی�ر الم�سلمین ولع�دم القت�ال ف�ي الفتن�:والعباد

..  أن یل�وا أم�ور الم�سلمین ف�ي غی�ر مع�صیةًلمعاني الولاء للأوطان التي ھي دیار الإسلام، وال�سمع والطاع�ة لم�ن أرادھ�م الله أزلا
 ی�ضرب بج�ذوره ویع�شش ف�ي عق�ول –مع وجود الأزھ�ر–ورأینا كیف أن التطرف الناشئ عن عدم فھم العقیدة الصحیحة لا یزال 

  . للأفكار المتطرفةً حتى صار الأزھر مشتلاالكثیر ومن أبناء الأزھر
َّأن نع�د خط�ة إص�لاحیة بدیل�ة لمن�اھج العقی�دة بمراح�ل التعل�یم ب�الأزھر، تحت�رم :  علین�ااًبعد أن رأین�ا ك�ل ھ�ذا؛ ص�ار لزام�: أقول

عقی�دة أھ�ل ٍّنصوص الوحي، وتھدف إلى اقتلاع جذور التط�رف م�ن أساس�ھ، وتمث�ل التجدی�د والوس�طیة بح�ق، وترج�ع بالأم�ة إل�ى 
  .السنة والجماعة

ُعل�ى ح�د ق�ول إم�ام دار الھج�رة، فإن�ھ یقت�رح ) آخر ھذا الزمان لا ینصلح إلا بما ص�لح ب�ھ أول�ھ(ومن منطلق أن  عل�ى م�ن بی�ده –ِ
َزمام الأمور لیطلع بمسئولیتھ التي سیحاسب عنھا أمام الله یوم القیامة    :   الآتي–ُ

  :لمتوسطةالتعلیم الأزھري في مراحلھ الأولى وا-أ
لیك�ون بإجم�الي س�ت س�نوات، فق�ط ) الكیج�ي(أن تخصص الأربعة سنوات الأول�ى ف�ي المرحل�ة الابتدائی�ة ی�ضاف إلیھ�ا س�نتا -١

َ، وعلى نظام الكتاتیب فتلغى على إثر ذلك جمیع الأجازات، وفك�رة تقری�ر ج�زء مع�ین لك�ل س�نة ین�سى بع�ده م�ا ًلحفظ القرآن كاملا ُ
ُوأن یخت�زل مجم�ل .. َّوبحیث تستخدم كل الوسائل القدیمة والحدیث�ة ف�ي تی�سیر الحف�ظ وت�شجیع الممی�زینتقرر في الأعوام السابقة، 

 ف�ي ال�سنتین الخام�سة وال�سادسة، وأن تؤخ�ذ إق�رارات عل�ى أولی�اء )تحفة الأطفال(و) الطحاویة(باقي المواد الثقافیة مع حفظ متني 
ُالأم��ور ب��أن یھب��وا أولادھ��م للأزھ��ر ولحف��ظ الق��رآن ِ ُ، بحی��ث لا ی��سمح بتحوی��ل أولادھ��م م��ن الأزھ��ر، وأن توض��ع ح��وافز للتعل��یم َ

 ب�أن حف�ظ الق�رآن ھ�و أس�اس ك�ل اًوذل�ك إیمان�.. التجاوز أثن�اء التق�دیم ع�ن ش�ھر أو ش�ھرین ع�ن ال�سن القانونی�ة: الأزھري من نحو
  .إصلاح ولا یكون إلا في الصغر

ََكلم�ة، وك�ذلك ش�بھھمَ لأن طوائف ھذا الزمان من خ�وارج وش�یعة ومتاًونظر-٢ ھ�ي ھ�ي عل�ى م�ا كان�ت ف�ي الق�دیم، ولأن أئم�ة : ُ
ف�المقترح أن ن�ستفید م�ن تج�اربھم .. اًالسلف قد دحضوا ھذه الشبھ بما لیس في مقدورنا فعلھ، وقد كانوا أقوى منا حجة وأرس�خ علم�

، وھ�ي لا تزی�د ٢٥٦ ت)تقاد الإمام البخارياع(): التوحید(وردودھم، وأن یقرر على السنة الأولى من المرحلة الإعدادیة في مادة 
أكث�ر م�ن أل�ف رج�ل م�ن "للالكائي، قد أخذھا البخاري عل�ى ح�د قول�ھ ع�ن ) شرح أصول السنة(عن ثلاث صفحات في أول كتاب 

ٍّأدركتھم وھم متوافرون منذ أكث�ر م�ن س�ت وأربع�ین س�نة: " من مصر، یقولاًوذكر منھم أناس" أھل العلم م�نھم  اًفم�ا رأی�ت واح�د.. َ
ًولم یكونوا یكف�رون أح�د.. أن الدین قول وعمل، وأن القرآن كلام الله غیر مخلوق: "، وذكر منھا"یختلف في ھذه الأشیاء  م�ن أھ�ل اِّ

ٍثلاث لا یغل علیھن قلب امرئ م�سلم: (ویحثون على ألا ننازع الأمر أھلھ لحدیث.. القبلة بالذنب ِ ُ ُُ ْ َ َّ ُّ َ ٌ ُإخ�لاص العم�ل �، وطاع�ة و: َ ُ ِ ِلاة ُ
ِالأمر، ولزوم جماعتھم ِ َ ُ ِ ِّ، ث�م أك�د ف�ي قول�ھ تع�الى)َ ُ َ، وأن لا ن�رى )٥٩/ الن�ساء.. أطیع�وا الله وأطیع�وا الرس�ول وأول�ي الأم�ر م�نكم: (َّ َ

ُال��سیف عل��ى أم��ة محم��د، ق��ال الف��ضیل َ ٍل��و كان��ت ل��ي دع��وة م��ستجابة ل��م أجعلھ��ا إلا ف��ي إم��ام: (ّ ْ ََ ٌ َ، لأن��ھ إذا ص��لح الإم��ام أم��ن ال��ب)ٌ ِ َ َ ُلاد َ
  .ھـ.إ"ِوالعباد

َّوأن یقرر في السنة الثانیة معتقد أبي الحسن الأشعري من  ، وفیھ�ا ٢٧٩: ٢٩٠ِ وھي في ثمان صفحات من،)مقالات الإسلامیین(ُ
ًولا یكفرون أحد.. إن القرآن كلام الله غیر مخلوق: ویقولون": ًحكایة لقول أھل السنة ِّ مع�ة ویرون العید والج..  من أھل القبلة بذنباُ

، ی�شیر " وأن لا یخرج�وا عل�یھم بال�سیف، وأن لا یق�اتلوا ف�ي الفتن�ة،ویرون الدعاء لأئم�ة الم�سلمین بال�صلاح..  وفاجرٍّخلف كل بر
َم�ن خ�رج م�ن الطاع�ة وف�ارق الجماع�ة م�ات میت�ة جاھلی�ة، وم�ن اعت�رض برھ�ا وفاجرھ�ا لا یحت�شم م�ن : (إلى ما جاء في ح�دیث
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َّ من أمتي، ومن قتل تحت رایة عمیة یغضب لعصبیة لھ مات میتة جاھلیةمؤمنھا ولا یفي لذي عھدھا، فلیس ِّ ُ وقد خ�تم الأش�عري ).. ُ
  ". وبكل ما ذكرنا من قولھم نقول وإلیھ نذھب،فھذا جملة ما یأمرون بھ ویستعملونھ ویرونھ: " أن تلك ھي عقیدتھاًذلك بقولھ معلن

 وفیھا ع�ن جمل�ة م�ا علی�ھ أھ�ل الح�دیث اً، وھي في ستین صفحة تقریباًي أیض للأشعر)الإبانة(كتاب : ُوأن یقرر في السنة الثالثة
ولا ی�شھدون .. وھم بما معھم من الإیمان مؤمنون وإن ارتكب�وا الكب�ائر..  من أھل القبلة بذنب یرتكبھاًلا یكفرون أحد"أنھم : والسنة

ُّ، یرد بذلك على أولئ�ك المت�ألھین "بالجنة لأحد من الموحدینولا یحكمون ، ُأمرھم إلى الله:  ویقولونعلى أحد من أھل الكبائر بالنار
  . َعلى الله وكأنھم ضمنوا الجنة لأنفسھم ووضعوھا في جیوبھم، وھم من یكفرون أھل القبلة ویستحلون دماءھم

وی�رون ..  في الفتن�ةویرون الدعاء لأئمة المسلمین بالصلاح وألا یخرجوا علیھم بالسیف وألا یقاتلوا: " عن أھل السنةاًفیھا أیضو
ویرون مجانبة كل داع إلى بدعة ومفارقة أھل الأھواء، والتشاغل بق�راءة الق�رآن وكتاب�ة .. الصلاة على كل من مات من أھل القبلة

–الق�رآن ( بعد أن أفاض في ذكر أدلة أن ، إلى أن قال" مع التواضع وحسن الخلق وكف الأذى وترك الغیبةالآثار والنظر في الفقھ
  ."، وبكل ما ذكرنا من قولھم نقول وإلیھ نذھبفھذه جملة ما یأمرون بھ ویستعملونھ ویرونھ: ")ُ غیر مخلوق– اللهكلام

ِ، وأنھا أولى وأف�ضل م�ن كت�ب الأش�اعرة الت�ي لا تك�اد تج�د فیھ�ا م�ن اً قومیاًوأسأل ألیست ھذه المقررات تمثل لبلاد المسلمین أمن
ِأن أعطت الفرصة لتكفیر المجتمعات المسلمة والخروج عل�ى حك�ام الم�سلمین، وأص�بح : ھاھذا كلمة واحدة، وقد ترتب على تدریس َ ْ َ

  : الأزھر حیالھا كما قال الشاعر
ُوأمر ما لاقیت من ألم الھوى  ُّ َ ُقرب الحبیب وما إلیھ وصول* َ ِ َ ُ  
  !.ُوالماء فوق ظھورھا محمول؟* كالعیس في البیداء یقتلھا الظما 

َى المرحلة الثانویة، فالمقترح أن یقرر في السنة الأولى فإذا ما انتقلنا إل-٣ ِ لاب�ن قدام�ة المقدس�ي إم�ام زمان�ھ ف�ي )لمع�ة الاعتق�اد(ُ
وق�د .. ٦٢٠ مجلدات والمقنع في مجل�د واح�د، وال�ذي ت�وفي س�نة ٤ مجلدات، والكافي ١٠التفسیر والحدیث والفقھ، صاحب المغني 

الق�رآن تنزی�ل رب  " ف�ذكر أنعل�ى تلقی�ھ ب�القبول، م�ا أجم�ع علم�اء الأم�ة ص�فحة، ١٩ التي لا تتج�اوز ص�فحاتھا ال�ـ)اللمعة(ّضمن 
ِّ والطاعة لأئمة المسلمین وأمراء المؤمنین، ب�رھم وف�اجرھم، م�ا ل�م ی�أمروا بمع�صیة َالسمع: مِن السنة وأن.. العالمین، غیر مخلوق َ

ََوھج��ران أھ��ل الب��دع ومب��اینتھم، وت��رك الج��دال والخ��صومات ف��ي.. الله ِ ال��دین، وت��رك النظ��ر ف��ي كت��ب المبتدع��ة، والإص��غاء إل��ى َ ِ َ
   ".كلامھم، فإن كل محدثة من الدین بدعة

ٌّ عل�ى ال�سنة الثانی�ة، وك�ل ٣١٠ للطبري إمام المف�سرین ت)التبصیر في معالم الدین(و) صریح السنة(: ُكما یقترح تدریس كتابي
، وف�ي الأخی�ر قول�ھ ف�ي عقی�دة أھ�ل ال�سنة "القرآن كلام الله وتنزیلھ: "امن الكتابین لا یتعدي العشر صفحات، وتجد في الأول منھم

 ف�ي م�شیئة ، غی�ر أنھ�م لم�ا ركب�وا م�ن معاص�ي الله ف�اجترحوا ال�ذنوب،ھ�م مؤمن�ون: "بشأن من تكفرھم فرقة الخوارج بالمعصیة
ر ق��د ت��واتر بال��ذي ذكرن��اه م��ن فع��ل ك��ان الخب�: " حقھ��ا ف�ي خلاف��ة الم��سلمین كم��ا یح��دث الآناً، وقول�ھ ب��شأن م��ن ین��ازع قری��ش"الله

ٍم�ن غی�ر إنك�ار ) نح�ن الأم�راء وأن�تم ال�وزراء: (المھاجرین والأنصار، وتسلیمھم الخلاف�ة، والإم�رة لق�ریش، وت�صدیقھم خطی�بھم
 ٍعى الإمارة، وح�اول ابت�زاز جمی�ع ق�ریش الخلاف�ة، فھ�و للح�ق ف�ي ذل�كَّ أن ذلك كذلك، فلا شك أن من اداًفإذا كان صحیح.. منھم

ٌمخالف، ولقریش ظالم مم�ن :  یعني– وإذا كان ذلك كذلك فلا شك أن الخوارج .. وأن على المسلمین معونة المظلوم على الظالم..ٌ
  ".من غیر قریش –تولوا حكم المسلمین أعقاب العصر العباسي وإلى الآن 

ْى الرفی�ق الأعل�ى، ل�م ی�شر عل�ى ش�خص لم�ا انتق�ل الرس�ول إل�: "فأین ھذا مما یدرس الآن عل�ى الثالث�ة ث�انوي أزھ�ري م�ن أن�ھ ُ
إل�ى آخ�ر ذل�ك مم�ا " بعینھ، أو لأسرة بعینھا لتولي الخلافة، مم�ا ی�دل عل�ى أن أم�ر الم�سلمین ف�ي ھ�ذه الق�ضیة موك�ول إل�ى الأم�ة

یخالفون بھ نصوص الشرع والإجماع، ویغري من یرید من الجماعات التكفیریة بالانقضاض والقفز على حك�م دی�ار الإس�لام ب�ل 
 لھ�ذه اً ل�ذلك كم�ا یح�دث الآن مم�ن ین�ازعون الأم�ر أھل�ھ، فك�انوا س�ببًوالعالم كلھ، دون ما ضوابط ش�رعیة ودون أن یكون�وا أھ�لا
  !.الفتن والدماء التي تراق، ولیس لھما من دون الله كاشفة؟

لم�دفون بم�صرنا، فمعتق�ده ووص�یتھ لا ، الإم�ام ال�شافعي ا)معتقد أئمة الم�ذاھب الأربع�ة(ُ الثانوي فیقترح تدریس أما السنة الثالثة
ُ م�ن أھ�ل التوحی�د ب�ذنب وإن عم�ل الكب�ائر، وأكلھ�م إل�ى هللاًولا أكفر أحد: "تتجاوزان الست صفحات، وفیھما ُولا أن�زل المح�سن .. ِ

ٍّھاد ماض مع كل ب�ر والج: "اً على الله، وفیھما أیضاًلكون ذلك تألھ: ، یعني"من أمة محمد الجنة بإحسانھ ولا المسيء بإساءتھ النار
والإیمان بھذا كل�ھ ح�ق، فم�ن ت�رك م�ن .. والخلافة في قریش.. ُوالدعاء لأئمة المسلمین بالصلاح ولا یخرج علیھم بالسیف.. وفاجر
التكفی�ر : (بقی�ة الأئم�ة الأربع�ة فیم�ا یخ�ص ق�ضایاَّوی�درس إل�ى جان�ب ذل�ك عقی�دة "..  فھ�و مخ�الف لكت�اب الله وس�نة نبی�ھاًھذا ش�یئ
  .)وج على الحاكم والتشیع وسب الصحابة والقتال في الفتنةوالخر

ولا شك أنھ وبتقریر اعتقاد البخاري والأشعري وابن قدامة والطبري والأئمة الأربعة نكون قد أوقفنا طال�ب الإع�دادي والث�انوي 
  . ي تیار تكفیريَّعلى مصادر موثوق بھا ولا خلاف علیھا، وعقدنا قلبھ علیھا وحصناه من الانحراف والانجراف لأ

  :التعلیم الأزھري في مراحل ما بعد المتوسطة-ب
ِّوأما المرحلة الجامعی�ة فیقت�رح أن ی�درس عل�ى ال�سنة الأول�ى معتق�د الق�رون الخی�رة -١ ، ونتخی�ر )ال�صحابة والت�ابعین وت�ابعیھم(ُ
 وھ�ي ١٦١ تالث�وري: معتق�داتلل�ذھبي، وك�ذا ) مخت�صر العل�و(ما صح ع�ن ال�صحابة م�ن معتق�دات خرجھ�ا الألب�اني ف�ي : منھا

ال�صلاة : "ُّ، إذ فیھا من ال�سنة الت�ي م�ن فارقھ�ا ف�ارق الح�ق وأھل�ھ)جمھرة عقائد أئمة السلف(بروایاتھا في ست صفحات من كتاب 
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ٍّخلف كل بر وفاجر، والصبر تحت لواء السلطان جار أم ع�دل ِك�ل أھ�ل ھ�وى"، وأن "َ ی�رون ال�سیف عل�ى أھ�ل القبل�ة، وأم�ا أھ�ل : َّ
ًلا یرون السیف على أحد منھم، ویرون الصلاة والجھاد م�ع الأئم�ة تام�ة قائم�ة، ولا یكف�رون أح�د: نة، فإنھمالس وعب�د � "..  ب�ذنباً

 وھ�ي ف�ي ٢١٩ توالحمی�دي..  ف�ي أق�ل م�ن ص�فحة١٩٨ توس�فیان ب�ن عیین�ة وھي ف�ي أق�ل م�ن ص�فحتین، ١٨١ تبن المبارك
الدعاء لأئم�ة الم�سلمین بال�صلاح : " صفحات وفیھا ضمن أصول الإیمان وھي في ثلاث٢٢٧ توبشر الحافي.. صفحتین ونصف

 وھ�ي ف�ي ثم�ان ص�فحات، إذ ٢٣٤ شیخ البخاري توعلي بن المدیني".. َولا یخرج علیھم بالسیف، ولا تقاتل في الفتنة وتلزم بیتك
  : فیھا

 ك�ان اًّوم الآخر أن یبیت لیل�ة إلا وعلی�ھ إم�ام، ب�رُّالسمع والطاعة للأئمة وأمراء المسلمین، ولا یحل لأحد یؤمن با� والی"وجوب 
من خرج على إم�ام م�ن أئم�ة الم�سلمین وق�د "وأن ".. ُ لا یترك–ِّالبر والفاجر–، والغزو مع الأمراء ماض إلى یوم القیامة اًأو فاجر

َاجتمع علیھ الناس فأقروا لھ بالإمامة بأي وجھ كان، برضا أو بغلبة، فھذا الخارج شاق خالف ٌّ  الآثار عن رسول الله، ف�إن م�ات ھ�ذا ُّ
ُّالخارج مات میتة جاھلیة، ولا یحل قتال السلطان ولا الخروج علیھ لأحد من الن�اس، فم�ن فع�ل ذل�ك فھ�و مبت�دع عل�ى غی�ر ال�سنة،  ِ

ومعتق�د .. "ویحل قتال الخوارج واللصوص إذا عرضوا للرجل في نفسھ ومالھ، ولیس لھ إذا فارقوه أن یطلبھم فإن ذلك إل�ى الأئم�ة
  .  صفحة٣٠ وفیھما مثل ما سبق، وھما في سبع صفحات یعني بما إجمالیة ُالرازیین أبي حاتم وأبي زرعة

 أن ١٨٠ وصیة رسول الله للإمام الجویني، فقد حكا الحافظ الذھبي ف�ي العل�و صمعتقد ابن الصابونيوأن یقرر في السنة الثانیة 
  ).علیك باعتقاد ابن الصابوني: (أى النبي في المنام وشكا لھ ذلك، فقال لھ علیھ السلامالجویني كان بمكة یتردد بین المذاھب، فر

َعل�ى ح�د ق�ول الح�افظ ال�ذھبي ف�ي ال�سیر– للإمام الطحاوي نسبة إلى طح�ا ب�صعید م�صر، وھ�و العقیدة الطحاویةوفي الثالثة  ِّ– :
ُالإم��ام العلام��ة الح��افظ الكبی��ر مح��دث ال��دیار الم��صریة وفقیھھ��ا" ولا ن��رى : " ، ت��درس م��ع ش��رح اب��ن أب��ي الع��ز، إذ فیھ��ا٣١٢ت" ُ

 من طاعتھم، ونرى طاعتھم من طاعة الله فریضة م�ا اًالخروج على أئمتنا وولاة أمورنا وإن جاروا، ولا ندعو علیھم، ولا ننزع ید
ًھذا دیننا واعتقادنا ظاھر: " إلى أن قال،"لم یأمروا بمعصیة، وندعو لھم بالصلاح والمعافاة ٌ، ونح�ن ب�راء إل�ى الله م�ن ك�ل اًوباطن� اُ

  ".من خالف
َّویدرس في الرابع�ة  َ :  لأب�ي الح�سن الأش�عري، بالإض�افة إل�ى معتق�د بع�ض تلام�ذة الأئم�ة الأربع�ة م�ن نح�و)رس�الة أھ�ل الثغ�ر(ُ

 ع�صره  ش�یخ حنابل�ةوش�رح ال�سنة للبربھ�اري ص�فحة، ١٢  المعروف بمالك الصغیر وھ�ي ح�واليرسالة ابن أبي زید القیرواني
َوش��رح ال��سنة للإم��ام المزن��ي الم��صري، ٣٢٨ت  ل��شیخھ الإم��ام ال��شافعي وھ��ي ف��ي ح��والي ثم��ان اً الزاھ��د العاب��د ال��ذي ك��ان ملازم��ُ

  .صفحات
 لل�سنة الأول�ى، ٣٦٠ تللآج�ري) ال�شریعة(فإذا ما انتقلنا إلى مرحلة الدراسات العلیا بأقسام العقیدة فلن نجد أفضل م�ن كت�اب -٢
للإم��ام الج��ویني ) الن��صیحة( لل��سنة الثانی��ة، ویمك��ن أن ی��ستأنس إل��ى جان��ب ذل��ك برس��الة ٤١٨ ت للالك��ائي)ش��رح أص��ول ال��سنة(و
وكلھ��ا .. ٥٣٥للأص��بھاني ت) الحج��ة ف��ي بی��ان المحج��ة( ص��فحة، وكت�اب ١٢ وھ�ي ض��من المجموع��ة المنیری��ة ف��ي ح��والي٤٣٨ت

وب، وأول��ى م��ن ت��دریس الج��وھر والع��رض والماھی��ة أول��ى م��ن خلطھ��ا بالفل��سفة الت��ي أذھب��ت مھابتھ��ا م��ن القل��عقائ��د س��ھلة، وھ��ي 
والتنجیزي الحادث والقدیم والصلوحي الحادث والقدیم، وھي مصطلحات یعجز من یدرسونھا من الشیوخ عن استیعابھا، فم�ا بال�ك 

َّبطالب علم یحتاج إلى من یبسط لھ عقیدة المسلمین، لیعقد قلبھ علیھا ولتتكون منھ شخصیة  ِ ِّ َ ، وھ�ذا بت الدین ومبادئ�ھتحافظ على ثواُ
  .؟أمر حتمي بل ومن الضرورة بمكان

 یحتاج إلى ت�دخل م�ن ول�ي الأم�ر، –إن كنا جادین في تجدید الخطاب الدیني والبحث على الوسطیة بحق–على أن الأمر في ذلك 
 ھ�ي –دون س�واھا–ھا ّلسبب بسیط ھو أن الأزھر لیس من ال�سھل علی�ھ أن یتخل�ى ع�ن معتقدات�ھ الأش�عریة الت�ي ترب�ى علیھ�ا ویع�د

 من الشیوخ المتع�صبین لھ�ا، عل�ى ال�رغم م�ن تخل�ي أب�ي اً شدیداًمعتقد أھل السنة وھي لیست في الحقیقة كذلك، بل قد نجد اعتراض
ًالحسن الأش�عري نف�سھ عنھ�ا، وتبنی�ھ عقی�دة ال�سلف كم�ا ظھ�ر ذل�ك جلی� َ رس�الة أھ�ل (و) مق�الات الإس�لامیین(و) الإبان�ة( ف�ي كتب�ھ اِ

  ).الثغر
  :شأنا التعلیم بحق غیر الملتحقین بالأزھر، والدعوة والأوقاف-جـ
َھذا، ویقترح لغیر من ذكرنا-١ ٍصر تحفیظ القرآن على الجامع الأزھر، ب�ل لا ب�د م�ن تفعی�ل دور الم�ساجد ووض�ع خط�ة تُألا یق: ُ ِ

 ذل�ك ُّ إلى كتاتیب، بحیث یعم–لصلاةفي غیر أوقات او وأجھزة الأمن،تحت رعایة وزارة الأوقاف –محكمة لتحویلھا ھي الأخرى 
فل�یس م�ن ل�راغبین م�ن غی�ر ط�لاب الأزھ�ر والعم�ل عل�ى اس�تیعابھم، لمھوریة، وذلك بغرض تحفیظ الق�رآن الجقرى مدن وَجمیع 

وتعل��یم ) لبی��انو وتنمی��ة مھ��ارات الموس��یقى ل��دى الأطف��ال(ِّالمعق��ول ب��ل وم��ن الظل��م الب��ین أن ن��شاھد عل��ى شاش��ات التلف��از ب��رامج ل��ـ
ُال�صغیرات ال�رقص والبالی�ھ، ون�سمع ع�ن م�دارس ھن�ا وھن�اك تختط�ف لتلقی�نھم أص�ول الخ�وارج، أو ال�شیعة كم�ا یج�ري عل�ى ی��د 

  .الحوثیین في الیمن، دون أن نحصن أولادنا ونفعل في المقابل ما ذكرنا
ُ أص�حاب ء مھام�ھُأن ینتق�ى لأداجب وی�ستعلى أن ھذا الذي اقترحناه فیما یتعلق بتحفیظ القرآن ھنا وف�ي مراح�ل التعل�یم الأول�ي، 

الخبرات في إدارة الكتاتیب من حفظة القرآن، وإلزام أئمة المساجد بالإشراف المباشر على عملی�ة التحف�یظ، وأن یك�ون ذل�ك مقاب�ل 
ین فھذا مع تقری�ر عقی�دة مب�سطة كم�تن الطحاوی�ة، كفی�ل لتح�ص.. خلاصإمكافآت مجزیة تعطیھا الوزارة بسخاء لمن یؤدي دوره ب

  .ِأولادنا من الانحراف الفكري والسلوكي والأخلاقي
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ُُكما یقترح أن تزید وزارة الأوقاف في خطبھا من اعتنائھا بمسائل العقیدة وقضایا المجتمع، بالإض�افة إل�ى ب�ث مك�ارم أخ�لاق -٢
ن المقب�ول ف�ي مجتم�ع ی�دین وترك مساوئھا، ووضع برامج دینیة وترفیھیة وریاضیة تجذب الأولاد وتحببھم في بیوت الله، فلیس م�

بالإسلام ألا یتماسك أو أن تعصف بھ الأھواء وت�شیع فی�ھ الأكاذی�ب والأراجی�ف، أو تج�نح ش�یاطین الإن�س والج�ن وتتنك�ب ب�ھ ع�ن 
طریق الله المستقیم، أو لا یعرف شرائط كلم�ة التوحی�د أو أن تغی�ب عن�ھ أنواع�ھ وض�وابطھ، أو ت�سود ب�ین أف�راده الأنانی�ة والج�شع 

والله أس��أل أن تج��د ھ��ذه .. زع، أو تغی��ب عن��ھ مع��اني الزھ��د وال��ورع وال��صبر والقناع��ة بالی��سیر، عل��ى ھ��ذا النح��و ال��ذي ن��رىوالج��
والله م�ن .. اللھ�م ھ�ل بلغن�ا؟، اللھ�م فاش�ھد.. ِإص�لاح ش�بابنا وح�ال ال�بلاد والعب�ادبغرض  صاغیة لدراستھا وتفعیلھا اًالمقترحات آذان
  .ادي إلى سواء السبیل وھو الموفق والھ،وراء القصد

  
  ودحضھم ما اعتقدوه حیال ھذه الصفة) الكلام(رد أئمة السنة على شبھات الأشاعرة في نفیھم صفة : اًثانی

  :وكما سبق أن ذكرنا، فإن نقد مذھب الأشاعرة في صفة الكلام، یتوجھ إلى
المعن�ى النف�سي الق�ائم بذات�ھ : ، وإطلاقھ�م كلام�ھ تع�الى عل�ىاً حقیقیاً كلاماًأن یكون الله متكلم في حقیقة ھذه الصفة ونفي  فساد قولھم

یك�ون كلام�ھ تع�الى بم�شیئة واختی�ار، وأن وف�ي نف�یھم أن .. وفي جعلھم كلامھ س�بحانھ معن�ى واح�د لا یتع�دد.. لیس بحرف ولا صوت
  .یكون بالتالي صفة فعل

  : ولنبدأ بدحض الشبھة الأولى فنقول وبا� التوفیق
  : عرة في ادعائھم أن كلام الله معنى نفسي لیس بحرف ولا صوتدحض معتقد الأشا- ١

إن�ھ : ، وق�ول اللق�اني)معنى نفسي قائم بذاتھ لیس بحرف ولا ب�صوت: (إن ترداد الأشاعرة وإجماعھم المنخرم وادعاءھم الباطل أن كلام الله
، مخالف لإجم�اع أھ�ل ال�سنة؛ وجواب�ھ م�ن "ھا بالكلام الحسيولكن یعبر عن.. معان الأمر والنھي والنداء والإخبار وغیرھا التي تقوم بالنفس"

  : وجوه
، ولیس اًاللفظ والمعنى جمیع:  على– ١٢٠ وكذا لدى السلف كما في شرح الطحاویة ص–ُأن الكلام في الحقیقة یطلق في لغة العرب : أولھا
  .وات لیس بكلام حقیقةالمعنى فقط أو اللفظ فقط، وقد أجمع أھل العربیة أن ما عدا الحروف والأص: على

:  في التعبیر، وعلیھ ف�القول ب�أن الك�لام ھ�وم وطرائقھمأنھ كذلك في القرآن والسنة، كون القرآن نزل بلغة العرب ولم یخرج عن سننھ: ثانیھا
رب، وإنم�ا یظھ�ر ذل�ك ، تفسیر مخالف للكلام الذي دل علیھ الكتاب والسنة على نحو ما ھو مخالف للغة الع�)المعنى الذي قام في نفس الباري(

، حیث یستحیل أن یسمع الكافر معن�ى ك�لام الله )٦/ التوبة.. وإن أحد من المشركین استجارك فأجره حتى یسمع كلام الله: (في نحو قولھ تعالى
إن ھ�ذه : (ا رواه م�سلمفیم وكذا في نحو قولھ .. سماع الألفاظ التي تحتوي على المعنى: النفسي دون الألفاظ، الأمر الذي یعني أن المراد ھو

 لغیر مصلحتھا بطل�ت ص�لاتھ، كم�ا اً، والعلماء مجمعون على أن الرجل إذا تكلم في الصلاة عامد)الصلاة لا یصلح فیھا شيء من كلام الناس
ِبط◌ُن معان النفس دون التلفظ بھ لا یأنھم مجمعون على أن ما یقع في قلب المصلي م لك�لام النف�سي ل�یس ل صلاتھ، فعلم باتفاق الم�سلمین أن اَ

  . بكلام
دلیل ) أو تتكلم: (، فقولھ)َّإن الله تجاوز عن أمتي ما حدثت بھ أنفسھا ما لم تعمل أو تتكلم: (فیما أخرجاه في الصحیحین صریح قولھ : ثالثھا

ُیث ال�نفس حت�ى ی�تكلم ب�ھ، م�راده  بینھم�ا، وإخب�اره أن�ھ لا یؤاخ�ذ بح�داًعلى أن حدیث النفس وما قام بالنفس من معان لیس بكلام، وأن ثم�ة فرق�
ِحتى ینطق بھ اللسان، فعلم أن ھذا ھو معنى الكلام في لغة العرب، وأن الشارع إنما خاطبنا بھا: باتفاق العلماء ُ.  

، )ی�ا رس�ول الله، وإن�ا لمؤاخ�ذون بم�ا ن�تكلم ب�ھ؟): (٥١٣٦(فیما رواه الترمذي وجاء ذكره في صحیح الج�امع  أن في قول معاذ : رابعھا
، بی�ان واض�ح عل�ى أن الك�لام إنم�ا ھ�و بالل�سان، وأن م�ا )وھل یكب الناس على من�اخرھم ف�ي الن�ار إلا ح�صائد أل�سنتھم؟: (وقولھ علیھ السلام

ُیصدر عنھ ھو مناط الحساب والعقاب، دون ما نحدث بھ أنفسنا ّ َ ُ .  
، یقول ابن أبي )ھو جملة الألفاظ والمعاني: (ھما على أن الكلام شأنھا شأن الحقیقة اللغویة، كلا– كما وضح –أن الحقیقة الشرعیة : خامسھا

ع�رف ف�ي ُوما تصرف منھما من فعل ماض ومضارع وأمر واسم فاعل، إنم�ا ی) الكلام(و) القول(فلفظ : "١٢١العز في شرحھ الطحاویة ص
  .ھـ.إ" بین المتأخرین من علماء أھل البدع ثم انتشرنزاع) الكلام( ومعنى، ولم یكن في مسمى اًالقرآن والسنة وسائر كلام العرب إذا كان لفظ

أنھم قالوا : أن المراد: ، جوابھ)٨/ المجادلة.. ویقولون في أنفسھم لولا یعذبنا الله بما نقول: (أن ما احتج بھ الأشاعرة من قولھ تعالى:  سادسھا
ّ، ثم إن الله في آیة المجادل�ة قی�ده ب�النفس، والتقیی�د  سام على النبي ، وھذا ھو الذي قالھ أھل التفسیر في قصة دعاء الیھود بالاًذلك بأنفسھم سر

أو : (، إذ أف�اد قول�ھ)ت�تكلم.. َّإن الله تجاوز ع�ن أمت�ي م�ا ح�دثت ب�ھ أنف�سھا م�ا ل�م: (ھنا ینافي الدلالة المطلقة للكلام بدلیل قولھ علیھ السلام الفائت
  .أن حدیث النفس لیس ھو الكلام المطلق) تتكلم

ُ، یرد علیھ أن مراده بالتزویر)َّزورت في نفسي مقالة: (أن استشھادھم بقول عمر یوم السقیفة: ھاسابع تھیئة الكلام وتحسینھ وتجمیلھ، ھك�ذا : ََ
لما أن كلام عمر كان تھیئة : ، كذا بما یعني"تھیئة الكلام وتقدیره: التزویر: – كما في تاج العروس –قال الأصمعي "ھو الأمر لدى أھل اللغة 

 ف�ي اً، لك�ن ك�ان مق�درً إلا إذا قیل باللسان، وقبل ذلك لم یكن ق�ولاًأنھ لا یكون قولا: "سیقولھ یوم السقیفة لأبي بكر رضي الله عنھما، وبما یعني
ِّالنفس یراد أن یقال، كما یقدر الإنسان في نفسھ أنھ یحج وأنھ یصلي وأنھ یسافر إلى غیر ذلك، فیكون لما یریده من القول  والعمل صورة ذھنیة ُُُ

  .١٣٧/ ٧ھـ من كلام شیخ الإسلام في مجموع الفتاوى .إ"مقدرة في النفس
  :وأما استدلالھم بقول الأخطل النصراني: ثامنھا
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  ًجعل اللسان على الفؤاد دلیلا* إن الكلام لفي الفؤاد وإنما 
ٌّد، ول�و اس�تدل م�ستدل بح�دیث ف�ي ال�صحیحین لق�الوااستدلال فاس "– ١٢٠على حد قول ابن أبي العز في شرحھ على الطحاویة ص–فھو  ِ :

إنھ مصنوع منسوب إلى الأخطل : ، فكیف بھذا البیت وقد قیل!ویكون مما اتفق العلماء على تصدیقھ وتلقیھ بالقبول والعمل بھ) ھذا خبر واحد(
عی�سى : (، وزعم�وا أن)الك�لام( ض�لوا ف�ي معن�ى وأنھ على تقدیر صحتھ عنھ لا یجوز الاستدلال بھ، فإن الن�صارى ق�د!.. ؟١ولیس في دیوانھ

بق�ول ن�صراني ق�د ) الك�لام(، أفی�ستدل عل�ى معن�ى !)شيء من الإلھ بشيء من الناس: علیھ السلام نفس كلمة الله واتحد اللاھوت بالناسوت أي
  !".في لغة العرب؟) الكلام(ُُ، ویترك ما یعلم من معنى )الكلام(ضل في معنى 

ِِِرة أن یستدلوا بكلام رجل من غیر ملتھم فیما ھو من دینھ وملتھ، ففي دینھم أن بل كیف یستقیم للأشاع المعن�ى الق�ائم ب�ذات الله : كلام الله ھو(ّ
ُونحوھما، ل�یس ھ�و مم�ا یحت�اج فی�ھ إل�ى ) القول(و) الكلام(لا ریب أن مسمى "، ثم إنھ !؟)الذي لا یمكن سماعھ، وأما النظم المسموع فمخلوق

ونح�و ) ِّالرج�ل(و) الی�د(و) ال�رأس(ّھذا مم�ا تكل�م ب�ھ الأول�ون والآخ�رون م�ن أھ�ل اللغ�ة، وعرف�وا معن�اه كم�ا عرف�وا م�سمى قول شاعر، فإن 
  .ھـ من كلام ابن أبي العز وسیأتي ذكر المزید منھ.إ"ذلك

ُلب�ھ وإن ل�م ینط�ق ب�ھ ول�م ی�سمع ، لقیام الك�لام بق)اًمتكلم(یضاف لما سبق أن معنى البیت غیر صحیح، إذ لازمھ أن الأخرس یسمى : تاسعھا
  .منھ

  :كما یضاف إلیھ مخالفتھ وتناقضھ مع قول الأخطل نفسھ قبل ھذا البیت: عاشرھا
ًلا یعجبنك من خطیب خطبة  َّ   ًحتى یكون مع الكلام أصیلا* ُ

ً، فھذا البیت من الأخط�ل دال عل�ى أن الك�لام لا یع�د كلام�) لما یقولاًیكون الكلام مطابق: (أي ُّ ُ  إذا اش�تمل عل�ى اللف�ظ، لك�ن الأش�اعرة ل�م  إلااٌ
  .  من الھوى المتبع، ولیس من الإنصاف ولا العدل في قلیل ولا كثیر– بالطبع –ُیأخذوا بھ، وأخذوا بما یشك في نسبتھ إلیھ، وھذا 

كرتھ في نفسي، وإن ذكرني أنا عند حسن ظن عبدي بي، وأنا معھ إذا ذكرني، فإن ذكرني في نفسھ ذ: ( في قولھأنھ : الوجھ الحادي عشر
ّ  قد فرق بین الكلام النفسي والك�لام الم�سموع، والعط�ف یقت�ضي المغ�ایرة، –وھو في الصحیحین–) الحدیث.. في ملأ ذكرتھ في ملأ خیر منھ

  .ولا دلالة لذلك سوى أنھ تعالى متكلم بھذا وبھذا
ًمنھ أن الله لم یسمع أحدأن حاصل ما ذكره الأشاعرة في نفي الصوت، یلزم : الوجھ الثاني عشر ِ  من ملائكتھ ورس�لھ كلام�ھ، كم�ا اُ

 مم�ا ھ�و ن�ص –َیرد علیھ أدلة القرآن والسنة مما دلت على إسماع الله ملائكتھ ورسلھ وعباده في الدنیا ویوم القیام�ة، وح�سبنا منھ�ا 
فاعة عن�ده إلا لم�ن أذن ل�ھ حت�ى إذا ف�زع ولا تنف�ع ال�ش: (باب" ما عنون لھ البخاري في –في ذلك ولا یمكن حملھ على غیر حقیقتھ 
ًإذا تكلم الله بالوحي سمع أھل السماوات ش�یئ: (وقول ابن مسعود) ٢٣/ سبأ.. عن قلوبھم قالوا ماذا قال ربكم قالوا الحق ِّ، ف�إذا ف�زع اَ ُ

َیح�شر الله العب�اد : (ھ، وح�دیث ج�ابر ال�ذي فی�)الح�ق: عن قلوبھم وس�كن ال�صوت عرف�وا أن�ھ الح�ق، ون�ادوا م�اذا ق�ال ربك�م؟، ق�الوا
ُُفینادیھم بصوت یسمعھ من بعد كما یسمعھ من قرب َ َََ   .وذكر فیھ جملة من الأحادیث سیأتي ذكرھا)".. انّیّأنا الملك أنا الد: َ

ُھو الرجوع إل�ى القی�اس عل�ى أص�وات المخل�وقین لأنھ�ا الت�ي عھ�د أنھ�ا : أن حاصل احتجاجھم لنفي الصوت: الوجھ الثالث عشر
ِرح، وھ�ذا ی��رد علی�ھ م�ا اح��تج ب�ھ أحم�د وغی��ره م�ن ذات ج�وا أن ال��دلائل قاطع�ة عل�ى أن الله لا ی��شبھھ ش�يء م�ن خلق��ھ بوج�ھ م��ن "َ

ًالوجوه، وأنھ لما كان كلامنا غیرنا وكان مخلوق َ كی�ف یت�أتى : فإن قی�ل"، "اً، وجب أن یكون كلامھ سبحانھ لیس غیره ولیس مخلوقاُ
 بالنوع، كما أن الك�لام ینق�سم إل�ى مخل�وق اًلیس بواحد بالعین وإن كان واحد: (، قیل) مخلوق وغیراًأن یكون الحرف الواحد مخلوق

  ".وغیر مخلوق فھو واحد بالنوع لا بالعین
ما لا یخفى من أن الصوت قد یكون من غیر مخارج كما أن الرؤیة قد تكون من غیر ات�صال أش�عة، وأن ص�فات "كما یرد علیھ 

 ،ب�لا تف�ویض ولا تأوی�ل" لمخلوق، وأنھ إذا ثبت ذك�ر ال�صوت بالأحادی�ث ال�صحیحة وج�ب الإیم�ان ب�ھالخالق لا تقاس على صفة ا
  .٢كونھما یتعارضان مع الإثبات

 قول�ھ تع�الى عن�د – من غیر ما سبق –، یرد علیھ )إنھ یلزم من الحرف والصوت إثبات جارحة: (أن في قول الأشاعرة:  عشرالوجھ الرابع
، ول�یس لھم�ا ج�وارح، كم�ا یل�زمھم م�ن ھ�ذا الإل�زام أن یك�ون إثب�ات ال�سمع )٧/ ف�صلت.. قالت�ا أتین�ا ط�ائعین: ( تأتیاهأمره السماء والأرض أن

  .٣ بجارحتین– وھما مما أثبتوه بحقھ تعالى ضمن صفات المعاني –والبصر 
ُأنھ یرد على التذرع بجواز القول بالحدوث : الوجھ الخامس عشر ِ  عل�ى م�ا ص�رح اًظ الذي نقرؤه حادثكون اللف" في مقام التعلیم"َ

  : – إضافة لما ذكر ھنا –٧٩بذلك البیجوري في شرحھ على الجوھرة ص
:  ب�أن–٣٧٣/ ٣ وھو ف�ي إبان�ة اب�ن بط�ة –ِأن ھذا مفض إلى القول بخلق القرآن، ومن ھنا كان الحسم والرد من قبل الإمام أحمد 

ُُ ولیس من الله شيء مخل�وق، ولا یخاص�م ف�ي ھ�ذا ولا ی�تكلم، ولا أرى القرآن كلام الله غیر مخلوق بكل جھة وعلى كل تصریف،"
  ھـ .إ"المراء والجدال فیھ

  ): إن كلام الله معنى واحد قائم بنفسھ، وأن ما في التنزیل عبارة عنھ: (دحض أئمة السنة معتقد الأشاعرة في قولھم- ٢

                                                 
  إنھ بلغ رتبة أبي علي الفارسي: عربیة حتى قیل والذي یضرب بھ المثل في فھم ال٥٦٧وقد شكك في نسبتھ إمام أھل اللغة في زمانھ محمد بن الخشاب ت )(١
  .  وما بعدھا٥٢٠، والصواعق ص٤٦٦، ٤٦٣/ ١٣ینظر الفتح .. إثبات المعنى وإمرار الكیف ٢
  ١٩٢، ١٩١لحسان الردیعان ص) عقیدة الأشاعرة دراسة نقدیة لمنظومة جوھرة التوحید للقاني على ضوء عقیدة أھل السنة والجماعة(ینظر  ٣
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ُ، وم�ا یفھ�م م�ن ك�لام الأش�اعرة م�ن أن حق�ائق ١زم الح�دوث وھ�و من�زه عنھ�اَأن تعدده من لوا: بزعم) كلام الله معنى واحد(أما ادعاؤھم أن 
ًقصص الأنبیاء والأوامر والنواھي في القرآن واحدة، وأن حقائق القرآن والتوراة والإنجیل كلھا واحدة، إذا عب�ر عن�ھ بالعربی�ة ك�ان قرآن�  وإذا اُ

ُُعبر عنھ بالعبریة كان توراة وإذا عبر عنھ بالسریانیة كان   :فجوابھ.. إلخ.. ً إنجیلاِّ
ٍزوا أن تكون حقیقة الخبر عن كل مخبر عنھ، ھيَّجوّلما أنھم  حقیقة الأمر بكل مأمور وحقیقة النھي عن كل منھي عنھ، وأن حقیق�ة الأم�ر : َ

 وأن  واح�دة منھ�ا؛)الك�لام( إذ  الصفات السبع التي یثبتونھا، كلھا واح�دة وحقیقتھ�ا واح�دةِّلزمھم أن یجوزوا أن تكونو النھي ھو حقیقة الخبر، أ
، وھذا فاسد عند )الذات(، بل وأن تكون حقیقة الصفات ھي حقیقة )الإرادة( ھي حقیقة )القدرة( وحقیقة ،)القدرة( ھي حقیقة )العلم(حقیقة تكون 

 یغ�ایر تعل�ق )الك�لام(وأن تعل�ق ِوإن أج�ابوا ب�أن التعل�ق ف�ي لغ�ة الع�رب مختل�ف، .. جمھور العقلاء، إذ تصور ھذا الق�ول یوج�ب العل�م بف�ساده
  .٢ لا یكون إلا بمن قام بھ الكلام حقیقة، وأن حقیقة الكلام أن یكون بالألفاظ)الكلام(أن : أن اللغة تدل على: ، فرده)العلم(

ْ أن یكون موسى قد سمع كلام الله كلھ وأن یكون ق�د عل�م عل�م الله: الأشاعرة بأن كلام الله معنى واحدلازم قولكما أن  ق�د س�مع : ، وإن ق�الواِِ
جمی�ع س�مع  ذلك المعنى كل�ھ، ك�ان ك�ل م�نھم ق�د :ن كان ما یسمعھ موسى والملائكة ھوإ"ناقض لمذھبھم، فإنھ  اًوھذا أیض.. بعضھ فقد تبعض

 بجمی�ع اً عالم�،ھ م�ن كلام�اًكلام الله، وكلامھ متضمن لجمیع خبره وجمیع أمره، فیلزم أن یكون كل كل واحد ممن كلمھ الله أو أنزل علی�ھ ش�یئ
، فإنھم ٣"قض قولھم ینھذاوھذا معلوم الفساد بالضرورة، وإن كان الواحد من ھؤلاء إنما یسمع بعضھ، فقد تبعض كلامھ وأخبار الله وأوامره، 

  .إن كلام الله معنى واحد لا یتعدد ولا یتبعض: یقولون
ّ القاضي بأن معنى كلام الله واحد، لا یتصور –رد كلامھم ِمعرض  في ١٢٢وفي بیان خطورة ما فاه بھ الأشاعرة، یقول ابن أبي العز ص ُ

سماعھ منھ، وأن المسموع المنزل المقروء، والمكتوب في المصاحف وسائر الكتب المنزلة، لیس كلام الله على الحقیق�ة ولا ھ�و ص�فة ل�ھ ولا 
 واحد قائم بنفسھ تعالى، وان المتلو المحفوظ المكتوب المسموع م�ن إن كلام الله معنى: (لاشك أن من قال: "– بذاتھ، وإنما ھو عبارة عنھ اًقائم

ق�ل ل�ئن اجتمع�ت الإن�س : (، ف�إن الله تع�الى یق�ول، فق�د ق�ال بخل�ق الق�رآن ف�ي المعن�ى وھ�و لا ی�شعر٤)القارئ حكایة كلام الله وھو مخلوق
س�بحانھ ی�شیر إل�ى م�ا ف�ي نف�سھ أو إل�ى ھ�ذا المتل�و ، أفت�راه )٨٨/ الإس�راء.. والجن عل�ى أن ی�أتوا بمث�ل ھ�ذا الق�رآن لا ی�أتون بمثل�ھ

ٍإنما ھي إلى ھ�ذا المتل�و الم�سموع، إذ م�ا ف�ي ذات الله غی�ر م�شار إلی�ھ ولا من�زل  – وھذا مما یشك فیھ –المسموع، مع أن الإشارة  َّ َ ٍ
  .ٍّولا متلو ولا مسموع؟

ي مما لم یسمعوه ولم یعرف�وه؛ وم�ا ف�ي نف�س الب�اري لا حیل�ة لا یأتون بمثل ما في نفس: ، أفتراه یقول)لا یأتون بمثلھ: (ثم إن قولھ
إنما أشار إلى حكایة ما ف�ي نف�سھ وعبارت�ھ، وھ�و المتل�و المكت�وب الم�سموع، : (إلى الوصول إلیھ ولا إلى الوقوف علیھ؟؛ فإن قالوا

حكای�ة ال�شيء مثل�ھ ك�ون لمعتزل�ة، ، فھذا صریح القول ب�أن الق�رآن مخل�وق، ب�ل ھ�م ف�ي ذل�ك أكف�ر م�ن ا)فأما ما یشیر إلى ذاتھ فلا
! وشبھھ، وھذا تصریح بأن صفات الله تعالى محكیة، ولو كانت ھذه التلاوة حكایة لكان الناس قد أتوا بمثل كلام الله، فأین عج�زھم؟

ً ق�د حك�ا ب�صوت وح�رف م�ا ل�یس ب�صوت وح�رف، ول�یس الق�رآن إلا س�ور– ف�ي زعمھ�م –وكیف یك�ون الت�الي   م�سورة، وآی�ات اٍٍٍ
ب�ل ھ�و آی�ات بین�ات ف�ي ص�دور ال�ذین (، )١٣/ھ�ود.. ف�أتوا بع�شر س�ور مثل�ھ مفتری�ات: (رة، في صحف مطھرة؟، قال تع�الىمسط

، وف��ي )١٤، ١٣/ ع��بس.. مرفوع��ة مطھ��رة. ف��ي ص��حف مكرم��ة(، )٤٩/ العنكب��وت.. أوت��وا العل��م وم��ا یجح��د بآیاتن��ا إلا الظ��المون
أم�ا إن�ي لا أق�ول : ( ي روای�ة الترم�ذي م�ن ح�دیث اب�ن م�سعود، ق�ال كم�ا ف�) ُیكتب لمن قرأ بكل ح�رف ع�شر ح�سنات: (الحدیث

، وھو المحفوظ في صدور الح�افظین، الم�سموع م�ن أل�سن الت�الین، ق�ال )حرف، ولكن ألف حرف، ولام حرف، ومیم حرف} آلم{
  ".، وكذا قال غیره من أھل الأصول)إن القرآن اسم للنظم والمعنى): (المنار(الشیخ النسفي المفسر في 

َأفھم�وھم أن الله نف�سھ ال�ذي تكل�م، .. )یقول( و)ناجى( و)نادى(لا شك أن الرسل الذین خاطبوا الناس وأخبروھم أن الله : "١١٤وقال في ص ْ
حق�ر أني في نفسي كان أشََول: ( في حدیث الإفك– رضي الله عنھا –الكلام قائم بھ لا بغیره، وأنھ ھو الذي تكلم بھ وقالھ، كما قالت عائشة أن و

ُمن أن یتكلم الله في بوحي یتلى َّ ، ولو كان المراد من ذلك كلھ خ�لاف مفھوم�ھ لوج�ب بیان�ھ، إذ ت�أخیر البی�ان ع�ن وق�ت الحاج�ة لا یج�وز، ولا )َ
ًوإن زعموا أنھم فروا من ذلك حذرحتى  ،الكلامالقول وٌقائل متكلم لا یقوم بھ : ُیعرف في لغة ولا عقل یعل�م لا : وا ف�إنھم إذا ق�ال، من الت�شبیھاّ

ٌوھل یعقل قادر.. ویتكلم لا كتكلمنا، وكذلك سائر الصفات: كعلمنا، قلنا   ". لا تقوم بھ الحیاةٌّ لا تقوم بھ القدرة، أو حيُ
َ في رد من زعم –حمھ الله رویقول  مِن متأخري الحنفیة أن كلام الله معنى واحد، والتعدد والتكثر والتجزؤ والتبعض حاصل في الدلالات، "ِّ

ی�ھ بھ�ا، ف�إذا عب�ر بالعربی�ة فھ�و ق�رآن وإن عب�ر بالعبری�ة فھ�و ت�وراة، فاختلف�ت ِّل�دلالتھا علی�ھ وتأد) ك�لام الله(وھذه العبارات مخلوق�ة وس�میت 
/ الإس�راء. .ولا تقربوا الزن�ا: (أن معنى قولھ: ھذا كلام فاسد، فإن لازمھ: ..   یقول– اًالعبارات لا الكلام، وتسمى ھذه العبارات كلام الله مجاز

ھ�و معن�ى ) س�ورة الإخ�لاص(، ومعن�ى )آی�ة ال�دین(ھ�و معن�ى ) آی�ة الكرس�ي(، ومعن�ى )٤٣/ البقرة.. وأقیموا الصلاة: (، ھو معنى قولھ)٣٢
ی�ف ش�اء، والحق أن التوراة والإنجیل والزبور والقرآن من كلام الله حقیقة، وكلام الله لا یتناھى، فإنھ لم یزل ی�تكلم بم�ا ش�اء ك).. سورة المسد(

 الآتي ذكرھما، ولو كان ما في المصحف عبارة عن كلام الله ولیس ھو كلام الله، ٢٧/  ولقمان١٠٩/ ولا یزال كذلك على ما أفادتھ آیتا الكھف
ِلما حرم على الجنب والمحدث مسھ ِّ ُ."  

                                                 
: ، وأن الصفات یجب أن تكون منفصلة عن الذات، وأن تعددھا یؤذن بتعدد القدماء، وقد سبق أن ذكرنا في رد ذلك أن صفاتھ تعالى لا یقال)كلام الله غیره(عاء أشبھ بما جنح إلیھ فرقة المعتزلة من أن وھو اد ١

  . شيء واحد غیر متعدد وغیر منفصل عنھا– بصفاتھ –التفصیل، ومن أن الموصوف لفظ مجمل یستوجب ) الصفة زائدة على الذات(، ومن أن عبارة )ھو ھي ولا ھي غیره(
 .١٩١: ١٨٩لحسان الردیعان ص) عقیدة الأشاعرة(ینظر  (٢)
  ٣٥٢للسید بن أحمد أبو سیف ص) تفنید أھل السنة والجماعة لمذھب الأشاعرة( (٣)
  إن القرآن الذي تكلم الله بھ وقالھ : قالوا"إنھم :  بحق أمثالھم من اللفظیة٣٣٢/ ٣وكان مما قالھ في الإبانة وقد شفى الحافظ ابن بطة في رد أصحاب ھذه المقولات الآثمة،  (٤)



 ٢٤٨

َوإنما أتي متأخرو  ِ ف�ي الم�صحف خ�ط ف�لان : (ًف�إذا قی�ل م�ثلا"ع�اني الأشاعرة من عدم وقوفھم على ما تحملھ الألف�اظ م�ن دقی�ق المالحنفیة وُ
ُفیھ مداد قد كتب بھ: (ھم منھ معنى صحیح حقیقي، ومن قالُف) وكتابتھ ُفھم منھ معنى ص�حیح حقیق�ي، وھ�ذان المعنی�ان مغ�ایران لمعن�ى ق�ول ) ِ
إن المكت�وب ف�ي الم�صاحف عب�ارة ع�ن : ( قالوكذا من.. ، ومن لم یتنبھ للفروق بین ھذه المعاني ضل ولم یھتد للصواب)فیھ كلام الله: (القائل

ھ�ـ م�ن ش�رح الطحاوی�ة ص .إ"ً، قد خالف الكتاب وال�سنة وس�لف الأم�ة، وكف�ى ب�ذلك ض�لالا)كلام الله أو حكایة كلام الله، ولیس فیھا كلام الله
  . وما بعدھا بتصرف١١٦

ُنزلت بالعبرانیة والإنجیل نزل بالسریانیة وھما كلامھ، خلاف ما ومما یدل على أن القرآن كلام الله وقد نزل بلغة العرب، وأن التوراة "ھذا، 
 ُأن كل رسول بعث بلسان قومھ وقد أخبر القرآن بذلك، فرسول الله : – من أن كلام الله معنى قائم بالنفس وھو معنى واحد –قالت الأشاعرة 

ّعبر كلام الله بالعربیة، وموسى علیھ السلام عبر كلام الله بالعبران ّیة، وعیسى علیھ ال�سلام عب�ر ك�لام الله بال�سریانیة، ولا ی�صلح إلا أن یك�ون َّ
ول�و نزلن�اه عل�ى بع�ض : (بلغة قومھ، وقال: أي) ٤/ إبراھیم.. وما أرسلنا من رسول إلا بلسان قومھ لیبین لھم: (الأمر كذلك، قال الله عز وجل

، )٤٤/ ف�صلت..  لقالوا لولا فصلت آیاتھاً أعجمیاًولو جعلناه قرآن: (، وقال)١٩٩، ١٩٨/ الشعراء.. فقرأه علیھم ما كانوا بھ مؤمنین. الأعجمین
 لتن�ذر أم الق�رى وم�ن اً عربی�اًوكذلك أوحین�ا إلی�ك قرآن�: (، وقال)١٠٣/ النحل.. لسان الذي یلحدون إلیھ أعجمي وھذا لسان عربي مبین: (وقال
كت�اب ف�صلت آیات�ھ : (، وق�ال)٢/ یوس�ف.. اً عربی�اًإنا أنزلناه قرآن: (، وقال)٣/  الزخرف..اً عربیاًإنا جعلناه قرآن: (، وقال)٧/ الشورى.. حولھا
 غی�ر ذي ع�وج لعلھ�م اًقرآن�ا عربی�: (، وق�ال)١١٣/ طھ..  وصرفنا فیھ من الوعیداً عربیاًوكذلك أنزلناه قرآن: (، وقال)٣/ فصلت.. اً عربیاًقرآن
/ ال�شعراء.. بل�سان عرب�ي مب�ین. لتك�ون م�ن المن�ذرین: (، وق�ال)١٢/ الأحقاف.. اً عربیاًسانٌوھذا كتاب مصدق ل: (، وقال)٢٨/ الزمر.. یتقون
  . بتصرف٣٥٢/ ١للأصبھاني ) الحجة(كذا في )" ٣٧/الرعد.. اً عربیاًوكذلك أنزلناه حكم: (، وقال) ١٩٥، ١٩٤

  واختیارهتھ ئدحض أئمة السنة لمعتقد الأشاعرة في نفیھم أن یتكلم الله على الحقیقة بمشی- ٣
ُُأما نفي الأشاعرة أن تكون صفة كلامھ تعالى صفة فعل، ونفي أن یكون سبحانھ بموجبھا یتكلم بمشیئتھ واختیاره، لشبھة ْْ حلول أن لازم ھذا : ََ

، وك�ذا اً كان حادثوھي حوادث لا تقوم با� وإلا) التعاقب والتجزؤ: (من لوازم إثبات صفة الكلامكذا الزعم بأن الحوادث وقیامھا بھ سبحانھ، و
ادعاؤھم بأن تكلمھ سبحانھ في المستقبل ھو إثب�ات لقی�ام الح�وادث ب�ھ لم�ا یعت�ور ذل�ك م�ن تج�دد وتع�دد، وھ�ي نف�س ال�شبھة الت�ي نف�وا بھ�ا قی�ام 

  .الصفات الاختیاریة بھ تعالى
ًأن كونھ متكلم: فالجواب عنھ من غیر ما سبق أن أفضنا فیھ دسة؛ وھو بائن ع�ن خلق�ھ بذات�ھ وص�فاتھ وكلام�ھ،  بمشیئتھ، من لوازم ذاتھ المقاَ

ًلیس متحد ِ  حادث كح�دوث المخل�وق، إذ ھ�ذا : وسائر ما ذكروه من لوازم الكلامكما أننا لا نسلم أن یكون التعاقب والتجزؤ.. ّ بھم ولا حالا فیھماَّ
ُدخل فی�ھ الخ�الق والمخل�وق تح�ت ق�ضیة كلی�ة َذا القیاس ی�ُالذي لا یجوز أن یستدل بھ في العلم الإلھي، لأن ھ) قیاس الشمول(الكلام مبني على  ُ

فإن الله سبحانھ لیس كمثلھ شيء، فلا یجوز "الذي یستوي فیھ الأصل والفرع، ) قیاس التمثیل(تستوي أفرادھا وھذا لا یجوز، كما لا یجوز فیھ 
ّأن یمثل بغیره َ   :، مثل)٦٠/ النحل.. ولھ المثل الأعلى: (كما دل علیھ قولھ تعالى) قیاس الأولى(ولكن  یستعمل في ذلك .. ُ

َأن یعلم أن كل كمال للممكن أو للمحدث لا نقص فیھ بوجھ من الوجوه  فالواجب القدیم أولى بھ، وكل كمال لا نق�ص فی�ھ بوج�ھ م�ن الوج�وه ١ُ
ِثبت نوعھ للمخلوق المربوب المدبر، فإنما استفاده من خالقھ وربھ ومدبره، فھو أحق بھ منھ،  ِّ ِّ  إذا وج�ب نفی�ھ ٢وأن كل نق�ص وعی�ب ف�ي نف�سھَِّ

نفي مشابھة ش�يء م�ن مخلوقات�ھ ل�ھ "، ثم إن "عن شيء من أنواع المخلوقات والممكنات والمحدثات، فإنھ یجب نفیھ عن الرب بطریق الأولى
ٌتعالى، مستلزم لنفي مشابھتھ ھو لشيء من مخلوقاتھ، ولذا اكتفى الطحاوي  ھـ بت�صرف م�ن ش�رح .إ"٣)بھ الأنامولا یش: ( بقولھ– رحمھ الله –ِ

  .٥٣، ٥٢الطحاویة ص
عل�ى الوج�ھ اللائ�ق ھو بحق كلام الله  – وغیره من لوازم ما نفاه الأشاعرة لنفي الكلام اللفظي بحقھ تعالى –ثبوت التعاقب أن : كذا بما یعني

ھ إل�ى أھ�ل زبی�د ف�ي ال�رد عل�ى م�ن أنك�ر الح�رف رس�الت( ثب�وت الم�ساواة ب�ین الخ�الق والمخل�وق، یق�ول ال�سجزي ف�ي ، وأنھ لا یعني بح�البھ
  : ٢٥٨، ٢٥٧ص) والصوت

اتفقت العلماء على أن الله سبحانھ یتولى الحساب بین خلقھ یوم القیامة في حالة واح�دة، وعن�د ك�ل واح�د م�نھم أن المخاط�ب ف�ي الح�ال ھ�و "
َلما خرج  ثم لو ثبت التعاقب لم یضرنا لقولھ.. وحده، وھذا خلاف التعاقب إن ال�صفا والم�روة {: نبدأ بما بدأ الله بھ، ث�م ق�رأ: ( من باب الصفاَّ

ُ، فبین أن الله بدأ بذكر الصفا، والقرآن كلھ بإجماع المسلمین كلام الله سبحانھ، وف�ي ھ�ذا الق�در كفای�ة لم�ن وف�ق )}١٥٨/ البقرة.. من شعائر الله
  .ھـ.إ" ذا تألیف واتساقاً وصوتاًالكلام لا یكون إلا حرف"، وكان السجزي قد نص على أن "للصواب

 – قب�ل خلق�ھ، ل�م ی�زدد اًإنھ تعالى م�ا زال ب�صفاتھ ق�دیم: ( في شرح ما جاء في الطحاویة من عبارة–وقد سبق أن ذكرنا لابن أبي العز قولھ 
  : –) اً، كذلك لا یزال علیھا أبدیاً من صفتھ، وكما كان بصفاتھ أزلی– لم یكن قبلھم اًبكونھم شیئ

ً  ولا یجوز أن یعتقد أنھ وصف بصفة بع�د أن ل�م یك�ن مت�صف–واحدة منھا ) الكلام( التي – بصفات الكمال اً لم یزل متصفإن الله" ُ  بھ�ا، لأن اُ
ُلا ی�رد عل�ى ھ�ذا"، وأنھ " بضدهاًصفاتھ صفات كمال وفقدھا صفة نقص، ولا یجوز أن یكون قد حصل لھ الكمال بعد أن كان متصف ِ ص�فات : َ

غیر ممتن�ع، ولا "، وأن الحدوث بالاعتبار الذي وضعھ الأشاعرة "ٌت الاختیاریة، وأن أصل معنى ما وصف الله نفسھ معلوم لناالفعل والصفا
، ول�و ك�ان غی�ر م�تكلم لآف�ة )إنھ ح�دث ل�ھ الك�لام: ( بالأمس لا یقالاًیطلق علیھ أنھ حدث بعد أن لم یكن، ألا ترى أن من تكلم الیوم وكان متكلم

                                                 
  للوجود غیر مستلزم للعدم بوجھًوھو ما كان كمالا )١(
 وھو ما تضمن سلب ھذا الكمال )(٢

  یشھد للأول أكثر من الباقي) ١٠/ الرحمن.. والأرض وضعھا للأنام: ( تعالى، وظاھر قولھ)الثقلان: (، وقیل)كل ذي روح: (، وقیل)الناس): (الأنام(و (٣)
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: تكلمھ یسمى أنھ یتكلم إذا شاء، وفي حال: ، بمعنى)ّ بالقوةاًمتكلم: (، فالساكت لغیر آفة یسمى؟)حدث لھ الكلام: (س ثم تكلم یقالكالصغر والخر
  )". بالفعلاًمتكلم(

ََ، فھو جل في علاه م�تكلم قب�ل أن ی�صدر من�ھ الك�لام، وخ�الق قب�قدیمة النوع حادثة الآحادأن أفعالھ تعالى الأمر الذي یؤكد  ُ ل أن ی�صدر من�ھ ْ
إن : ، ولا یق�الاً وأب�داً بلا بدایة، كذلك ص�فاتھ تلازم�ھ دائم�اًالخلق، وكما أن لیس لذاتھ بدایة لیس لصفاتھ بدایة، وكما أنھ موصوف بصفاتھ أزلی

   .اً وأبدًبل، بل ھي تابعة لھ أزلاصفاتھ تنقطع عنھ في المستق
، وما یعنیھ )اللھم أنت الأول فلیس قبلك شيء، وأنت الآخر فلیس بعدك شيء: ( ھریرةبقولھ فیما رواه مسلم من حدیث أبي وھذا ما یعنیھ 
َ، والعلم بثبوت ھذین الوصفین مستقر في الفط�ر، ف�إن )الأول والآخر: ( كما یعنیھ اسمھ تعالى)..دیم بلا ابتداء دائم بلا انتھاءق: (قول أئمة السنة ِ

ِّ للتسلسل، فأنت ت�شاھد ح�دوث الحی�وان والنب�ات والمع�ادن، وح�وادث الج�و كال�سحاب اًذاتھ قطعالموجودات لابد أن تنتھي إلى واجب الوجود ل
ََوالمطر وغیر ذلك، وھذه الحوادث وغیرھا لیست ممتنعة فإن الممتنع لا یوجد، ولا واجب�ة الوج�ود بنف�سھا ف�إن واج�ب الوج�ود بنف�سھ لا یقب�ل 

 للوجود والعدم لم یك�ن وج�وده بنف�سھ، كم�ا ًوجودھا ووجودھا ینفي امتناعھا، وما كان قابلاُالعدم، وھذه كانت معدومة ثم وجدت، فعدمھا ینفي 
ِأح�دثوا م�ن غی�ر مح�دث أم ھ�م أح�دثوا أنف�سھم؟: ، أي)٣٥/ الط�ور.. ُأم خلقوا من غیر شيء أم ھم الخالقون: (قال تعالى ُ َ ْ ، ومعل�وم أن ال�شيء !ُ

ِالمحدث لا یوجد نفسھ، فالممكن الذي لیس لھ م ًن نفسھ وجود ولا عدم لا یكون موجودَ ً بنفسھ، بل إن حصل ما یوجده وإلا كان معدوماٌ ُ ِ ، وكل اُ
ٌ من وج�وده، فل�یس ل�ھ م�ن نف�سھ وج�ود ولا ع�دم لازمً من عدمھ وعدمھ بدلاًما أمكن وجوده بدلا وھ�ذا واض�ح ف�ي تف�سیر معن�ى ح�دوث ..  ل�ھٌ

  .الآحاد
 فلیس لھ بدایة ولا نھایة كما أنھ لیس لذاتھ تعالى بدایة ولا نھای�ة، وق�د أوض�ح س�بحانھ ذل�ك ف�ي صفة قدیمة لازمة لھ سبحانھ،) الكلام(ولأن 

، )١٠٩/ الكھف.. اً لكلمات ربي لنفد البحر قبل أن تنفد كلمات ربي ولو جئنا بمثلھ مدداًقل لو كان البحر مداد: (كتابھ فذكر أن كلامھ لا ینفد فقال
، وعلی�ھ فم�ن )٢٧/ لقم�ان.. قلام والبحر یمده من بعده سبعة أبحر م�ا نف�دت كلم�ات الله إن الله عزی�ز حك�یمولو أن ما في الأرض من شجرة أ(

  .   إن كلام الله مخلوق فقد استحق من الله السخط والمقت: قال
ِ لم یر–ي في علم الكلام المذموم  المنف–حلول الحوادث بالرب تعالى "إن : ٥٨كما سبق أن ذكرنا قول شارح الطحاویة ص ُد نفیھ ولا إثباتھ َ ُ ْ

َفإن أرید أنھ سبحانھ لا یحل في ذاتھ المقدسة شيء م�ن مخلوقات�ھ المحدث�ة، أو لا یح�دث ل�ھ وص�ف متج�دد ل�م : في كتاب ولا سنة، وفیھ إجمال
أھ�ل "وإن ".. اء، فھذا نفي باط�لوإن أرید بھ نفي الصفات الاختیاریة من أنھ لا یفعل ما یرید، ولا یتكلم بما شاء إذا ش.. یكن، فھذا نفي صحیح

م ل�ھ ھ�ذا النف�ي ّ للمتكلم ذلك، على ظن أنھ نفى عنھ سبحانھ ما لا یلیق بجلال�ھ، ف�إذا س�لُّيِّنُّم السِّلسَُالكلام المذموم یطلقون نفي حلول الحوادث، فی
ّألزمھ نفي الصفات الاختیاریة وصفات الفعل، وھذا غیر لازم لھ، وإنما أتي الس یم ھ�ذا النف�ي المجم�ل، وإلا فل�و استف�سر واستف�صل ني من تسلُ

ّ لما سلم لھ ولألزمھ الحجة–على ھذا النحو الذي ذكرنا  َ."  
وھك�ذا بقی�ة ال�صفات .. أنھ متكلم في الأزل وأنھ ی�تكلم إذا ش�اء: ، یعنيكلام الله قدیم النوع متجدد الآحادلأجل ذلك كانت عقیدة أھل السنة أن 

خلق والرزق والمجيء والنزول، وإلا فإذا كان لم یزل بجمیع صفاتھ وھو قدیم، فكیف تكون صفتھ محدثة وھو ل�م ی�زل الفعلیة والاختیاریة كال
  !.بھا؟

ن ِ لتعطیل تلك الصفة وماًإلى كلامھ تعالى، سعی) ٢/ الأنبیاء.. وما یأتیھم من ذكر من ربھم محدث: (َوأما من أرجع الإحداث في قولھ تعالى
 – وق�د ت�أثر بھ�م الأش�اعرة –أن ھذا قول بعض المعتزل�ة : " تعالى الفعلیة، وأنھ لا یتكلم ولا یفعل ما یشاء بإرادتھ، فجوابھورائھا سائر صفاتھ

: مح�دث، ھ�ووھو خطأ، لأن الذكر الموصوف في الآیة بالإحداث لیس ھو نفس كلامھ، لقیام الدلیل على أن ال�ذكر الموص�وف ف�ي الآی�ة بأن�ھ 
  .ثٍَحدُ مٍما یأتیھم من رسول: فیكون المعنى) ١١، ١٠/ الطلاق.. ًرسولا. اًقد أنزل الله إلیكم ذكر: (تعالى بدلیل قولھ )الرسول(

 بع�د اً، لأن نزول القرآن عل�ى الرس�ول علی�ھ ال�سلام ك�ان ش�یئ)وما یأتیھم: ( الوارد في قولھ)الإتیان(إلى : إن مرجع الإحداث: وقال بعضھم
ِ بعد حین، كما أن العالم یعلم ما لا یعلمھ الجاھل فإذا علمھ حدث عنده العلم، وھذا ھو الأقرب لما ترجم لھ اًینشيء، فكان نزولھ یحدث ویأتیھ ح

َالبخاري في ھذا الباب، فإذا تقرر ھذا فالإنزال حادث والمنزل قدیم ْ ُ.  
َّوقال ابن المنیر َ ٍمتحدث بھ: أي) ذكر محدث(، فیكون معنى )الحدیث(: على) محدث(ُیحمل لفظ ویحتمل أن : ُ كلام : (١وعن نعیم بن حماد.. ّ

 لنفسھ، فمن زعم ذلك فقد شبھ الله بخلقھ، لأن الخلق كانوا لا یتكلمون اً لا أنھ كان لا یتكلم حتى أحدث كلاماًالله لیس بمحدث، لأنھ لم یزل متكلم
أن (، وظاھر ك�لام البخ�اري )محدث إلى الأرضمن رب العزة، قدیم : (، ولابن راھویھ في آیة الأنبیاء قولھ) فتكلموا بھاًحتى أحدث لھم كلام

  : ، قال٥٠٧، ٥٠٦/ ١٣كذا في فتح الباري لابن حجر  )" ھ لا یشبھ حدث المخلوقینَثدَحَ
ل�ھ إنزا: إل�ىالذي یظھر أن مراد الداودي أن القرآن ھو الكلام القدیم الذي ھو من صفات الله وھو غیر محدث، وإنما یطلق الح�دث بالن�سبة "

أن الإن�زال : المراد بأنزل: (، قال ابن التین بحق عائشة حیث أنزل الله براءتھاإلى المكلفین وبالنسبة إلى قراءتھم لھ وإقرائھم غیرھم ونحو ذلك
ًھو المحدث لیس أن الكلام القدیم نزل الآن، ولا أن یكون الله متكلم   .ھـ بتصرف.إ"، وھذا مراد البخاري)ّ بكلام حادث فتحل فیھ الحوادثاَ

، فق�د أورد الأدل�ة عل�ى أن الق�رآن تكل�م الله ب�ھ ٢٧٢/ ١) شرح أصول ال�سنة(اللالكائي، وذلك في كتابھ : ُوممن أفاض في رد شبھ الأشاعرة
بمشیئة –وسیأتي .. ، وأن الكلام من صفات ذاتھ، وساق في ذلك الإجماعاًعلى الحقیقة ولیس حكایة عنھ ولا عبارة لھ، وأنھ تعالى لم یزل متكلم

ان الحدیث عن قرائن اللغ�ة والنق�ل والعق�ل وك�لام أئم�ة ال�سنة ّ ذكر المزید من رد شبھ الأشاعرة في رد ابن قدامة ومناظرتھ إیاھم، وكذا إب–الله
  . لھ تعالى عن أدلة القرآن والسنة على إثبات صفة الكلامًلنفرغ للحدیث أولا. .على إثبات كلامھ تعالى وإثبات الصوت والحرف لھذه الصفة

                                                 
 .٢٢٨وكان من أوعیة العلم، أخذ في محنة خلق القرآن فسجن حتى مات في القید سنة  )(١
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  المبحث الثاني
  ا دون المجازمعلى ظاھرھ) النداء(و) الكلام(صفتي  على حمل ..یةالعقلوجوه دلالتھا اللغویة وقرائن النقل و

  
� تعالى بالصوت والحرف على الحقیقة، وعلى الوجھ الذي یلیق ) الكلام(و) النداء(أدلة القرآن على إثبات صفتي : ًأولا

  .. بجلالھ
  )الكلام النفسي( اعتقده الأشاعرة حیالھما بتأویلھما وقصرھما على ودحض ما

ُ یعمل أئمة السنة عقولھم في فھم نصوص ، إلى أن� تعالى) الكلام(ٍلقد أدى كثرة ما أثیر منذ أمد بعید من لغط تجاه إثبات صفة 
 للمذھب الحق اً حقیقتھا وظاھرھا، انتصارالقرآن، وذلك بغرض استنباط ما یجب اعتقاده والإیمان بھ من حمل ھذه الصفة على

من تكلفوا في فھمھا فحرفوا الكلم عن مواضعھ وتأولوھا بعد أن عطلوا تلك الصفة تارة، ِّولرد عادیة .. الذي كان علیھ القرون الخیرة
فكان من أدلة أھل الحق على .. رةٍوأنكروھا بالكلیة تارة، وقصروھا على الكلام النفسي تارة، وصرفوا ظاھرھا إلى أنواع من المجازات تا

  .صحة معتقدھم وفساد معتقدات مخالفیھم
  ):آدم وموسى وعیسي: (ما جاء في مخاطبة الله لملائكتھ وبعض أنبیائھ- أ

   :ونذكر من ذلك
 لآدم وإذ قلنا للملائكة اسجدوا: (، وقولھ)٣٠/ البقرة.. وإذ قال ربك للملائكة إني جاعل في الأرض خلیفة: (َقولھ تعالى-١

 حیث شئتما ولا تقربا اًوقلنا یا آدم اسكن أنت وزوجك الجنة وكلا منھا رغد. فسجدوا إلا إبلیس أبى واستكبر وكان من الكافرین
  ). ٣٥: ٣٤/ البقرة.. ھذه الشجرة فتكونا من الظالمین

، وقد جاء التصریح بھذه الكلمات في قولھ )٣٧/ البقرة.. فتلقى آدم من ربھ كلمات( :وقولھ تعالى بعد ندمھما على الأكل من الشجرة-٢
إن : "، وعن قتادة وأبي العالیة قولھما عن الكلمات)٢٣/ الأعراف.. ربنا ظلمنا أنفسنا وإن لم تغفر لنا وترحمنا لنكونن من الخاسرین: (تعالى

ّالكلمات، وأما إبلیس فلم یسألھ التوبة وسألھ النظرة، ، فھي ) أدخلك الجنةاًإذ: (، قال الله)ُُُأرأیت إن تبت  یا رب وأصلحت؟: (آدم لما أصاب قال
:  عن أبي ذر قولھ٢٤ص ) خلق أفعال العباد(، والآیات نص في محل الاستدلال، فقد أخرج البخاري في "فأعطي كل واحد منھما الذي سألھ

  .كلمھ الله: یعني، )َّنعم؛ مكلم: (إنھ لنبي؟، قال: ، قلت)آدم: (قلت یا رسول الله من أول الأنبیاء؟؛ قال
كذا بإسناد الكلام إلیھ وتأكیده بالمصدر الذي یزیل المجاز ویوجب الحقیقة، وللبیھق�ي ) ١٦٤/ النساء.. اًوكلم الله موسى تكلیم: (قولھ تعالى- ٣

ل�ى ح�د قول�ھ ف�ي  ع–لا یج�وز "، وم�ن ث�م "كده ب�التكرارَفوصف نفسھ بالتكلیم وأ: "٢٦٩ص) تالأسماء والصفا(ُفي معنى ما ذكر، قولھ في 
ً بغی��ره، ث��م یك��ون ھ��و متكلم��اً أن یك��ون ك��لام الم��تكلم قائم��– ٧٦ص) الاعتق��اد( ً مكلم��اِّ  دون ذل��ك الغی��ر، كم��ا لا یج��وز ذل��ك ف��ي العل��م وال��سمع اَّ

ِّ في شجرة كما زعم�وا، لل�زمھم أن تك�ون ال�شجرة ب�ذلك الك�لام متكلم�ة، واًلو كان كلام الله لموسى مخلوق "اً، وأیض"والبصر وج�ب عل�یھم أن ُ
 كم�ا ف�ي –یق�ول الإم�ام أحم�د ".. ، وھذا ظاھر الف�ساد)١٤/ طھ.. إنني أنا الله لا إلھ إلا أنا فاعبدني: ( من المخلوقات كلم موسى وقال لھاًمخلوق

ُد الحكایة، ولم ینقل عن ، وذلك یفس)تكلم یتكلم، فھو متكلم( مصدر اًتكلیم: "–روایة أبي الفضل عبد الواحد بن عبد العزیز بن الحارث التمیمي 
ذك�ره : ، یؤی�د م�ا س�بق"، فدل على أن ذلك من البدع المحدث�ة)العبارة(و) الحكایة(أحد من المتقدمین من أصحاب رسول الله والتابعین القول بـ 

  . تعالى في غیر ما آیة، ما كلم بھ موسى وأوحى بھ إلیھ على ما سیأتي
 قول ٤٨٧/ ١٣، ساق ابن حجر في الفتح )١٦٤/ النساء.. اًوكلم الله موسى تكلیم: (ي قول الله تعالىباب ما جاء ف: وفیما عنون لھ البخاري بـ

 كونھم لا یقرون بصفة الكلام � على حقیقتھا ویكتفون اًوعلى الأشاعرة أیض:  وأقول–ھذه الآیة أقوى ما ورد في الرد على المعتزلة : "الأئمة
ً أجمع النحویون على أن الفعل إذا أكد بالمصدر لم یكن مجاز: قال النحاس–منھا بالجانب النفسي   اً، وج�ب أن یك�ون كلام�)اًتكلیم�: (، فإذا ق�الاُ

ھ�ل س�معھ : رفع المجاز عن كونھ غیر كلام، لكن مح�ل الخ�لاف: ُعلى الحقیقة التي تعقل، وأجاب بعضھم بأنھ كلام على الحقیقة، كون التأكید
َّد بأنھ لابد من مراعاة المحدُالشجرة؟، ورموسى من الله تعالى حقیقة أم من  ث عنھ، فھو لرفع المجاز عن النسبة، لأنھ قد نسب الكلام فیھا إل�ى َُّ

، وأجم�ع ال�سلف )١٤٤/ الأع�راف.. إن�ي اص�طفیتك عل�ى الن�اس برس�الاتي وبكلام�ي: (الله، فھو المتكلم حقیقة لا الشجرة، ویؤكده قولھ تع�الى
  ".من الكلام: ھنا) ّكلم( أن والخلف من أھل السنة وغیرھم،

ِالكلم(ونقل الكشاف عن بدع بعض التفاسیر أنھ من : "قال ْ اختلف المتكلمون : ُالجرح، وھو مردود بالإجماع المذكور، قال ابن التین: بمعنى) َ
َكلام الله القائم بذاتھ یسمع عند تلاوة كل تال وقراءة كل قارئ: (في سماع كلام الله، فقال الأشعري ُإنم�ا ت�سمع ال�تلاوة دون : (وقال الباقلاني، )ُ َ ُ

ٍإن�ي م�ضح بالجع�د ب�ن درھ�م، فإن�ھ : ( الق�سري ق�الاًأن خال�د) خلق أفع�ال العب�اد(، وقد أورد البخاري في كتاب )"المتلو والقراءة دون المقروء
  . عبد الملكوكان ذلك في خلافة ھشام بن).. اً ولم یكلم موسى تكلیمًیزعم أن الله لم یتخذ إبراھیم خلیلا

ْوقد سبق أن أوضحنا أن سلم بن أحوز  ْ أنك�ر أن الله  –ھ�و الآخ�ر–، لأن�ھ )١٢٨س�نة ( قتل جھم بن صفوان – وكان على شرطة خراسان –َ
ّ، وكذب القرآن ورد نصھ، وص وجھموعلیھ فمن أنكر كلام الله لكلیمھ موسى علیھ السلام، فقد جعل سلفھ في ذلك الجعد.. اًكلم موسى تكلیم ح َّرّ
  .ُأئمة السلف من نحو عبد الرحمن بن مھدي والآجري وغیرھما ممن سیأتي نصوص كلامھم: باستتابتھ لأجل ذلك



 ٢٥١

.. اًوكل�م الله موس�ى تكلیم�: (ب�ین لعب�ادة الم�ؤمنین ف�ي قول�ھ" قد ذكر أن الله تع�الى ق�د ١٦٥ص) التوحید( في كتابھ ٣١١وكان ابن خزیمة ت
َّ، ف�سمى ف�ي ھ�ذه الآی�ة كلیم�ھ، وأعل�م أن�ھ موس�ى ال�ذي خ�صھ الله )٢٥٣/ البق�رة.. م�نھم م�ن كل�م الله: (قول�ھ، ما كان أجمل�ھ ف�ي )١٦٤/ النساء
ّبعض ما كلم الله بھ موسى مما لا یجوز معھ أن یكون من ألفاظ مل�ك مق�رب ولا غی�ر مق�رب، إذ غی�ر "، ثم ذكر الآیات المصرحة بـ "بكلامھ ُ َ َ

ٌجائز أن یخاطب ملك موسى فیقول َ َ      ھـ     .إ)"١٢/ طھ.. إني أنا ربك فاخلع نعلیك: (، أو یقول)٣٠/ القصص.. إني أنا الله رب العالمین(: ِ
/ ١٣ ف�ي الف�تح –، وق�د أورده اب�ن حج�ر )١٤٤/ الأع�راف.. قال یا موسى إني اصطفیتك على الناس برسالاتي وبكلام�ي: (وقولھ تعالى- ٤
وإبراھیم في السادسة، وموسى في السابعة : (الف الذكر روایة شریك في حدیث الإسراء، وفیھا للبخاري الذي أخرج في الباب الساً تبع– ٤٩١

أن�ي اص�طفیتك عل�ى : (وھي روایة الأكث�ر، وھ�ي م�راد الترجم�ة والمط�ابق لقول�ھ) بتفضیل كلام الله: (وفي روایة أبي ذر.. )بفضل كلامھ �
  .  ١)الناس برسالاتي وبكلامي

ولم�ا ج�اء موس�ى : (م�ا ج�اء ف�ي قول�ھ تع�الى ل�ھ:  ونظی�ره..ّ حد ث الله بھ موسى علیھ ال�سلامة، یأتي ضمن جملة ماعلى أن ما جاء بالآی- ٥
یا : (وقولھ، )١٤٣/ الأعراف.. انھ فسوف ترانيلمیقاتنا وكلمھ ربھ قال رب أرني أنظر إلیك قال لن تراني ولكن انظر إلى الجبل فإن استقر مك

إنن�ي أن�ا الله لا إل�ھ إلا أن�ا فاعب�دني وأق�م ال�صلاة . وأن�ا اخترت�ك فاس�تمع لم�ا ی�وحى. لیك إنك بالواد المق�دس ط�وىإني أنا ربك فاخلع نع. موسى
ٌفھ�ذا ك�لام : "اً معلق٢٦٩، یقول البیھقي في الأسماء ص)٤٨: ١١/طھ.. إنا قد أوحي إلینا أن العذاب على من كذب وتولى: (، إلى قولھ)لذكري

ّسماع الحق إیاه بلا ترجمان بینھ وبینھ، دلھ بھ على ربوبیتھ، ودع�اه إل�ى وحدانیت�ھ، وأم�ره بعبادت�ھ وإقام�ة ال�صلاة سمعھ موسى علیھ السلام بإ
  ".لذكره، وأخبر أنھ اصطنعھ لنفسھ واصطفاه برسالتھ وبكلامھ، وأنھ مبعوث إلى الخلق بأمره

، وف�ي ھ�ذا م�ا "السلام، كان النداء في السماء، وكان الله في السماءلما كلم الله موسى علیھ : "٢٥ص ) خلق أفعال العباد(یقول البخاري في 
من زعم أن الله لم یكلم موس�ى فق�د رد ن�ص الق�رآن وكف�ر : "٢٨٨یكفى لحمل كلام الله ونداءه على حقیقتھما، ویقول الآجري في الشریعة ص

ھذا ھو الكفر، لأن�ھ ی�زعم أن الك�لام مخل�وق، تع�الى الله : وسى، قیل لھ في الشجرة فكلم بھ ماًإن الله خلق كلام: با� العظیم، فإن قال منھم قائل
؟، نع�وذ )إنني أن�ا الله: ( یدعي الربوبیة وھذا من أقبح القول وأسمجھ، وقیل لھ یا ملحد، ھل یجوز لغیر الله أن یقولاًعن ذلك، ویزعم أن مخلوق
ُع عن مذھبھ السوء وإلا قتلھ الإمام، فإن لم یقتلھ الإمام ول�م ی�ستتبھ وعل�م من�ھ أن ، ھذا كافر یستتاب فإن تاب ورجاًبا� أن یكون قائل ھذا مسلم

َُھذا مذھبھ، ھجر ولم یكلم ولم یسلم علیھ ولم یصل خلفھ ولم تقبل شھادتھ ولم یزوجھ مسلم كریمتھ ٌ ّْ ََ ُُُ ْ ّ َّ."  
ًعل�ى أن�ھ تكل�م حقیق�ة لا مج�ازوتكلیم�ھ وأم�ره ونھی�ھ دال تع�الى كل ما في القرآن العظیم من ذكر كلام�ھ أن  - ٦ ّ ، وك�ذلك ن�صوص ال�وحي اَ

َّ، وقد نوع الله تعالى ھ�ذه ال�صفة ف�ي إطلاقھ�ا علی�ھ )١٦٣/ النساء.. إنا أوحینا إلیك كما أوحینا إلى نوح والنبیین من بعده: (الخاص كقولھ تعالى
تبلیغ كلام : (، بل إن حقیقة الإرسال)كلام والعلو والفعل والقدرةال( یستحیل معھ نفي حقائقھا، إذ لیس في الصفات الإلھیة أظھر من صفة اًتنویع

، وإذا انتفت عنھ حقیقة الكلام انتفت حقیقة الرسالة والنبوة، والرب تب�ارك وتع�الى یخل�ق بقول�ھ وكلام�ھ ف�إذا انتف�ت حقیق�ة )الرب تبارك وتعالى
  .٢"الكلام انتفى الخلق

م�ا ی�دور بینھم�ا م�ن خط�اب : السلام یوم القیامة بكلام حقیقي بصوت وحرف یلیق بجلال الله وإن مما دل على مخاطبة الله لعیسى علیھ - ٧
وإذ قال الله یا عیسى ابن مریم أأنت قلت للناس اتخذوني وأمي إلھ�ین : (وذلك قولھ تعالى: فیھ أخذ ورد، وفیھ تبرئة عیسى نفسھ ممن نسب إلیھ

  ).١١٧، ١١٦/ المائدة.. قال الله ھذا یوم ینفع الصادقین صدقھم: (إلى أن قال).. لیس لي بحقمن دون الله قال سبحانك ما یكون لي أن أقول ما 
  : ما جاء في تخلیق السماوات والأرض وسواھما- ب
إن ف�ي خل�ق : ( إل�ى قول�ھ تع�الىاًمشیر) ما جاء في تخلیق السماوات والأرض: باب( ما عنون لھ البخاري تحت اً ویدل على كلامھ أیض- ٨

تخلیقھما وغیرھما من ( على أن – رحمھ الله –ُّ، ونصھ )١٩٠/ آل عمران.. ات والأرض واختلاف اللیل والنھار لآیات لأولي الألبابالسماو
غی�ر مخل�وق، وم�ا ك�ان بفعل�ھ وأم�ره : –ِّ وھ�و الخ�الق المك�ون –الخلائق، ھو فعل الرب تبارك وتعالى وأمره، فالرب ب�صفاتھ وفعل�ھ وأم�ره 

َّوتكوینھ، فھو مفعول مخلوق مكونوكلامھ وتخلیقھ  / ١٣ كما ذك�ر اب�ن بط�ال فیم�ا نقل�ھ عن�ھ اب�ن حج�ر ف�ي الف�تح –وإنما كان غرضھ منھ ).. ُ
٤٤٩ – :  
مخلوق، لقیام دلائل الحدوث علیھا، ولقیام البرھان على أنھ لا خالق غیر الله، وبطلان ق�ول : بیان أن جمیع السماوات والأرض وما بینھما"

، فلما فسدت جمیع ھذه المق�الات لقی�ام ال�دلیل عل�ى ح�دوث ذل�ك كل�ھ وافتق�اره إل�ى ) الطبائع خالقة، أو الأفلاك أو النور أو الظلمةإن: (من یقول
ِِحدث لاستحالة وجود محدث لا محدث لھ مُ ِاس�تدل بآی�ات ال�سماوات والأرض عل�ى وحدانیت�ھ : – وكتاب الله ش�اھد ب�ذلك كآی�ة الب�اب –َ تع�الى ُ

 وخلاق سائر المخلوقات، لانتفاء الحوادث عنھ الدالة على حدوث من یقوم بھ، وأن ذاتھ وص�فاتھ غی�ر مخلوق�ة، ،َّ الخلاق العظیم وأنھ،وقدرتھ
: یعن�ي، بقول�ھ" وعلى أن القرآن صفة لھ فھو غیر مخلوق، ولزم من ذلك أن كل ما سواه كان عن أمره وفعلھ وتكوین�ھ، وك�ل ذل�ك مخل�وق ل�ھ

  ).كن(
                                                 

ِجمع بأن موسى : " بأن الذي كان في السابعة ھو إبراھیم علیھ السلام یقول صاحب الفتح، وفي التوفیق بین ھذه الروایات والروایات التي تقول)اًرب لم أظن أن ترفع علي أحد: فقال موسى: (وتتمة الحدیث )(١ ُ
ء السابعة ھي أول َكان في حالة العروج في السادسة، وعند الھبوط كان في السابعة، لأنھ لم یذكر في القصة أن إبراھیم كلم ربھ في شيء مما یتعلق بما فرض الله على أمة محمد من الصلاة كما كلمھ موسى، والسما

ُ في السادسة، فأصعد معھ إلى ال�سابعة – علیھما السلام –شيء انتھى إلیھ حالة الھبوط، فناسب أن یكون موسى بھا، لأنھ ھو الذي خاطبھ في ذلك كما ثبت في جمیع الروایات، ویحتمل أن یكون محمد لقي موسى 
  ". في كلامھ مع المصطفى فیما یتعلق بأمر أمتھ في الصلاة، وقد أشار النووي إلى شيء من ذلك لھ على غیره من أجل كلام الله، وظھرت فائدة ذلكًتفضیلا

ِفھم موسى من اختصاصھ بكلام الله لھ في الدنیا دون غیره من البشر : (، قال ابن بطال)اًرب لم أظن أن ترفع علي أحد: فقال موسى: (قولھ: "یقول ابن حجر وما جاء في نحو قولھ  على ما أفادتھ آیة الأعراف –َ
علی�ھ بم�ا   اًالبشر كلھم وأنھ استحق بذلك ألا یرفع أحد علیھ؛ فلما فضل الله محم�د:  أن المراد بالناس ھنا–} ٢٥٣/ البقرة.. تلك الرسل فضلنا بعضھم على بعض منھم من كلم الله ورفع بعضھم درجات{: تعالى

  فكان ھذا من الله الجواب لما ظنھ موسى علیھ وعلى نبینا أفضل الصلاة وأتم السلام: ، یعني"غیره بذلكأعطاه من المقام المحمود وغیره، ارتفع على موسى و
  ٥٠٨الصواعق المرسلة ص  )٢(



 ٢٥٢

ٍوالشمس والقمر والنجوم مسخرات بأمره ألا لھ الخلق والأمر).. (ربكم الله الذي خلق السماوات والأرضإن : (وقولھ- ٩ َ ، )٥٤/ الأعراف.. ََ
ًحیث أخبر بأن الخلق صار مكون قول�ھ : على أن القرآن غیر مخلوق، لأن الم�راد ب�الأمر" بأمره، وقد احتج بھ سفیان بن عیینة وغیره اً مسخراَّ

م�ن ) كن( یقتضي المغایرة، و–من عطف الخاص على العام :  وھو ھنا على ما ذكر الراغب–ُد عطف على الخلق، والعطف وق) كن(تعالى 
ُكلامھ فصح ِ ِ الاستدلال، ووھم من ظن أن المراد بـ ١َ ، لأن الم�راد )٣٧/ الأح�زاب.. ًوكان أمر الله مفعولا: (ھنا ھو المراد بقولھ تعالى) الأمر(ََ

صیغة الأمر، وھي من كلام الله وھو غیر مخلوق، وال�ذي یوج�د بھ�ا ھ�و ) كن(، و)كن(فھو الذي یوجد بـ ) المأمور: (لأحزاببالأمر في آیة ا
  ".المخلوق، وإنما أطلق علیھ الأمر لأنھ نشأ عنھ

أن الق�ول ال�ذي ھ�و  ، أوض�ح)ك�ن(ِّلما أعلم عباده المؤمنین أن�ھ یك�ون ال�شيء بقول�ھ " أنھ سبحانھ – على حد قول ابن خزیمة –كذا بما مفاده 
ً یخل�ق ب�ھ الخل�ق، أو إرادة یق�ضي بھ�ا بی�نھم وی�دبر اًإنم�ا أراد ب�ھ كلام� "– على ح�د ق�ول البیھق�ي –، وأنھ )"كن(َّغیر المكون المقول لھ ) كن(

 ل�م یف�رق اً ك�ان كلام�ھ مخلوق�الأم�ر كلام�ھ، فل�و: (الك�لام، ك�ذا ذك�ره اب�ن عیین�ة، ق�ال: ھ�و) َالأمر(المخلوقات، و: ھو) َالخلق"(، وأن "أمرھم
  ).بینھما

محمد بن كعب القرظي وتبعھ الإمام أحمد بن حنبل وعبد السلام ب�ن عاص�م وطائف�ة، أخ�رج ك�ل ھ�ذا اب�ن أب�ي : وقد سبق ابن عیینة إلى ذلك
: ، ولقول�ھ)٤/ ال�روم.. قب�ل وم�ن بع�د� الأمر من : (خلق الله الخلق بأمره لقولھ تعالى): خلق أفعال العباد(حاتم عنھم، وقال البخاري في كتاب 

قب�ل : ك�لام الله، وأن أم�ر الله:  أن الق�رآنوتواترت الأخبار عن رس�ول الله : (، قال)٢٥/ الروم.. ومن آیاتھ أن تقوم السماء والأرض بأمره(
 بع�د اًذین أدوا إلین�ا الكت�اب وال�سنة قرن�ُولم یذكر عن أحد من المھاجرین والأنصار والتابعین لھم بإحسان خلاف ذلك، وھم ال: (، قال)مخلوقاتھ

قرن، ولم یكن بین أحد من أھل العلم في ذلك خلاف إلى زمان مالك والثوري وحماد وفقھاء الأمصار، ومضى على ذلك من أدركنا من علماء 
أخب�ر : ( أن تلا الآیة المذكورةفي مناظرتھ لبشر المریسي بعد ، وقال عبد العزیز بن یحیى المكي)الحرمین والعراق والشام ومصر وخراسان

� الأم�ر م�ن قب�ل {: ، وقد ق�ال تع�الىاً بھ، فكیف یكون الأمر مخلوقاًالله تعالى عن الخلق أنھ مسخر بأمره، فالأمر ھو الذي كان الخلق مسخر
  .٢!"؟) فبدأھم بأمره ویعیدھم بأمره–من قبل خلق الخلق ومن بعد خلقھم وموتھم :  أي–} ٤/ الروم.. ومن بعد
 فیما نقلھ عنھ ابن حج�ر –ذكر المھلب "، فقد )٤٩/ القمر.. إنا كل شيء خلقناه بقدر(، )٩٦/ الصافات.. والله خلقكم وما تعملون: (وقولھ- ١٠

ق�ال .. وبین الخلق) كن(إثبات أن أفعال العباد وأقوالھم مخلوقة � تعالى، وفرق بین الأمر بقولھ :  أن غرض البخاري بھذه الترجمة–في الفتح 
خلقنا كل شيء بقدر، فیستفاد منھ أن یكون الله خالق كل شيء كما ص�رح ب�ھ ف�ي آی�ة ال�صافات الت�ي الأم�ر فیھ�ا : الكرماني في تقدیر آیة القمر

ً إلى العبد حیث أثبت لھ صنعاًالذي یكون مسند) الكسب: (ظاھر في إثبات نسبة العمل إلى العباد، لأن العمل ھنا، ھو م�دح وال�ذم،  وعلیھ یق�ع الاُ
  : ، قال مكي بن أبي طالب)الخلق: (ویسند إلى الله من حیث إن وجوده إنما ھو بتأثیر قدرتھ ویقال لھ

ُّ من أن یقروا بعموم الخلق �، یریدوناًموصولة، فرار) ما(إن : قالت المعتزلة ِ ُ ُأنھ خلق الأشیاء الت�ي تنح�ت منھ�ا الأص�نام، وأم�ا الأعم�ال : ْ
ّ داخلة في خلق الله، وزعموا أنھم أرادوا بذلك تنزیھ الله عن خلق الشر، ورد علیھم أھ�ل ال�سنة ب�أن الله خل�ق إبل�یس وھ�و والحركات فإنھا غیر َ

: یت�أول بالم�صدر، نح�و) م�ا(إن الق�رآن ن�زل بلغ�ة الع�رب؛ وأئم�ة العربی�ة عل�ى أن الفع�ل ال�وارد بع�د : –أھل السنة :  یعني–الشر كلھ، وقالوا 
َصنعك، فمعنى الآیة: أي) َأعجبني ما صنعت( م التي تتوھم القدریة أنھ�م خ�القون لھ�ا، ذلك أنھ إذا كان الله خالق أعمالھخلقكم وخلق أعمالكم، : ُ

َّ لما لم یدع فیھ أحد الخلقیة، وھياًفأولى أن یكون خالق ذلك�م الله ربك�م خ�الق ك�ل (ق�ال الله تع�الى ): الاعتق�اد(الأص�نام، ق�ال البیھق�ي ف�ي كت�اب : َ
أم جعلوا � شركاء خلقوا كخلق�ھ فت�شابھ الخل�ق عل�یھم ق�ل الله : (، فدخل فیھ الأعیان والأفعال من الخیر والشر، وقال تعالى)٦٢/ غافر.. ءشي

َ، فنفى أن یكون خالق غیره، ونفى أن یكون شيء سواه غیر مخلوق)١٦/ الرعد.. خالق كل شيء ٌ.  
َعلى أن الق�رآن مخل�وق لأن�ھ ش�يء، وتعق�ب ذل�ك نع�یم ب�ن ) ٦٢/ الزمر..  خالق كل شيءالله: (وكان بعض المبتدعة قد احتجوا بقولھ تعالى َّ

 فك�ذلك ص�فاتھ، ونظی�ر اًاتفاق�) ك�ل ش�يء: (حماد وغیره من أھل الحدیث بأن القرآن كلام الله وھو صفتھ، فكما أن الله لم یدخل في عموم قول�ھ
، فكما لم ت�دخل نف�س الله ف�ي ھ�ذا )٣٥/ الأنبیاء.. كل نفس ذائقة الموت: (مع قولھ) ٣٠، ٢٨/ آل عمران.. ویحذركم الله نفسھ: (ذلك قولھ تعالى
  .  بتصرف٥٤٢: ٥٣٧/ ١٣ھـ، من فتح الباري .إ"٣، فكذا لا یدخل القرآناًالعموم اتفاق

  :ما جاء بشأن سبق كلمتھ تعالى وأن لیس لسعة علمھ وكلامھ نھایة لعدم نفادھما- جـ
 ب�ھ بی�ان أن ال�سبق – رحم�ھ الله –، فق�د ق�صد )١٧١/ ال�صافات.. ولقد سبقت كلمتنا لعبادنا المرس�لین: (ري لھ ببابوكذا ما عنون البخا- ١١

م�ن ) الكلم�ة(م�ن ص�فات ال�ذات لك�ون ) الرحم�ة(إل�ى ت�رجیح الق�ول ب�أن "سبق كل شيء سواه، كما قصد ب�ھ الإش�ارة : على الإطلاق یقتضي
) س�بقت كلمتن�ا: (، ومھما أجیب بھ ع�ن قول�ھ)الكلمة(جاء مثلھ في صفة ) الرحمة(في صفة ) سبقال(صفات الذات، فمھما استشكل في إطلاق 
إن : ( یعن�ي ب�ھ–ف�ي ح�دیث الب�اب : "، وقد نقل ابن التین عن الداودي قول�ھ)"سبقت رحمتي غضبي: (حصل بھ الجواب عن قولھ علیھ السلام

ٌّ رد عل�ى م�ن ق�ال–) الح�دیث.. لا ذراع، فی�سبق علی�ھ الكت�ابأحدكم لیعمل بعمل أھل الجنة حتى لا یكون بینھ�ا وبین�ھ إ  اًإن الله ل�م ی�زل متكلم�: َ

                                                 
ِفصح (١) ُصفة مشبھة من فصح بالضم، وھو لفظ مصوغ من مصدر اللازم للدلالة على الثبوت: َ َ  
  ١١٠، والطحاویة ص٧٦، والاعتقاد لھ ص٣١٨، والأسماء والصفات للبیھقي ص١٩٠ والتوحید لابن خزیمة ص٦٠، ٣٠ري صللبخا) خلق أفعال العباد( وینظر ٥٤٢، ٤٤٨/ ١٣فتح  (٢)
وخل�ق ك�ل : (و عبیدة من أن قول�ھ في ردھا ما أفاده أب– رحمھ الله – قد ذكر أن ھذه الشبھة، ھي أحد ثلاث شبھ احتج بھا الجھمیة على خلق القرآن، وقد ساق ٢٩ص) خلق أفعال العباد(وكان البخاري في  (٣)
، فثبت )وخلق كل شيء: (، وأن أول خلقھ ھو من الشيء الذي یقال لھ)كن(، فقد أخبر سبحانھ أن أول خلق خلقھ بقولھ )٤٠/ النحل.. إنما قولنا لشيء إذا أردناه أن نقول لھ كن فیكون: (، یفسره قولھ)٢/ الفرقان.. شيء

  كلامھ صفة أزلیة ثابتة لھ تعالىبذلك أن كلامھ قبل الخلق، فیكون 



 ٢٥٣

، وھ�و إنم�ا )ثم ی�نفخ فی�ھ ال�روح: (، لأن الأمر بالكلمات إنما یقع عند التخلیق، وكذا قولھ)فیؤمر بأربع كلمات: (بجمیع كلامھ لقولھ علیھ السلام
  .  ١"وھو من كلامھ سبحانھ) كن: (یقع بقولھ
 لكمات ربي لنف�د البح�ر قب�ل أن تنف�د كلم�ات رب�ي ول�و جئن�ا بمثل�ھ اًقل لو كان البحر مداد: (َما عرض لھ البخاري تحت باب قولھ تعالى- ١٢
 إل�ى س�بب ن�زول الآی�ة وأنھ�ا نزل�ت ف�ي الیھ�ود لم�ا س�ألوه ع�ن ٤٥٣/ ١٣) فتح الباري(، حیث أشار ابن حجر في كتابھ )١٠٩/ الكھف.. اًمدد

كی�ف وق�د أوتین�ا : (، وق�ولھم بع�د نزولھ�ا)٨٥/ الإس�راء.. ًق�ل ال�روح م�ن أم�ر رب�ي وم�ا أوتی�تم م�ن العل�م إل�ى قل�یلا: (ولھ تعالىالروح ونزل ق
وعن بعض أھل العلم .. ، فنزلت)یوشك أن ینفد: (وعن قتادة أن المشركین قالوا في القرآن).. الآیة.. اًقل لو كان البحر مداد: (، فنزلت)التوراة؟
 اًیدل على أن القرآن غیر مخلوق، لأنھ ل�و ك�ان مخلوق�"في الآیة ما : – ٤٥٤/ ١٣ وقد ساقھ لھ ابن حجر في الفتح –حتج بالآیة، قولھ بعد أن ا

ل�و : "٧٧ص) الاعتق�اد(وللبیھق�ي ف�ي تف�سیرھا قول�ھ ف�ي  ..، وھذا ھو وجھ الاس�تدلال بھ�ا"ْلكان لھ قدر وكانت لھ نھایة، ولنفد كنفاد المخلوقین
ُ یكتب بھ لنفدت البحار وتكسرت الأقلام ولم یلحق الفناء كلمات الله عز وجل، كما لم یلحق الفناء علم الله، لأن من فني كلامھ اًلبحار مدادكانت ا

ى  ولا یزال، وق�د نف�ى س�بحانھ النف�اد ع�ن كلام�ھ كم�ا نف�اًلحقتھ الآفات وجرى علیھ السكوت، فلما لم یجر ذلك على ربنا صح أنھ لم یزل متكلم
  ھـ.إ"الھلاك عن وجھھ

، قد احتج بالآیة عل�ى جماع�ة ك�انوا یزعم�ون أن الله لا ی�تكلم بع�دما تكل�م ف�ي الأزل، حت�ى ٣٧٩ص ) الأسماء والصفات(وكان البیھقي في 
لا ی�تكلم إلا م�ا من زعم أن الله لم یتكلم إلا مرة، و: "ُطالت خصومھم، فأملى بعضھم اعتقاده واستصوبھ ابن خزیمة وارتضاه، وكان فیما أملي

ِ ولا یزال، لا مثل لكلامھ لأنھ صفة من صفات ذاتھ، نفى الله تعالى المثل عن كلامھ اً، كفر با�، بل لم یزل الله متكلم٢تكلم بھ ثم انقضى كلامھ
  )".٨٨/ القصص.. كل شيء ھالك إلا وجھھ: (كما نفى المثل عن نفسھ، ونفى النفاد عن كلامھ كما نفى الھلاك عن نفسھ، فقال

كلام الله غیر بائن عن الله، لیس ھو دونھ ولا غیره ولا ھو ھو، بل ھو صفة من صفات ذات�ھ، كعلم�ھ : "(ومما أملاه بعد أن ذكر آیة الكھف
زل ، ولم یزل ی�تكلم ولا ی�زال ی�تكلم، فھ�و الموص�وف بال�صفات العل�ى، ل�م ی�اً ولا یزال عالماًالذي ھو صفة من صفات ذاتھ، لم یزل ربنا عالم

القرآن كلام الله تعالى، وصفة من صفات ذاتھ، لیس ش�يء م�ن كلام�ھ : (ُ، وكان فیما كتب) ولا یزالاًبجمیع صفاتھ التي ھي صفات ذاتھ واحد
  )".اً ولا أحداثاً ولا حدثاً، ولا محدثً ولا مفعولاً، ولا فعلااً ولا مخلوقاًخلق

، وفیم�ا تعنی�ھ ھ�ذه )٢٧/ لقم�ان..  یمده من بعده س�بعة أبح�ر م�ا نف�دت كلم�ات اللهولو أن ما في الأرض من شجرة أقلام والبحر: (وقولھ- ١٣
، )"، لنف�د الم�اء وتك�سرت الأق�لاماً والبح�ر م�داداًلو كان كل ش�جرة ف�ي الأرض أقلام�: (– وبنحوه عن قتادة والربیع – الجوزاء الآیة یقول أبو

جم�اع أب�واب إثب�ات ص�فة الك�لام وم�ا : ( بقول�ھ٢٥٧ ھذه الآیة ضمن ما عنون لھ صوقد ذكر البیھقي.. وبقیت كلمات الله قائمة لا یفنیھا شيء
  ). یستدل بھ على أن القرآن كلام الله غیر محدث ولا مخلوق ولا حادث

  : بحرف وصوتاً على أن كلامھ تعالى صفة قائمة بھ، وأنھ لم یزل ولا یزال متكلمًما جاء دالا- د
.. وما ھو بالھزل(حق، : ، أي)إنھ لقول فصل(، )١٥/ الفتح.. یریدون أن یبدلوا كلام الله: ( الله تعالىباب قول: "وما أتى بھ تحت عنوان- ١٤
 بھذه الترجمة وأحادیثھا ما أراد – البخاري –أراد : " عن ابن بطال قولھ٤٧٥/ ١٣، وفیھ نقل ابن حجر في الفتح "باللعب): ١٤، ١٣/ الطارق

والذي یظھر أن غرضھ أن كلام الله لا یختص بالقرآن، فإنھ ..  ولا یزالاًالى صفة قائمة بھ، وأنھ لم یزل متكلمأن كلام الله تع: في الأبواب قبلھا
ُ كما تقدم نقلھ عمن قالھ، وأنھ وإن كان غیر مخلوق وھو صفة قائمة بھ، فإنھ یلقیھ على من یشاء من عباده بحسب حاجتھم في اً واحداًلیس نوع

  .  ھـ.إ" كالمصرحة بھذا المراد– وسیأتي ذكر بعضھا –من مصالحھم، وأحادیث الباب الأحكام الشرعیة وغیرھا 
لا تبدیل (، )٢٧/ ، والكھف١١٥/ الأنعام.. لا مبدل لكلماتھ(: ویأتي في معنى ما سبق في موضعي الفتح والطارق، ما جاء في قول الله تعالى

.. ویحق الله الحق بكلماتھ ولو كره المجرمون(، )٧/ الأنفال.. اتھ ویقطع دابر الكافرینویرید الله أن یحق الحق بكلم(، )٦٤/ یونس.. لكلمات الله
/ الأعراف.. وتمت كلمة ربك الحسنى على بني إسرائیل بما صبروا(، )٩٦/ یونس.. إن الذین حقت علیھم كلمة ربك لا یؤمنون(، )٨٢/ یونس
  .، فأعلم الله في كل ذلك، أن لھ كلمة یتكلم بھا)١١٩/ ھود.. عینوتمت كلمة ربك لأملأن جھنم من الجنة والناس أجم(، )١٣٧
 ع�ن قت�ادة ف�ي ف�ي تف�سیر ش�یبانج�اء  ومن صریح أدلة القرآن على إثبات كلامھ تعالى حقیقة وأنھ بحرف وص�وت یلیق�ان بجلال�ھ، م�ا - ١٥

ذك�ره اب�ن خزیم�ة، " ص�وت رب الع�المین: "، ق�ال)١٢: ٨/ النم�ل.. ََفلما جاءھا نودي أن بورك من في الن�ار وم�ن حولھ�ا: (معنى قولھ تعالى
، ٣)٣٥: ٣٠/ الق�صص.. فلما أتاھا نودي من شاطئ الواد الأیمن في البقعة المباركة م�ن ال�شجرة: (ونظیر آیة النمل ما جاء في قولھ عز وجل
، )أن�ا رب�ك الأعل�ى: ذي تن�ادیني؟، ق�الم�ن أن�ت ال�: لما نودي موسى من شاطئ الوادي قال موس�ى: (َفقد روي عبد الله بن أحمد عن نوف قال

ُوالذي تعقلھ الأمم من النداء، إنما ھو" ْ إن : (، وق�ال)٤١/ ق.. واستمع یوم ینادي المنادي م�ن مك�ان قری�ب: (الصوت المسموع كما قال تعالى: َ
ِّ المؤمنین وأثنى علیھم بغضھا في قول�ھرفع أصواتھم الذي نھى الله عنھ: ، وھذا النداء، ھو)٤/ الحجرات.. الذین ینادونك من وراء الحجرات َ :

  ).٣/ الحجرات.. إن الذین یغضون أصواتھم عند رسول الله(
ِّولا تنفع الشفاعة عنده إلا من بعد إذنھ حتى إذا فزع عن قل�وبھم ق�الوا م�اذا ق�ال ربك�م ق�الوا الح�ق وھ�و العل�ي : (في قولھ تعالىوما جاء - ١٦ ُ
ول�م یق�ل م�اذا خل�ق ) "م�اذا ق�ال ربك�م؟: (إن�ھ تع�الى ق�ال عل�ى ل�سان ملائكت�ھ: ّاري لھذه الآیة، وعقب یقولحیث بوب البخ).. ٢٣/ سبأ.. الكبیر
استدل البخاري بھذا على أن ق�ول الله ق�دیم : "– ٤٦٢/ ١٣ وقد نقلھ عنھ ابن حجر في الفتح –، وساق رحمھ الله في ذلك قول ابن بطال "ربكم

                                                 
 ٣١٩، وینظر الأسماء والصفات للبیھقي ٤٥٠/ ١٣الفتح  )١(
  وھذا مقتضى قول الأشاعرة ) ٢(
 تھ إیاه بھذا الشأن إلى آخر ما ذكر في أمر إرسالھ علیھ السلام إلى فرعون وملئھ ومخاطب١٦، ١٥، والنازعات ١٧: ١٥، ١١، ١٠/ ، والشعراء١١٧/ وكذا ما جاء في سور الأعراف )(٣



 ٢٥٤

ھ�و كنای�ة : (ّ للمعتزلة التي نفت كلام الله، وللكلابیة في قولھماًبھ، ولا یزال كلامھ لا یشبھ المخلوقین، خلاف اًلذاتھ، قائم بصفاتھ، لم یزل موجود
ُأن الكلام لا یعقل إلا بأعضاء ولسان، والباري منزه (حركتھا، واحتجوا بـ : أي) ّقلت بیدي ھكذا: (، وتمسكوا بقول العرب)عن الفعل والتكوین

، فدل ذل�ك عل�ى أنھ�م )ماذا قال ربكم: (أنھم إذا ذھب عنھم الفزع، قالوا لمن فوقھم: لبخاري بحدیث الباب والآیة، وفیھما، فرد علیھم ا)عن ذلك
: ق�الوا: (َ، وكذا أجابھم من ف�وقھم م�ن الملائك�ة بق�ولھم)ماذا خلق؟: (ولم یقولوا) ماذا قال؟: ( لم یفھموا معناه من أجل فزعھم، فقالواًسمعوا قولا

 أو اً، إنساناًخلق خلق: ( لقالواً أو فعلااًأحد صفتي الذات التي لا یجوز علیھا غیره لأنھ لا یجوز في كلامھ الباطل، فلو كان خلق) الحق(، و)الحق
  .ھـ.إ)"التكوین: (بمعنى) القول(، فلما وصفوه بما یوصف بھ الكلام لم یجز أن یكون )غیره

إن الله لا ی�تكلم : ل�یس ف�ي الأئم�ة وال�سلف م�ن ق�ال: " ما ن�صھ٥٢٧/ ٦ مجموع الفتاوى وفي خلاصة ما قیل في ھذا یقول شیخ الإسلام في
أن الله ی�تكلم ب�صوت، وج�اء ذل�ك ف�ي آث�ار م�شھورة ع�ن ال�سلف والأئم�ة، وك�ان ال�سلف : بصوت، بل ثبت عن غیر واحد من السلف والأئمة

إن الله لا :  یقولوناًإن قوم: قلت لأبي:  منھم أحد، حتى قال عبد الله بن أحمدوالأئمة یذكرون الآثار التي فیھا ذكر تكلم الله بالصوت ولا ینكرھا
خلق (، ثم ذكر بعض الآثار المرویة في ذلك، وكلام البخاري في كتاب )یا بني ھؤلاء جھمیة إنما یدورون على التعطیل: (یتكلم بصوت، فقال

  ھـ .إ"أصوات العبادصریح في أن الله یتكلم بصوت، وفرق بین صوت الله و) الأفعال
.. ف�آمنوا ب�ا� ورس�ولھ النب�ي الأم�ي ال�ذي ی�ؤمن ب�ا� وكلمات�ھ: (قول�ھ تع�الى: ھذا، ومن أدلة الق�رآن عل�ى إثب�ات الك�لام � عل�ى حقیقت�ھ- ١٧

/ ٦) روح المع�اني(لوس�ي ف�ي یقول الآ) كلماتھ(، كذا بإخبار الله لنا أن النبي الأمي كان یؤمن با� وبكلام الله، وفي المراد بـ )١٥٨/ الأعراف
.. عل�ى إرادة الج�نس، أو الق�رآن، أو عی�سى علی�ھ ال�سلام) وكلمت�ھ(ما أنزل علیھ وعل�ى س�ائر الرس�ل م�ن كتب�ھ ووحی�ھ، وق�رئ "یعني : ١٢٢

  ".والتصریح بالإیمان با� تعالى للتنبیھ على أن الإیمان بھ سبحانھ لا ینفك عن الإیمان بكلماتھ ولا یتحقق إلا بھ
  ):كن: ( أن یقول لھاً فیما إذا أراد سبحانھ شیئاًما جاء صریح- ھـ
إنم�ا قولن�ا ل�شيء إذا : (، وقول�ھ)٧٣/ الأنع�ام.. وھو الذي خلق السماوات والأرض بالحق ویوم یقول كن فیكون قولھ الحق: (قولھذلك و- ١٨

) ك�ن(ف�أخبر أن الأم�ر بق�ول  ،)٨٢/ ی�س.. أن یقول ل�ھ ك�ن فیك�ون اًإنما أمره إذا أراد شیئ: (، وقولھ)٤٠/ النحل.. أردناه أن نقول لھ كن فیكون
ال�رب تب�ارك وتع�الى یخل�ق بقول�ھ وكلام�ھ، ف�إذا انتف�ت حقیق�ة الك�لام عن�ھ انتف�ى "َّمتقدم على الشيء المكون، ووجھ الاستدلال بھذه الآیات أن 

  .٥٠٩كذا في الصواعق ص" الخلق
ً ولا مح�دثاً، وكلام الله صفة من صفات ذاتھ، ولا یجوز أن یكون من صفات ذاتھ مخلوقالقرآن كلام الله"أن : ٧٥وللبیھقي في الاعتقاد ص  اَ

 ثانی�ا ً، لأن ھ�ذا یوج�ب ق�ولا)ك�ن( ل�ھ ً، والقرآن قولھ، ویستحیل أن یكون قولھ مق�ولا)كن( لھ ً لكان قائلااً، وإلا فلو كان القرآن مخلوقاًولا حادث
ك�ذلك ..  بالمكون فیما لا ی�زالاً متعلقاً أزلیاً وجب أن یكون القول أمراً وإذا فسد أن یكون القرآن مخلوقوھذا یفضي إلى ما لا نھایة، وھو فاسد،

قولھ في التكوین؛ وھذا، كما أن علم الله أزلي متعلق بالمعلومات عند حدوثھا، وسمعھ أزلي متعلق بإدراك المسموعات عند ظھورھا، وبصره 
  . اً من ذاتھ محدثاً للحوادث، وان یكون شیئًوجودھا من غیر حدوث معنى فیھ، تعالى الله أن یكون محلاأزلي متعلق بإدراك المرئیات عند 

أن الله : ، والمعن�ى)١٧١/ الن�ساء.. إنما المسیح عیسى ابن مریم رسول الله وكلمتھ ألقاھا إلى مریم: (– وھو شبیھ بسابقھ –وقولھ تعالى - ١٩
إن مث�ل : (، فق�الاًعیسى بكلمتھ من غیر أب، ثم بین الكلمة الت�ي أوح�ى إل�ى م�ریم، ف�صار عی�سى مخلوق�أوحى كلمتھ إلى مریم فصار "تعالى 

ً، فأخبر أن عیسى إنما ص�ار مكون�)٥٩/ آل عمران.. عیسى عند الله كمثل آدم خلقھ من تراب ثم قال لھ كن فیكون م�ن غی�ر أب ) ك�ن( بكلم�ة اَّ
  . ١"ممن غیر أب وأ) كن( بكلمة اًكما صار آدم بشر

  : علیھ بطریق المخالفةًما جاء في إثبات الكلام مدلولا- و
..  اتخ�ذوه وك�انوا ظ�المینً لھ خ�وار أل�م ی�روا أن�ھ لا یكلمھ�م ولا یھ�دیھم س�بیلااً جسدًواتخذ قوم موسى من بعده من حلیھم عجلا: (وقولھ- ٢٠

ع�اب الله آلھ�ة الم�شركین بأنھ�ا لا "، حی�ث )٨٩/ ط�ھ.. اً ولا نفع�اً ولا یملك لھم ضرًأفلا یرون ألا یرجع إلیھم قولا: (، وقولھ)١٤٨/ الأعراف
ًتكلم عابدیھا ولا ترجع إلیھم قولا ِ ُُ ِّ وف�ي الآیت�ین بی�ان أن .. ، عیاذا با� من قولھم وممن ق�ال بق�ولھم٢"، والجھمیة وصفوا الرب بصفة ھذه الآلھةَ

بارك وتعالى من باب أولى، وفیھما ما ی�دل عل�ى أن نف�ي رج�ع الق�ول ونف�ي عدم الكلام صفة نقص وأن الكلام صفة كمال فتكون لرب العزة ت
ّإن الجھمیة ھ�م الم�شبھة، لأنھ�م ش�بھوا ربھ�م بال�صنم والأص�م والأبك�م : (التكلیم، نقص یستدل بھ على عدم ألوھیة العجل، قال بعض أھل العلم

  .  ٣)الذي لا یسمع ولا یبصر ولا یتكلم ولا یخلق
 على حرمان أھل الخسران من التلذذ بكلام الله لھ، وجعل عدم كلام تعالى لھم عقوبة حرمان، م�ن نح�و م�ا ج�اء ًت دالاما جاء من الآیا- ٢١

، وقولھ على لسان من غلبت )٧٧/ ، آل عمران١٧٤/ البقرة.. ولا یكلمھم الله: (ً قلیلااًفي قولھ تعالى عمن اشتروا بآیات الله وعھده وأیمانھم ثمن
، ك�ذا بم�ا )١٠٨، ١٠٧/ المؤمن�ون.. ق�ال اخ�سئوا فیھ�ا ولا تكلم�ون. ربن�ا أخرجن�ا ف�إن ع�دنا فإن�ا ظ�المون: ( ضالیناًانوا قومعلیھم شقوتھم وك

إثبات كلامھ تعالى لمن لم یكونوا كذلك، ونص عبارة اب�ن أب�ي الع�ز : أن غضبھ سبحانھ سبب لمنع الكلام، وبما یعني بمفھوم المخالفة: یقتضي
أھانھم بترك تكلیمھم، والمراد انھ لا یكلمھم تكلیم تكریم، وھو الصحیح إذ قد أخبر : " لتفسیر آیة آل عمران١٠٩یة صفي شرحھ على الطحاو

                                                 
ٌوأن الأمر لیس كما ادعى الجھمیة من أن المسیح كلمة الله، والمسیح خلق من خلقھ، فیكون كلامھ تعالى مخلوق )١( ْ .. فإن ھذا القیاس من تحریف الكلم عن مواضعھ، لكون عیسى إنما خلق بالكلمة لا أنھ الكلمة.. َ

  . للبیھقي٧٩ص) الاعتقاد(، و٢٧٢ص) الصفاتالأسماء و(و، ٣٠، ٢٩ص) خلق أفعال العباد(ینظر 
  ٥٠٩صواعق  )(٢

  ١٠٨، وشرح الطحاویة ص٢٨ینظر خلق أفعال العباد ص  (٣)



 ٢٥٥

، فلو كان لا یكلم عباده المؤمنین، لكانوا في ذلك ھم وأعداؤه سواء، ولم یكن )اخسئوا فیھا ولا تكلمون: (في الآیة الأخرى أنھ یقول لھم في النار
  .١"ًائھ بأنھ لا یكلمھم فائدة أصلافي تخصیص أعد

رجل : ثلاثة لا یكلمھم ولا یزكیھم ولھم عذاب ألیم: (فیما رواه مسلم قولھ : ومصداق ما جاء في الآیات من الأحادیث الدالة على ما ذكرنا
ورجل ..  لا یبایعھ إلا للدنیااًبایع إمامورجل ..  سلعة بعد العصر فحلف لھ با� لآخذھا بكذا وكذا، فصدقھ فأخذھا وھو على غیر ذلكًبایع رجلا

ش�یخ زان، ومل�ك ك�ذاب، وعاب�د : ثلاثة لا یكلمھم الله یوم القیامة ولا ی�زكیھم: (فیما رواه: ، وقولھ)على فضل ماء بالفلاة فیمنعھ من ابن السبیل
  : اً معلق٣١١یقول البیھقي ص).. نان عطاءهالمسبل إزاره، والمنفق سلعتھ بالحلف الكاذب، والم: (، ونحوه فیما رواه لكن بلفظ)مستكبر

ُُُوفي ذلك دلالة على أنھ إذا لم یسمعھم كلامھ عقوبة لھم، یسمعھ أھ�ل رحمت�ھ كرام�ة لھ�م إذا ش�اء، وإنم�ا لا ی�سمع كلام�ھ أھ�ل عقوبت�ھ بم�ا " َ
ھد إلیكم یا بني آدم ألا تعبدوا الشیطان إنھ لكم ألم أع: (ُُیسمعھ أھل رحمتھ، وقد یسمع كلامھ أھل عقوبتھ بما یزیدھم حسرة وعقوبة كما في قولھ

  )". ١٠٨/ المؤمنون.. قال اخسئوا فیھا ولا تكلمون: (، وقولھ)٦٠/ یس.. عدو مبین
  : بھ عنھ سبحانھاً ومبلغاً على القرآن ھو كلام الله على الحقیقة ولیس النبي إلا مسمعًما جاء دالا- ز

، ك�ذا بإض�افتھ الك�لام إلی�ھ إض��افة معن�ى وإض�افة ص�فة إل��ى )٧٥/ البق��رة.. ی�سمعون ك�لام اللهوق�د ك��ان فری�ق من�ھ : (قول�ھ تع�الىمن�ھ و- ٢٢
ولیس من ..  معنى من المعاني التي لا تقوم بنفسھا، وإنما تقوم بالموصوف بھا– شأن القدرة والإرادة والعلم –موصوف لا تنفصل عنھ، كونھ 

، ولا الإض�افة العام�ة الت�ي تك�ون )ونفخت فیھ من روح�ي: (وقولھ) بیت الله(و) ة اللهناق(نوع إضافة التخصیص والأعیان والتشریف كما في 
، )٦/ التوب�ة.. ف�أجره حت�ى ی�سمع ك�لام الله: (ونظیره قولھ تع�الى).. یسمعون خلق الله: (، ودون أن یقول)رب العالمین(بمعنى الإیجاد كما في 

  ).١٥/ الفتح.. یریدون أن یبدلوا كلام الله: (وقولھ
أثب�ت أن الق�رآن "حی�ث ، )٦/ التوب�ة.. وإن أحد من المشركین استجارك فأجره حت�ى ی�سمع ك�لام الله: ( قولھ تعالى في خطاب نبیھ و- ٢٣

فیسمع ما یقول وما ین�زل علی�ھ،  إنسان یأتیھ : "(، وعن مجاھد في ھذه الآیة قولھ" �اً للرسول وكلاماًكلام الله، ولا یكون شيء واحد كلام
: ، إذ المعن�ى"بی�ان أن ق�ول العب�د غی�ر ك�لام الله: "، ذك�ره البخ�اري ف�ي ص�حیحھ ومق�صده)ُ یبلغھ مأمن�ھن حتى یأتیھ فیسمع كلام الله ثممفھو آ

ُلا كلامك ونغمتك ولحنك، لأن الله فضل موسى بكلامھ، ولو كنت ت�سمع الخل�ق ك�لام الله كم�ا أس�مع الله موس�ى علی�ھ ) حتى یسمع كلام الله"( َ
أن ھ�ذا ال�صوت : ، ومعن�ى ھ�ذا)"١٤٤/ الأع�راف.. إني اصطفیتك على الناس برس�الاتي وبكلام�ي: (لم یكن لموسى فضل حیث قالالسلام، 

لو كان ما س�معوه م�ن : "اًالمسموع من القارئ لو كان ھو الصوت الذي سمعھ موسى لكان كل من سمع القرآن بمنزلة موسى في ذلك، وأیض
  .٢"الاستجارة لھمالنبي لیس بكلام الله لم تحصل 

  : ھي المخلوقة– دون أفعالھ، والكلام واحد منھا–وأن أفعالنا - حـ
.. وأسروا قولكم أو اجھروا ب�ھ إن�ھ عل�یم ب�ذات ال�صدور: (قولھ: من الأدلة على إثبات كلام الله وأنھ غیر مخلوق وأفعالنا ھي المخلوقةو- ٢٤
أن القول أعم من أن یكون بالقرآن أو بغیره، فإن كان بالقرآن فالقرآن كلام الله، وھو م�ن ، وقد ترجم البخاري بھذه الآیة لیشیر إلى )١٣/ ُالملك

إنھ علیم : (بعد قولھ) ألا یعلم من خلق: (صفات ذاتھ فلیس بمخلوق لقیام الدلیل القاطع بذلك، وإن كان بغیره فھو مخلوق بدلیل قولھ تعالى بعدھا
/ ١٣یق�ول اب�ن حج�ر ف�ي الف�تح .. وجب أن تك�ون الأفع�ال ك�ذلكقد  ف،وال المخاطبین خلق الله تعالى، وإذا دلت الآیة على أن أق)بذات الصدور

٥١٠ :  
وإنما قصد البخاري الإشارة إلى النكتة التي كانت سبب محنتھ بمسألة اللفظ، فأشار بالترجم�ة إل�ى أن ت�لاوة الخل�ق تت�صف بال�سر والجھ�ر "

أن أص�وات الخل�ق   فبین: ( بعد أن ذكر عدة أحادیث دالة على ذلك٨٣ص) خلق أفعال العباد (ویستلزم أن تكون مخلوقة، وقد قال في كتاب
وقراءتھم ودراستھم وتعلیمھم وألسنتھم مختلفة، بعضھا أحسن وأزین وأحلى وأصوت وأرتل وألحن وأعلى وأخفض وأغض وأج�شع وأجھ�ر 

ولا یشك عاق�ل ب�أن الله ھ�و .. التخلیق فعل الله وأفاعیلنا مخلوقة: "مُلك بآیة الاً مستشھد١٧٣، وقال ص)"وأخفى وأقصر وأمد وألین من بعض
ھو قرآن، وكذلك جمی�ع الق�رآن ھ�و قول�ھ، والق�ول ص�فة القائ�ل، موص�وف ب�ھ، ) ٢٥٥/ البقرة.. الله لا إلھ إلا ھو الحي القیوم: (المعبود، وقولھ

  .  ھـ.إ)"٢٠/ المزمل.. فاقرءوا ما تیسر منھ: (ل الخلق لقولھفالقرآن قول الله تعالى والقراءة والكتابة والحفظ للقرآن ھو فع
.. وكتاب مسطور. والطور(، )٢٢، ٢١/ البروج.. في لوح محفوظ. بل ھو قرآن مجید: (قول الله تعالى: "وما ذكره البخاري تحت باب- ٢٥
): وتعیھا(تلاوتھم، ): ١٥٦/ الأنعام.. دراستھم.. ( الكتابُّیخطون في أم): ١/ القلم.. ن والقلم وما یسطرون(مكتوب، : ، قال قتادة)٢، ١/ الطور

ھ�ذا الق�رآن فھول�ھ ) ١٩/ الأنع�ام.. وم�ن بل�غ(أھ�ل مك�ة، : یعن�ي) وأوحي إلي ھذا القرآن لأنذركم ب�ھ(حافظة، ): ١٢/ الحاقة.. واعیة(تحفظھا، 
 ف�ي كتاب�ھ – رحم�ھ الله –وفی�ھ م�ا ف�ي س�ابقھ، ق�ال البخ�اري .. ٥٣٢/ ١٣وھو في الف�تح " فمن بلغھ القرآن فكأنما سمعھ من الله تعالى"، "نذیر

َذكر تعالى أنھ یحفظ ویسطر، والقرآن الموعى ف�ي القل�وب الم�سطور ف�ي : " وما بعدھا بعد أن ذكر الآیات في ذلك٣٤ص) خلق أفعال العباد( ُُ
، وساق ف�ي ذل�ك ك�لام أحم�د واب�ن راھوی�ھ عل�یھم " مخلوقفإنھ: كلام الله لیس بمخلوق، وأما المداد والورق والجلد: المصاحف المتلو بالألسنة

  . سحائب الرحمة والرضواناًجمیع
القرآن الذي : "یقول رحمھ الله) الفرق بین التلاوة والمتلو( وما بعدھا، فتحت باب ٣٦٦ص) الأسماء والصفات(وبنحو ذلك فعل البیھقي في 

ٍّ، مكتوب في مصاحفنا، محفوظ في صدورنا، مسموع بأسماعنا، غیر حال في شيء منھا، نتلوه كلام الله تعالى، وھو متلو بألسنتنا على الحقیقة

                                                 
ما ت�لاه، العدی�د م�ن الآی�ات  وساق لھ ول٢٨٦ص) الأسماء والصفات(على ما عنون لھ البیھقي في ) إسماع الرب جل ثناؤه كلامھ من یشاء من ملائكتھ ورسلھ وعباده(وما أكثر النصوص التي دلت على  (١)

  والأحادیث
 .٤٩٩/ ١٣ وینظر الفتح ٥٢٤، والصواعق لابن القیم ص٢١٣/ ٢، والحجة للأصبھاني ١٦٠ وأفعال العباد للبخاري ص٧٨كذا في الاعتقاد للبیھقي ص )(٢



 ٢٥٦

إذ ھو من صفات ذاتھ غیر بائن منھ، وھو كما أن الباري معلوم بقلوبنا مذكور بألسنتنا مكتوب في كتبنا معبود في مساجدنا مسموع بأس�ماعنا، 
وافعل�وا الخی�ر : (ُوحفظنا فھي من أكسابنا، وأكسابنا مخلوقة لا ش�ك ف�ي ذل�ك، ق�ال تع�الىوأما قراءتنا للقرآن وكتابنا .. ٍّغیر حال في شيء منھا

  .  ھـ.إ"ً، وسمى رسول الله تلاوة القرآن فعلا)٧٧/ الحج.. لعلكم تفلحون
َوأنھ المنزل من قبل رب العالمین- ط ِ َّ :    
إن : (، وقول�ھ)٦٧/ المائ�دة.. لرس�ول بل�غ م�ا أن�زل إلی�ك م�ن رب�كیا أیھا ا: ( بشأن نصوص التبلیغ كقولھ تعالى– رحمھ الله –وما ذكره - ٢٦

 – ٥٢٢ على حد قول ابن القیم في ال�صواعق ص–، وھذا )٧٩/ الأعراف.. لقد أبلغتكم رسالة ربي: (، وقولھ)٤٨/ الشورى.. علیك إلا البلاغ
  : من رسوخ الرسل في العلم، فإن ذلك یتضمن أصلین ضل فیھما أھل الزیغ"

ًأن الرسول لیس لھ من الكلام سوى مجرد تبلیغھ، فلو كان ھو قد أنشأ ألفاظھ لم یكن مبل◌غ): أحدھما( ِ ِّ ً بل منش◌اُ ً مبت�دئاِ ِ، ولا تعق�ل الأم�م اِ َ
ًكلھا من التبلیغ سوى تأدیة كلام الغیر بألفاظھ ومعانیھ، ولھذا یضاف الكلام إلى المبلغ عنھ لا إلى المبلغ، وأیض ِّ و الإی�صال،  فالتبلیغ والبلاغ ھاَّ

ّوھو معدى، من   .أن یورد إلى الموصل إلیھ ما حملھ إیاه غیره، فلھ مجرد إیصالھ: إذا وصل، والإیصال حقیقتھ) بلغ: (ُ
ھو تلاوتھ بصوت نفسھ، فلو كان صوت المتكلم بھ أزلي وتلاوتھ، لم یك�ن : َّإن التبلیغ فعل المبلغ وھو مأمور بھ مقدور لھ، وتبلیغھ): الثاني(
  ھـ .إ" إلى المأموراً بھ مضافاًمأمور ًفعلا
، )١/ الق�در.. إن�ا أنزلن�اه ف�ي لیل�ة الق�در: (ما أفاده قولھ تعالى: ِومن أدلة أثبات كلام الله على النحو السالف الذكر وأنھ المنزل من قبل الله- ٢٧

ً تب�ارك وتع�الى إذا أراد أن ی�وحي ف�ي الأرض من�ھ ش�یئأنزل الله القرآن إلى سماء الدنیا في لیلة الق�در، وك�ان الله: (وقول ابن عباس في شأنھا  اِ
ًأوحاه، أو یحدث منھ شیئ ، إنم�ا )٢/ الأنبی�اء.. ما یأتیھم من ذك�ر م�ن ربھ�م مح�دث: (یدل على أن الإحداث المذكور في قولھ"كذا بما )..  أحدثھاُ

ِّإعلامھم إیاه بإنزال الملك المؤدي لھ، على رسول الله : ھو َ إتیان�ھ  "–٧٩ ، ٧٨ على حد قول البیھقي في الاعتقاد ص– أو ھو ،"لیقرأه علیھ
ََتلاوتھ علیھم وعلمھم بھ، وكل ذلك محدث والم�ذكور المتل�و غی�ر مح�دث، كم�ا أن "، أو ھو "إلیھم وتنزیلھ علیھم على لسان الملك الذي أتى بھ

/ ١ وبنح�وه – ٢٠٩/ ٢عل�ى ح�د عب�ارة الأص�بھاني ف�ي الحج�ة ، و"ََذكر العبد � وعلمھ بھ وعبادتھ لھ محدث والمذكور المعبود غی�ر مح�دث
٤٣٠ – :  
ًمحدث التنزیل، تكلم الله بھ في الأزل فلما بعث محمد" َ ٍمن ذكر: (في قولھ) مِن(ُ أنزلھ علیھ، واَ ًللتبعیض، وھذا یدل على أن ثم ذكر) ِ ، اً ق�دیماّ

ّ، وحین احتج بھ على أحمد من یتأولو"ّوعندھم لیس ثم ذكر قدیم َإن المح�دث تنزیل�ھ إلین�ا لا : (ن الآیة بحلول الحوادث بصفة كلامھ تعالى، ق�الَ
َّ فقلت یا رسول الله، أحدث في – یعني في صلاتھ –أتیت رسول الله فسلمت علیھ فلم یرد علي : (، وھذا یدل علیھ قول ابن مسعود)الذكر نفسھ

، رواه غیر واحد وأصل الحدیث في البخاري )}َمما أحدث ألا تكلموا في الصلاةإن الله یحدث لنبیھ من أمره ما شاء، وإن {:  شيء؟، فقال 
  .  ٣٠ص) خلق أفعال العباد( وینظر ٣٢٩وفیھ بیان واضح لما سبق، كذا ذكره البیھقي في الأسماء والصفات ص).. ٥٣٨(ومسلم ) ١١٩٩(

، ٤٨/ ، العنكب�وت١١٣/ ، آل عم�ران١٢١/ البق�رة: ی�ات، ونظی�ره م�ن الآ)٢٧/ الكھ�ف.. واتل ما أوحي إلی�ك م�ن كت�اب رب�ك: (وقولھ- ٢٨
م�ن النب�ي وأص�حابھ، : فبین س�بحانھ أن ال�تلاوة: " بقولھ٨٦، ٧٥ص) خلق أفعال العباد(، وعلیھا علق البخاري في ٢٩/ ، فاطر٣٤/ الأحزاب

، فبینت رضي الله عنھا أن الإنزال )ُ یتلىاًیما كنت أظن أن الله منزل في شأني وح: (من الرب، ومنھ قولھ عائشة رضي الله عنھا: وأن الوحي
إن الله لا ی�تكلم، وإن تكل�م فكلام�ھ خل�ق، وأن : (والجھمیة والمعطلة إنما ینازعون أھل العلم على قول الله، ویقول�ون.. من الله وأن الناس یتلونھ

  ".، فلم یمیزوا بین تلاوة العباد وبین المقروء)القرآن المقروء بعلم الله مخلوق
، حی�ث أق�سم )٤: ١/ ال�نجم.. إن ھو إلا وح�ي ی�وحى. وما ینطق عن الھوى. ما ضل صاحبكم وما غوى. والنجم إذا ھوى: (قولھ تعالى- ٢٩

: ، أي)إن ھ�و: (ل�م یق�ل ھ�ذا الق�رآن م�ن تلق�اء نف�سھ، فق�ال  اًأن محم�د: یعن�ي) ما ضل صاحبكم وما غ�وى: (سبحانھ بالقرآن إذا نزل، وقولھ
ًعل�م محم�د: یعن�ي) ّعلم�ھ: ( غی�ر ال�وحي، ث�م ق�الاً، فأبطل الله أن یكون القرآن شیئ)وحىإلا وحي ی(القرآن  ش�دید (ُ جبری�ل علی�ھ ال�سلام وھ�و اّ
) الرد على الجھمیة والزنادق�ة(كذا أفاده أحمد في كتابھ .. اً ولم یسمھ خلقاً، فسمى الله القرآن وحی)فأوحى إلى عبده ما أوحى: (، إلى قولھ)القوى
: َ، وأصلھ عند مجاھد من روایة الأعمش، والقسم ھنا شبیھ بما جاء ف�ي قول�ھ تع�الى٥٧للنشار ص) عقائد السلف(و في مجموعة  وھ١١١ص

  )     ٧٧: ٧٥/ الواقعة.. إنھ لقرآن كریم. وإنھ لقسم لو تعلمون عظیم. فلا أقسم بمواقع النجوم(
لما جم�ع ف�ي ال�ذكر الحك�یم ب�ین الق�رآن ال�ذي ھ�و "، من أنھ تعالى )٣: ١/ لرحمنا.. خلق الإنسان. علم القرآن. الرحمن: (وما أفاده قولھ- ٣٠

خلق : ( كالإنسان لقالاًكلامھ وصفتھ، وبین الإنسان الذي ھو خلقھ ومصنوعھ، خص القرآن بالتعلیم والإنسان بالتخلیق، فلو كان القرآن مخلوق
 وفي ھذا القدر من أدلة القرآن كفای�ة لم�ن أراد معرف�ة وإثب�ات أن ص�فة ك�لام رب ..٧٦كذا نبھ إلیھ البیھقي في الاعتقاد ص)" القرآن والإنسان

  .العالین جلت قدرتھ وتعالت حكمتھ على حقیقتھا ولا تتأتى بحال أن تكون على غیر ظاھرھا أو بغیر حرف ولا صوت
  

  : اًثانی
  .. لذي قال بھ أھل السنة بحملھم إیاه على الحقیقة� تعالى على الوجھ ا) النداء(و) القول(و) الكلام(إثبات : أدلة السنة على

  )الكلام النفسي(ودحض ما اعتقده الأشاعرة حیال ھذه الصفة بقصرھم إیاھا على 
ودحض ما اعتقده الأشاعرة حیال ھذه الصفة بقصرھم إیاھ�ا عل�ى ) الكلام(وعلى أثر ما تیسر ذكره من أدلة القرآن لإثبات صفة 

  :من أدلة السنةنذكر ).. الكلام النفسي(
   :اًالأحادیث المصرحة بإسماع الله بعض ملائكتھ نداءه وكلامھ الذي لم یزل ولا یزال بھ موصوف: أ
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إن : (َ ن�ادى جبری�لاًإن الله تبارك وتعالى إذا أحب عب�د: "وفیھ قولھ علیھ السلام) ٧٤٨٥(حدیث أبي ھریرة وھو في البخاري -١
، فیحبھ أھ�ل ال�سماء ویوض�ع ل�ھ ) فأحبوهاًإن الله قد أحب فلان: (ریل، ثم ینادي جبریل في السماء، فیحبھ جب) فأحبھاًالله قد أحب فلان

  ".القبول في الأرض
یتع�اقبون ف�یكم ملائك�ة باللی�ل وملائك�ة بالنھ�ار، ویجتمع�ون ف�ي ص�لاة الع�صر وص�لاة : " الذي فیھ قولھ ) ٧٤٨٦(وحدیثھ -٢

تركن�اھم وھ�م ی�صلون وأتین�اھم وھ�م : ، فیقول�ون)كی�ف ت�ركتم عب�ادي؟: ( وھ�و أعل�م بھ�مالفجر، ثم یعرج الذین باتوا فیكم، فی�سألھم
  ".یصلون
وإن : ، قل�ت) دخ�ل الجن�ةاًم�ن م�ات لا ی�شرك ب�ا� ش�یئ(أت�اني جبری�ل فب�شرني أن�ھ : " وفیھ قولھ ) ٧٤٨٧(وحدیث أبي ذر -٣

ك��لام ال��رب م��ع جبری��ل ون��داء الله (لاث��ة تح��ت ب��اب وق��د أدرج البخ��اري ھ��ذه الث)".. وإن س��رق وإن زن��ى: (س��رق وإن زن��ى؟؛ ق��ال
م�ن جھ�ة أن جبری�ل "، وإنما ناس�ب الأخی�ر منھ�ا الترجم�ة )ُیلقى إلیك: ، أي}٦/ النمل.. وإنك لتلقى القرآن{: الملائكة، وقال معمر

 اًن أمت�ھ لا ی�شرك ب�ا� ش�یئ بأن م�ن م�ات م�اًبشر محمد: (بأمر یتلقاه عن ربھ عز وجل، فكأن الله سبحانھ قال لھ إنما یبشر النبي 
  . ٤٧١/ ١٣ھـ من كلام ابن حجر في الفتح .إ"، فبشره بذلك)دخل الجنة

ًإن � ملائك�ة س�یاحین ف�ي الأرض، ف�إذا وج�دوا قوم�: "وحدیث أبي ھری�رة ال�ذي فی�ھ قول�ھ علی�ھ ال�سلام-٤ :  ی�ذكرون الله تن�ادوااَّ
، وق�د أخرج�اه "الح�دیث).. كی�ف ت�ركتم عب�ادي؟: (فیق�ول الله: اء ال�دنیا، ق�الُّھلموا إلى بغیتكم، فیخرجون حتى یحفون بھم إلى السم

  .في الصحیحین من طرق مختلفة
  : الأحادیث الدالة على نداء الله ومخاطبتھ وكلامھ لأنبیائھ في الدنیا والآخرة: ب
ٌ خ�ر علی�ھ ج�راد م�ن ذھ�ب، اًان�َبینما أیوب یغتسل عری: "من حدیث أبي ھریرة) ٧٤٩٣) (٢٧٩(فیما رواه البخاري  وقولھ -٥ َّ

  ".بلى یا رب، ولكن لا غنى لي عن بركتك: ، قال)یا أیوب ألم أكن أغنیتك عما ترى؟: (َفجعل یحثي في ثوبھ، فناداه ربھ
اح�تج آدم وموس�ى علیھم�ا : (من حدیث أبي ھریرة) ٢٦٥٢(ومسلم ) ٧٥١٥) (٣٤٠٩(وقولھ علیھ السلام فیما رواه البخاري -٦

أن�ت موس�ى ال�ذي اص�طفاك الله تع�الى برس�الاتھ : أن�ت آدم ال�ذي أخرج�ت ذریت�ك م�ن الجن�ة؟، فق�ال ل�ھ آدم: ل لھ موس�ىالسلام، فقا
َّوبكلامھ، تلومني على أمر قد قدر علي قبل أن أخلق؟ ِّ َ ُ   .وفیھ ما سبق ذكره من أن الله كتب وقدر كل شيء).. ، فحج آدم موسى!َ

وغی��ره، وفی��ھ ع��ن أن��س عل��ى ل��سان خلی��ل الله إب��راھیم علی��ھ ) ٧٥١٠) (٦٥٦٥(وح��دیث ال��شفاعة وھ��و ف��ي ص��حیح البخ��اري -٧
ل�ست : ، فیق�ول لھ�م)أن�ت ال�ذي كلم�ك الله: (، فی�أتون موس�ى فیقول�وناً آتاه الله الت�وراة وكلم�ھ تكلیم�اًولكن ائتوا موسى عبد: "السلام

فی�أتونني ف�أنطلق معھ�م، فأس�تأذن :"إلى أن ق�ال.. "ھناكم، ویذكر خطیئتھ التي أصاب، ولكن ائتوا عیسى رسول الله وكلمتھ وروحھ
ی�ا محم�د، ارف�ع رأس�ك، س�ل : (ُ، فیدعني م�ا ش�اء الله أن ی�دعني، ث�م یق�ول ل�ياًعلى ربي فیؤذن لي، فإذا رأیت ربي وقعت لھ ساجد

ًّ، فأحمد ربي بمحامد علمنیھا وأحد لھم حد)تعط واشفع تشفع ُّ ی�ا رب : حتى أرج�ع، ف�أقول": قالھا ثلاث مرات، قال"  فأدخلھم الجنةاُ
ی�ا رب : ف�أقول: "من أخبر القرآن بأنھ یخلد في الن�ار، وف�ي روای�ة: أي" ما بقي في النار إلا من وجب علیھ الخلود أو حبسھ القرآن

: ف�أقول: "، وف�ي أخ�رى)"ِِانطلق فأخرج من كان في قلبھ أدنى مثقال حبة خردل من إیمان، فأخرجھ م�ن الن�ار: (أمتي أمتي، فیقول
ِوعزتي وجلالي وكبریائي وعظمتي، لأخرجن منھا من قال: (یا رب ائذن لي فیمن قال لا إلھ إلا الله، فیقول   )".لا إلھ إلا الله: ُ

ًوفي ھذا أن موسى علیھ السلام قد خص بأن الله جل ثناؤه كلمھ تكلیم" َّ ، وأن لو كان إنما سمعھ من مخل�وق ل�م یك�ن ل�ھ خاص�یة، اُ
ك�ذا أف�اده )" ك�ن( بكلم�ة اً بكلمت�ھ م�ن غی�ر أب، وأن�ھ ك�آدم إنم�ا ص�ار مكون�اًى كلمتھ إلى مریم ف�صار مخلوق�وأن عیسى أوحى تعال

  . مشافھةاًكان لھ تعالى مشافھة، وكلامھ تعالى لھ كان أیض  أن كلام خاتم الرسل: كما فیھ.. ٢٧١البیھقي في الأسماء ص
نع�م ی�ا رب، : ، فیق�ول)ھ�ل بلغ�ت؟: (أمتھ یوم القیام�ة، فیق�ول الله لن�وحیجيء نوح و: "وقولھ علیھ السلام من حدیث أبي سعید-٨

.. محم��د وأمت��ھ: ؛ ق�ال)م�ن ی��شھد ل��ك؟: (، ق��ال)١٩/ المائ��دة.. م��ا جاءن�ا م��ن ب��شیر ولا ن�ذیر: ، فیقول��ون)ھ��ل بلغك�م؟: (فیق�ول لأمت��ھ
  ). ٧٣٤٩، ٤٤٨٧، ٣٣٣٩(، وھو في البخاري "الحدیث

ء الله لعباده ول�بعض خلق�ھ، ومخ�اطبتھم إی�اه ف�ي ع�الم ال�ذر وف�ي ال�دنیا وبع�د الم�وت وی�وم الأحادیث المصرحة بكلام وندا: جـ
   :القیامة
أخ�ذ المیث�اق م�ن ظھ�ر : " ، وفی�ھ قول�ھ )١٦٢٣(حدیث ابن عباس وقد أخرجھ أحمد والنسائي وغیرھما وھو في الصحیحة -٩

أل�ست ب�ربكم ق�الوا بل�ى ش�ھدنا أن : (یدی�ھ كال�ذر، ث�م كلمھ�م فق�ال ب�ین اًآدم علیھ السلام، فأخرج من صلبھ ذری�ة ذراھ�ا، فنث�رھم نث�ر
.. أو تقولوا إنم�ا أش�رك آباؤن�ا م�ن قب�ل وكن�ا ذری�ة م�ن بع�دھم أفتھلكن�ا بم�ا فع�ل المبطل�ون. تقولوا یوم القیامة إنا كنا عن ھذا غافلین

  )". ١٧٣، ١٧٢/ الأعراف
ًأعل�م عب�دي أن ل�ھ رب�: ( ف�اغفر ل�ي، فق�ال رب�ھاً رب أذنبت ذنب:، فقالاً أصاب ذنباًوحدیث ابن عباس الذي فیھ أن عبد-١٠ َ  یغف�ر اِ

اعم�ل م�ا ش�ئت فق�د : (، وف�ي روای�ة)، فلیعم�ل م�ا ش�اءاًغف�رت لعب�دي ثلاث�: (، حتى قال في الثالثة)الذنب ویأخذ بھ؟؛ غفرت لعبدي
  : ٤٧٩/ ١٣قال ابن بطال فیما نقلھ عنھ صاحب الفتح ).. ٧٥٠٧(، والحدیث في البخاري )غفرت لك

ًفي ھذا الحدیث أن المصر على المعصیة في مشیئة الله تعالى، إن شاء عذبھ وإن شاء غفر لھ مغلب"  الحسنة التي جاء بھا، وھ�ي اَّ
/ الأنع�ام.. م�ن ج�اء بالح�سنة فل�ھ ع�شر أمثالھ�ا: (ی�دل علی�ھ قول�ھ..  یعذبھ ویغفر لھ؛ واستغفاره إیاه على ذلكاً خالقاًاعتقاده أن لھ رب
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: الذي یتكرر منھ ال�ذنب والتوب�ة، فكلم�ا وق�ع ف�ي ال�ذنب ع�اد إل�ى التوب�ة، لا م�ن ق�ال: ومعناه.. ، ولا حسنة أعظم من التوحید)١٦٠
  ".ما دمت تذنب فتتوب غفرت لك: معناه) اعمل ما شئت(قولھ : قال النووي.. بلسانھ وقلبھ مصر على تلك المعصیة) استغفر الله(

ْ قط وأوصى إذا ھو مات أن یحرقوه ویذروا نصفھ في الب�ر ون�صفھ ف�ي اًل الذي لم یعمل خیروحدیث أبي ھریرة بشأن الرج-١١ ِ
َّفأمر الله البحر فجمع ما فیھ، وأمر البر فجمع ما فیھ، ثم قال تعالى لھ: البحر، وفیھ قولھ علیھ السلام : ، وفي روایة)َلم فعلت ھذا؟: (َ

  ).٧٥٠٦(والحدیث في البخاري .. خشیتك وأنت أعلم، فغفر لھ: ل، قا)َأي عبدي؛ ما حملك على أن فعلت ما فعلت؟(
 اً وب�صراًأل�م أجع�ل ل�ك س�مع: (یؤتى بالعب�د ی�وم القیام�ة فیق�ول الله ل�ھ: وحدیثھ الذي فیھ قولھ علیھ السلام وھو بصحیح مسلم-١٢
: لا، فیق�ول ل�ھ: ، فیق�ول)م�ك ھ�ذا؟، وسخرت لك الأنعام والحرث وتركتك ترأس وتربع، أكنت تظن أن�ك ملاق�ي ف�ي یواً وولدًومالا

  ).الیوم أنساك كما نسیتني(
ًیقول الله لأھ�ون أھ�ل الن�ار ع�ذاب: "وغیره، وفیھ قولھ علیھ السلام) ٦٥٥٧(وحدیث جابر الذي رواه البخاري -١٣ :  ی�وم القیام�ةاِ

أن لا : م�ن ھ�ذا وأن�ت ف�ي ص�لب آدمُأردت منك أھ�ون : (نعم، فیقول: ؛ فیقول)لو أن لك ما في الأرض من شيء، أكنت تفتدي بھ؟(
َ، فأبیت إلا أن تشرك بياًتشرك بي شیئ َ."(  

م�ا م�نكم م�ن أح�د إلا وس�یكلمھ رب�ھ ل�یس بین�ھ وبین�ھ : ( ، وفی�ھ قول�ھ )٧٥١١(وحدیث ع�دي ب�ن ح�اتم وھ�و ف�ي البخ�اري -١٤
َم�ا ق�دم، وینظ�ر ب�ین یدی�ھ ف�لا ی�رى إلا الن�ار ََترجمان، فینظر أیمن منھ فلا یرى إلا ما قدم من عملھ، وینظر أشأم منھ ف�لا ی�رى إلا 

  ).تلقاء وجھھ، فاتقوا النار ولو بشق تمرة
: ی�دنو أح�دكم م�ن رب�ھ حت�ى ی�ضع كنف�ھ علی�ھ فیق�ول: "وفیھ قولھ علی�ھ ال�سلام) ٧٥١٤(وحدیث ابن عمر وھو في البخاري -١٥

ُإن�ي س�ترت علی�ك ف�ي ال�دنیا، وأن�ا : ( فیق�رره ث�م یق�ولنع�م،: ؛ فیق�ول)َعمل�ت ك�ذا وك�ذا؟: (نعم، ویق�ول: ؛ فیقول)أعملت كذا وكذا؟(
  )".أغفرھا لك الیوم

 الجن�ة، وآخ�ر ًإن آخ�ر أھ�ل الجن�ة دخ�ولا: " ، وفیھ قولھ )٧٥١١) (٦٥٧١(وحدیث عبد الله بن مسعود وھو في البخاري -١٦
ًرجل یخرج حبو:  من الناراًأھل النار خروج ، )فیق�ول ل�ھ ث�لاث م�رات(رب الجن�ة م�لأى، : ؛ فیق�ول)ادخل الجن�ة: (، فیقول لھ ربھاَْ

  )".إن لك مثل الدنیا عشر مرات: (الجنة ملآى، فیقول: فكل ذلك یعید علیھ
ألا أب�شرك عم�ا لق�ي أب�وك؟؛ إن الله كل�م أب�اك م�ن غی�ر : "لھ ، وفیھ قولھ ٢٦للبخاري ص ) خلق أفعال العباد(وحدیثھ في -١٧

، )إني قد ق�ضیت عل�یھم أنھ�م إلیھ�ا لا یرجع�ون: ( ردني إلى الدنیا حتى أقتل فیك، قالیا رب: ، فقال)عبدي سلني: (حجاب، فقال لھ
  )"١٦٩/ آل عمران..  بل أحیاء عند ربھم یرزقوناًولا تحسبن الذین قتلوا في سبیل الله أموات: (یا رب فأبلغھم عنا، فأنزل الله: قال

إن الله تب�ارك وتع�الى : "، وفی�ھ قول�ھ علی�ھ ال�سلام)٧٥١٨) (٦٥٤٩(ح�دیث أب�ي س�عید الخ�دري وھ�و ف�ي ص�حیح البخ�اري -١٨
وم�ا لم�ا لا نرض�ى وق�د أعطیتن�ا : ؛ فیقول�ون)ھل رضیتم؟: (لبیك ربنا وسعدیك، فیقول: ، فیقولون)یا أھل الجنة: (یقول لأھل الجنة
ُّأح�ل عل�یكم : (ك؛ فیق�ولی�ا رب، وأي ش�يء أف�ضل م�ن ذ: ؛ ق�الوا)أن�ا أعط�یكم أف�ضل م�ن ذل�ك: ( من خلقك؟؛ فیقولاًما لم تعط أحد

فی�ھ ): "ك�لام الله م�ع أھ�ل الجن�ة(قال الشیخ أبو محمد بن أب�ي جم�رة ف�ي ش�رحھ ف�ي ب�اب )".. اًرضواني، فلا أسخط علیكم بعده أبد
وم��ا لن��ا لا : (؛ وق��ولھم)ھ��ل رض��یتم؟: (، والمراجع��ة بقول��ھ تع��الى)لبی��ك وس��عدیك(ج��وابھم ب��ـ : ن��داء الله تع��الى لأھ��ل الجن��ة، بقرین��ة

، ف�إن ذل�ك كل�ھ ی�دل )أح�ل لك�م رض�واني: (؛ وقول�ھ)یا ربن�ا وأي ش�يء أف�ضل؟: (؛ وقولھم)ألا أعطیكم أفضل؟: (؛ وقولھ)رضى؟ن
على أنھ سبحانھ ھو الذي كلمھم، وكلامھ قدیم أزلي میسر بلغة العرب، وبالنظر في كیفیتھ ممنوع، ولا نقول ب�الحلول ف�ي المح�دث 

ّالحروف، ولا أنھ دل علیھ و: وھي   .ھـ.إ"ِلیس بموجود، بل الإیمان بأنھ منزل، حق، میسر باللغة العربیة، صدقَ
، )مَ�ھ: (خل�ق الله الخل�ق، فلم�ا ف�رغ من�ھ قام�ت ال�رحم فق�ال: " وفی�ھ قول�ھ ) ٧٥٠٢(وحدیثھ عن الرحم وھو ف�ي البخ�اري -١٩
ِف�ذلك : (بلى ی�ا رب، ق�ال: ، قالت)ن قطعك؟ألا ترضین أن أصل من وصلك وأقطع م: (َھذا مقام العائذ بك من القطیعة، فقال: قالت
ك�ذا " وحمل�ھ عل�ى ظ�اھره، وتج�سد المع�اني غی�ر ممتن�ع ف�ي الق�درة"، والأرجح فیھ حمل كلام الرحم على الحقیقة، "الحدیث).. ِلك

  .٤٧٨/ ١٣ذكره في الفتح 
  : ونذكر منھا:ةأدلة السنة على إنزال كتب الوحي على الوجھ اللائق بصفاتھ تعالى والمنزه عن الجسمی: د

اللھم إني أسلمت نفسي إلی�ك، : (یا فلان إذا أویت إلى فراشك فقل:  عن البراء بن عازب، قال ) ٧٤٨٨(ما رواه البخاري -٢٠
ووجھت وجھي إلیك وفوضت أمري إلیك، رغبة ورھبة إلیك، لا ملجأ ولا منجى من�ك إلا إلی�ك، آمن�ت بكتاب�ك ال�ذي أنزل�ت ونبی�ك 

  ).الذي أرسلت
اللھ�م من�زل الكت�اب، س�ریع الح�ساب، اھ�زم الأح�زاب : (ی�وم الأح�زاب عن عبد الله بن أبي أوفى ق�ال ) ٧٤٨٩(ا رواه وم-٢١

: – ٤٧١/ ١٣  فیم�ا نقل�ھ عن�ھ اب�ن حج�ر ف�ي الف�تح–وف�ي رد عادی�ة الجھمی�ة ف�ي بع�ض م�ا احتج�وا ب�ھ ق�ال اب�ن بط�ال ).. وزلزلھم
التي في القرآن، ولیس إنزالھ ل�ھ ك�إنزال الأج�سام المخلوق�ة، لأن الق�رآن ل�یس بج�سم إفھام العباد معاني الفروض : المراد بالإنزال"

  .ھـ.إ"ولا مخلوق
ب�ل : (والقرآن مما كت�ب ف�ي ال�ذكر لقول�ھ تع�الى"، )إن الله كتب في الذكر كل شيء: (من حدیث عمران بن حصین وقولھ -٢٢

َل�ة عل�ى ق�دم الق�رآن ووج�وده قب�ل وق�وع الحاج�ة إلی�ھوف�ي ذل�ك دلا) ٢٢، ٢١/ البروج.. في لوح محفوظ. ھو قرآن مجید ك�ذا ف�ي " ِ
  .٧٩الاعتقاد للبیھقي ص



 ٢٥٩

  :  ونذكر منھا:أدلة السنة على إثبات إسناد القول � تعالى، وما أكثرھا: ھـ
م�ر ی�ؤذیني اب�ن آدم ی�سب ال�دھر وأن�ا ال�دھر، بی�دي الأ: (من قولھ علیھ ال�سلام ع�ن رب الع�زة) ٧٤٩١(ما أخرجھ البخاري -٢٣

والغ�رض : " م�ا ن�صھ– في بیان المقصد من ذكر ھذا الحدیث وم�ا ج�اء عل�ى ش�اكلتھ – ٤٧٥/ ١٣، وفي الفتح )أقلب اللیل والنھار
  ".     إثبات إسناد القول إلیھ سبحانھ وتعالى: منھ ھنا
ح�دثنا : كت�اب ال�رد عل�ى الجھمی�ةقال ابن أب�ي ح�اتم ف�ي "، )اكتب: أول ما خلق الله القلم، فقال: ( ُوحدیث عبادة وفیھ قولھ -٢٤

إنم�ا : (وإنم�ا نط�ق القل�م بكلام�ھ لقول�ھ: وذك�ره، ق�ال.. دل على أن الق�رآن غی�ر مخل�وق ح�دیث عب�ادة: قال أحمد بن حنبل: أبي، قال
لربیع بن فكلام الله سابق على أول خلقھ، فھو غیر مخلوق، وعن ا: ، قال)٤٠/ النحل.. قولنا لشيء إذا أردناه أن نقول لھ كن فیكون

 لك��ان ق��د خل��ق الخل��ق بمخل��وق، ول��یس اًمخلوق��) ك��ن(، فل��و ك��ان )ك��ن(خل��ق الله الخل��ق كل��ھ بقول��ھ : س��لیمان س��معت الب��ویطي یق��ول
  . ٤٥٢/ ١٣ھـ من الفتح .إ"كذلك
  : وما أضیف فیھ الكلام أو الكلمات إلى الله من النصوص، من نحو: و

ِّیعوذ الحسن والحسین وھو في الصحیح قولھ -٢٥ َ ، )َّأعیذكما بكلمات الله التامة، من كل شیطان وھامة، ومن كل ع�ین لام�ة: (ُ
ِّكان أبوكم إبراھیم یعوذ بھما إسماعیل وإسحاق علیھما السلام: (وقولھ بعد َ م�ن ح�دیث ) ٢٧٠٨(ومن نحو قول�ھ فیم�ا رواه م�سلم ).. ُ

وقول�ھ علی�ھ )..  خلق، فإنھ لا ی�ضره ش�يء حت�ى یرتح�ل من�ھأعوذ بكلمات الله التامة من شر ما: ، فلیقلًإذا نزل أحكم منزلا: (خولة
ك�ذا ھ�و بم�سلم ) أعوذ بكلمات الله التام�ات م�ن ش�ر م�ا خل�ق، ل�م ی�ضرك: ِِِأما أنك لو قلت حین أمسیت: (السلام لرجل لدغتھ عقرب

  .من طریق أبي ھریرة) ٢٧٠٨(
بمخلوق؟؛ أو یتعوذ ھ�و  ِّھل یجوز أن یعوذ النبي  ":٣١٢/ ٣) الإبانة(ولدى ذكر النصوص في ھذا یتساءل ابن بطة في كتابھ 

".. ُأعیذ نف�سي بال�سماء أو بالجب�ال أو بالأنبی�اء أو ب�العرش أو بالكرس�ي أو ب�الأرض؟: ّویأمر أمتھ أن یتعوذوا بمخلوق مثلھم فیقول
س�تعاذ رس�ول الله بكلم�ات الله ا: " بقول�ھ– لھ ٨١ وبنحوه في الاعتقاد ص– ٢٦٤ص) الأسماء والصفات (وعلیھا یعلق البیھقي في 

وإنم�ا س�ماھا .. كما استعاذ بوجھھ الكریم، فكما أن وجھھ الذي استعاذ بھ غیر مخلوق، فكذلك كلماتھ الت�ي اس�تعاذ بھ�ا غی�ر مخلوق�ة
  ".لأنھ لا یجوز أن یكون في كلامھ عیب أو نقص كما یكون ذلك في كلام الآدمیین) َّتامة(

 لأن�ھ ،معافات�ھ ورض�اه غی�ر مخل�وق، وك�ذا عل�ى أن ك�لام الله غی�ر مخل�وقبھ�ذه الأحادی�ث غی�ره وقد استدل أئمة ال�سنة كأحم�د و
 لا أح�صي ثن�اء علی�ك أن�ت كم�ا أثنی�ت عل�ى ، وب�ك من�ك، وبمعافاتك من عقوبتك،أعوذ برضاك من سخطك: (في قولھ مااستعاذ بھ
لا یستعاذ بالمخلوق، ولا بك�لام العب�اد " استدل بھا نعیم على أنھ ھ، كما والعافیة القائمة ببدن العبد مخلوقة فإنھا نتیجة معافات،)نفسك

خل�ق أفع�ال (ھ�ـ م�ن كت�اب .إ"وف�ي ھ�ذا دلی�ل عل�ى أن ك�لام الله غی�ر مخل�وق، وأن س�واه مخل�وق: "، قال"والجن والإنس والملائكة
  . ١٣٢ص) العباد
تكف�ل الله ع�ز وج�ل لم�ن جاھ�د ف�ي : (ي ھری�رةوغی�ره م�ن ح�دیث أب�) ٧٤٦٣(ونظیره قولھ علیھ السلام فیما رواه البخ�اري -٢٦

ُسبیلھ، لا یخرجھ من بیتھ إلا الجھاد في سبیلھ وتصدیق كلماتھ، أن یدخلھ الجنة، أو یرجعھ إلى مسكنھ ال�ذي خ�رج من�ھ م�ع م�ا ن�ال 
  ).من أجر أو غنیمة

َّعنھ�ا، وك�ان اس�مھا ب�رة،  رض�ي الله –خ�رج م�ن عن�د جویری�ة  وما رواه مسلم وغیره من أص�حاب ال�سنن م�ن أن النب�ي -٢٧ ُ
ق�د : ( نعم، قال : ، قالت!)لم تزالي في مصلاك ھذا؟: ( فخرج وھي في مصلاھا، ورجع وھي في مصلاھا، فقال–َّفحول اسمھا 

ِِقلت بعدك أربع كلمات ثلاث مرات، ل�و وزن�ت بم�ا قل�ت ل�وزنتھن ُ َ س�بحان الله وبحم�ده ع�دد خلق�ھ، ورض�اء نف�سھ، وزن�ة عرش�ھ، : ُ
َّففرق بین خلق الله وبین كلماتھ، ولو كانت كلمات الله من خلقھ لما فرق بینھما، ألا تسمعھ حین ذك�ر الع�رش ال�ذي "، )ماتھومداد كل

؟؛ والوزن غیر العدد، والله ق�د أعل�م ف�ي محك�م تنزیل�ھ أن كلمات�ھ لا )زنة عرشھ: (ٍبلفظة لا تقع على العدد فقال ھو مخلوق نطق 
ٍیعادلھا ولا یحصیھا محص  اً معلق�٢٦٠، ویق�ول البیھق�ي ف�ي الأس�ماء ص١٩٢، كذا نبھ إلیھ ابن خزیمة في التوحید ص" من الخلقُ

ٍّوكلمات الله تعالى لا تنتھي إلى أمر، ولا تحصر بعد، وقد نفى عنھا النفاد كما نفى عن ذاتھ الھلاك: "على الحدیث ُ ُ."  
.. ى النح�و ال�ذي یلی�ق بجلال�ھ م�ع اعتق�اد التنزی�ھ وع�دم الت�شبیھفي كلام الله عل�) الصوت والحرف(إثبات : أدلة السنة على: ز

  :ونذكر منھا: ودحض ما اعتقده الأشاعرة في إنكارھما
.. الحق وھو العل�ي الكبی�ر: حتى إذا فزع عن قلوبھم قالوا ماذا قال ربكم؟، قالوا: قول الله تعالى(ما أخرجھ البخاري في باب -٢٨
ُُیحشر الله العباد فینادیھم بصوت یسمعھ من بعد كما یسمعھ من ق�رب، یق�ول: "د الله بن أنیسمن حدیث عب ، من قولھ )٢٣/ سبأ َ ََ َََ :

ُیسمعھ من بعد: (في قولھ: "، قال بعض من أثبت الصوت)"انّیّأنا الملك أنا الد( ََ إشارة إلى أنھ ل�یس م�ن المخلوق�ات لأن�ھ ل�م یعھ�د ) َ
ًعقوا وإذا سمع بعضھم بعضُمثل ھذا فیھم، وبأن الملائكة إذا سمعوه ص ِ فعل�ى ھ�ذا، ف�صوتھ ص�فة م�ن ص�فات : "، قال" لم یصعقوااَ

خل�ق أفع�ال (، ھك�ذا ق�رره الم�صنف ف�ي كت�اب "ذاتھ لا یشبھ صوت غیره، إذ لیس یوج�د ش�يء م�ن ص�فاتھ م�ن ص�فات المخل�وقین
  : ، قال٤٦٦/ ١٣، وذكره صاحب فتح الباري )العباد

 لع�ادة الأص�وات المخلوق�ة المعت�ادة الت�ي یظھ�ر اًح�وادث، وأن الحكم�ة ف�ي كون�ھ خارق�ب�زعم حل�ول ال–وقول من أنك�ر ال�صوت 
ُأن یعل�م أن الم�سموع ك�لام الله، كم�ا أن موس�ى لم�ا كلم�ھ الله ك�ان ی�سمعھ م�ن جمی�ع : التفاوت في سماعھا بین البعید والقریب، ھ�ي



 ٢٦٠

ُ یرد علیھ قول ابن حجر بعد أن ساق حجج من أنكروا الصوت و–الجھات ِ ولا یخف�ى م�ا فی�ھ، إذ : "قاس�وه عل�ى أص�وات المخل�وقینَ
  .ھـ.إ"الصوت قد یكون من غیر مخارج كما أن الرؤیة قد تكون من غیر اتصال أشعة

 لقول�ھ، كأن�ھ اًإذا قضى الله الأمر في السماء ض�ربت الملائك�ة بأجنحتھ�ا خ�ضعان): (٧٤٨١(من حدیث أبي ھریرة  وقولھ -٢٩
ِّإذا تكلم الله بالوحي سمع أھل السماوات، فإذا فزع ع�ن قل�وبھم: (اًر واحد عن ابن مسعود مرفوع، وروى غی)سلسلة على صفوان ُ١ 

إن الله ع�ز وج�ل إذا : (، وأخرج�ھ أحم�د ع�ن أب�ي معاوی�ة بلف�ظ)وسكن الصوت، عرفوا أنھ الحق، ونادوا ماذا قال ربكم قالوا الح�ق
ُة عل�ى ال�صفاء فی�صعقون، ف�لا یزال�ون ك�ذلك حت�ى ی�أتیھم جبری�ل، ف�إذا تكلم بالوحي سمع أھل السماء للسماء صلصلة كجر السلسل

ِّجاءھم جبریل فزع عن قلوبھم َّالح�ق الح�ق: َّیق�ول الح�ق، ق�ال فین�ادون: یا جبری�ل، م�اذا ق�ال ربك�م؟ ق�ال: ویقولون: (، قال)ُ ، وف�ي )َّ
ص�وت ال�وحي كأش�د م�ا یك�ون م�ن ص�وت لم�ا ن�زل جبری�ل ب�الوحي ف�زع أھ�ل ال�سماء لانحطاط�ھ، وس�معوا : (روایة عند مردویھ
إذا : "– ١٣٩ص) خل�ق أفع�ال العب�اد( للآیة وللحدیث، وقد ذكره ل�ھ البخ�اري ف�ي اً تفسیر– قولھ اً وعن ابن عباس أیض)..الحدید على الصفا

  ".اً، تكلم فرجفت الأرض والسماء والجبال، وخرت الملائكة كلھم سجداًقضى الله أمر
فأوضح أن قراءة القارئ وتلاوتھ، غیر المق�روء والمتل�و، وإنم�ا "، ) صلاة لمن لم یقرأ بفاتحة الكتابلا: (وقولھ علیھ السلام-٣٠

نھ�ى رس�ول الله ع�ن ق�راءة الق�رآن ف�ي : (، ونظی�ره ق�ول عل�ي ب�ن أب�ي طال�ب"المتلو فاتح�ة الكت�اب لا اخ�تلاف فی�ھ ب�ین أھ�ل العل�م
َفنھى أن یرفع بع�ضھم عل�ى بع�ض ص�وتھ، ) "خلطتم علي القرآن: (ون بھ، وقولھ علیھ السلام لقوم یقرءون القرآن فیجھر)الركوع َ

  ".ولا یخلطون على الناس في جھرھم وأصواتھم، ولم ینھ عن القرآن ولا عن كلام الله الذي كلم بھ موسى قبل أن یخلق ھذه الأمة
َكذا بما یعن�ي أن المح�دث ھ�و ْ  وھم�ا الل�ذان یتفاض�لون فیھ�ا بالح�سن والط�ول الق�راءة وال�تلاوة فھم�ا المتعل�ق بھم�ا أفع�ال العب�اد،: ُ

ف�ذكر أن بع�ض "، )ط�ول القن�وت: (فلان حسن القراءة، ومنھ قولھ علیھ السلام لما س�ئل أي ال�صلاة أف�ضل؟، ق�ال: والترتیل، فیقال
، "انالصلاة أطول من بعض وأخف، وأن بعضھم یزید على بعض في القراءة وبعضھم ینقص، ولیس ف�ي الق�راءة زی�ادة ولا نق�ص

  .١٥٢، ١٦٦، ١٦٢، ١٥٤ذلك أن المقروء والمتلو ھو كلام الله وھو غیر مخلوق، كذا ذكره البخاري في خلق أفعال العباد ص 
ٍلبیك وسعدیك، فین�ادى ب�صوت: یا آدم، فیقول: یقول الله: (٢من حدیث أبي سعید الخدري وقولھ -٣١ َ ُإن الله ی�أمرك أن تخ�رج : ُ
ل�یس ب�لازم أن ال�ذي ینادی�ھ  یقھ على ھذا الحدیث ورد شبھة الأشاعرة في الاتكاء علیھ لنصرة مذھبھم وأنھ، وفي تعل) إلى الناراًبعث

َفیھ ما دل على أن القول لآدم لا یكون على لسان مل�ك ینادی�ھ ب�صوت: "٣٨٨ص) الأسماء والصفات(َملك؛ یقول البیھقي في  إن : (َ
َفینادي بصوت: (، فیكون قولھ)الله یأمرك ھ�ـ، ق�ال الح�افظ اب�ن حج�ر ف�ي .إ"، وھذا ظ�اھر ف�ي الخب�ر)ینادیھ ملك بصوت: (ي، یعن)ُ

  :  على كلام البیھقي وقد سبق أن ذكرناهاً تعقیب٤٦٦/ ١٣الفتح 
ًوھذا حاصل كلام من ینفي الصوت من الأئم�ة، ویل�زم من�ھ أن الله ل�م ی�سمع أح�د"  م�ن ملائكت�ھ ورس�لھ كلام�ھ، ب�ل ألھمھ�م إی�اه، اُ

ِ للنفي الرجوع إل�ى القی�اس عل�ى أص�وات المخل�وقین، لأنھ�ا الت�ي عھ�د أنھ�ا ذات مخ�ارج، ولا یخف�ى م�ا فی�ھ، إذ وحاصل الاحتجاج ُ
الصوت قد یكون من غیر مخارج كما أن الرؤیة قد تكون من غی�ر ات�صال أش�عة، لك�ن نمن�ع القی�اس الم�ذكور، وص�فات الخ�الق لا 

ث�م ق�ال بع�د أن س�اق الروای�ات .. ھ�ـ.إ"حادیث الصحیحة وجب الإیمان بھتقاس على صفة المخلوق، وإذا ثبت ذكر الصوت بھذه الأ
 عل�ى أن الله ی�تكلم كی�ف ش�اء وأن أص�وات العب�اد مؤلف�ة – ٤٥ص) خل�ق أفع�ال العب�اد( في كت�اب –استدل البخاري "وبھ : في ذلك
  : ، كما استدل على ذلك بـ" فیھا التطریب والترجیعاً حرفاًحرف
، وھ�ذا أخرج�ھ أب�و داود والترم�ذي وغیرھم�ا، ق�ال اب�ن )اً حرف�اً، فإذا قراءتھ حرف ُونعتت قراءتھ  (:حدیث أم سلمة، وفیھ-٣٢

أثبت�ت : " بع�د أن ذك�ر إنك�ار المعتزل�ة وم�ن ل�ف لفھ�م م�ن الأش�اعرة أن یك�ون ك�لام الله بح�رف وص�وت٤٦٩/ ١٣حجر في الف�تح 
إن ال�صوت ھ�و :  في ظاھر القرآن، وأم�ا ال�صوت فم�ن من�ع ق�الالحنابلة أن الله متكلم بحرف وصوت، أما الحروف فللتصریح بھا

الھواء المنقطع المسموع من الحنجرة، وأجاب من أثبتھ بأن الصوت الموصوف بذلك ھو المعھ�ود م�ن الآدمی�ین كال�سمع والب�صر، 
كون م�ن غی�ر الحنج�رة ف�لا وصفات الرب بخلاف ذلك فلا یلزم المحذور المذكور مع اعتقاد التنزیھ وعدم التشبیھ، وأنھ یجوز أن ی

لم�ا كل�م الله موس�ى ل�م ی�تكلم ب�صوت، :سألت أبي عن قوم یقول�ون : یلزم التشبیھ، وقد قال عبد الله بن أحمد بن حنبل في كتاب السنة
  .ھـ.إ"وذكر حدیث ابن مسعود وغیره).. بل تكلم بصوت، ھذه الأحادیث تروى كما جاءت: (فقال لي أبي

كان : –)١٦/ القیامة.. لا تحرك بھ لسانك لتعجل بھ: (في قول الله تعالى–، وفیھ قولھ ٣ ابن عباسوحدیث سعید بن جبیر عن-٣٣
ّیعالج من التنزی�ل ش�دة وك�ان یح�رك ش�فتیھ النبي  ُ ف�ي ) إن علین�ا جمع�ھ. لا تح�رك ب�ھ ل�سانك لتعج�ل ب�ھ: (ف�أنزل الله ع�ز وج�ل.. ِ

، )فاتبع مجملھ وتفھم ما فی�ھ: (، وعنھ بلفظ)فاستمع لھ وأنصت: (، أي)١٨: ١٦/ القیامة.. فإذا قرأناه فاتبع قرآنھ. وقرآنھ(صدرك، 
جبری�ل، وكم�ا ق�رأه اب�ن عب�اس : ، یعن�ي)إذا أتاه جبریل علیھ السلام استمع، فإذا انطلق جبریل ق�رآه النب�ي كم�ا ق�رأه فكان : (قال

وق�د .. د یح�رك ش�فتیھ كم�ا ك�ان اب�ن عب�اس یحركھم�ا، فك�ان س�عی)أحركھما لك كم�ا ك�ان رس�ول الله یحركھم�ا: ( لھًعلى سعید قائلا
  ).أنا مع عبدي إذا ذكرني وتحركت بي شفتاه: (الآیة الكریمة، وحدیث أبي ھریرة: استصحب البخاري للباب

                                                 
  .ذھب الفزع عن قلوبھم: أي )١(
  ).٢٢٢(، ومسلم )٧٤٨٣، ٦٥٣٠، ٤٧٤١، ٣٣٤٨(وھو في البخاري  )(٢

 ١٠٢ص) خلق أفعال العباد(و) ٧٥٢٤(وھو في صحیح البخاري  (٣)
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 فیما س�اقھ ل�ھ اب�ن حج�ر –ُوفي إزالة ما علق بأحادیث الباب من شبھ إحلال الحوادث، یقول ابن بطال عن معنى الحدیث القدسي 
تحرك�ت : (َّبالحفظ والكلاءة، لا أنھ معھ بذاتھ حیث حل العبد، ومعنى قولھ: زمان ذكره لي) أنا مع عبدي: "(– ٥٠٩/ ١٣لفتح في ا

: غرض البخاري ف�ي ھ�ذا الب�اب: "، ویقول"تحركت باسمي، لا أن شفتیھ ولسانھ تتحرك بذاتھ تعالى، لاستحالة ذلك: أي) بي شفتاه
، فی�ھ إض�افة الفع�ل إل�ى الله، )فإذا قرأناه فاتبع قرآن�ھ: (ن بقراءة القرآن عمل للعبد یؤجر علیھ، وقولھبیان أن تحریك اللسان والشفتی

وال�ذي یظھ�ر : "وعلیھ علق ابن حجر بما ن�صھ.. ھـ.إ"من یأمره بفعلھ، فإن القارئ لكلامھ تعالى على النبي ھو جبریل: والفاعل لھ
ن زع�م أن ق�راءة الق�ارئ قدیم�ة، فأب��ان أن حرك�ة ل�سان الق�ارئ ب�القرآن م�ن فع��ل ال�رد عل��ى م�: أن م�راد البخ�اري بھ�ذین الح�دیثین

 – وھ��و الله تع��الى –الق��ارئ، بخ��لاف المق��روء فإن��ھ ك��لام الله الق��دیم، كم��ا أن حرك��ة ل��سان ذاك��ر الله حادث��ة م��ن فعل��ھ، والم��ذكور 
  .ھـ.إ"قدیم

 م�ن اً، فق�د ذك�ر عدی�د)ام الب�ررة، وزین�وا الق�رآن بأص�واتكمالم�اھر ب�القرآن م�ع ال�سفرة الك�ر: (ما بوب لھ البخاري بأحادیث-٣٤
ِِِم�ا أذن الله ل�شيء، م�ا أذن لنب�ي ح�سن ال�صوت ب�القرآن یجھ�ر ب�ھ: (قول�ھ علی�ھ ال�سلام:  منھ�ا–الأحادیث والآثار في ھذا ال�صدد  َ( ،

.. والت�ین والزیت�ون{: نبي یقرأ في الع�شاءسمعت ال(أثر البراء : ، ومنھا)َیا أبا موسى لقد أوتیت من مزامیر آل داود: (ونظیره قولھ
، وق�ول أب�ي س�عید ) بمك�ة وك�ان یرف�ع ص�وتھاًك�ان النب�ي متواری�: (، وأثر ابن عباس) منھاً أحسن صوتاً، فما سمعت أحد}١/ التین

ِإذا كنت في غنمك أو بادیتك فأذن�ت بال�صلاة، ف�ارفع ص�وتك بالن�داء، فإن�ھ لا ی�سمع م�دى ص�وت الم�: ( لآخراًمرفوع ٌّؤذن ج�ن ولا َّ
إثب��ات ك��ون ال��تلاوة فع��ل العب��د فإنھ��ا ی��دخلھا الت��زیین والتح��سین : " وك��ان ق��صده منھ��ا–) إن��س ولا ش��يء إلا ش��ھد ل��ھ ی��وم القیام��ة

، فك�ل ذل�ك )یقرأ القرآن ف�ي حج�ري وأن�ا ح�ائض: (والترجیع والخفض والرفع ومقارنة الأحوال البشریة كقول عائشة.. والتطریب
 ٥٢٨/ ١٣ھ��ـ م��ن الف��تح .إ" الق��ارئ وتت��صف بم��ا تت��صف ب��ھ الأفع��ال، ویتعل��ق ب��الظروف الزمانی��ة والمكانی��ةیحق�ق أن ال��تلاوة فع��ل

  . للحوادثًإن في إثبات كلام الله حلولا: بتصرف، وبما مفاده أن أحادیث الباب فیھا ما في سابقتھا في رد ما علق بأذھان من قالوا
ق�سمت : ( م�ن ح�دیث أب�ي ھری�رة وفی�ھ قول�ھ تب�ارك وتع�الى٣٦ص)  العب�اد خل�ق أفع�ال( ف�ي كتب�ھ – رحم�ھ الله –ما أورده -٣٥

حم�دني : (، یق�ول الله)الحم�د � رب الع�المین: (الصلاة بیني وبین عبدي، فنصفھا لي ونصفھا لعبدي ولعب�دي م�ا س�أل، یق�ول العب�د
 أن ق�ول العب�د غی�ر ك�لام الله، وھ�ذا م�ن فی�ھ بی�ان: "٥٠١/ ١٣ ، یقول البخاري فیما نقلھ عن�ھ اب�ن حج�ر ف�ي الف�تح)الحدیث.. عبدي

وعلی�ھ ف�لا ص�حة للق�ول ب�أن ك�لام الله ك�لام نف�سي، وأن الق�رآن عب�ارة عن�ھ .. ھ�ـ.إ"العبد الدعاء والتضرع ومن الله الأمر والإجاب�ة
 وظن�وه م�ذھب ، وھ�و جمل�ة م�ا ف�اه ب�ھ الأش�اعرة  عن الحرف والصوت والنزول، وأن الله ألھمھ جبریل فبلغ�ھ نبین�ا اًكونھ منزھ
  . أھل الحق

إنم�ا أم�ره إذا أراد : (َعلى أن القرآن كلام الله، وأن أمره قبل خلقھ، وبھ نطق الكتاب وذلك قول�ھ تع�الى تواتر الأخبار عنھ -٣٦
ن ألا رج�ل یحملن�ي إل�ى قوم�ھ؟، ف�إ: (، ومن تلك الأخبار قولھ علیھ السلام م�ن ح�دیث ج�ابر)٨٢/ یس..  أن یقول لھ كن فیكوناًشیئ
 أن الإبلاغ منھ، وأن ك�لام – ٥٨ص ) خلق أفعال العباد( على حد قول البخاري في –فبین "، ) قد منعوني أن أبلغ كلام ربياًقریش

ُالله من ربھ، ولم یذكر عن أحد من المھاجرین والأنصار والتابعین لھم بإحسان خ�لاف م�ا وص�فنا، وھ�م ال�ذین أدوا الكت�اب وال�سنة 
  ".قرن بعد اًبعد النبي قرن

  
  المبحث الثالث

  .. � تعالى وحملھم إیاھا على الحقیقة) الكلام(إثبات صفة : القرون الخیرة من الصحابة وتابعیھم وتابعي تابعیھم على
  )الكلام النفسي( لما یعتقده الأشاعرة حیال ھذه الصفة بقصرھا على اًخلاف

  ب لصة الكلام مع اعتقادھم التنزیھ وعدم مشابھة الحوادثإثبات الصحابة وأعلام القرون الفاضلة وأئمة المذاھ: ًأولا
وبعد ذكر أدلة القرآن والسنة على إثبات أنھ تعالى متكلم بحرف وصوت مع اعتقاد تنزیھ الله عن مشابھة الحوادث ومماثلتھا، ن�ذكر مم�ا ف�اه 

  :  على إثبات واعتقاد ذلك– علیھ السلام وعلیھم الرضوان –بھ صحابة النبي 
  :  على حقیقتھا � تعالى، بما یتضمن ویستنبط منھ رد شبھ القائلین بحلول الحوادث) الكلام(ابة على إثبات صفة الصح- أ
، وق�صة )ھذا مما أتى بھ صاحبك؟: ( على قولھم لھاً، وذلك رد)لا والله، لكنھ كلام الله وقولھ: ( لرؤساء قریش ِقول الصدیق أبي بكر - ١

 أن المشركین كانوا یحبون أن تظھر فارس على الروم لأنھ�م أص�حاب أوث�ان، –وبنحوه عن ابن مسعود والبراء  –ذلك كما رواھا ابن عباس 
، )ُأم�ا إنھ�م س�یغلبون: ( ُوكان المسلمون یحبون أن تظھر الروم لأنھم أھل كتاب على فارس، فذكر ذلك لأبي بكر فذكره لرس�ول الله، فق�ال 

، فإن ظھرنا كان لنا كذا وكذا، وإن ظھرتم ك�ان لك�م ك�ذا وك�ذا، فجع�ل أج�ل خم�س س�نین فل�م ًننا وبینك أجلااجعل بی: فذكره أبو بكر لھم، فقالوا
البضع ما دون العشر، ثم ظھرت : ، قال سعید بن جبیر)العشر: (، أراه قال)ألا جعلتھا إلى دون: (یظھروا، فذكر أبو بكر ذلك لرسول الله، فقال

.. وھو العزیز الحكیم: (إلى قولھ..) في بضع سنین. غلبت الروم في أدنى الأرض وھم من بعد غلبھم سیغلبون. مال: (فذلك قولھ: ُالروم بعد، قال
) خل�ق أفع�ال العب�اد(  ف�ي –وق�د حك�ا البخ�اري .. ھكذا رواه الترمذي والنسائي وابن أبي حاتم وابن جریر م�ن غی�ر م�ا طری�ق).. ٥: ١/ الروم
وأیا ما كانت صیغة الروایة ففیھا على حد قول الأصبھاني في ":. كلام ربي: "یات خرج یصیح ویقول عن أبي بكر أنھ لما نزلت الآ– ٢٤ص

  )".  ھو كلام الله: (إثبات الحرف والصوت، لأنھ إنما تلا علیھم القرآن بالحرف والصوت وقال: "٣٦١/ ١الحجة 
ِّمن أنھ كان یقبل المصحف ویقول ما جاء عن عبد الله بن مسعود - ٢ َ   ).كلام ربي، كلام ربي (:ُ



 ٢٦٢

وق�د ).. من كان یحب أن یعلم أنھ یحب الله فلیعرض نفسھ على القرآن، فإن أحب القرآن فھو یحب الله، فإنما الق�رآن ك�لام الله: (ومن قولھ- ٣
  .، كما ذكره غیره٢٠٢/ ١ذكر ھذین الأثرین الشیخ حكمي في المعارج 

، وق�د رواھ�ا عن�ھ ال�شیخ )ُإن أح�سن الح�دیث كت�اب الله: (اء بسنن رسول الله، وفیھ قول�ھعنھ في باب الاقتد) ٧٢٧٧(ما أخرجھ البخاري - ٤
ُأصدق الحدیث كلام الله: ( عنھ بلفظ٢٥ص ) خلق أفعال العباد(، وفي )إن أحسن الكلام كلام الله: (حكمي بلفظ ُ.(  

ُّ فإنما یرداًالقرآن كلام الله، فمن رد منھ شیئ: (ُوما روى عنھ من قولھ- ٥ ُ الق�رآن ك�لام الله ف�لا ت�صرفوه عل�ى : (، وفي بعضھا بلفظ) على اللهَ
وم�ن كف�ر : (، وزاد علی�ھ بع�ضھم)من حلف بالقرآن فعلیھ بكل آی�ة یم�ین: (، قولھ٢١٠/ ١وعنھ كما في شرح أصول السنة للالكائي ).. آرائكم

  .فدل ذلك على أن القرآن غیر مخلوق: یعني".. لف بمخلوقُوالكفارة لا تجب إذا ح: "اً، قال اللالكائي معلق)بحرف منھ فقد كفر بھ أجمع
: ٣٤/ ١، قال أبو نصر السجزي في رسالتھ إلى أھل زبی�د )إذا تكلم الله بالوحي سمع صوتھ أھل السماء: (اًما جاء عن ابن مسعود موقوف- ٦

إذا تكل�م الله ب�الوحي س�مع أھ�ل ال�سماء لل�سماء : (ظلك�ن بلف�  إل�ى النب�ي اًوھذا الخبر لیس في رواتھ إلا إمام مقبول، وقد روي عن�ھ مرفوع�"
ِّصلصلة كجر السلسلة فیصعقون، فلا یزال كذلك حتى یأتیھم جبریل، فإذا جاءھم فزع عن قلوبھم، قال ُ ی�ا جبری�ل م�اذا ق�ال رب�ك؟، : فیقول�ون: ِّ

  ).  ١٢٩٣(، وھذا إسناد صحیح وھو في الصحیحة )الحق الحق: الحق، فیقولون: فیقول
إن الله : (اً م�ن ق�ول اب�ن م�سعود مرفوع�٥٠٧/ ١٣) ٢٩/ ال�رحمن.. ك�ل ی�وم ھ�و ف�ي ش�أن: (خرجھ البخاري في باب قول الله تع�الىما أ- ٧

كنا نسلم في الصلاة ون�أمر بحاجتن�ا، فق�دمت عل�ى : (، وھو طرف من حدیث أخرجھ أبو داود وغیره عنھ، وفیھ قولھ)ُیحدث من أمره ما یشاء
إن الله یح�دث م�ن أم�ره م�ا : ّمت علیھ فلم یرد علي السلام، فأخذني ما حدث، فلما ق�ضى ص�لاتھ ق�ال علی�ھ ال�سلامّرسول الله وھو یصلي، فسل

  .، وقد سبق ذكر الحدیث في أدلة القرآن فلیراجع)َیشاء، وإن الله قد أحدث ألا تكلموا في الصلاة
ر الم�سلمین؛ كی�ف ت�سألون أھ�ل الكت�اب ع�ن ش�يء، ی�ا مع�ش: "–) ٧٥٢٢( وبنح�وه –) ٧٥٢٣(وما أخرجھ ع�ن اب�ن عب�اس تح�ت رق�م - ٨

ًأحدث الأخبار با� محض وكتابكم الذي أنزل الله على نبیكم  ُ لم یشب، وقد حدثكم الله أن أھل الكتاب قد ب�دلوا م�ن كت�ب الله وغی�روا، فكتب�وا اُ
 م�نھم ی�سألكم ع�ن ًمن العلم ع�ن م�سألتھم، ف�لا والله م�ا رأین�ا رج�لا، أو لم ینھاكم ما جاءكم )ً قلیلااًھو من عند الله لیشتروا بھ ثمن: (بأیدیھم قالوا

ُوإن حدثكم لا یشبھ حدث المخلوقین لقولھ تعالى: "، وقد أعقبھما البخاري بقولھ في الباب الذي ولیھ"الذي أنزل علیكم َ لیس كمثلھ شيء وھ�و : (َ
  ).١١/ الشورى.. السمیع البصیر

غی�ر : "ق�ال ترجم�ان الق�رآن: ، ق�ال)٢٨/ الزم�ر..  غی�ر ذي ع�وجاً عربی�اًقرآن: (نھ من تفسیره لآیة ع١٩٧/ ١وكذا ما أخرجھ اللالكائي - ٩
ًوما أخرجھ عنھ بعد، من أن رجلا".. مخلوق مھ، القرآن : "، فوثب إلیھ ابن عباس فقال)اللھم رب القرآن اغفر لھ: ( قال بعد أن وضعت جنازةُ

  ". ج وإلیھ یعودمنھ، القرآن كلام الله لیس بمربوب، منھ خر
  ).إن ھذا القرآن كلام الله فضعوه على مواضعھ: (قولھ  وروى عن عمر- ١٠
  .، یعني القراءة في المصحف)ما أحب أن یأتي علي یوم ولا أنظر في كلام الله: (قولھ وعن عثمان - ١١
، وف�ي روای�ة للف�رج ب�ن " إنما حكمت القرآن،اًما حكمت مخلوق: " قال–َّحكمت رجلین؟ :  وقد قال لھ الخوارج یوم صفین–وعن علي - ١٢

، ومع معاویة أكثر منھ، فھ�و إجم�اع بإظھ�ار  معھ أصحاب رسول الله "وكان : اًقال اللالكائي معلق".. ُما حكمت إلا القرآن: "یزید الكلاعي
ھـ من .إ"القرآن مخلوق، فھو كافر: من قال: أدركت تسعة من أصحاب رسول الله یقولون: وعن عمرو بن دینار.. من غیر اختلاف ولا إنكار

  .٢٠٧/ ١شرح أصول السنة 
ّْتقرب إلى الله بم�ا اس�تطعت، فإن�ك ل�ن تق�رب إل�ى الله ب�شيء أح�ب إلی�ھ م�ن كلام�ھ: (قولھ وعن خباب - ١٣ ، وق�د ذك�ر تل�ك الن�صوص )َ

فھ��ذه : " وعق��ب حكم��ي یق��ول٢٠٢/ ١) مع��ارج القب�ول( وم��ا بع��دھا وال�شیخ حكم��ي ف��ي ٨٢الآج�ري ف��ي ال��شریعة والبیھق��ي ف�ي الاعتق��اد ص
، )آلم��ر(، )آل�ر(، )آلم��ص) (آل�م: (الن�صوص م�ن الكت��اب وال�سنة وإجم�اع الأم��ة عل�ى أن الق�رآن ك��لام الله تكل�م ب�ھ حقیق��ة، وأن�ھ ھ�و ال��ذي ق�ال

انیھ عین ك�لام ولیس كلام الله المعاني دون الحروف، ولا الحروف دون المعاني، بل حروفھ ومع) عسق(، )حم(، )طسم(، )طھ(، )كھیعص(
  .ھـ.إ)الله

  ".القرآن كلام الله غیر مخلوق: "٢١٠/ ١كما جاء عن ابن عمر قولھ فیما أخرجھ اللالكائي - ١٤
كلام : "– ٢٤ص) خلق أفعال العباد( فیما أخرجھ البخاري في –ما كان من أمر أسماء بنت أبي بكر، فقد كانت إذا سمعت القرآن تقول - ١٥

ُأنھ لم یقع في الصدر الأول ولا الثاني من ی�زعم أن الق�رآن مخل�وق حت�ى یحت�اج إل�ى إنك�اره، ولك�ن ق�د ثب�ت : "ھناویلاحظ ".. ربي كلام ربي
، كذا تنبھ لھ ونبھ علیھ البیھقي في الأسماء، وقد ناسب ھذا وطابق ما جاء "عنھم إضافة القرآن إلى الله وتمجیده بأنھ كلام الله تعالى على الحقیقة

  .بالعنوان
إثبات صفة الكلام � عل�ى الحقیق�ة م�ع اعتق�اد التنزی�ھ وع�دم الم�شابھة :  من أقوال أعلام القرون الفاضلة وأئمة المذاھب، علىاًطرف- ب 

  :للحوادث
  : ِّوممن تفوھوا بإثبات صفة الكلام مع اعتقاد التنزیھ وعدم المشابھة للحوادث لرد عادیة الجھمیة ومن تأثر بھم من الأشاعرة وغیرھم

ل�و أن م�ا ف�ي الأرض م�ن ): "الآی�ة.. ول�و أنم�ا ف�ي الأرض م�ن ش�جرة أق�لام (٢٧، حیث قال في تفسیر آیة لقمان ١١٠ البصري تالحسن
: شجرة منذ خلق الله الدنیا إلى أن تقوم الساعة أقلام، والبح�ر یم�ده م�ن بع�ده س�بعة أبح�ر لتك�سرت الأق�لام ونف�دت البح�ور ول�م تنف�د كلم�ات الله

ُفضل القرآن على الكلام كفضل الله على عباده: (، وعنھ قولھ)" كذاََفعلت كذا، صنعت( ْ ، حیث قال في ١١٧وقتادة ت.. ، وما ذاك إلا لأنھ منھ)َ
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 لتكسرت الأقلام ونف�دت البح�ور قب�ل أن تنف�د عجائ�ب رب�ي اً ومع البحر سبعة أبحر مداداًیقول لو كان شجر الأرض أقلام: "تفسیرھا ما نصھ
  .٢٠٠/ ١، وعن أبي الجوزاء ومطر الوراق مثلھ، كذا ذكره اللالكائي في شرح السنة "لمھوحكمتھ، وكلماتھ وع
ناظرت أبا حنیفة ستة أشھر، فاتفق : "١١٢، فقد نقل عنھ تلمیذه أبو یوسف قولھ فیما ذكره لھ الذھبي في العلو ص١٥٠ توالإمام أبو حنیفة
/ ١) ش�رح أص�ول ال�سنة(، قول�ھ كم�ا ف�ي ١٨٢تلمی�ذه أب�ي یوس�ف یعق�وب القاض�ي تول".. فھو ك�افر) القرآن مخلوق: (ُرأینا على أن من قال

ٌالقرآن مخلوق فحرام كلامھ، وفرض مباینتھ: من قال: "٢٤٢ القرآن ك�لام الله : " قولھ كما في العلو١٨٩ تاًولمحمد بن الحسن تلمیذه أیض".. ٌ
  ".ولیس من الله شيء مخلوق
وعل�ي ب�ن عب�د الله، ).. القرآن كلام الله نزل بھ جبریل، ما یجادلون إلا أنھ ل�یس ف�ي ال�سماء إل�ھ(: ، ونص عبارتھ١٧٩وكذا حماد بن زید ت

إن ك�ل ش�يء مخل�وق والق�رآن ل�یس : (، ق�ال١٩٨واب�ن عیین�ة ت)..  إن�ھ مخل�وق فھ�و ك�افر لا ی�صلى خلف�ھ: (القرآن ك�لام الله، م�ن ق�ال: (قال
ووكی�ع ).. ف�لا یك�ون ش�يء أعظ�م مم�ا یك�ون ب�ھ الخل�ق، والق�رآن ك�لام الله.. ن، فیك�ونك�: بمخلوق، وكلامھ أعظم من خلقھ لأنھ یق�ول لل�شيء

، وضرب وكیع إحدى یدیھ على الأخرى )علیھ وعلى أصحابھ لعنة الله، القرآن كلام الله: (، قال عن المریسي وكان یقول بخلق القرآن١٩٧ت
ِسیئ ببغداد یقال لھ المریسي، یستتاب فإن تاب وإلا ض�ر: (وقال الراف�ضة ش�ر م�ن القدری�ة، والحروری�ة ش�ر منھم�ا، : (، ومم�ا قال�ھ)بت عنق�ھُ

ِّل�م یكل�م: (، ویقولون}١٦٤/ النساء.. اًوكلم الله موسى تكلیم{: والجھمیة شر ھذه الأصناف، قال الله للبخ�اري ) خل�ق أفع�ال العب�اد(، ك�ذا ف�ي )"ُ
  .١٥: ١٣، ٩ص

غیر مخلوق :  یعني–من شك أن القرآن كلام الله : "١١٧لذھبي في العلو ص قولھ فیما رواه عنھ ا– من غیر ما سبق –ولوكیع 
القرآن مخلوق، : من قال: " بلفظ٨٢، وھو في الشریعة ص" فھو كافر، ومن لم یشھد أنھ منزل غیر مخلوق، فھو كافر بالإجماع–

، ) من الله مخلوقاً، فقد زعم أن شیئمن زعم أن القرآن مخلوق: "( بلفظ١٩٩/ ١للالكائي ) شرح أصول السنة(، وفي "فھو كافر
، وھي "، ولا یكون شيء من الله مخلوق)١٣/ السجدة.. ولكن حق القول مني: (لأن الله یقول: (من أین قلت ھذا؟؛ قال: قیل لھ

َمن زعم أن القرآن مخلوق، فقد زعم أن القرآن محدث، ومن زعم أن القرآن محدث فقد كفر ب: " لكن بلفظ٢٦١/ ١كذلك في  ما ُ
ِأنزل على محمد، یستتاب فإن تاب وإلا ضربت عنقھ ُ."  

القرآن كلام الله، : "– ٣٨١/ ٣، وابن بطة في الإبانة ٨٣، ٨١ وقد أخرجھ لھ الآجري في الشریعة ص– قولھ ٢٠٤ تالشافعيولتلمیذه 
َیوجع ضر): "القرآن مخلوق: (، وقولھ عمن قال"وكلام الله من الله، ولیس من الله شيء مخلوق القرآن كلام : "، وقولھ"ُ ویحبس حتى یموتاًبُ

: ٨٥ص) الاعتقاد والھدایة إلى سبیل الرشاد(في كتابھ  ً من ذلك قائلااًنحو البیھقي ، كما أخرج"مخلوق فھو كافر: الله غیر مخلوق، ومن قال
 في مصاحفنا یسمى كلام الله عز وجل، وأن الله كلم مھ الله ما دل على أن ما نتلوه من القرآن بألسنتنا ونسمعھ بآذاننا ونكتبھحذكر الشافعي ر"

ولمحمد بن یوسف، قولھ فیما أخرجھ البخاري في .. ")الإبانة( علي بن إسماعیل في كتاب اًبھ عباده بأن أرسل بھ رسولھ، وبمعناه ذكره أیض
  ".یكلم موسى فھو كافرمن قال إن الله لیس على عرشھ فھو كافر، ومن زعم أن الله لم : "١٩ص) خلق أفعال العباد(

م�ن ن�صوص ) العل�و(والذھبي في ) خلق أفعال العباد( ذكر الإمام البخاري في ،)ذكر ما قالھ الأئمة عند ظھور جھم ومقالتھ(وتحت عنوان 
َأدركت الن�اس من�ذ س�بعین س�نة : "١٢٦الفقیھ المحدث عمرو بن دینار ت قول – من غیر من ذكرنا –علماء أھل السنة والجماعة  َ أص�حاب –ُ

، وت�واتر ھ�ذا ع�ن تلمی�ذه )"الله خالق، وما سواه مخلوق إلا القرآن، فإن�ھ ك�لام الله من�ھ خ�رج وإلی�ھ یع�ود: ( یقولون–فمن دونھم  رسول الله 
ْ، فقد حكا عبد الرحمن بن سوار ما كان من سفیان م�ع ب�شر المری�سي وق�البن عیینةسفیان   ُكن�ت ع�ن س�فیان فوث�ب الن�اس عل�ى ب�شر حت�ى: (ِ

، فأخبر الله أن الخل�ق )٥٤/ الأعراف.. ألا لھ الخلق والأمر: (ألم تسمع الله یقول! یا دویبة! یا دویبة: جھمي، فقال سفیان لبشر: ضربوه، وقالوا
  ).سكت، لم یكن عنده حجة: (فماذا قال بشر؟، قال: غیر الأمر، فقیل لراوي الخبر

بن أبي مطیع من سلام وقول ".. لیس بخالق ولا مخلوق، ولكنھ كلام الله عز وجل: "– وقد سئل عن القرآن – ١٤٨ الصادق تجعفروقول 
، وذكر ضمن ما ذكر ق�ول الله "ویلكم ما تنكرون ھذا الأمر، والله ما في الحدیث شيء إلا وفي القرآن ما ھو أثبت منھ: "١٦٤أئمة البصرة ت

فم�ا زال ف�ي ذا : " الرازي راوي الخبرأبو زرعة، قال )٣٠/ القصص.. ي أنا اللهیا موسى إن(، )١٦٤/ النساء.. اًوكلم الله موسى تكلیم: (تعالى
من : "، وقولھ"القرآن كلام الله، وكلام الله منھ، ولیس من الله شيء مخلوق: "١٧٩ إمام دار الھجرة ت مالكوقول ".. من العصر إلى المغرب

ًیوجع ضرب: "ھ عبد الله بن أحمد بلفظوأخرج.. ١"قال القرآن مخلوق یستتاب، فإن تاب وإلا ضربت عنقھ وأخرج�ھ ".. ُ، ویح�بس حت�ى یت�وباُ
، والذي یقف شر م�ن  القرآن كلام الله غیر مخلوق، فمن زعم أنھ مخلوق فقد كفر بما أنزل على محمد : " بلفظ٣٧٩/ ٣ابن بطة في الإبانة 

  ھـ .إ"الذي یقول
القرآن مخلوق فقد طلقت منھ امرأتھ، لأنھ إذا : من قال: "– ٣٩٢/ ٣ة في الإبانة  وقد أورده ابن بط– قولھ ١٨٢ولعبد الله بن المبارك ت

ً وقد قرأ شیئ–: ، وقولھ"القرآن مخلوق فقد كفر والمسلمة لا تكون تحت كافر: قال من زعم أن ھذا مخلوق، فقد كفر با� : "– من القرآن اَ
معاذ الله أن یكون ھذا : "–) القرآن مخلوق: ( وسألھ رجل عمن یقول– قولھ ١٩٢ توللإمام الثقة الزاھد الحجة عبد الله بن إدریس".. العظیم

، )١/ الفاتحة.. بسم الله الرحمن الرحیم: (من أھل التوحید، ھذا زندیق، من زعم أن القرآن مخلوق فقد زعم أن الله مخلوق، یقول الله تعالى
  .٨١، ٨٠ذكره الآجري في الشریعة ص" ، فھذا أصل الزندقةاً لا یكون مخلوق، واللهاً، والرحیم لا یكون مخلوقاًفالرحمن لا یكون مخلوق

القرآن كلام الله ألقاه إلى جبریل، وألقاه جبریل : "١٩٤ تبن عیاش، قول أبي بكر اً في ھذا الشأن أیض١١٦ونذكر مما جاء في العلو ص
ٌّ فھو عندنا كافر زندیق عدو �، لا تجالسھ ولا تكلمھمن زعم أن القرآن مخلوق: "، وقولھ"، منھ بدأ وإلیھ یعود إلى محمد  ٌ وما جاء عن ".. ٌ

                                                 
  ١٤٣، ١٤٤، ١٤٨، ١٦٤ وھي في المختصر بنفس الترتیب ص١٠٤، ١٠٥، ١٠٨، ١١٥كذا في العلو ص  (١)



 ٢٦٤

َكنت عند أبي فاستأذن علیھ المریسي، فقلت لھ یا أبت، مثل ھذا یدخل : "، فقد حكا عنھ ولده یحیى قال٢٠١ محدث واسط تعلى بن عاصم
 ذكرتھ، فما رأیت اشتد علیھ مثل ما اشتد في اً، وكلام)ھ في الأرضالقرآن مخلوق، ویزعم أن الله مع: (إنھ یقول: وما لھ؟، قلت: قال! علیك؟

  ".أن الله معھ في الأرض وأن القرآن مخلوق
إن الجھمیة أرادوا أن ینفوا أن : "١٩٨١ أعلم أھل زمانھ تبن مھديعبد الرحمن الحافظ الإمام ومما ورد في ھذا الصدد قول 

، وفي روایة عند عبد الله بن أحمد "ربت أعناقھمُ أن یستتابوا، فإن تابوا وإلا ضیكون الله كلم موسى وأن یكون على العرش، أرى
من زعم أن الله تعالى لم یكلم موسى : " بلفظ– ٢٢ص) خلق أفعال العباد( وبنحوھا للبخاري في – ١٩ص) السنة(بن حنبل في 

 ٨١ وبنحوه في الشریعة ص– ٢٦٠/ ١لالكائي ، وفي شرح أصول السنة ل"ُصلوات الله علیھ یستتاب، فإن تاب وإلا ضربت عنقھ
، )القرآن مخلوق: (لو أني على سلطان لقمت على الجسر، فكان لا یمر بي رجل إلا سألتھ، فإذا قال: " عنھ ما نصھ–للآجري 

  ".ضربت عنقھ وألقیتھ في الماء
  

  .. الى وحملھم إیاھا على الحقیقة� تع) الكلام(إثبات صفة :  من نصوص أئمة القرن الثالث الھجري فياًطرف: اًثانی
  )الكلام النفسي( لما یعتقده الأشاعرة حیال ھذه الصفة بقصرھا على اًخلاف

  :وبعد.. الحمد � والصلاة والسلام على رسول الله وعلى آلھ وصحبھ ومن والاه
ثر عمن ولیھم من أئمة السنة في القرن  مما أاًفعلى إثر ما سبق أن ذكرناه عن الصحابة وتابعیھم وتابعي تابعیھم، نذكر ھنا طرف

العلو ونخص بالذكر من ھؤلاء ما أورده الحافظ الذھبي في .. الثالث الھجري ممن أثبتوا � صفة الكلام وحملوھا على الحقیقة
نة تسع ما سمعت الكلام في القرآن إلا س: ي فیقولینو، یحكي عنھ ھارون بن موسى القز٢١٤ تبن الماجشون عن عبد الملك ١٢٥ص

/ الإخلاص.. قل ھو الله احد: (ومائتین، جاء نفر إلى عبد الملك بن الماجشون وكلموه، فأنكر ذلك علیھم، فكان في بعض ما كلمھم بھ أن قال
 عن –٧٢ وكذا البیھقي في الصفات ص –وما أورده بنفس الصفحة )..  المریسي لضربت عنقھاًلو أخذت بشر: (أھذا مخلوق؟؛ ثم قال) ١

ُمن زعم أنك لا تتكلم ولا ترى في الآخرة، فھو كافر بوجھك، أشھد أنك : " ربھاً، من قولھ مناجی٢٢٨ العابد تمحمد بن مصعبغداد شیخ ب
  ".  فوق العرش، فوق سبع سماوات، لیس كما تقول أعداء الله الزنادقة

ما یأتیھم من ذكر من : (ألیس الله یقول: ق، فقال لھ رجلالقرآن كلام الله غیر مخلو: "٢٢١ تھشام بن عبید الله الرزايّویقول عالم الري 
الرحمن : (َّأنھ من علمھ، وعلمھ قدیم، فعلم عباده منھ، قال تعالى"، ذلك "محدث إلینا، ولیس عند الله بمحدث: ، فقال)٢/ الأنبیاء.. ربھم محدث
َ، فالمقرئ یلقن الختمة مائة نفس ومائتین، فی)٢، ١/ الرحمن.. علم القرآن ًحفظونھ وھو ما انفصل عنھ منھ شيء، كسراج وقدت منھ سرجَ ُ َ ِ  ولم اُ

لیس ) كن: (وأنھ یقول ویخلق، فقولھ: " في عقیدتھ التي رواھا عنھ ابن بطة٢٢٧ تبشر الحافيویقول .. اً، كذا قالھ الذھبي معلق"یتغیر
علي وعن ).. لا: (أمخلوق؟؛ قال: ، فقیل)كلام الله: (ولھ ق–ُ وقد سئل عن القرآن؟ – ٢٣١كما جاء عن أحمد بن نصر الخزاعي ت".. بمخلوق

  .٢"یؤمنون بالرؤیة وبالكلام: " قولھ– وقد سئل ھو الآخر ما قول أھل الجماعة؟ –٢٣٤ تبن المدیني
، ٢١٣ تعبد الله بن داود الخریبي، عما جرى لبعض أئمة الأثر وھو ١١٩ومن غریب وطریف ما حكاه الذھبي في العلو ص

ِّا أنا أمشي بعبدان وأنا أحدث نفسي في ذكر خلق القرآن، فأخذني إنسان من ورائي فھزني، وقالبین: "قال َ یا ابن داود اثبت، فإن : (ُ
ً، فالتفت فلم أر أحد)كلام الله غیر مخلوق  وكان قد جاء من دار أمیر بغداد إسحاق – ٢١٩ تعفان بن مسلم عن ١٢٢وما ذكره ص. ".اُّ
َأن أدر أرزاقك إن أجبت إلى خلق القرآن، فقلت:  كتب– أي الأمیر –إنھ : " قال–في القرآن بن إبراھیم لما امتحنھ  َّ ِ أعوذ با� من الشیطان : ُ

، أدركت !، أمخلوق ھذا؟)١/ الإخلاص.. قل ھو الله أحد(، )٢٥٥/ البقرة.. الله لا إلھ إلا ھو الحي القیوم(الرجیم، یریدون أن یبدلوا كلام الله، 
وفي السماء رزقكم وما : (، قلت)إذن نقطع أرزاقك: (، قال)اًالقرآن كلام الله لیس مخلوق: (د بن سلمة وأصحاب الحسن یقولونشعبة وحما
 بالبصرة ً من أن رجلا١٣٩وما ذكره ص.. كان رزقھ في الشھر ألف درھم، فترك ذلك لوجھ الله عز وجل: ، قیل)"٢٢/ الذاریات.. توعدون

: نعم، فأصبح وھو یقول:  فمحا الله كل آیة من صدرك؟، قالاًإن لم یكن القرآن مخلوق: ھو مخلوق، فقیل لھ: ن یقولكان من قراء القرآن وكا
فنسي القرآن حتى كان : (لم یجر لسانھ، وفي روایة) نعبد(، فإذا أراد أن یقول ..)إیاك. مالك یوم الدین. الرحمن الرحیم. الحمد � رب العالمین(

  ).معروف معروف، ولا یتكلم بھ: الله الرحمن الرحیم، فیقولقل بسم : یقال لھ
القرآن مخلوق، فقد افترى على : من قال: " قولھ٢٢٤ عن القاسم بن سلام ت٣٨٠/ ٣ والإبانة لابن بطة٨٠، ٨٣وفي الشریعة للآجري ص

أن ذلك محال : ٣)أھو الله أم غیره؟(مي عن القرآن ، ومما أجاب بھ القاسم عن سؤال الجھ"الله، وقال على الله ما لم یقلھ الیھود ولا النصارى
ھو : (، فھو من الله، لم یقل)٢/ السجدة.. تنزیل الكتاب لا ریب فیھ من رب العالمین: (لأن الله وصفھ بوصف لا تقع علیھ مسألتك، قال تعالى"

إنما قولنا لشيء إذا أردناه أن {أرأیتم : (نفي عنھ، فإن قالّولیس لھ عندنا إلا من جلاه، وننفي عنھ ما ) كلامھ: (، إنما یسمى)أنا، ولا ھو غیري
إنما قولنا {: لیس قول الله یقابل بھ شيء، ألا تسمع كلامھ: (، قیل لھ)، فأخبره أن القرآن شيء، فھو مخلوق}٤٠/ النحل.. نقول لھ كن فیكون
  .ھـ.إ)"كان في علمھ أن یكونھ: ، أي}لشيء{: لشيء، ومعنى قولھ، فأخبره أن القرآن منھ قبل الشيء، فالقول من الله سبق ا}لشيء إذا أردناه

                                                 
  . وغیرھم١/١٣٨حكمي في المعارج  و٨٤كذا ابن القیم في جیوشھ صو ١١٨ص فیما أخرجھ الذھبي في العلو  )١(
  ١٨٩، ١٨٧، ١٨٥، ١٨١ ومختصره ص١٢٩، ١٢٨، ١٢٧، ١٢٣، كذا في العلو ص )(٢

  .٣٧٥/ ٣وقد نقلھ عنھ ابن بطة في الإبانة  (٣)
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وعن العیشي ".. القرآن كلام الله غیر مخلوق، ما نعرف غیر ھذا: " قولھ٢٤٢كما جاء عن الحافظ الحسن بن علي الحلواني نزیل مكة ت
: ، یعني قولھ تعالى" یدعي الربوبیةاًیخلق كلامیستحیل في صفة الحكیم أن : "، قولھ٢٢٨ بن عائشة من علماء البصرة تعبد الله بن محمد

، قولھ ٢٣٨ أحد كبار أئمة الاجتھاد وأعلام الحفاظ تبن راھویھوعن إسحاق ).. ١٢/ طھ.. إني أنا ربك: (، وقولھ)١٤/ طھ.. إنني أنا الله(
وعن !"..  خرج من الرب عز وجل مخلوقا؟لیس بین أھل العلم اختلاف أن القرآن كلام الله لیس بمخلوق، فكیف یكون شيء: "یسوق الإجماع

من زعم أن القرآن مخلوق فھو كافر با�، ولا یكون الرجل صاحب سنة حتى یكون فیھ ثلاث : " قولھ٢٤٠ من أئمة الاجتھاد تأبي ثور
  .١)"الإیمان قول وعمل یزید وینقص: (، ویقول)القرآن لیس بمخلوق: (یقول: خصال، وذكر منھا

من زعم أن الله لا ی�تكلم ولا یغ�ضب ولا : " قولھ٢٣٦عن أبي معمر إسماعیل بن إبراھیم الھذلي ت ) ٥٣٥( بن أحمد لعبد الله) السنة(وفي 
 ف�ألقوه فیھ�ا، بھ�ذا أدی�ن الله، لأنھ�م كف�ار ب�ا� اً فھو كافر ب�ا� ع�ز وج�ل، إن رأیتم�وه عل�ى بئ�ر واقف�– وذكر أشیاء من ھذه الصفات –یرضى 
  .ھـ .إ"تعالى

ِّ حدث ولا حرج، فھو حامل لواء السنة والصابر في محنة خلق القرآن، وقد ٢٤١ ت– طیب الله ثراه وأجزل مثوبتھ –  بن حنبلأحمدوعن 
ِّتواتر عنھ تكفیر من قال بخلق القرآن العظیم جل منزلھ، وإثبات الصفات والعلو والقدر وتقدیم الشیخین، وأن الإیمان یزید وینقص، إلى غیر  َ ُ

: ١/ الرحمن.. خلق الإنسان. علم القرآن. الرحمن: (الدیانة مما یطول شرحھ، ومما احتج لھ في إثبات صفة الكلام قولھ تعالىذلك من عقود 
َلم یجمع القرآن مع الإنسان في الخلق، : ، یعني"فأخبر تعالى أن القرآن من علمھ: "١٣١، قال رحمھ الله فیما نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص)٣ َ َ

على من یقول بخلق القرآن، بما ) إن أول ما خلق الله القلم: (م الخلق على الإنسان والتعلیم على القرآن، كما احتج بحدیث ابن عباسبل أوقع اس
كذا .. مفاده أن الكلام كان قبل خلق القلم، فإذا كان أول ما خلق الله من شيء القلم؛ فقد دل على أن كلامھ لیس بمخلوق، ولأنھ قبل خلق الأشیاء

  .٨٣في الشریعة ص
َّأن القرآن كیف تصرف غیر مخلوق، وأن الله تكلم بالحرف والصوت، وكان : "وروى عنھ الخلال في العقیدة التي رواھا عنھ َ  –رحمھ الله–َ

.. اًالله موسى تكلیموكلم : (ُویبطل الحكایة قولھ.. فقد جھل وغلط) إن القرآن عبارة عن كلام الله: (ُُیبطل الحكایة ویضلل القائل بذلك، ومن قال
مصدر تكلم یتكلم فھو متكلم، وذلك یفسد الحكایة، ولم ینقل عن أحد من أئمة المسلمین من المتقدمین من أصحاب ) اًتكلیم(، لأن )١٦٤النساء 

  ". رسول الله والتابعین القول بالحكایة والعبارة فدل على أن ذلك من البدع المحدثة
القرآن كلام الله لیس بمخلوق، ومن زعم أن القرآن مخلوق فقد كفر، لأنھ : " لأحمد قولھ٤٠/ ٤، ٣٩٠/ ٣كما أورد ابن بطة في الإبانة 

، وذكر )"٦١/ آل عمران.. فمن حاجك فیھ من بعد ما جاءك من العلم: (یزعم أن علم الله مخلوق وأنھ لم یكن لھ علم حتى خلقھ، وقد قال الله
ُوالقرآن كلام الله ولیس بمخلوق، ولا تضعف أن تقول: " لھ قولھ١٤٩/ ١) شرح أصول السنة(وأورد اللالكائي في .. الآیات في ذلك ْ لیس : َ

:  یشیر إلى من یقولون–بمخلوق، فإن كلام الله منھ ولیس ببائن منھ، ولیس منھ شيء مخلوق، وإیاك ومناظرة من أحدث فیھ، ومن قال باللفظ 
،  یشیر إلى من )"لا أدري، مخلوق أو غیر مخلوق: ( ومن وقف فیھ فقال–فھم كذلك جھمیة ممن یسمون باللفظیة، ) لفظي بالقرآن مخلوق(

القرآن كلام الله : (، كونھم یضمرون خلاف ذلك أو یقولون)لیس بمخلوق: (ولا یتابع أھل السنة على قولھم) القرآن كلام الله: (یقف عند قولھ
، )القرآن مخلوق: (فرقة قالت: الجھمیة على ثلاث ضروب: " قولھ٢٦٧لتأویل صوأورد أبو یعلى في إبطال ا).. ولا نقول غیر مخلوق

، كونھم یریدون رأي جھم وقد استتروا "، فھم عندي في المقالة واحد)ألفاظنا بالقرآن مخلوقة: (، وفرقة قالوا)كلام الله، ونقف: (وفرقة قالوا
  .بھذه الأقوال

أن استدلال الجھم على :  وما بعدھا١٠١ص) الرد على الجھمیة والزنادقة(د رحمھ الله في وفي رده شبھات من عطلوا صفة الكلام یفید أحم
ُبزعم أن كل مجعول مخلوق، یرد علیھ أن استعمال ) ٣/ الزخرف.. اًإنا جعلناه قرآنا عًربی: (خلق القرآن بقولھ تعالى ِ ) خلق(بمعنى ) جعل(َ

/ الزخرف.. اًوجعلوا الملائكة الذین ھم عباد الرحمن إناث: (كما في قولھ تعالى) تسمیةال: (لیس بمطرد، فقد تأتي بحق المخلوقین على معنى
) خلق( على غیر معنى اً، وتأتي بحق الخالق أحیان)١٩/ البقرة.. یجعلون أصابعھم في آذانھم: (، وعلى معنى فعل من أفعالھم كما في قولھ)١٩

رب اجعلني مقیم : (، وقولھ)٣٥/ إبراھیم.. رب اجعل ھذا البلد آمنا: (، وقولھ)٢٤/ بقرةال.. اًإني جاعلك للناس إمام: (كما في قولھ تعالى
.. اًفلما تجلى ربھ للجبل جعلھ دك: (، وقولھ)٧/ القصص.. إنا رادوه إلیك وجاعلوه من المرسلین: (، وقولھ لأم موسى)٤٠/ إبراھیم.. الصلاة

  ". من أفعال الله جعل القرآن بھ عربیاً ویسره بلسان نبیھ، كان ذلك فعلااً القرآن عربیومثلھ في القرآن كثیر، فلما جعل الله) ١٤٣/ الأعراف
أن الله لما كان یعلم "، ذلك )َّصرفناه من لغة إلى أخرى: ( أي– ١٧٥ على حد قول الألباني في مختصر العلو ص–) جعلناه(وعلیھ فـ 

: ، أي)اً عربیاًجعلناه قرآن: ( شاء، فإذا شاء تكلم بالعربیة وإن شاء تكلم بالعبریة، قالالألسنة كلھا وھو قادر على أن یتكلم بما شاء منھا متى
، وكان القرآن اًإنما ھو القرآن قطع) اً عربیاًجعلناه قرآن: (إذا كان قولھ تعالى: "، قال" من كلامھاً من كلامھ كما جعل التوراة عبریاًجعلھ عربی

ُ غیر مخلوقة كذاتھ، لم یجز حینئذ أن تفسر ھذه اللفظة بما ینافي اًصفة من صفاتھ وصفاتھ كلھا أزلیة قطع، وكان كلامھ اًمن كلامھ تعالى قطع
إن : "، قال١١وشيء آخر نبھ إلیھ ابن أبي العز في شرحھ على الطحاویة ص.. ٢، وكان الأمر على ما سبق ذكره"ھذه الأمور المقطوع بھا

، فإذا تعدى إلى مفعولین لم یكن )١/ الأنعام.. وجعل الظلمات والنور: (دى إلى مفعول واحد، كقولھفإنھ یتع) خلق: (إذا كان بمعنى) ََجعل(
  ).٣/ الزخرف.. اًإنا جعلناه قرآنا عًربی: (، وكذا قولھ)٢٢٤/ البقرة.. ولا تجعلوا الله عرضة لأیمانكم: (كما في قولھ تعالى) خلق(بمعنى 

                                                 
  .١٩٨، ١٩٤، ١٩٧ ومختصره ص١٣٢، ١٣٤ینظر العلو ص )١(
  فلیراجعھ من أراد المزید..  بعد أن عطلوھا، بل وفي رد كل شبھات من تأولوا صفة الكلام)جعل( وما بعدھا، في ذكر معاني ٥١/ ٤) الإبانة(وقد توسع ابن بطة في كتابھ  )(٢
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، یجیب الإمام اًال ھل القرآن ھو الله أم غیره؟ لیصل إلى نتیجة أنھ إذا كان غیره یكون مخلوقوعن استدلال الخصم على خلق القرآن بسؤ
ّفسمیناه باسم سماه الله بھ، ومن سماه بغیر اسمھ كان من ) ھو كلامي: (وقال) غیري: إن القرآن أنا، ولم یقل: الله لم یقل في القرآن(بأن : أحمد

َالضالین، وقد فصل الله بین قولھ  ، لم یبق )ألا لھ الخلق: (، فلما قال)٥٤/ الأعراف.. ألا لھ الخلق والأمر: (، فقالًوبین خلقھ ولم یسمھ قولاَ
، فحاشا )قولھ: (وھو) والأمر: ( في ذلك إلا ما استثني بنص أو قرینة أو بمعونة السیاق، ثم ذكر ما لیس بخلق فقالًشيء مخلوق إلا كان داخلا

 من قبل الخلق ومن –) كن( وھو قول –� القول : ، أي)٤/ الروم.. � الأمر من قبل ومن بعد: (یر ذلك ما في قولھونظ.. اًأن یكون قولھ خلق
  .بعد الخلق، فا� یخلق ویأمر، وقولھ غیر خلقھ

، )٧٨/ یوسف.. اً كبیراًا شًیخیا أیھا العزیز إن لھ أب( كما في ًوالقاعدة في ذلك أنھ تعالى إذا سمى الشيء الواحد باسمین أو ثلاثة كان مرسلا
عسى ربھ إن طلقكن أن یبدلھ : (بخلاف ما إذا سمى شیئین مختلفین فإنھ لا یدعھما مرسلین حتى یفصل بینھما، وقد اجتمعا في قولھ تعالى

الأمر غیر الخلق، وأن ، فظھر بذلك أن )٥/ التحریم.. اً منكن مسلمات مؤمنات قانتات تائبات عابدات سائحات ثیبات وأبكاراً خیراًأزواج
  .العطف یفید المغایرة

تدمر : (، یبین إمام أھل السنة أن ھذا لیس على إطلاقھ، فقد قال الله للریح التي أرسلھا على عاداًوفي رد شبھة أن القرآن شيء فیكون مخلوق
واصطنعتك : (ونظیره قولھ).. ٢٥/  الأحقاف..فأصبحوا لا یرى إلا مساكنھم: (وقد أتت على أشیاء لم تدمرھا كما قال) كل شيء بأمر ربھا

، وقد عرف كل عاقل عن الله )١٨٥/ آل عمران.. كل نفس ذائقة الموت: (، ثم قال)٢٨/ آل عمران.. ویحذركم الله نفسھ(، )٤١/ طھ.. لنفسي
عني نفسھ ولا علمھ ولا كلامھ مع لا ی) ٦٢/ الزمر.. الله خالق كل شيء: (أنھ لا یعني نفسھ مع الأنفس التي تذوق الموت، وكذلك إذا قال

إنما : (، ألم تسمع لقولھ تعالىاً شیئ– كلامھ تعالى –ھو الذي یكون بقولھ والله لم یسم القرآن ) اًشیئ(یضاف لذلك أن المسمى .. الأشیاء المخلوقة
  .الذي كان بأمره:  إنما الشيء، فالشيء لیس ھو أمره،)٨٢/ یس.. اًإنما أمره إذا أراد شیئ: (، وقولھ)٤٠/ النحل.. قولنا لشيء

فھذا : "، وذكر رحمھ الله الآیات في ذلك ثم عقب یقول"اً ولم یسمھ خلقاًوقد ذكر الله كلامھ في غیر موضع من القرآن فسماه كلام: "قال
 أنھم لم یسمعوا صوت الوحي ، وذلك)اًخلق(ولم تسمھ ) اًكلام(َّمنصوص بلسان عربي مبین لا یحتاج إلى تفسیر، وقد سمت الملائكة كلام الله 

سمع الملائكة صوت الوحي كوقع الحدید على الصفا، فظنوا أنھ أمر من  ما بین عیسى ومحمد علیھما السلام، فلما أوحي الله إلى محمد 
ِّحتى إذا فزع عن قلوبھم: (، وذلك قولھاًالساعة ففزعوا وخروا سجد بھم رفع الملائكة حتى إذا انجلى الفزع عن قلو: ، یقول)٢٣/ سبأ.. ُ
قولوا آمنا : (وقد أمرنا الله بأن نقول أشیاء كثیرة من نحو).. ماذا خلق ربكم؟: (، ولم یقولوا)ماذا قال ربكم: ( فقالوااًرؤوسھم فسأل بعضھم بعض

ْإن كلامي خلق: قولوا (:، ولم یقل لنا)١٧١/ النساء.. ولا تقولوا ثلاثة: (، ونھانا أن نقول أشیاء كثیرة كما في)١٣٦/ البقرة.. با� لا (، ولا )َ
/ العنكبوت.. ولذكر الله أكبر: (كما في قولھ) الحدث: (ِإذا انفرد لم یجر علیھ اسم) ذكر الله(كما لاحظ رحمھ الله أن ).. إن القرآن كلامي: تقولوا
، وقد وجدنا دلالة ذلك )٩٦/ الصافات.. ما تعملونوالله خلقكم و: (، وإذا انفرد ذكر النبي علیھ السلام جرى علیھ اسم الحدث كما في قولھ)٤٥

كان لا یعلم فعلمھ الله، فلما علمھ الله كان ذلك  إلى النبي، لأنھ : ، یعني)٢/ الأنبیاء.. ما یأتیھم من ذكر من ربھم محدث: (في قولھ تعالى
  .  إلیھ اًمحدث

، )١٧١/ النساء.. إنما المسیح ابن مریم رسول الله وكلمتھ: (قول الله: ال آخر في قولھ بخلق القرآن، فقاًثم إن الجھم ادعى أمر: "قال أحمد
من الله قول، ولیس الـ ) كن(كان، فالـ ) كن(، ولكن بالـ )كن(، ولیس عیسى ھو الـ )كن: (الكلمة التي ألقاھا إلى مریم: وعیسى مخلوق، فقلنا

: ، وقلنا نحن)كلمتھ من ذات الله: (، وقالت النصارى)الكلمة مخلوقة: (ة قالواَ، وكذب الجھمیة والنصارى في أمر عیسى، فالجھمیاًمخلوق) كن(
َّوزعم الجھمیة أن الله لم یتكلم ولا یتكلم، إنما كون ).. ِإن عیسى بالكلمة كان، ولیس عیسى ھو الكلمة، ومن أمره تعالى وبأمره كان الروح فیھ(
.. اًوكلم الله موسى تكلیم: (لكلام لا یكون إلا من جوف ولسان وشفتین، وقد قال جل ثناؤه فأسمع، وزعموا أن ااً فعبر عن الله وخلق صوتاًشیئ

ما منكم من أحد إلا سیكلمھ : (، وفي حدیث عدي)١٤٤/ الأعراف.. إني اصطفیتك على الناس برسالاتي وبكلامي: (، وقال)١٦٤/ النساء
، أتراھا سبحت بجوف وفم ولسان؟ والجوارح إذا )٨٩/ الأنبیاء.. اود الجبال یسبحنوسخرنا مع د: (، ثم إن الله قال)ربھ ما بینھ وبینھ ترجمان
، أتراھا أنھا نطقت بجوف وفم ولسان؟؛ أم أن )٢١/ فصلت.. لم شھدتم علینا قالوا أنطقنا الله الذي أنطق كل شيء: (شھدت على الكافر فقالوا

  .الله انطقھا كیف یشاء؟؛ وكذلك و� المثل الأعلى
؟، ألیس الله ھو القائل؟؛ ومن )١١٦/ المائدة.. یا عیسى ابن مریم أأنت قلت للناس اتخذوني وأمي إلھین من دون الله: (نِ القائل یوم القیامةَثم م
ن زعمتم قد أعظمتم على الله الفریة حی.. ؟، ألیس الله ھو الذي یسأل؟)٧، ٦/ الأعراف..  فلنسألن الذین أرسل إلیھم ولنسألن المرسلین: (القائل

ُأنھ لا یسأل ولا یتكلم فشبھتموه بالأصنام التي تعبد من دون الله : ، قلنا)إن الله یتكلم ولكن كلامھ مخلوق: (؛ فلما ظھرت على قائلھم الحجة، قال!ََ
ات لا یتكلم حتى وكذلك بنو آدم كلامھم مخلوق، فقد شبھتم الله بخلقھ حین زعمتم أن كلامھ مخلوق، ففي مذھبكم قد كان في وقت من الأوق

إن : (، وقد جمعتم بین كفر وتشبیھ، وتعالى الله عن ھذه الصفة، بل نقولاًخلق الكلام، وكذلك بنو آدم كانوا لا یتكلمون حتى خلق الله لھم كلام
أنھ كان لا قدرة لھ (، ولا ) فعلماًأنھ كان لا یعلم حتى خلق علم(، ولا )إنھ كان لا یتكلم حتى خلق الكلام: (، ولا نقول) إذا شاءاًالله لم یزل متكلم

، وجعل رحمھ الله یضرب المثل بالنخلة لھا أكثر من صفة واسمھا اسم شيء واحد، وبالولید بن المغیرة وقد قال تعالى )حتى خلق لنفسھ القدرة
ولسان وشفتان ویدان ورجلان وجوارح عینان وأذنان ): اًوحید(، وقد كان لھذا الذي سماه الله )١١/ المدثر.. اًذرني ومن خلقت وحید: (بحقھ

  .ّإلى آخر ما ذكره رحمھ الله مما أقام بھ الحجة وبرأ الذمة وأزال الشبھة..  ھو بجمیع صفاتھ إلھ واحد– و� المثل الأعلى –كثیرة، فكذلك 
ب�اب : "الآیات والأحادیث، فق�ال باً قد بوب على أكثر ما تنكره الجھمیة، وبوب ضمن ذلك لصفة الكلام محتج٢٥٦وكان الإمام البخاري ت

ول�و أن م�ا ف�ي (، )١٠٩/ الكھ�ف.. اً لكلمات ربي لنفد البحر قبل أن تنفد كلمات ربي ولو جئنا بمثلھ م�دداًقل لو كان البحر مداد: (قول الله تعالى
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إلى آخر )" ٥٤/ الأعراف.. خلق والأمرألا لھ ال(، )٢٧/ لقمان.. الأرض من شجرة أقلام والبحر یمده من بعده سبعة أبحر ما نفدت كلمات الله
  . الرحمة والرضواناًذلك، وقد سبق ذكر الكثیر مما قصد إلیھ وكشف عنھ شراح الحدیث وعلى رأسھم ابن بطال وابن حجر علیھم جمیع

الك�لام فیم�ا القرآن كلام الله غی�ر مخل�وق بجمی�ع جھات�ھ وحی�ث ت�صرف، ولا ن�رى : " قولھ٢٥٨ولإمام خراسان محمد بن یحیى الذھلي ت
ِفما تكلموا في الأصوات والأقلام والحبر والورق، وما أحدثوا من المتلي والمتلى، والمقري والمقري، كل ھذا عندنا بدعة، ومن زعم .. أحدثوا ْْ ُُ ََ ِّ

 ال�شافعي، الإم�ام أب�ي وفي معتقد فقیھ ال�دیار الم�صریة ف�ي زمان�ھ وأنب�ل تلام�ذة" .. أن القرآن محدث فھو عندنا جھمي لا نشك فیھ ولا نمتري
.. ، وذك�ر س�ائر الاعتق�اد"َجلت صفاتھ عن شبھ المخل�وقین.. القرآن كلام الله، ومن الله، لیس بمخلوق فیبید: "، ما نصھ٢٦٤ تُالمزنيإبراھیم 

ھ�لا قل�ت ھ�ذا قب�ل : ل�ت، قال أبو عوان�ة ق"كلام الله غیر مخلوق: " قد سأل المزني؛ ما قولك في القرآن؟، فقال٣١٦وكان الحافظ أبو عوانة ت
  .١عن البحث والجدال في ذلك: ، یعني"لم یزل ھذا قولي، وكرھت الكلام فیھ لأن الشافعي كان ینھانا عن الكلام فیھ: "ھذا؟؛ قال

، وكان مما قالھ وجمعھ لھ الن�شار ف�ي مجموع�ة ٢٨٠وممن أطال النفس في الحدیث عن صفة الكلام، أبو سعید عثمان بن سعید الدارمي ت
أن�ا المل�ك أی�ن (، )١٦/ غ�افر.. لم�ن المل�ك الی�وم: (، لم یزل ولا یزال لھ الك�لام، یق�ولاً وآخرًالله المتكلم أولا: "٢٨٢، ٢٤٨ص) عقائد السلف(

ّملوك الأرض؟، فلا ینكر كلام الله إلا من یرید إبطال ما أنزل الله؛ وكیف یعجز عن الكلام من علم العباد الكلام وأنطق الأنام؟، قال  : في كتاب�ھُ
، وساق في ذل�ك الأدل�ة م�ن الق�رآن، وس�اق ض�من ذل�ك قول�ھ " غیر نفس الكلامً، فبھذا لا یحتمل تأویلا)١٦٤/ النساء.. اًوكلم الله موسى تكلیم(

، ث�م عق�ب )١٤٨/ الأع�راف..  اتخ�ذوه وك�انوا ظ�المینًألم یروا أنھ لا یكلمھم ولا یھ�دیھم س�بیلا: (تعالى عما كان من عبادة بني إسرائیل العجل
ٌ بلا تأویل، ففیما عاب الله بھ العجل في عجزه عن القول والكلام بیان أن الله غی�ر ع�اجز اًفي كل ما ذكرناه تحقیق كلام الله وتثبیتھ نص: "یقول

فل�م یع�ب إب�راھیم أص�نامھم ، )٦٣/ الأنبیاء.. بل فعلھ كبیرھم ھذا فسألوھم إن كانوا ینطقون: (عنھ، وأنھ متكلم وقائل، وقال إبراھیم علیھ السلام
ث�م إن�ھ تع�الى لا تق�اس أس�ماؤه بأس�ماء خلق�ھ، لأن أس�ماء الخل�ق مخلوق�ة .. وآلھتھم الت�ي یعب�دون ب�العجز ع�ن الك�لام إلا وأن إلھ�ھ م�تكلم وقائ�ل

 لأس�مائھ، فم�ن اً مخالفمستعارة، وقد تكون أسماؤھم مخالفة لصفاتھم، وأسماء الله صفاتھ لیس شيء منھا مخالفة لصفاتھ، ولا شيء من صفاتھ
، )الله(وھو ) الرحمن(فھو ) الرحمن: (، وإذا قلت)الله(فھو ) الله: (ادعى أن صفة من صفاتھ مخلوقة أو مستعارة فقد كفر وفجر، لأنك إذا قلت

  ھـ    .إ"فھو كذلك) الرحیم: (فإذا قلت
، وقول�ھ ف�ي "مون أن الق�رآن مخل�وق، وان الله ل�م یكل�م موس�ىإن الجھمیة أعداء الله، وھم الذین یزع: " فیما كتب٢٨٨ولحرب الكرماني ت

وی�سمع .. ی�تكلم.. وھ�و س�بحانھ ب�ائن م�ن خلق�ھ، لا یخل�و م�ن علم�ھ مك�ان: "ِّمسائلھ التي نقلھا عن أحمد وإسحاق وغیرھما كالمقر لھم بم�ا فیھ�ا
، إل�ى أن " شاء، لیس كمثلھ ش�يء وھ�و ال�سمیع الب�صیرویبصر ویرحم ویعفو ویعطي ویمنع، وینزل كل لیلة إلى السماء الدنیا كیف شاء وكما

) آداب المری�دین( قول�ھ ف�ي كتاب�ھ ٢٩٧ولعم�رو ب�ن عثم�ان المك�ي ش�یخ ال�صوفیة ت.. سبحانھ وتعالى جل شأنھ" اً عالماًولم یزل متكلم: " قال
متنعوا علیھ واعتصموا با�، فإنھ یوسوس لھم ف�ي أما الوجھ الذي یأتي بھ التائبین إذا ا): "باب ما یجيء بھ الشیطان للناس من الوسوسة(تحت 

فھذا من أعظم ما یوس�وس ب�ھ ف�ي التوحی�د بالت�شكیك، وف�ي : " إلى أن قالً طویلاً، فذكر في ھذا فصلا"أمر الخالق لیفسد علیھم أصول التوحید
ب بقدر عق�ولھم فیھلك�وا إن قبل�وا، أو یتضع�ضع صفات الرب بالتمثیل والتشبیھ أو بالجحد لھا أو التعطیل، وأن یدخل علیھم مقاییس عظمة الر

، وأراه م�ن آیات�ھ اًكلم موس�ى تكلیم�.. لا الشجرة) ١٤/ طھ.. أنا الله: (أركانھم إن لم یلحقوا بذلك إلى العلم وتحقیق المعرفة، فھو عز وجل القائل
  .  ٢، إلى آخر ما ذكراه.. "، فسمع موسى كلام اللهاًعظیم
  

  :اًثالث
� بحملھم إیاھا ) الكلام(صفة  یثبتون اًأیض..  الحدیث وأصحاب كتب الاعتقاد ممن تبع القرون الفاضلة بإحسانأئمة السلف وأھل

   إلى ما لا یحمد عقباه– با� اً عیاذ–ویردون شبھ الأشاعرة وما یستلزمھا من إخلال في أمور قد تفضي بھم .. على الحقیقة
 الإم�ام الطب�ري :ن إثبات صفة الكلام � تعالى وحملھا على الحقیق�ة بح�رف وص�وتونذكر من كلام من ولي القرون الفاضلة بشأ

أن ك�لام الله غی�ر : الق�رآن ك�لام الله وتنزیل�ھ، إذ ك�ان م�ن مع�اني توحی�ده): "ص�ریح ال�سنة(، قال في معتقده ٣١٠صاحب التفسیر المشھور ت
ُمخلوق كیف كتب وحیث تلي وفي أي موضع قرئ، في السماء وجد وفي ُ ً الأرض، حیث حفظ في اللوح مكتوبُ  وفي أل�واح ص�بیان الكتاتی�ب اُ

ً، في حجر نقش أو في ورق خط أو في القلب حفظ وبلسان لفظ، فمن قال غیر ذلك، أو ادعى أن قرآناًمرسوم ُ ُ  في الأرض أو في السماء سوى اُُ
 بھ، فھ�و ب�ا� ك�افر ح�لال ال�دم اًو أضمره في نفسھ، أو قالھ بلسانھ دائنالقرآن الذي نتلوه بألسنتنا ونكتبھ في مصاحفنا، أو اعتقد غیر ذلك بقلبھ، أ

  .، ثم ساق الأدلة على ذلك٣"برئ من الله والله منھ برئ
 لخط�ورة م�ا ی�ستلزمھ م�ن مجانب�ة ال�صواب اً، فقد أكثر ھو الآخر من الحدیث عن صفة الكلام � تع�الى نظ�ر٣١١ابن خزیمة توكذا فعل 

ب�اب ذك�ر البی�ان أن الله كل�م (، )باب ذك�ر تكل�یم الله كلیم�ھ موس�ى علی�ھ ال�سلام: ( بأكملھا لذلك، نذكر منھااً با�، وأفرد أبواباًواعتقاد الكفر عیاذ
موسى من وراء حجاب من غیر أن یكون بین الله وبین موسى رسول یبلغھ كلام ربھ، ومن غیر أن یكون موسى یرى رب�ھ ف�ي وق�ت كلام�ھ 

ب�اب ص�فة ن�زول ال�وحي عل�ى (، و)لم الله بالوحي وشدة خوف السماوات منھ وذكر صعق أھل السماوات وس�جودھم �باب صفة تك(، و)إیاه
، )باب أن الله یكلم عباده یوم القیامة من غیر ترجم�ان(، و) كصلصلة الجرساًالنبي، والبیان أنھ قد كان یسمع بالوحي في بعض الأوقات صوت

                                                 
 .٢٣٣، ٢٠٠، ٢٠١، وھو في مختصره ص١٥٧، ١٣٥، ١٣٦كذا في العلو ص )١(
  ٢٣٠، ٢١٣، وھما في مختصره ص١٥٥، ١٤٣وقد نقلھ عنھما الذھبي في العلو ص )(٢
  .فلیراجع.. وقد سبق أن ذكرنا المزید مما قالھ ابن جریر رحمھ الله بھذا الصدد )(٣



 ٢٦٨

باب ذكر الفرق بین كلام الله المؤمن الذي ق�د س�تر الله علی�ھ ف�ي ال�دنیا وھ�و یری�د مغفرتھ�ا ل�ھ ف�ي (، و)ادهباب ذكر بعض ما یكلم الخالق عب(و
باب ذكر البیان من كتاب ربنا وم�ن س�نة نبین�ا عل�ى الف�رق ب�ین ك�لام الله (، و)الآخرة، وبین كلام الله الكافر الذي كان في الدنیا غیر مؤمن با�

ِّالذي بھ یكون خلقھ وب َ ُین خلقھ الذي یكونھ بكلامھ وقولھُ باب من الأدل�ة الت�ي ت�دل عل�ى أن الق�رآن ك�لام الله، وقول�ھ غی�ر مخل�وق؛ لا كم�ا (، و)َ
  .، وذكر في كل ذلك من الأدلة الكثیر مما سبق ذكره ویضیق بھ المقام)زعمت الجھمیة المعطلة

وضمن ما تنطق بھ الأل�سنة وتعتق�ده الأفئ�دة ) عقیدة السلف(مة رسالتھ ، قولھ في مقد٣٨٦ولابن أبي زید القیرواني الملقب بمالك الصغیر ت
ًكلم موسى بكلامھ، الذي ھو صفة ذاتھ لا خلق من خلقھ، وتجلى للجب�ل ف�صار دك�"أن الله : من واجب أمور الدیانات ٌ  م�ن جلال�ھ، وأن الق�رآن اُ

َكلام الله، لیس بمخلوق فیبید، ولا صفة لمخلوق فینفد َ"  
إن الله واح�د لا ش�ریك ل�ھ، ولا ش�يء : نق�ول ف�ي توحی�د الله، معتق�دین: " ما ن�صھ٣٢١الم الدیار المصریة الإمام الطحاوي ت وفي عقیدة ع

، اً، وص�دقھ المؤمن�ون عل�ى ذل�ك حق�اً، وأنزلھ على نبیھ وحی١ًوإن القرآن كلام الله منھ بدا بلا كیفیة قولا..  قبل خلقھاًما زال بصفاتھ قدیم.. مثلھ
أنھ كلام الله بالحقیقة لیس بمخلوق ككلام البریة، فمن سمعھ وزعم أنھ كلام البشر فقد كفر، وقد ذمھ الله وعابھ وأوعده بسقر، حیث قال وأیقنوا 
ر ولا ، علمنا وأیقنا أنھ قول خالق البش)٢٥/ المدثر.. إن ھذا إلا قول البشر: (، فلما أوعد الله بسقر لمن قال)٢٦/ المدثر.. سأصلیھ سقر: (تعالى

ِفم�ن رام م�ا حظ�ر عن�ھ :"، إل�ى أن ق�ال"فمن أبصر ھذا اعتبر، وعن مثل قول الكفار انزجر، وعلم أنھ بصفاتھ لیس كالب�شر.. یشبھ قول البشر ُ
وم�ن ل�م یت�وق النف�ي والت�شبیھ، زل ول�م .. علمھ، ولم یقنع بالتسلیم فھمھ، حجبھ مرامھ عن خالص التوحی�د وص�افي المعرف�ة وص�حیح الإیم�ان

  ". التنزیھیصب
معرفة حقیقة وخط�ورة م�ا قالت�ھ الأش�عریة، وعم�وم م�ا ص�ح م�ن أم�ور : ولشارحھ ابن أبي العز كلام جید لا غناء عنھ لكل طالب علم یرید

م غای�ة ش�بھتھ: "ونذكر من جملة ما قالھ في رد ما فاه بھ الأشاعرة وغیرھم فیما یتعلق بصفة كلامھ تع�الى.. الاعتقاد على التفصیل والتوضیح
  )".إذا قلنا إنھ تعالى یتكلم كما یلیق بجلالھ انتفت شبھتھم: ( التشبیھ والتجسیم، فیقال لھم–من وصفھ تعالى بالتكلم :  یعني–یلزم منھ : أنھ یقولون

رھم كم�ا وبعد ذكره ما یدل على أنھ لیس بالضرورة أن یتصف البشر بھذا الوصف حتى ننفي عن الله التشبیھ، وأن الكلام ق�د یت�أتى م�ن غی�
إن الذین : (، وبعد سرده النصوص في اتصافھ تعالى بالكلام، ذكر فیما ذكر أن قولھ تعالى٦٥/ یس.. وتكلمنا أیدیھم وتشھد أرجلھم: (أفاده قولھ

أھ�انھم "ھ س�بحانھ ، فی�ھ م�ا ی�دل عل�ى أن�)٧٧/ آل عم�ران..  أولئك لا خلاق لھم في الآخ�رة ولا یكلمھ�م اللهً قلیلااًیشترون بعھد الله وأیمانھم ثمن
/ المؤمن�ون.. اخ�سئوا فیھ�ا ولا تكلم�ون: (أنھ لا یكلمھم تكلیم تكریم، إذ قد أخبر في الآیة الأخرى أنھ یقول لھم في الن�ار: بترك تكلیمھم، والمراد

 –، وساق "ًلمھم، فائدة أصلا، فلو كان لا یكلم عباده المؤمنین، لكانوا في ذلك ھم وأعداؤه سواء، ولم یكن في تخصیص أعدائھ بأنھ لا یك)١٠٨
  .الشيء الكثیر:  في الرد على شبھ من نفوا اتصافھ تعالى بھذه الصفة، ومن وضعوا النصوص في غیر موضعھا–رحمھ الله 

أھل السنة كلھم، من أھل المذاھب الأربعة وغیرھم من السلف والخل�ف، متفق�ون عل�ى أن الق�رآن ك�لام الله غی�ر " إلى أن ١١٣وخلص ص
 ولكن بعد ذلك تنازع المتأخرون في أن كلام الله ھل ھو معنى واحد قائم بالذات؟، أو أنھ حروف وأصوات تكلم الله بھا بعد أن لم یك�ن مخلوق،
وآح��اده ھ��ي الحادث��ة كم��ا ھ��و علی��ھ ح��ال أھ��ل ال��سنة "  إذا ش��اء ومت��ى ش��اء وكی��ف ش��اء وأن ن��وع كلام��ھ ق��دیماً؟، أو أن��ھ ل��م ی��زل متكلم��اًمتكلم��

ك�لام متعل�ق (ما تحتج بھ المعتزلة مما ی�دل عل�ى أن�ھ " وأن من الإنصاف أن نأخذ جانب الحق بأدلتھ من كل من جاء بھ، فنؤمن بـ..والجماعة؟
إن كلام الله قائم بذاتھ، وإنھ ص�فة ل�ھ، وال�صفة لا تق�وم : (، وبما یقول بھ من یقول) بعد شيءاًبمشیئتھ وقدرتھ وأنھ یتكلم إذا شاء، وأنھ یتكلم شیئ

َعلى نحو ما قال متكلمة الأشاعرة، ثم نرد بعد شبھ ما خالفوا فیھ الدلیل وأئمة المسلمین، فیقال لمن ألزم قیام الحوادث، إن "  بموصوفإلا ھذا "ُ
، تتضمن ذلك، مع اًقول مجمل، ومن أنكر قبلكم قیام الحوادث بھذا المعنى بھ تعالى من الأئمة، ونصوص القرآن والسنة ونصوص الأئمة أیض

صریح العقل، والرسل الذین خاطبوا الناس وأخبروھم أن الله ق�ال ون�ادى ون�اجى ویق�ول، أفھم�وھم أن الله نف�سھ ال�ذي تكل�م والك�لام ق�ائم ب�ھ لا 
  ".قائل متكلم لا یقوم بھ القول والكلام: ُولا یعرف في لغة ولا عقل.. بغیره

ى واحد، وأن التعدد والتكثر والتجزؤ والتبعض حاصل في الدلالات لا ف�ي معن" أن كلامھ تعالى –من الأشاعرة :  یعني–ویقال لمن ادعى 
المدلول، وأن ھذه العبارات مخلوقة وسمیت كلام الله لدلالتھا علیھ وتأدی�ھ بھ�ا، ف�إن عب�ر بالعربی�ة فھ�و ق�رآن، وإن عب�ر بالعبری�ة فھ�و ت�وراة، 

.. ولا تقرب�وا الزن�ا: (ھ�ذا الك�لام فاس�د، ف�إن لازم�ھ أن معن�ى قول�ھ"إن ": اًازك�لام الله مج�: فاختلفت العبارات لا الكلام، وتسمى ھ�ذه العب�ارات
، ومعنى آیة الكرسي ھو معنى آیة الدین، وكلما تأمل الإنسان ھذا القول تبین ل�ھ )٤٣/ البقرة.. وأقیموا الصلاة: (، ھو معنى قولھ)٣٢/ الإسراء

ِفساده، وعلم أنھ مخالف لكلام السلف إن�ھ معن�ى واح�د لا یت�صور س�ماعھ من�ھ، وأن الم�سموع المن�زل : (ی�رد ق�ول م�ن ق�الوكلام الطحاوي .. َ
لأن ) من�ھ ب�دا: (وكذلك قال غیره من ال�سلف، وإنم�ا ق�الوا) كلام الله منھ بدا: (، فإن الطحاوي یقول)المقروء لیس كلام الله وإنما ھو عبارة عنھ

ِّإنھ خلق الكلام في محل: (المعتزلة وغیرھم كانوا یقولون ھو المتكلم بھ فمنھ بدا لا م�ن : أي) منھ بدا: (، فبدأ الكلام من ذلك المحل، فقال السلفَ
ًلا تعرف كیفیة تكلمھ بھ ق�ولا: ، أي)بلا كیفیة: (بعض المخلوقات، وقولھ َإلی�ھ عل�ى ل�سان المل�ك جبری�ل، : ، أي)اًأنزل�ھ وحی�( ل�یس بالمج�از، وُ

  :  یقول١٢٠، وساق رحمھ الله في ذلك الآیات، ثم عقب ص" وقرأه على الناسفسمعھ الملك من الله وسمعھ الرسول من الملك
سمعھ كلھ فق�د : ھل سمع موسى علیھ السلام جمیع المعنى أو بعضھ؟، فإن قال): إنھ معنى واحد  (–من الأشاعرة :  یعني–ویقال لمن قال "

..  من كلامھاً، وكذلك كل من كلمھ الله أو أنزل إلیھ شیئ)یتبعض: (قال، فقد )بعضھ: (زعم أنھ سمع جمیع كلام الله، وفساد ھذا ظاھر، وإن قال

                                                 
  ).١٦٤/ النساء.. وكلم الله موسى تكلیما: (ِكذا بالمصدر المعرف للحقیقة، كما أكد الله التكلیم بالمصدر المثبت للحقیقة النافي للمجاز في قولھ )(١
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وأمثال ذلك، ھل ھذا جمیع كلامھ أو ) ٣٤/ البقرة.. اسجدوا لآدم: (، وقال)٣٠/ البقرة.. إني جاعل في الأرض خلیفة: (ولما قال تعالى للملائكة
  .١فقد اعترف بتعدده، )بعضھ: (، فھذه مكابرة، وإن قال)إنھ جمیعھ: (بعضھ؟، فإن قال

 على ھذا، وعل�ى دع�وى أن ك�لام الله ھ�و ك�لام نف�سي، بق�ول –المنتسب للأشعري ممن خالفھ ولم یرجع لما رجع إلیھ :  یعني–أما استدلالھ 
  : الأخطل

  ًجعل اللسان على الفؤاد دلیلا* إن الكلام لفي الفؤاد وإنما 
، ویك�ون مم�ا اتف�ق العلم�اء عل�ى ت�صدیقھ وتلقی�ھ ب�القبول !ھ�ذا خب�ر واح�د:  لق�الوافاستدلال فاسد، ولو استدل مستدل بحدیث ف�ي ال�صحیحین

وھ�ذا ) إن البی�ان لف�ي الف�ؤاد: (إنم�ا ق�ال: فكیف وھذا البیت قد قیل إنھ مصنوع منسوب إلى الأخطل ول�یس ھ�و م�ن دیوان�ھ؟؛ وقی�ل! والعمل بھ
 فإن النصارى قد ضلوا في معنى الكلام، وزعموا أن عیسى علیھ ال�سلام أقرب إلى الصحة، وعلى تقدیر صحتھ عنھ فلا یجوز الاستدلال بھ،

أفیستدل بقول نصراني ق�د ض�ل ف�ي معن�ى الك�لام عل�ى معن�ى ! شيء من الإلھ بشيء من الناس: أي! نفس كلمة الله واتحد اللاھوت بالناسوت
 لقیام الك�لام بقلب�ھ وإن اًیح، إذ لازمھ أن الأخرس یسمى متكلمفمعناه غیر صح: اًوأیض! الكلام ویترك ما یعلم من معنى الكلام في لغة العرب؟

ََلم ینطق بھ ولم یسمع منھ، كما یرد قول من قال بأن الكلام ھو المعنى القائم بالنفس ُّ إن ص�لاتنا ھ�ذه لا ی�صلح فیھ�ا : (فیم�ا رواه م�سلم ُقولھ : ُُ
، واتف�ق العلم�اء ) من أمره ما یشاء، وإن مما أح�دث أن لا تكلم�وا ف�ي ال�صلاةإن الله یحدث: (ُ، وقولھ فیما رواه البخاري)شيء من كلام الناس

 لغی�ر م�صلحتھا بطل�ت ص�لاتھ، واتفق�وا كلھ�م عل�ى أن م�ا یق�وم بالقل�ب م�ن ت�صدیق ب�أمور دنیوی�ة اًعلى أن المصلي إذا تكلم في الصلاة عام�د
  .  بكلامُُوطلب، لا یبطل التكلم بذلك، فعلم باتفاق المسلمین على أن ھذا لیس

، فق�د أخب�ر أن الله )إن الله تجاوز لأمتي عما حدثت بھ أنفسھا، ما لم تتكلم بھ أو تعمل ب�ھ: (أنھ قال  ففي الصحیحین عنھ اًوأیض
حت�ى ینط�ق ب�ھ الل�سان باتف�اق : ُُ بینھ وبین الكلام، وأخبر أنھ لا یؤاخذ بھ حتى یتكلم ب�ھ، والم�راداًعفا عن حدیث النفس وأن ثمة فرق

ی�ا رس�ول الله، : ق�ال  اً ففي ال�سنن أن مع�اذاًوأیض.. ُلماء، فعلم أن ھذا ھو الكلام في اللغة لأن الشارع إنما خاطبنا بلغة العربالع
، فبین أن الكلام إنما ھ�و بالل�سان، )وھل یكب الناس في النار على مناخرھم إلا حصائد ألسنتھم: وإن لمؤاخذون بما نتكلم بھ؟؛ فقال

 ومعن��ى، ول��م یك��ن ف��ي م��سمى الك��لام ن��زاع ب��ین ال��صحابة اًرف ف��ي الق��رآن وال��سنة وس��ائر ك��لام الع��رب إذا ك��ان لفظ��ُوھ��ذا إنم��ا یع��
والتابعین لھم بإحسان، وإنم�ا ح�صل الن�زاع ب�ین المت�أخرین م�ن علم�اء أھ�ل الب�دع، ث�م انت�شر، ولا ری�ب أن م�سمى الك�لام والق�ول 

َّھذا مم�ا تكل�م ب�ھ الأول�ون والآخ�رون م�ن أھ�ل اللغ�ة وعرف�وا معن�اه كم�ا عرف�وا ُونحوھما لیس مما یحتاج فیھ إلى قول شاعر، فإن 
  ".مسمى الرأس والید والرجل ونحو ذلك

وم�ن س�معھ وق�ال إن�ھ ك�لام الب�شر (:  الطح�اويوق�ول: "١٢٣وفي شرح بقیة ما جاء في عبارة الطحاوي یقول ابن أبي العز ص
.. اً ك�ان أو ب�شراًلقرآن ك�لام الله، ب�ل ق�ال إن�ھ ك�لام محم�د أو غی�ره م�ن الخل�ق، ملك�لا شك في تكفیر من أنكر أن اٌحق؛ إذ ) فقد كفر
 –  مع ش�دة الع�داوة، وھم فصحاء العرب– لما عجزوا، ذلك أنھم  أنھ أشرف وأفصح وأصدق:، یعني)ولا یشبھ قول البشر(: وقولھ

فنف�ي ، من جھة نظم�ھ ومعن�اه، لا م�ن جھ�ة أح�دھما فق�طإعجازه أن و، أنھ من عند اللهل عن الإتیان بسورة مثلھ، تبین صدق الرسو
ألا ت�رى أن�ھ ی�أتي بع�د ، المشابھة من حیث التكلم، ومن حیث التكلم بھ، ومن حیث النظم والمعنى، لا من حی�ث الكلم�ات والح�روف

أن ھ�ذا ، لین�بھھم )١،٢/ البق�رة. ذل�ك الكت�اب لا ری�ب فی�ھ ھ�ذى للمتق�ین. أل�م: ( كم�ا ف�ي قول�ھ تع�الىالحروف المقطعة ب�ذكر الق�رآن
الرسول الكریم لم یأتكم بما لا تعرفونھ بل خاطبكم بلسانكم، ولك�ن أھ�ل المق�الات الفاس�دة یت�ذرعون بمث�ل ھ�ذا إل�ى نف�ي تكل�م الله ب�ھ 

ی�رد عل�یھم ق�ولھم، وھ�و قول�ھ   وف�ي الآی�ة م�ا، إل�ى نف�ي ال�صفات)لیس كمثلھ شيء(: كما یتذرعون بقولھ تعالى وسماع جبریل منھ
ا یرد على م�ن ینف�ي ، م)٣٨/ یونس.. فأتوا بسورة من مثلھ(: في قولھ تعالى، كما أن )١١/ الشورى.. وھو السمیع البصیر: (الىتع

ُُُلا یجوز أن یتحداھم بالإتیان بمثل لا یدرى ما ھو ولا یعقل، كما لا یجوز أن تكون السور إلا ما یتل�ى م�ن الح�روف والكلم�اتإذ ، "الحرف ٍ ِ ،
   . على ما سبق تقریره مسورة، وآیات مسطرة، في صحف مطھرةاً القرآن إلا سور یكونولا یجوز أن

  
  المبحث الرابع

� تعالى وحملھم ) الكلام(إثبات صفة : أئمة أھل السنة في القرن الرابع والخامس وعلى رأسھم أبو الحسن الأشعري على
  )الكلام النفسي(الصفة بقصرھا على  لما یعتقده الأشاعرة حیال ھذه اًخلاف.. إیاھا على الحقیقة

   أبو الحسن الأشعري یثبت بقرائن العقل والنقل صفة الكلام � تعالى على حقیقتھا، :ًأولا
  ویرد على من تأولوھا بالكلام النفسي فنفى عنھا الحرف والصوت

ع�ن إثب�ات ص�فة الك�لام � تع�الى، أن ُمن المھم ونحن نتب�ع ك�لام ال�صحابة والت�ابعین بم�ا ورد ع�ن ت�ابعیھم ب�شأن الح�دیث ھذا، و
 ف��ي ھ��ذا ال��شأن، وبخاص��ة أن م��ا ك��ان علی��ھ قب��ل رجوع��ھ لم��ذھب ال��سلف ٣٢٤نع��رض لم��ا قال��ھ الإم��ام أب��و الح��سن الأش��عري ت 

ُ أم�ر رج�وع الأش�عري ٢وأصحاب الحدیث ھو الشائع عنھ فیما مضى وفیما لا یزال، وھذا وإن ساغ أن یغی�ب ع�ن بع�ض ال�سابقین
ُ، فلا عذر الآن لمن یتشبث بمذھبھ القدیم الذي رجع عنھ وتبرأ إلى الله ف�ي آخ�ر تآلیف�ھ من�ھ، بع�د أن عل�م بالاض�طرار للمذھب الحق

  .ما آل إلیھ أمره في أمور الاعتقاد وما لقي الله علیھ، على ما سبق تقریره وعلى ما سیأتي ذكره
                                                 

  إلى آخر ما سبق أن ذكرناه لھ في دحض ھذه الشبھة من شبھ الأشاعرة (١)
  .على ما سیأتي بیانھ..  في مناظرتھ أھل البدع في كلام اللهاً المقدسي كما بدا منھ ذلك جلیمن نحو ما جرى لمتكلمة الأشاعرة، وما جرى لابن قدامة )(٢
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ّبن كلاب في الأشعري یكشف عما كان علیھ أھل الزیغ، وما كان علیھ شیخھ ا-أ الذي ت�أثر الأش�عري ب�ھ ) صفة كلام الله تعالى(ُ
  : في مرحلتھ الوسطى

ُُ یجمل الأشعري قول المنكرین لتلك الصفة وغیرھا من صفات الخبر والفع�ل، ویرج�ع ذل�ك إل�ى الھ�وى ٤٦ففي كتابھ الإبانة ص
أھل الق�در مال�ت بھ�م أھ�واؤھم إل�ى تقلی�د رؤس�ائھم  من الزائغین عن الحق من المعتزلة واًأن كثیر"وتقلید من سبقوھم، فینص على 

ً لم ینزل الله بھ سلطانًومن مضى من أسلافھم، فتأولوا القرآن على آرائھم تأویلا ، ولا نقلوه عن رس�ول رب اً، ولا أوضح بھ برھاناُ
 لقول إخوانھم من الم�شركین اًنظیرودانوا بخلق القرآن .. العالمین ولا عن السلف المتقدمین، وخالفوا روایات الصحابة عن نبي الله

  ".، فزعموا أن القرآن كقول البشر)٢٥/ المدثر.. إن ھذا إلا قول البشر: (الذین قالوا
 ض�من م�ا ی�ذكر، ٤٠ص ) مق�الات الإس�لامیین(وفي تفاصیل ما ذكره أولئك الزائغون یستعرض الأشعري مقولاتھم، فیذكر في 

م�نھم ھ�شام ب�ن الحك�م وأص�حابھ، یزعم�ون أن : الفرق�ة الأول�ى: "نوا في ذلك ف�رقتیناختلاف الروافض في القرآن ویوضح أنھم كا
، لأن�ھ ص�فة )غی�ر مخل�وق (اً، ولا یق�ال أی�ض)لا خالق ولا مخل�وق: (القرآن لا خالق ولا مخلوق، وزاد بعضھم فزعم أنھ كان یقول

سموع، فق�د خل�ق الله ال�صوت المقط�ع وھ�و رس�م إن كنت تری�د الم�: القرآن على ضربین: (ُوالصفة لا توصف، وحكي عنھ أنھ قال
ْالقرآن، فأما القرآن فھو فعل الله مثل العلم َیزعم�ون أن�ھ مخل�وق مح�دث ل�م یك�ن ث�م : ، والفرقة الثانیة منھم)لا ھو ھو ولا ھو غیره: ِ ْ ُ

  . ، وكما یؤول إلیھ كلام الأشاعرة على نحو ما رأینا"كان، كما تزعم المعتزلة والخوارج
إن الب�اري ع�الم ق�ادر س�میع ب�صیر بغی�ر عل�م وحی�اة وق�درة وس�مع : " بنفس المصدر عن الزیدی�ة ق�ولھم٧١ُبعد في صكما حكا 

  ".بخلق القرآن: " قولھم١٢٤وعن الخوارج ص.. التي یندرج تحتھا صفة الكلام" وبصر، وكذلك قولھم في سائر صفات الذات
زلة، ویكشف أنھم قد اختلفوا في ص�فات الأفع�ال عل�ى ث�لاث  یستعرض أقوال المعت٥٨٢، ٥١٦، ٢٢٥، ١٩١، ١٨٦ثم راح ص

واختلفوا في كلام الله تعالى ھل ھو جسم أم لیس بج�سم؟ عل�ى س�تة أقاوی�ل، وف�ي كلام�ھ تع�الى ھ�ل ھ�و ح�روف أم لا؟ عل�ى .. فرق
َّل أن الب�اري م�تكلم أو مكل�م عل�ى  اختلفوا في صحة أن یقااًوأیض.. كما اختلفوا ھل القراءة حكایة للقرآن أم لا؟ على قولین.. مقالتین ُ
ٌواختلفوا في أن القرآن محدث، كان بعد أن لم یكن، أم أن الأمر على غیر ذلك؟ إلى آخ�ر ھ�ذه الت�شقیقات الت�ي لا طائ�ل م�ن .. أقوال َ ْ ُ

 م�دى ت�أثر بھ�ذه ٍ بكثی�ر منھ�ا إلا م�ن رح�م رب�ي، وإنم�ا أردن�ا ب�سردھا معرف�ة إل�ى أي– ولا یزال�ون –ورائھا والتي تأثر الأشاعرة 
ُالأقوال من لم یھتد بعد من الأشاعرة إلى طریقة السلف وأھ�ل ال�سنة وأص�حاب الح�دیث، ب�ل وإل�ى طریق�ة الأش�عري إم�ام الم�ذھب 

  .التي رجع إلیھا
الث�اني ، ف�أثبتوا الأول ونف�وا )الك�لام(وات�صافھ ب�ـ) العل�م( الذین فرق�وا ب�ن ات�صافھ تع�الى ب�ـ–وعما كان علیھ أمر أولئك المعتزلة 

تفری�غ لھم�ا ونف�ي :  ت�ارة أخ�رى؛ وذل�ك ف�ي الحقیق�ة وعل�ى أي الح�الاتاً متكلماًتارة، وأثبتوھما ونفوا عنھما أن یكون سبحانھ عالم
عم�ن زع�م أن الله م�تكلم، قائ�ل، خبرون�ا : ویق�ال لھ�م: "ً یكشف ع�وار ھ�ؤلاء ق�ائلا٩٦ جعل الأشعري في الإبانة ص–لمضمونھما 

فكذلك : یقال لھم، فلا بد من نعم؟؛ ولا كلام، ولا أمر لھ، ولا نھى، ألیس ھو مناقض خارج عن جملة المسلمینآمر ناه، لا قول لھ، 
 . عالم ولا علم لھ، كان ذلك مناقضا خارجا عن جملة المسلمین إن الله: من قال

عل�م الله ل�م ی�زل، وعل�م الله : ق�الواوقد أجمع المسلمون قبل حدوث الجھمیة والمعتزلة والحروریة عل�ى أن � علم�ا ل�م ی�زل، وق�د 
سابق في الأشیاء، ولا یمتنعون أن یقولوا في كل حادثة تحدث ونازلة تنزل ك�ل ھ�ذا س�ابق ف�ي عل�م الله، فم�ن جح�د أن � علم�ا فق�د 

 لا إرادة ل�ھ اًتم مری�دف�إذا أثب�: قی�ل لھ�م، لا:  ف�إن ق�الوا،إذا ك�ان الله مری�دا فل�ھ إرادة؟: ویقال لھمم، خالف المسلمین وخرج عن اتفاقھ
 اً، فم�ا أنك�رتم ألا یك�ون الع�الم عالم� إلا ب�إرادةاًفإذا كان المرید لا یكون مری�د: فأثبتوا أن قائلا لا قول لھ، وإن أثبتوا الإرادة قیل لھم

  ".إلا بعلم، وأن یكون � علم كما أثبتم لھ الإرادة
م ّ عل�:فك�ذلك ق�د یق�ال، م موس�ى ول�م یكل�م فرع�ونّم موسى وفرعون، وكل�ّ علإن الله:  فقالوا)الكلام( و)العلم(وقد فرقوا بین : "قال

 فك�ذلك � ؛ فإن ك�ان � ك�لام لأن�ھ كل�م موس�ى ول�م یكل�م فرع�ون،م ذلك فرعونّل الخطاب وآتاه النبوة، ولم یعلْموسى الحكمة وفص
مھم�ا جمیع�ا ّموسى دون فرعون؛ فما أنكرتم إذا علبھ كلم  اًإذا وجب أن � كلام: ثم یقال لھم، نم فرعوّم موسى ولم یعلّعلم لأنھ عل

 اًأوجب�تم أن � كلام�ف�إذا .. ً، وق�د أثب�تم � ق�ولا)ك�وني(: قد كلم الله الأشیاء بأن قال لھ�ا: ثم یقال، اًمھما جمیعّ بھ عل،ملِْأن یكون لھ ع
، اًأل�یس الله عالم�:  ث�م یق�ال لھ�م..ةر أع�م عن�دكم م�ن الق�دإن � ق�درة؛ لأن العل�م: م، فقول�والْ�ِلأن الك�لام أخ�ص م�ن الع ولیس ل�ھ عل�م

 لا ینف�ي أن یك�ون –  وإن ك�ان أخ�ص م�ن العل�م– فلم لا قلتم إن الك�لام؟، ِّوالوصف لھ بأنھ عالم أعم من الوصف لھ بأنھ متكلم مكلم
 ھـ بتصرف.إ" ؟اً� علم، كما لم ینف بخصوص الكلام أن یكون الله عالم

ّعري أن یحكي ما كان علیھ شیخھ عبد الله بن كلاب الذي یمثل ھمزة الوصل بین م�ا ك�ان علی�ھ الأش�عري ف�ي ھذا، ولم یفت الأش ُ
مرحلتھ الوسطى ومن لا یزال یتبعھ فیھا، وبین ما آل إلیھ أمره حین رجع إلى ما كان علیھ ال�صحابة والت�ابعون وت�ابعوھم بإح�سان 

ّما كان علیھ ابن كلاب في مسألة ات�صافھ تع�الى ب�صفة الك�لام یق�ول الأش�عري ف�ي ففي حكایة .. وعلى رأسھم أحمد إمام أھل السنة
  : –٥١٧، ٢٩٨، ١٦٩ وبنحوه ص – ٥٨٤المقالات ص 

وأن .. ، وإن كلام الله صفة لھ قائمة بھ وأنھ قدیم بكلامھ، وأن كلامھ ق�ائم ب�ھاًإن الله سبحانھ لم یزل متكلم: ّقال عبد الله بن كلاب"
وف ولا ص��وت ولا ینق�سم ولا یتج��زأ ولا یت�بعض ولا یتغ��ایر، وأن��ھ معن�ى واح��د ب�ا� ع��ز وج�ل، وأن الرس��م ھ��و الك�لام ل��یس بح�ر

وإنم�ا .. وأن العب�ارات ع�ن ك�لام الله تختل�ف وتتغ�ایر وك�لام الله ل�یس بمختل�ف ولا متغ�ایر.. الحروف المتغ�ایرة وھ�و ق�راءة الق�رآن
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ًرة عنھ وھو قراءتھ، عربي ف�سمي عربی� لأن الرسم الذي ھو العبااًسمي كلام الله عربی  لعل�ة وھ�ي أن اً لعل�ة، وك�ذلك س�مي عبرانی�اُ
ً لعل�ة وس�مي نھی�اًالرسم الذي ھو عبارة عنھ عبراني، وكذلك سمي أمر ّوزع�م اب�ن ك�لاب أن م�ا ن�سمع الت�الین ..  لعل�ةاً لعل�ة وخب�راُ ُ

: ، معن�اه)٦/ التوبة.. فأجره حتى یسمع كلام الله(وأن معنى قولھ  بكلامھ، اًیتلونھ ھو عبارة عن كلام الله وان موسى سمع الله متكلم
، ك�ذا بم�ا یعن�ي نف�ي "حتى ی�سمع الت�الین یتلون�ھ:  أن یكون معناه– یحكي الأشعري عنھ –حتى یفھم كلام الله، ویحتمل على مذھبھ 

إل�ى غی�ر .. إنما ھ�و عب�ارة عن�ھ وحكای�ة ل�ھ، وأن ما في المصحف لیس كلام الله واًأن یكون تعالى قد كلم موسى على الحقیقة تكلیم
ًذلك مما یقول بھ الأشاعرة، وبما یعني أن من یدینون بذلك من الأشاعرة ھم على مذھب ابن كلاب لا الأشعري الذي ب�رئ م�ؤخر  اَّ

  .  إلى الله منھ ورجع عنھ
علی�ھ أھ�ل ال�سنة، وذل�ك قول�ھ رحم�ھ الله ولا أدل على صحة ما ذكرنا من اعتراف الأشعري نفسھ بمغایرة ما علیھ الأشعریة لما 

ّ المشھور بابن كلاب –فأما أصحاب عبد الله بن سعید القطان : "٢٩٨ص) المقالات(في   فإنھم یقولون بأكثر ما ذكرن�اه ع�ن أھ�ل –ُ
درة والحی�اة وال�سمع ، ویثبت�ون العل�م والق�اً متكلم�اً عظیم�اً ب�صیراً ق�ادرا س�میعاً عالم�اًالسنة، ویثبت�ون أن الب�اري تع�الى ل�م ی�زل حی�

كم�ا ) لا یقال لھا ھي غیره ولا یق�ال إن علم�ھ غی�ره(إن أسماء الله وصفاتھ : والبصر والعظمة والكلام صفات � سبحانھ، ویقولون
  ".كما قال بعض المعتزلة، وكذلك قولھم في سائر الصفات) إن علمھ ھو ھو: (قالت الجھمیة ولا یقال

  :نة وسلف الأمة تجاه ھذه الصفة الواجبة بحقھ تعالى، بل ویسوق إجماعھم علیھاویدین الله بما علیھ أھل الس-ب
، إنما یعن�ي ب�ھ م�ا واف�ق الأش�عري )بأكثر ما ذكرناه عن أھل السنةإنھم یقولون : (ّعلى أن قول الأشعري عن أصحاب ابن كلاب

ّفیھ أھل السنة واستقر علیھ أمره بعد تراجعھ عن مذھب شیخھ ابن كلاب من أن  إلا اًلم یقول�وا ش�یئ.. أھل السنة وأصحاب الحدیث "ُ
كم�ا .. ٢١٧، وبنحوه في ص٢١١ص) مقالات الإسلامیین(، كذا في " ما وجدوه في الكتاب أو جاءت بھ الروایة عن رسول الله 

 م�ا أثبت�ھ ، وفیھ�ا بع�د إثب�ات جمی�ع)جملة قول أص�حاب الح�دیث وأھ�ل ال�سنة( وما بعدھا بنفس المصدر ٢٩٠یحكي أبو الحسن ص
أن الق�رآن ك�لام الله غی�ر مخل�وق، وأن م�ن ق�ال ب�اللفظ والوق�ف فھ�و مبت�دع، لا یق�ال اللف�ظ ب�القرآن : "تعالى لنفسھ وأثبتھ لھ رسولھ
  .ھـ.إ"مخلوق ولا یقال غیر مخلوق

م الله غی�ر إن ك�لا: ونق�ول: "٥١، ٥٠وكما ھو ملاحظ فإن ھذا ج�اء من�ھ عل�ى وج�ھ الإجم�ال، وبنح�وه ج�اء قول�ھ ف�ي الإبان�ة ص
/ النح�ل.. إنم�ا قولن�ا ل�شيء إذا أردن�اه أن نق�ول ل�ھ ك�ن فیك�ون: (، كم�ا ق�ال)ك�ن( إلا وق�د ق�ال ل�ھ اًمخلوق، وأنھ سبحانھ لم یخلق شیئ

  ".أن من قال بخلق القرآن فھو كافر: ونقول).. ٤٠
فیم�ا عن�ون ل�ھ بب�اب )  في أصول الدیانةالإبانة( وما بعدھا من نفس كتابھ ٦٥أما تفصیل ذلك، فھو ما سطره في الباب الثاني ص

إن سأل سائل ع�ن ال�دلیل عل�ى أن الق�رآن ك�لام : "، إذ یقول رحمھ الله فیما یقول)أن القرآن كلام الله تعالى غیر مخلوق: الكلام في(
: یعن�ي– الله ُ وأم�ر،)٢٥/ ال�روم.. ومن آیاتھ أن تقوم السماء والأرض بأمره: ( الدلیل على ذلك قولھ تعالى:قیل لھق، الله غیر مخلو

/ الأع�راف.. ألا ل�ھ الخل�ق والأم�ر: (قال ع�ز وج�لو.. ه كان قیامھما بأمر لا یھویان،ھ، فلما أمرھما بالقیام فقامتاُكلام –)كن: (قولھ
م�ر م�ن أب�ان الأ، و غیر جمیع الخلق، فدل على أن أمر الله غی�ر مخل�وقاًذكر أمر) والأمر: (ولما قال، ، فالخلق جمیع ما خلق)٥٤

ُر الله كلامْالخلق، وأم  م�ن : یعن�ي،)٤/ ال�روم.. � الأمر من قبل ومن بعد: (قال سبحانھو.. قھ، وھذا یوجب أن كلام الله غیر مخلوُ
  .ققبل أن یخلق الخلق ومن بعد ذلك، وھذا یوجب أن الأمر غیر مخلو
/ النح�ل.. ولن�ا ل�شيء إذا أردن�اه أن نق�ول ل�ھ ك�ن فیك�ونإنم�ا ق: (ومما یدل من كتاب الله على أن كلامھ غیر مخلوق؛ قولھ سبحانھ

، وھذا یوج�ب ً لكان للقول قولا)كن(:  للقولً ولو كان الله قائلا،)كن فیكون: ( لھً لوجب أن یكون مقولااً فلو كان القرآن مخلوق،)٤٠
 لا إل�ى غای�ة، وذل�ك مح�ال، وإذا أو یك�ون ك�ل ق�ول واق�ع بق�ولق،  إم�ا أن ی�ؤول الأم�ر إل�ى أن قول�ھ تع�الى غی�ر مخل�و:أحد أمرین

 ھو الأشیاء؛ لأن ھذا یوجب )كوني( :یجوز أن یكون قول الله للأشیاء كلھاق، كما لا  غیر مخلوًاستحال ذلك صح وثبت أن � قولا
 وف�رس أن تكون الأشیاء كلھا كلاما � عز وجل، ومن قال ذلك أعظم الفریة؛ لأنھ یلزمھ أن یكون ك�ل ش�يء ف�ي الع�الم م�ن إن�سان

 غیرھ��ا، وإذا ك��ان غی��ر )ك��وني( :فلم��ا اس��تحال ذل��ك؛ ص��ح أن ق��ول الله للأش��یاءھ، وحم��ار وغی��ر ذل��ك ك��لام الله، وف��ي ھ��ذا م��ا فی��
  .اًالمخلوقات فقد خرج كلام الله عن أن یكون مخلوق

ل�م ی�زل بخ�لاف الك��لام  اس�تحال أن یك�ون – اً إذ ل�م یج��ز أن یك�ون ل�م ی�زل بخ�لاف العل�م موص��وف– اًك�ان الله ل�م ی�زل عالم�ولم�ا 
 جھ�ل أو ش�ك أو : سكوت أو آفة، كما أن خلاف العلم ال�ذي لا یك�ون مع�ھ عل�م:موصوفا؛ لأن خلاف الكلام الذي لا یكون معھ كلام

 .اً، كما وجب أن یكون لم یزل عالماًلذلك أن یكون لم یزل متكلمووجب آفة، 
قل لو كان البحر مدادا لكلمات ربي لنفد البح�ر قب�ل أن تنف�د كلم�ات (: ىقولھ تعال: ومما یدل على أن القرآن كلام الله غیر مخلوق

، فلو كانت البحار م�دادا للكتب�ة لنف�دت البح�ار وتك�سرت الأق�لام ول�م یلح�ق الفن�اء كلم�ات رب�ي، كم�ا لا یلح�ق )١٠٩/ الكھف.. ربي
، لأن�ھ ل�و ل�م اًلك على ربنا صح أنھ لم ی�زل متكلم�الفناء علم الله، ومن فني كلامھ لحقتھ الآفات وجرى علیھ السكوت، فلما لم یجز ذ

  ". اً كبیراً وجب السكوت والآفات، تعالى ربنا عن ذلك علواًیكن متكلم
وزادت الجھمی�ة عل��یھم ،  أن كلم�ة الله حواھ�ا بط�ن م��ریم رض�ي الله عنھ�ا–  كم�ا زعم��ت الن�صارى– وزعم�ت الجھمی�ة: "یق�ول

انت الشجرة حاویة لھ؛ فلزمھم أن تكون الشجرة بذلك الكلام متكلمة، ووجب عل�یھم فزعمت أن كلام الله مخلوق حل في شجرة، وك
ی��ا موس��ى إنن��ي أن��ا الله لا إل��ھ إلا أن��ا (: قال��ت – وھ��ي مخل��وق –وأن ال��شجرة  علی��ھ ال��سلام،  م��ن المخل��وقین كل��م موس��ىاًأن مخلوق��
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 ف�ي ش�جرة مخلوق�ة، كم�ا لا اً مخلوق�،لام�ھ ال�ذي ھ�و من�ھكلام الله من الله تع�الى، ف�لا یج�وز أن یك�ون ك، ولأن )١٤/ طھ.. يفاعبدن
لو كان�ت إرادة الله مخلوق�ة ف�ي بع�ض إلا في غیره، وأو مخلوقة  اً مخلوق ولا إرادتھ التي ھي لھ،یجوز أن یكون علمھ الذي ھو منھ

 مخل�وق؛ لأن ھ�ذا یوج�ب أن ھا، وذلك یستحیل، وك�ذلك ی�ستحیل أن یخل�ق الله كلام�ھ ف�يلالمخلوقات لكان ذلك المخلوق ھو المرید 
  اًتعالى الله عن ذلك علوا كبیر،  للمخلوقاًذلك المخلوق متكلم بھ، ویستحیل أن یكون كلام الله كلام

ن، یعن�ي الق�رآ) ٢٥/ الم�دثر.. إن ھ�ذا إلا ق�ول الب�شر(:  عن الم�شركین أنھ�م ق�الوااًأن الله قال مخبر: ومما یبطل قولھم: دلیل آخر
 حتى خلق الخل�ق اًوأیضا فلو لم یكن الله متكلمن،  للبشر، وھذا ما أنكره الله على المشركیًخلوق فقد جعلھ قولافمن زعم أن القرآن م

وھ�ذا رد للق�رآن، والخ�روج عم�ا ، )يك�ون( : لھ�اً لكانت الأشیاء قد كانت لا عن أمره ولا عن قولھ، ول�م یك�ن ق�ائلا،ثم تكلم بعد ذلك
، والتكلیم ھ�و الم�شافھة ب�الكلام، ولا )١٦٤/ النساء.. اًوكلم الله موسى تكلیم: (وقد قال تعالى: دلیل آخر.. معلیھ جمھور أھل الإسلا

، وھ�ذا ظ�اھر ف�ي أن الأش�عري " ف�ي ش�يء س�واه، كم�ا لا یج�وز ذل�ك ف�ي العل�ماً في غیره، مخلوقًیجوز أن یكون كلام المتكلم حالا
ات�ھ، وأن موس�ى س�مع ك�لام الله حینئ�ذ ب�لا واس�طة، ولا یك�ون ھ�ذا إلا إذا یثبت أن الله شافھ موسى علیھ السلام فخاطبھ تعالى م�ن ذ

 .اً مسموعاً وصوتاًكان حرف
 ب�الكلام – م�ن مت�أخري الأش�اعرة –لإثبات صفة الكلام � تعالى والرد على م�ن تأولوھ�ا ) الإبانة(َوالحق أن كلام الأشعري في 
یكث�ر ب�شكل .. وأن ما في المصحف إنما ھو ق�ول جبری�ل أو محم�د علیھم�ا ال�سلام ولا ھو كلام الله، ًالنفسي، وادعوا أنھ لیس منزلا

َ ی�ستنطق الآی�ات ویعم�ل العق�ل ف�ي إثب�ات ص�فة الك�لام عل�ى حقیقتھ�ا ویطی�ل ال�نفس ف�ي رد – على نحو ما س�بق –لافت، فقد طفق  َّ ُ
أأنت فعلت ھذا بآلھتنا ی�ا (: قولھ تعالى:  ھذه الغایةعادیة من یعطلھا أو یتأولھا، ومن تلك الآیات التي أعمل ذھنھ في تدبرھا لتحقیق

.. لم�ن المل�ك الی�وم � الواح�د القھ�ار: (، وقول�ھ)٦٣، ٦٢/ الأنبی�اء.. قال بل فعل�ھ كبی�رھم ھ�ذا فاس�ألوھم إن ك�انوا ینطق�ون. إبراھیم
ھد الله أنھ لا إلھ إلا ھو والملائك�ة ش: (، وقولھ)٧٨/ الرحمن.. تبارك اسم ربك: (، وآیات سورة الإخلاص، وقولھ تعالى)١٦/ غافر

، وقول�ھ تع�الى )٢، ١/ الأعل�ى.. س�بح اس�م رب�ك الأعل�ى ال�ذي خل�ق ف�سوى: (، وقول�ھ)١٨/ آل عم�ران..  بالق�سطاًوأولوا العلم قائم�
، )٤٠/ لنح�لا.. إنم�ا قولن�ا ل�شيء إذا أردن�اه أن نق�ول ل�ھ ك�ن فیك�ون: (، وقول�ھ)٧٨/ ص.. وإن علیك لعنتي إلى یوم الدین: (لإبلیس
: ، وقول�ھ)٧٧/ آل عم�ران.. ولا یكلمھم الله ولا ینظ�ر إل�یھم: (، وقولھ)٣: ١/ الرحمن.. خلق الإنسان. علم القرآن. الرحمن: (وقولھ

  .إلخ).. ٢٨/ الزمر.. اً عربیاًقرآن(
 إل�ى أن –والراب�ع الث�اني والثال�ث :  ومن ثلاثة أب�واب عق�دھا ف�ي الح�دیث ع�ن ص�فة الك�لام خاص�ة، ھ�ي–إذ خلص من كل ذلك 

 إذا لم تكن ناطقة متكلمة لم تكن آلھة، وأن الإل�ھ لا یك�ون غی�ر ن�اطق – في آیة الأنبیاء –أن الأصنام "العقل یعاضد النقل في إثبات 
ج�د ولا  فقد ص�ح أن ك�لام الله خ�ارج ع�ن الخل�ق، لأن�ھ یو– كما في آیة غافر – مع فناء الأشیاء ًإذا كان الله قائلا"، وأنھ "ولا متكلم

 ھ�و الم�شافھة ب�الكلام، ولا یج�وز أن یك�ون ك�لام الم�تكلم – على ما أفادتھ آیة النساء –التكلیم "، وأن "شيء من المخلوقات موجود
عل�ى م�ا دل�ت علی�ھ آی�ات س�ور ال�رحمن – وأس�ماء الله اًكی�ف یك�ون الق�رآن مخلوق�"، وأن�ھ " في ش�يء س�واهاً في غیره، مخلوقًحالا

 –إذا كانت شھادتھ تعالى لنفسھ قب�ل الخل�ق بالتوحی�د "، وأنھ )"تبارك: (لا یقال لمخلوق"، وأنھ "ي القرآن؟ ف–والأعلى والإخلاص
اس�م (لا یج�وز أن یك�ون  "ھ، وأن�"، لأن ك�لام الله ش�ھادتھاً فقد بطل أن یك�ون ك�لام الله تع�الى مخلوق�–على ما أفادتھ آیة آل عمران 
، وكم�ا لا یج�وز أن تك�ون عظمت�ھ اًمخلوق�) ٣/ الج�ن.. ج�د ربن�ا(ا لا یج�وز أن یك�ون ، كم�اًمخلوق�) ربك الأعلى ال�ذي خل�ق ف�سوى

 وكان��ت المخلوق��ات فانی��ات، فیل��زم إذا أفن��ى الله اًإذا ك��ان ك��لام الله مخلوق��"، وأن��ھ "اًمخلوق��ة ك��ذلك لا یج��وز أن یك��ون كلام��ھ مخلوق��
وإن علی�ك : (ٌّن، وھ�ذا ت�رك ل�دین الم�سلمین ورد لقول�ھ تع�الىالأشیاء أن تكون اللعنة على إبلیس قد فنیت، فیكون إبل�یس غی�ر ملع�و

: ق�د ق�ال ل�ھ) ك�ن(یل�زم أن قول�ھ تع�الى لل�شيء .. مخل�وق) ك�ن(وأن الزعم بأن قول الله للشيء "، )"٧٨/ ص.. لعنتي إلى یوم الدین
).. خل�ق(، )ّعل�م: (ن الق�رآن، فق�الّف�رق ب�ین الإن�سان وب�ی"، وأن الله في صدر س�ورة ال�رحمن ق�د )"كن(والله لا یقول لقولھ ).. كن(

فھ�و ل�م ی�زل ) اً ب�صیراً س�میعاً حكیم�اً عزی�زاً علیم�اًق�دیر(والقرآن من عل�م الله، والق�رآن فی�ھ أس�ماء الله، وكم�ا أن�ھ س�بحانھ ل�م ی�زل 
، وأن أث�ر "غی�ر مخل�وقكلام الله ونظ�ره واح�د، یعن�ي "دال على أن ) ولا یكلمھم الله ولا ینظر إلیھم: (، وأن قولھ تعالى )"اًمتكلم(

  ". غیر مخلوق: "یعني)  غیر ذي عوجاًقرآنا عربی(ابن عباس على أن قولھ تعالى 
من ینكر صفة الكلام � تع�الى أو :  بذلك بین قرائن العقل وأدلة النقل، وأقمع بما لا یدع بعدھما حجة لمحتج– رحمھ الله –فجمع 

 عم�ا قال�ھ – م�ن خلال�ھ – فعل من تخلوا عن مذھبھ وطریقت�ھ، ب�ل وبم�ا ل�م یخ�رج یتأولھا بقصرھا على الكلام النفسي على نحو ما
من تأثر بھم وأثر ھو فیھم من جماعة أھل السنة وأصحاب الحدیث، وبما یؤكد إحاطة الأشعري التامة بم�ا ك�انوا علی�ھ، وبم�ا یؤك�د 

 بمق��ولتھم عل��ى التف��صیل، إذ ی��نقض ك��ل ھ��ذه ك��ذلك ع��دم اس��تقامة ق��ول م��ن ق��ال م��ن الب��احثین ب��أن الأش��عري ل��م یك��ن عل��ى عل��م ت��ام
ما تیسر ذكره من كتابھ الإبانة على م�ا أوض�حنا، ففیھ�ا م�ا یب�رھن عل�ى إحاطت�ھ التام�ة وعل�ى جھ�ة التف�صیل، بم�ا ق�الوه : الدعاوى

  .عتقادوبرھنوا لھ لیس في صفة الكلام وجمیع صفاتھ تعالى الخبریة والفعلیة فحسب، بل وفي مصدر التلقي وسائر مسائل الا
  :ویتبرأ من كل قول یخالف معتقد أھل السنة.. الأشعري یرد عادیة المتوقفة واللفظیة بقرائن اللغة والعقل والنقل-جـ

على أن الأشعري لم یكتف بما ذكرناه لھ حتى تكلم في شأن المتوفقة ع�ن الق�ول ف�ي الق�رآن بأن�ھ مخل�وق أو غی�ر مخل�وق، وذل�ك 
توقفوا فیھ ولا تقولوا إنھ غیر مخل�وق، وق�ال لك�م رس�ول الله : (فھل قال الله لكم: یقال لھم: "لإبانة من ا٨٠قولھ في الباب الرابع ص

، فق�د )نع�م: (، ف�إن ق�الوا)توقفوا عن أن تقولوا إنھ غیر مخلوق، وھ�ل أجم�ع الم�سلمون عل�ى التوق�ف ع�ن الق�ول إن�ھ غی�ر مخل�وق؟
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وك�ذا ف�ي ".. غی�ر مخل�وق بمث�ل الحج�ة الت�ي بھ�ا أل�زمتم أنف�سكم التوق�ف:  تقول�وافلا تقفوا عن أن: (، قیل لھم)لا: (ُبھتوا، وإن قالوا
تل�ى، ُق�رأ ف�ي الحقیق�ة، ویُالق�رآن ی(: قی�ل ل�ھ، )ھ؟حدثونا عن اللفظ بالقرآن كیف تقولون فی�(: إن قال قائل: "شأن اللفظیة، وذلك قولھ

لفظ�ت باللقم�ة ( :؛ لأن الع�رب إذا ق�ال ق�ائلھم) كلام الله ملف�وظ ب�ھإن( :؛ لأن القائل لا یجوز لھ أن یقول) یلفظ بھ:ولا یجوز أن یقال
 :وإنم�ا ق�ال ق�وم، )ظحف�ُكت�ب، ویُتل�ى، ویُق�رأ، ویُی( :، وإنم�ا یق�ال)یلف�ظ ب�ھ( :، وكلام الله تعالى لا یق�ال) رمیت بھا: فمعناه،من فمي

ا كفرھم على م�ن ل�م یق�ف عل�ى معن�اھم، فلم�ا وقفن�ا عل�ى  لیثبتوا أنھ مخلوق، ویزینوا بدعتھم وقولھم بخلقھ، ویدلسو)لفظنا بالقرآن(
  .ق؛ لأن القرآن بكمالھ غیر مخلو)إن شیئا من القرآن مخلوق( :معناھم أنكرنا قولھم، وكذا لا یجوز أن یقال

ال�ذكر (: قیل لھ ،)٢/ الأنبیاء.. ما یأتیھم من ذكر من ربھم محدث إلا استمعوه وھم یلعبون: (ألیس قد قال الله تعالى: قال قائلفإن 
ِّوذك�ر ف�إن ال�ذكرى تنف�ع : ( وق�د ق�ال الله تع�الى لنبی�ھم،ووعظ�ھ إی�اھل الذي عناه الله عز وجل لیس ھو القرآن، بل ھ�و ك�لام الرس�و

 ُ، والرس��ول)اًذك��ر( :ف��سمى الرس��ول) ١١، ١٠/ الط��لاق..  رس��ولا.اًذك��رق��د أن��زل الله إل��یكم : (، وق��ال)٥٥/ ال��ذاریات.. الم��ؤمنین
 یخب�ر أن�ھ لا ی�أتیھم ذك�ر ،)٢/ الأنبی�اء.. ما یأتیھم من ذكر من ربھم مح�دث إلا اس�تمعوه وھ�م یلعب�ون: (أیضا فإن الله قالو، ٌحدثمُ

إل�خ م�ا " اً، وإذا لم یقل ھذا لم یوجب أن یكون القرآن محدث)اًثَلا یأتیھم ذكر إلا كان محد( :محدث إلا استمعوه وھم یلعبون، ولم یقل
  .ذا الصددذكره رحمھ الله في ھ

بل وحتى ساق إجماع أئمة السلف وأصحاب الحدیث على إثبات صفة الكلام على النحو اللائق بج�لال الله وكف�ر م�ن ق�ال بخلق�ھ، 
: ص�رح ب�ذلك..  ك�افر، فھ�و)قال بخلقھأو إن القرآن غیر مخلوق، (: من قال: "٧٨بنھایة الفصل الثالث ص) الإبانة(وذلك قولھ في 

، والث�وري وعب�د العزی�ز ب�ن أب�ي س�لمة، ومال�ك ب�ن انحم�ادال:  ونقلة الأخبار، وھ�م لا یح�صون كث�رة، وم�نھمالعلماء وحملة الآثار
 والشافعي وأصحابھ، وأبو حنیفة، وأحم�د ب�ن حنب�ل، ومال�ك رض�ي الله ع�نھم، واللی�ث ب�ن س�عد، وس�فیان ب�ن عیین�ة، وھ�شام، ،أنس

حمن ب�ن مھ�دي، وأب�و بك�ر ب�ن عی�اش، ووكی�ع، وأب�و عاص�م  ب�ن غی�اث، وس�عید ب�ن ع�امر، وعب�د ال�رحف�صوعیسى بن یونس، و
النبیل، ویعلى بن عبید، ومحمد بن یوسف، وبشر ابن الفضل، وعبد الله بن داود، وسلام بن أب�ي مطی�ع، واب�ن المب�ارك، وعل�ي ب�ن 

ی��د ب��ن ھ��ارون، عاص��م، وأحم��د ب��ن ی��ونس، وأب��و نع��یم، وقبی��صة ب��ن عقب��ة، وس��لیمان ب��ن داود، وأب��و عبی��د القاس��م ب��ن س��لام، ویز
  ھـ.إ"ن ولو تتبعنا ذكر من یقول بذلك لطال الكلام، وفیما ذكرنا من ذلك مقنع، والحمد � رب العالمی..موغیرھ

 اً ق�ادراً حی�اًوأجمعوا أنھ تعالى لم یزل موجود: " وما بعدھا، في الإجماع الثالث وما بعده٢١٣ص ) رسالة أھل الثغر(وقولھ في 
ّعلى م�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ وت�سمى ب�ھ ف�ي كتاب�ھ وأخب�رھم ب�ھ رس�ولھ ودل�ت علی�ھ أفعال�ھ، وأن وص�فھ ب�ذلك لا . .اً متكلماً مریداًعالم َ

ُیوجب شبھھ لمن وصف من خلقھ بذلك ُ َ  وق�درة ل�م ی�زل ب�ھ اً ل�م ی�زل ب�ھ عالم�اً وعلم�اًوأجمعوا على إثبات حیاة � لم ی�زل بھ�ا حی�.. َ
على أن صفتھ لا تشبھ صفات المحدثین كما أن نفسھ لا تشبھ أنف�س المخل�وقین، واس�تدلوا وأجمعوا .. اً لم یزل بھ متكلماً وكلاماًادرق

وأنھ إذا كان وصف الب�اري ب�سائر م�ا ذكرن�ا ف�ي ..  بشيء منھا في الحقیقةاًعلى ذلك بأنھ لو لم لكن لھ ھذه الصفات لم یكن موصوف
ّالحقیقة دون المجاز والتقلیب، وجب إثبات ھذه الصفات التي اشتق ولا یج�ب إذا أثبتن�ا ..  لھ عز وجل الأوصاف من أخص أس�مائھاُ

 بھا، ولا یج�ب أن اًھذه الصفات لھ على ما دلت علیھ العقول واللغة والقرآن والإجماع أن تكون محدثة، لأنھ تعالى لم یزل موصوف
  .ھا وتعقبھا علیھا على حدوثھاُ لأنھ عز وجل لیس بجسم وإنما توجد الأعراض في الأجسام، ویدل بأعراضھا فیاًتكون أعراض

، )٥٤/ الأع�راف.. ألا ل�ھ الخل�ق والأم�ر: (وأجمعوا على أن أمره وقولھ غیر محدث ولا مخلوق، وقد دل على صحة ذل�ك بقول�ھ
ة ، فب�ین ب�ذلك أن الأش�یاء المخلوق�)٨٢/ ی�س..  أن یق�ول ل�ھ ك�ن فیك�وناًإنما أمره إذا أراد ش�یئ: (ففرق تعالى بین خلقھ وأمره، وقال

َ بعد أن تكن بقولھ وإرادتھ، وأن قولھ، غیر الأشیاء المخلوقة من قبل أن أمره تعالى للأشیاء وقولھ لھااًتكون شیئ ، لو ك�ان )كوني: (ِ
 إلى م�ا لا نھای�ة، وھ�ذا ق�ول أھ�ل ال�دھر بعین�ھ، اً لكان مخلوقاً لوجب أن یكون قد خلقھ بأمر آخر، وذلك القول لو كان مخلوقاًمخلوق

ٌّ بغی��ر أم��ره ع��ز وج��ل ل��ھ، فبط��ل معن��ى الامت��داح ب��ذلك، وق��د ن��ص عل��ى ھ��ذا عل��ي بح��ضرة أولیائ��ھ م��ن اًذل��ك الق��ول حادث��أو یك��ون 
وأجمع�وا عل�ى )..  وإنم�ا حكم�ت ك�لام اللهاًوالله م�ا حكم�ت مخلوق�: (الصحابة وأعدائھ م�ن الخ�وارج لم�ا أنك�روا علی�ھ التحك�یم فق�ال

نبیھ من غیر اعتراض فیھ ولا تكییف لھ، وأن الإیمان بھ واجب وترك التكییف ل�ھ وصف الله بجمیع ما وصف بھ نفسھ ووصفھ بھ 
  .ھـ باختصار.إ"لازم
  : خیر رد على من تحامل علیھ من أھل السنة ممن لم یقف على ما آل إلیھ واستقر علیھ أمرهًوفیما قرره الأشعري تفصیلا-د

ب الحدیث لیس في إثبات صفة الكلام فحسب ب�ل إثب�ات جمی�ع ونخلص من ذلك إلى انتصار الأشعري لمذھب أھل السنة وأصحا
ِصفاتھ تعالى الخبریة والفعلیة، وتبرئھ  ُ ُ من كل ما وصم بھ من كلام كان ق�د ص�در عن�ھ قب�ل أن یتراج�ع لمعتق�د أھ�ل – رحمھ الله –َ

، فق�د ق�ال عن�ھ ف�ي ١) وكلام الله القدیممناظرة أھل البدع في القرآن(السنة، وذلك من نحو ما وسمھ بھ ابن قدامة المقدسي في  كتابھ 
ُومدار القوم، عل�ى الق�ول بخل�ق الق�رآن، ووف�اق ..  قول الله، وإنما ھو قول جبریل– القرآن –لیس ھذا : وعند الأشعري: "١٢٤ص

فس الم��صدر ، وق��ال عن��ھ ب��ن"ُالمعتزل��ة، ولك��ن أحب��وا أن لا یعل��م بھ��م، ف��ارتكبوا مك��ابرة العی��ان، وجح��د الحق��ائق، ومخالف��ة الإجم��اع
 مخلوقة، فقولھ قول المعتزلة لا محالة، إلا أنھ یری�د التلب�یس، فیق�ول ف�ي الظ�اھر – سور القرآن –أنھا : وعند الأشعري: "١٥٤ص
: ، ث�م یق�ول)القرآن مق�روء، متل�و، محف�وظ، مكت�وب، م�سموع: ( یوافق أھل الحق، ثم یفسره بقول المعتزلة، فمن ذلك أنھ یقولًقولا

                                                 
السور والآیات لیست بقرآن، وإنما ھي عبارة عنھ وحكایة، وأنھا مخلوقة، وأن القرآن معنى في نفس الباري، وھو شيء واحد لا یتجزأ ولا "الذي جعلھ في رد شبھات من اعتقد أن  )١(

  .وھو صریح قول المعتزلة ولازم قول الأشاعرة" ُُولا یتعدد، ولا ھو شيء ینزل، ولا یتلى، ولا یسمع، ولا یكتب، وأنھ لیس في المصاحف إلا الورق والمدادیتبعض 
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ً الب��اري، ق��ائم ب��ھ، ل��یس ھ��و س��ورالق��رآن ف��ي نف��س( َ ً، فكی��ف یت��صور إذ)، ولا كلم��اتاً، ولا آی��ات، ولا حروف��اُ  قراءت��ھ وس��ماعھ اُ
ُومن العجب أن إمامھم الذي أنشأ ھ�ذه البدع�ة، رج�ل ل�م یع�رف ب�دین ولا ورع ولا ش�يء م�ن : "وقال عنھ في بیان حالھ".. وكتابتھ

 ث�م أظھ�ر اًإلا علم الكلام المذموم، وھم یعترفون بأنھ أقام عل�ى الاعت�زال أربع�ین عام�، ولا ینسب إلیھ من العلم البتةعلوم الشریعة 
، إلى آخر ما سن�سوقھ لاب�ن قدام�ة ع�ن الأش�اعرة ورج�ع عن�ھ الأش�عري، "الرجوع عنھ، فلم یظھر منھ بعد التوبة سوى ھذه البدعة

  .طى ومذھبھ قبل الأخیروإن صح في الحقیقة نسبتھ إلى أتباعھ ممن لا یزالون على مرحلتھ الوس
ُوممن فعل فعل ابن قدامة وسبقھ في وصم الأشعري بما ذكر ِ ) رس�التھ إل�ى أھ�ل زبی�د( حیث قال في ٤٤٤أبو نصر السجزي ت: َ

، فواف��ق )الق�رآن ك��لام الله، وال�سور والآي لی��ست بك��لام الله، وإنم�ا ھ��ي عب�ارة عن��ھ، وھ�ي مخلوق��ة: (إن الأش�عري ق��ال: "٢٠١/ ١
ّوال��ذي تحوی��ھ دفت��ا الم��صحف عن��د : "٢٧٨/ ١، وق��ال " ولا ك��لام اللهاًلی��ست قرآن��: الق��ول بخلقھ��ا وزاد عل��یھم بأنھ��االمعتزل��ة ف��ي 
  ".مخلوق ولیس ھو بقرآن وإنما ھو عبارة عنھ: الأشعري

مم�ا س�قناه  إلیھ، ورجع عنھ بالكلیة، ولا أدل على صحة تراجعھ عن ك�ل ھ�ذا، – ومن قال بقولھما –إذ الرجل قد برئ مما نسباه 
الرس�الة الوافی�ة ( ف�ي ٤٤٠ م�ن ش�ھادة أب�ي عم�رو ال�داني ت اًولا أدل علی�ھ أی�ض.. ورسالة أھل الثغر) المقالات (و) الإبانة(لھ في 

فھ�و ) لفظ�ي ب�القرآن مخل�وق: (م�ن ق�ال: "، فقد نقل عن الأشعري قولھ٩٣ص) لمذھب أھل السنة في الاعتقادات وأصول الدیانات
الاعتق�اد والھدای�ة (سبق أن ذكرناه ل�ھ م�ن قول�ھ ف�ي  فیما ٤٥٨وكذا البیھقي ت ".. ما لم یقل بھ أحد من السلفضال مبتدع، وقائل ب

ذكر الشافعي رحمھ الله ما دل على أن ما نتلوه من القرآن بأل�سنتنا ون�سمعھ بآذانن�ا ونكتب�ھ ف�ي م�صاحفنا ی�سمى : "٨٥ص) إلى سبیل الرشاد
  )".الإبانة( علي بن إسماعیل في كتاب اًھ عباده بأن أرسل بھ رسولھ، وبمعناه ذكره أیضكلام الله عز وجل، وأن الله كلم ب

 رأیت لأبي الحسن أربعة توالیف في الأصول، یذكر: " ما نصھ٨٦/ ١٥ في السیر ٧٤٨وفي بیان ذلك وتأكیده جاء قول الحافظ الذھبي ت 
ح�ط علی�ھ وق�د ).. وبذلك أقول، وبھ أدی�ن، ولا ت�ؤول: (، ثم قال)تتمر كما جاء: (فیھا قواعد مذھب السلف في الصفات، وقال فیھا

  ".والعلماء، وكل أحد یؤخذ من قولھ ویترك إلا من عصم الله تعالى الحنابلة جماعة من
 قولھ في ّبأن الذي أعلنھ الأشعري من معتقد السلف، لا یبعد أن یكون قد خفي وقتھا على كثیرین، وھو ما عبر عنھ الذھبي في: ویبقى القول

ُوكتاب الإبانة من أشھر تصانیف أبي الحسن الأشعري، شھره الحافظ ابن عساكر واعتمد علیھ ونسخھ بخطھ الإم�ام محی�ي : "١٦١العلو ص
ة أن قراب�: ، كذا بما یعني٣٢٤ بینا كانت وفاة الأشعري ٥٧١، وقد كانت وفاة ابن عساكر اً، ما یعني أنھ قبل ذلك لم یكن مشتھر"الدین النووي

 بالقدر الكافي ب�ین أھ�ل العل�م، وبم�ا یعن�ي التم�اس الع�ذر لاب�ن قدام�ة اًقرنین ونصف من الزمان بعد وفاتھ لم یكن أمر تراجع الأشعري مشتھر
وغیره ممن اتھموا الأشعري بالنكوص عن سبیل سلف الأمة وأصحاب الحدیث، وبما یعني كذلك إعطاء الحق للآلوسي مفتي بغ�داد ومرج�ع 

ٍ على الأشعري من حیف، عندما تجاھلوا عن قصد ما آل إلی�ھ أم�ر ش�یخھم، اً وخلفاً في تعجبھ مما أوقعھ أھل الكلام سلف١٢٧٠ ت أھل العراق َ
َوالعجیب من علماء أعلام ومحققین فخام، كیف غفلوا عما قلناه، وناموا عما حققناه؟: "١٠٣/ ١وذلك قولھ في روح المعاني  ، ولا أظن�ك ف�ي !ِ

 –إن الأش�عري إم�ام أھ�ل ال�سنة، ذھ�ب ف�ي النھای�ة إل�ى م�ا ذھب�وا : "، وكان مما قالھ ولم یغفل ھو عن�ھ"قل ناقلوه وكثر منكروهمریة منھ وإن 
" ال�ذي ھ�و آخ�ر م�صنفاتھ) الإبان�ة(َّعلى ما عولوا علیھ، فقد ق�ال ف�ي أول كت�اب ) الإبانة(َّ إلیھ، وعول في –سلف المسلمین وأئمة الدین : یعني

ًء كبیروجعل یذكر جز   . مما كتبھ الأشعري في الإبانةاً
الأمر الذي یجعلنا نؤكد تبرئة ساحة أبي الحسن الأشعري من كل ما نسب إلیھ من أقوال تخالف ما كان علیھ س�لف الأم�ة وأئم�ة أھ�ل ال�سنة 

ھ كالببغاء دون ما تحقیق ولا تمحیص ولا  ومما لا یزال تابعوه یرددونًوالجماعة، من قول بالكلام النفسي وما شابھ ذلك مما رددنا علیھ تفصیلا
   .تدقیق

  
  :اًثانی

  ..ومن ولى أبا الحسن الأشعري في إثبات صفة الكلام � تعالى على الحقیقة بالحرف والصوت
  یقولون بما قالھ وبما قالھ أحمد وبقیة أئمة السنة وأصحاب الحدیث ممن سبقوھم، ویسوقون الإجماع على ذلك

القرآن كلام الله وتنزیلھ ونوره، ولیس بمخلوق، لأن الق�رآن م�ن الله وم�ا : "قولھ) شرح السنة( في – ٣٢٩ ت–ھذا، وللبربھاري 
فھ�و جھم�ي، وم�ن ) لفظ�ھ ب�القرآن مخل�وق: (وم�ن ق�ال.. كان من الله فلیس بمخلوق، ھكذا قال مالك وأحمد والفقھاء قبلھما وبعدھما

  ".، فھو جھمي)مخلوق، ولا غیر مخلوق: (سكت ولم یقل
ُذكر الإیمان بأن الق�رآن ك�لام الله وأن كلام�ھ ل�یس بمخل�وق، وم�ن زع�م : ( وتحت باب– ٧٧ في الشریعة ص ٣٦٠وللآجري ت ِ

ًق�ول الم�سلمین ال�ذین ل�م ت�زغ قل�وبھم ع�ن الح�ق، ووفق�وا للرش�اد ق�دیم: " قول�ھ–) أنھ مخلوق فقد كفر ِّ أن الق�رآن ك�لام الله : اً وح�دیثاُ
ًلقرآن علم الله، وعلم الله لا یك�ون مخلوق�تعالى لیس بمخلوق، لأن ا ُ وق�ول أئم�ة  دل عل�ى ذل�ك الق�رآن وال�سنة وق�ول ال�صحابة .. اِ

، اً وفھم�اًإذا س�معھا م�ن ل�ھ عل�م وعق�ل زاده علم�" یذكر من كل ذلك الكثی�ر م�ن الن�صوص الت�ي – رحمھ الله –، وشرع "المسلمین
وقول�ھ ".. إل�ى طری�ق الح�ق رج�ع ع�ن مذھب�ھ وإن ل�م یرج�ع ف�البلاء علی�ھ أعظ�موإذا سمعھا من في قلبھ زیغ، ف�إن أراد الله ھدایت�ھ 

من ادعى أنھ مسلم، ثم زعم أن الله لم یكلم موسى فقد كف�ر، ): "كتاب الإیمان والتصدیق بأن الله كلم موسى: ( تحت عنوان٢٨٧ص
خ�الف جمی�ع علم�اء الم�سلمین، وزاغ ع�ن الح�ق لأن�ھ رد الق�رآن وجح�ده، ورد ال�سنة، و: لم؟، قی�ل: یستتاب وإلا قتل، فإن قال قائل
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ومن یشاقق الرسول من بعد ما تبین لھ الھدى ویتبع غیر سبیل المؤمنین نولھ م�ا ت�ولى ون�صلھ جھ�نم وس�اءت : (وكان ممن قال الله
  .، وراح یسرد الآیات والآثار في ذلك ویستفیض في ذكرھما)"١١٥/ النساء.. اًمصیر

َّكل�م الله موس�ى : "، قول�ھ ف�ي رس�التھ٣٨٦م المالكی�ة ف�ي وقت�ھ وق�دوتھم والملق�ب بمال�ك ال�صغیر تولابن أبي زید القیروان�ي إم�ا
ًّبكلامھ الذي ھو صفة ذاتھ، لا خلق من خلقھ، وتجل�ى للجب�ل ف�صار دك�  م�ن جلال�ھ، وأن الق�رآن ك�لام الله ل�یس بمخل�وق فیبی�د، ولا اٌ

ُصفة لمخلوق فینفد َ ٍ ذاتیة باعتبار أنھ لا بدایة للاتصاف بھا، وفعلی�ة بكونھ�ا تتعل�ق بالم�شیئة "عالى ، في إشارة إلى أن صفة الكلام ت"ً
والإرادة، فكلامھ متعلق بمشیئتھ، یتكلم إذا شاء كی�ف ش�اء، وھ�و ق�دیم الن�وع ح�ادث الآح�اد، وق�د كل�م موس�ى ف�ي زمان�ھ وكل�م نبین�ا 

  .كذا ذكره العباد في شرحھ على رسالة القیرواني"  لیلة المعراجاًمحمد
، في قضیة اتصاف الله تعالى بالكلام ورد شبھ المخ�الفین بم�ا ل�م یتوس�ع فیھ�ا ٣٨٧الإمام الحافظ ابن بطة ت: ولقد توسع من بعده

ذك�ر م�ا نط�ق ب�ھ : ب�اب( ل�ـ ١٤: ١٢ الأج�زاء اً، وتحدی�د)الإبان�ة(غیره، فعنون في نھایات المجلد الثالث والرابع والأخیر من كتابھ 
ما جاءت بھ ال�سنة ع�ن النب�ي وع�ن أص�حابھ ب�أن الق�رآن ك�لام : باب(، و) بأنھ كلام الله وأن الله عالم ومتكلمنص التنزیل من القرآن

ًالإیمان بأن القرآن كلام الله غیر مخلوق، خلاف: باب(، و)الله لا نق�ول مخل�وق ولا غی�ر : ّ للطائفة الواقفة التي وقف�ت وش�كت وقال�تاُ
بی�ان كف�ر طائف�ة الجھمی�ة م�ن الجھمی�ة زعم�وا أن الق�رآن : ب�اب(، و)ر م�ن رأیھ�م ومق�الاتھمذكر اللفظیة والتحذی: باب(، و)مخلوق

ُات��ضاح الحج��ة ف��ي أن الق��رآن ك��لام الله غی��ر مخل��وق م��ن ق��ول الت��ابعین وفقھ��اء الم��سلمین : ب��اب(، و)ل��یس ف��ي ص��دور الرج��ال
بیان كفرھم وضلالھم وخ�روجھم ع�ن المل�ة وإباح�ة : باب(، و)إن القرآن مخلوق وبیان ردتھ وزندقتھ: والصالحین، وتكفیر من قال

ُم�ا روي ف�ي : باب(، و)إباحة قتل من یقول من الجھمیة بخلق القرآن وتحریم مواریثھم على عصبتھم من المسلمین: باب(، و)قتلھم
، )ولوه م�ن مت�شابھ الق�رآنكفر الجھمیة الذین أزاغ الله قلوبھم بما ت�أ: باب(، و)جھم وشیعتھ الضلال وما كانوا علیھ من قبیح المقال

مناظرة عب�د العزی�ز ب�ن : باب(، و)ذكر مناظرات الممتحنین بین أیدي الملوك الجبارین الذین دعوا الناس إلى ھذه الضلالة: باب(و
ذكر شيء من محن�ة أب�ي عب�د الله أحم�د ب�ن حنب�ل وحجاج�ھ لاب�ن : باب(، و)یحیى المكي لبشر بن غیاث المریسي بحضرة المأمون

: ب�اب(، و)ذكر محنة شیخ من أھل أذنة بحضرة الواثق ورجوع الواثق عن مذھب�ھ: باب(، و)ود وأصحابھ بحضرة المعتصمأبي دا
من�اظرة : ب�اب(، و)ّمناظرة ابن الشحام قاضي الري للواثق: باب(، و) عن بعض شیوخ بلدتھًمناظرة ھذا الشیخ بحضرة الواثق نقلا

الت�صدیق ب�أن الله : باب(، و)العباس بن موسى بن مشكویھ الھمذاني بحضرة الواثقمناظرة : باب(، و)رجل آخر بحضرة المعتصم
  ).تبارك وتعالى كلم موسى، وبیان كفر من جحده وأنكره

أزاغ الله قلوبھم وحجب عن الھدى أب�صارھم، وزعم�وا " عمن – ٣٢٢/ ٣ وبنحوه – ٢٩٢/ ٣وقد بدأ ابن بطة كلامھ في الإبانة 
أن الق��رآن م��ن عل��م الله وفی��ھ ص��فاتھ العلی��ا وأس��مائھ الح��سنى، فم��ن زع��م أن "بطلان م��زاعمھم، ذل��ك وق��ضى ب��" أن الق��رآن مخل��وق

َالقرآن مخلوق فقد زعم أن الله كان ولا علم، ومن زعم أن أسماء الله وصفاتھ مخلوقة فقد زعم أن الله مخلوق مح�دث، وأن�ھ ل�م یك�ن  ْ ُ ِ
بھ وفي سنة رسولھ وفي أقوال الصحابة وإجماع المسلمین ف�ي ال�سابقین والغ�ابرین؛ ثم كان، وشبھ الله بخلقھ، وقد أكذبھم الله في كتا

ً، ت�ام◌اً متكلم�اً ب�صیراً سمیعاًلأن الله لم یزل علیم ، وجع�ل " ب�صفاتھ العلی�ا وأس�مائھ الح�سنى قب�ل ك�ون الك�ون وقب�ل خل�ق الأش�یاءاَّ
  .یسوق في ذلك الآیات والأحادیث والآثار

 اللثام عمن ادعى أنھ من أھل الشریعة وعلى ملة إبراھیم ودین محم�د، ث�م جح�د أن الله ١٤٣/ ٤صدر ثم كشف ابن بطة بنفس الم
ِِِِِِأبطل فیما ادعاه من دین الإسلام، وكذب في قولھ"إنھ بذلك : ًكلم موسى، قائلا َ َ َ َ ََّ ِِ َ ِإن�ھ م�ن الم�سلمین، ورد عل�ى الله قول�ھ، وك�ذب بم�ا : َ َّ َ ََّ ِِ َ َ ّ ِ
َجاء بھ جبریل إل ِ ِ، ورد الكتاب والسنة وإجماع الأمة ى محمد ِ ُ َ ِ : ث�م ذك�ر الآی�ات ف�ي ك�لام الله لموس�ى علی�ھ ال�سلام وعق�ب یق�ول" َّ

َأنكر الجھمي الخبیث ھذا كلھ، ورده وجحد بھ، وقال" ّ ََ َ ُ ِ ُّ ُإن الله م�ا تكل�م ق�ط ولا ی�تكلم، وزع�م أن رب�ھ كالحج�ارة ال�صم ال�بكم الجم�اد : َ ِّ ُّ َ ّّ َ َ َِ
ِالخرس الت َي كانت تعبدھا الجاھلیة، لا تسمع ولا تبصر، ولا تنطق، ولا تنفع، ولا تضر، وھو م�ع ھ�ذا ی�زعم أن�ھ یری�د أن ین�زه الله ُ ّ ُُُُ َ ّّ َََُ َ ُ

ِِویرفع��ھ ع��ن الت��شبیھ ببن��ي آدم ال��ذین یتكلم��ون وی��سمعون ویب��صرون، ویق��ول ُ ّ ِ ٍإن الك��لام لا یج��وز أن یك��ون إلا م��ن ج��وف بل��سان : ّ ٍ ْ َ ِ ِِ َ ّ
َحلق ولھوات، فینفون عن الله القدرةِوشفتین و ِ ٍ.  

ََویزعمون أنھ لا یقدر أن یتكلم إلا بآلات الكلام، وقالوا ِِ ِ َِ ّ ًإن الله ك�ون ش�یئ: ََ َّ َ ّ ً فعب�ر عن�ھ، وخل�ق ص�وتاِ َ، فأس�مع موس�ى ذل�ك الك�لام، اَّ َ َ
ََھل شاھدتموه وعاینتموه حت�ى علم�تم أن ھ�ذا ھك�ذا ك�ان؟ ق�الوا: قلنا َ ّ ِك�م أن رس�ول الله ق�ال ذل�ك؟؛ ق�الوابلغ: لا، قلن�ا: َ ّ فھ�ل : لا؛ قلن�ا: َ

ُأنزل الله عز وجل ذلك في كتبھ السالفة، أو قالھ نبي من الأنبیاء المتقدمین؟؛ قالوا ّ َََ ّّ َلا، ولكن المعقول یدل عل�ى م�ا قلن�اه، قلن�ا: ّ ّ فھ�ل : ّ
؟، فم�ن زع�م أن المكل�م )١٤/ ط�ھ.. عبدني وأقم الصلاة ل�ذكريإنني أنا الله لا إلھ إلا أنا فا: (یجوز لمخلوق خلقھ الله وكونھ أن یقول

 ادع�ى الربوبی�ة، وان موس�ى أجاب�ھ وعب�ده م�ن دون�ھ وم�ضى إل�ى فرع�ون برس�الة اًلموسى كان غیر الله فقد زع�م أن الله خل�ق خلق�
ِِِبل�سان عرب�ي مب�ین: (َمخلوق وأمر فرعون أن یعبد غیر الله، قال الله فیما وصف بھ كتاب�ھ ُ ٍّ ََ َ ٍ َوم�ا أرس�لنا : (، وق�ال)١٩٥/ ال�شعراء.. ِ ْ ََ ْ َ َ

ِِِِمن رسول إلا بلسان قومھ ْ َ ِِ ََ ِ ٍ ُ ٍ، فقد علم أھل العلم بكلام الع�رب وف�صیح الل�سان أن�ھ لا یك�ون ك�لام إلا م�ن م�تكلم، كم�ا لا )٤/ إبراھیم.. ْ ِّ ِ ِ َ ِ َ َ َ
َوكلم : (ٍلا من معط، وقال تعالىِعطاء إِیكون رسول إلا من مرسل، ولا  َّ َ ًالله موسى تكلیم�اَ ِ ْ َ َ ُ ًتكلیم�ا(َ، فأدخ�ل )١٦٤/ الن�ساء.. ُ ِ ْ  اًتأكی�د) َ

ٌللكلام ولنفي المجاز، فإنھ لا جائز أن یقول إنسان َ ًكلمت فلانا في كتابي وعلى لسان رسولي تكلیم: ّ ُ ّ  "اَ
لا ترجم�ان بینھم�ا ولا رس�ول، ، یرید أن�ھ ) لكلامھاًتأكید: "( عن الأصمعي قولھ في مغزى التعبیر بالمصدر– رحمھ الله –ونقل 

ِِی��ا موس��ى إن��ي اص��طفیتك عل��ى الن��اس برس��الاتي وبكلام��ي{: ، ق��ال تع��الى)ً ولأفعل��ن ب��ك فع��لااًلأض��ربنك ض��رب: كق��ول الرج��ل( َ ِِ َ َ َََ ِ ِ َّ َ ََ ُ ْْ َ َ ِّ ِ ُ ..



 ٢٧٦

 خ�ص الله ب�ھ موس�ى لم�ا ، ففصل بین الرسالة والكلام، لأن جمیع رسل الله وأنبیائھ إنما أرسلھم بالوحي، فلولا ما}١٤٤/ الأعراف
 وكذا من –ُولما كان لھ فضیلة ومزیة على غیره ممن لم یكلمھ الله ولم یخصھ بما خص بھ موسى، ولكن الجھمیة ) وبكلامي: (قال

ّ لا بمشاھدة علموا م�ا ی�دعون، ولا بم�ا أخب�ر الله ع�ن نف�سھ ف�ي كتاب�ھ ی�صدقون، ولا بم�ا قال�ھ –لف لفھم  ٍ  وص�حابتھ یقبل�ون، ولا
  ".ٍم العرب وفصیح اللسان یعرفون، فھم لأھوائھم یعبدون، وبالمعقول من غیر عقل صحیح یدینون، وتعالى الله عما یقولونلكلا

إن الك�لام لا یك�ون إلا م�ن : فأم�ا ق�ولھم: "– في رد مزاعم من أنكروا الصوت والحرف عن ك�لام الله –واستطرد ابن بطة یقول 
رح الت�ي ت�شھد عل�ى أھلھ�ا ی�وم القیام�ة بم�ا ك�انوا یعمل�ون حت�ى تنط�ق بك�لام مفھ�وم وأم�ر جوف وفم ولسان وشفتین، أفت�رى الج�وا

فالذي أنط�ق ك�ل ش�يء م�ن غی�ر الحی�وان : "؛ وذكر الآیات في ذلك وتابع یقول"معلوم، فھل كان لھا جوف وألسنة وشفاه ولھوات؟
شاء لمن شاء، ولا نقول بلسان ولا بجوف ولا ش�فتین، الناطق من غیر جوف ولا لسان ولا شفتین، قادر أن یتكلم ھو بما شاء كیف 

:  أن الملائك��ة ص��مد روح��انیون لا أج��واف لھ��م، وأنھ�م م��ع ذل��ك ی��سبحون اللی��ل والنھ��ار لا یفت��رون، وق��ال– س��بحانھ –وق�د اخبرن��ا 
..  داود الجب�ال ی�سبحنوس�خرنا م�ع: (، وأخبرنا عن الجبال أنھا تسبح فقال)١٣/ الرعد.. ویسبح الرعد بحمده والملائكة من خیفتھ(

ث�م اس�توى إل�ى ال�سماء : (، وأخبرن�ا ع�ن ال�سماء والأرض ك�ذلك فق�ال)١٠/ س�بأ.. یا جبال أوبي معھ والطی�ر: (وقال) ٧٩/ الأنبیاء
  .ومثل ھذا في كتاب الله كثیر) ١١/ فصلت..  قالتا أتینا طائعیناً أو كرھاًوھي دخان فقال لھا وللأرض أتیا طوع

حدة تجحده كلھ وتنكره، فتجحد القرآن وترد الآثار، فمن أنكر أن الله كلم موسى ب�صوت ت�سمعھ الأذن�ان وتعی�ھ ولكن الجھمیة المل
القلوب، لا واسطة بینھما ولا ترجمان ولا رسول، فقد كف�ر ب�ا� وجح�د الق�رآن، وعل�ى إم�ام الم�سلمین أن ی�ستتیبھ ف�إن ت�اب ورج�ع 

مام وصح عند المسلمین أن ھذا مقالتھ، ففرض عل�ى الم�سلمین ھجران�ھ وقطیعت�ھ، ف�لا ُعن مقالتھ وإلا ضرب عنقھ، فإن لم یقتلھ الإ
صلى خلف�ھ، وم�ن ص�لى خلف�ھ أع�اد ال�صلاة، ولا تقب�ل ُیكلمونھ ولا یعاملونھ، ولا یعودونھ إذا مرض، ولا یشھدونھ إذا مات، ولا ی�

  ".ابتھ من المسلمین إلا أن یتوبُشھادتھ ولا یزوج، وإن مات لم ترثھ عص
 ف�ي ش�جرة اًح�دث الله كلام�ق�د أ: "ف�إن قی�ل: ًائلاوأعقب رحمھ الله ذلك بذكر الأحادیث والآثار في كلام الله موسى علیھ السلام، ق

كل�م الله موس�ى : "، وساق فیم�ا س�اق ق�ول مال�ك" لنبینا في ذراع شاة، فقد استویا في الكلاماًوقد أحدث الله كلام: سمعھ موسى، یقال
  ".     ُكافر یستتاب، فإن تاب وإلا ضربت عنقھ: "إن الله لم یكلم موسى: بن حنبل بحق من قال، وقول ا"بن عمران

لتل�ك ) التوحی�د(ّ فقد بوب في المجلد الثالث م�ن كتاب�ھ ٣٩٥الإمام الحافظ ابن مندة ت: وممن توسعوا في تناول صفة كلامھ تعالى
 بم�ا ش�اء لم�ن ش�اء م�ن خلق�ھ، اً ناھی�اً آم�راً الله تع�الى ل�م ی�زل متكلم�ذك�ر م�ا ی�ستدل ب�ھ م�ن الكت�اب والأث�ر عل�ى أن: (الصفة بقول�ھ

ِّك�ان یتع�وذ ویع�وذ س�بطیھ بكلم�ات   على أنھ اً، وجعل یستدل على ذلك بنصوص الكتب والسنة، ویستدل بھا أیض) بذلكاًموصوف ُ
ًبلاُالله التامات، وأن الله كلم آدم ق  موسى علیھ السلام، وأنھ یكلم عب�اده ی�وم القیام�ة، ویكل�م وكذا الشأن بحق نبي الله ،اً مكلماً فكان نبیُ

ًجبریل وغیره من الملائكة بما كلفھم بھ وینادیھم، وأنھ یخاطب الرحم ویكلمھا، فھو كان ولا یزال متكلم  اً إذا ش�اء بم�ا ش�اء، وآم�راِ
یت��أولون ھ��ذه ال�صفة إنم��ا یحرف�ون الكل��م ع��ن ك��ذا بم��ا ی�دلان عل��ى أن م�ن .. اً وأب�دً س�بحانھ ب��ذلك أزلااًبم�ا ش��اء لم�ن ش��اء، موص��وف

ِّمواضعھ، ویقدمون بین ی�دي الله ورس�ولھ مخ�الفین ب�ذلك لم�ا ج�اء ف�ي كت�اب الله وس�نة رس�ولھ ال�ذي ھ�و أعل�م الخل�ق برب�ھ وأتق�اھم 
  .وأخشاھم لھ

دلل عل�ى أن المتل�و  ی�– كعادة أص�حاب كت�ب الاعتق�اد ف�ي ردھ�م عل�ى م�ن ت�أولوا ص�فة الك�لام بع�د أن ش�بھوا وعطل�وا –ثم راح 
، وأن جبری�ل ك�ان یدارس�ھ  والمكتوب والمسموع من الق�رآن، ھ�و ك�لام الله ال�ذي ن�زل ب�ھ جبری�ل م�ن عن�د الله عل�ى قل�ب محم�د 

القرآن كل عام مرة، فلما كان العام الذي قبض فیھ دارسھ إیاه مرتین، فھ�و المحف�وظ ف�ي ال�صدور المكت�وب ب�ین ال�دفتین، ث�م ع�اود 
  .   عن بعض ذلك بشيء من التفصیل، وشرع یستدل علیھ بالآیات والأحادیث– أن تناول صفة الاستواء  بعد–الكلام 

صفات ذاتھ تع�الى "ومن : – ١٧٤ وقد ذكره الذھبي في العلو ص–لھ ) الإبانة( قولھ في ٤٠٣وللقاضي أبي بكر ابن الباقلاني ت
، "والب�صر والك�لام والإرادة والوج�ھ والی�دان والعین�ان والغ�ضب والرض�االحیاة والعلم والقدرة وال�سمع :  بھااًالتي لم یزل موصوف

وق�د بین�ا دی�ن الأئم�ة وأھ�ل : " م�ا ن�صھ– بعد أن ذكر من صفات الخب�ر والفع�ل م�ا ذك�ر –) الذب عن الأشعري(كما قال في كتابھ 
وي ع�ن الزھ�ري وع�ن مال�ك ف�ي السنة أن ھذه ال�صفات تم�ر كم�ا ج�اءت بغی�ر تكیی�ف ولا تحدی�د ولا تجن�یس ولا ت�صویر، كم�ا ر

  ".الاستواء، فمن تجاوز ھذا فقد تعدى وابتدع وضل
َّسیاق ما ورد في كتاب الله مما فسر أو دل على أن القرآن كلام الله غی�ر مخل�وق(وتحت ما عنون لھ بـ  ََّ  ٤١٨، ذك�ر اللالك�ائي ت١٩٨/ ١) َ
أخبر سبحانھ أن أول الخل�ق القل�م، والك�لام قب�ل : "ما نصھ) ٨٢/ یس..  لھ كن فیكون أن یقولاًإنما أمره إذا أراد شیئ: (في تفسیر قول الله تعالى

  .ھـ.إ"القلم، وإنما جرى القلم بكلام الله الذي قبل الخلق، إذ كان القلم أول الخلق
ھ�و : سبحانھ بینھما، فالخلقّفرق "، حیث )٥٤/ الأعراف.. ألا لھ الخلق والأمر: (كما استنبط عدم جواز القول بخلق القرآن، من قولھ تعالى

كذلك قال أحمد ونعیم بن حماد ومحمد بن یحی�ى ال�ذھلي وعب�د ال�سلام ب�ن عاص�م ال�رازي وأحم�د ب�ن : "، قال"ھو القرآن: المخلوقات، والأمر
 ف�ي تع�ضید ، وس�اق"ما كان منھ، فھ�و غی�ر مخل�وق"، فأوضح أن )١٣/ السجدة.. ولكن حق القول مني: (ومن قولھ تعالى".. سنان الواسطي

: وم�ن قول�ھ تع�الى".. وكذلك فسره أحمد ونعیم والحسن بن الصباح البزار وعبد العزیز بن یحیى الكن�ائي: " لوكیع بن الجراح، ثم قالاًذلك أثر
المخلوقات "، حیث أخبر سبحانھ أن )٢٧/ لقمان.. ولو أن ما في الأرض من شجرة أقلام والبحر یمده من بعده سبعة أبحر ما نفدت كلمات الله(
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، ث�م )"١٦/ غ�افر.. � الواح�د القھ�ار: (، فیجیب تعالى نف�سھ)لمن الملك الیوم: (كلھا تنفد وتفنى، وكلمات الله لا تفنى، وتصدیق ذلك قولھ تعالى
  .ساق في ذلك الآثار

ة وم�ا حك�ي ع�ن آدم وموس�ى سیاق م�ا روي ع�ن النب�ي مم�ا ی�دل عل�ى أن الق�رآن م�ن ص�فات الله القدیم�: (كما ذكر تحت ما عنون لھ بقولھ
ث�م اتبعھ�ا ب�ذكر إجم�اع ال�صحابة، ث�م إجم�اع الت�ابعین م�ن أھ�ل مك�ة والمدین�ة والب�صرة والكوف�ة، ث�م إجم�اع ت�ابع الت�ابعین .. ، الأحادیث)كذلك

 م�ن اًكثی�روالمشھورین من سائر الأقطار والثغور والعواص�م، ك�ل ذل�ك عل�ى جھ�ة التف�صیل ال�ذي لا مج�ال أمام�ھ لطع�ن أو ش�ك، كم�ا س�اق 
  : عباراتھم وحسبنا منھا

 یقول بمقالة خلق القرآن، ولا تكلم أحد بھذه اً فما رأیت خلق– منھم الأعمش فمن دونھ – اً وسبعین شیخاًأدركت ثمانمائة ونیف: "قول أبي نعیم
، "اً  مخلوقة، فمخل�وق خل�ق مخلوق�–مة الله  كل–) كن(، فإذا كانت )كن(إنما خلق الله كل شيء بـ : "، وقول البویطي"المقالة إلا رمي بالزندقة

أخرى، وھذا ) كن( فھو مخلوق بـ اًالأول مخلوق) كن(لو كان : وھذا معنى ما یعبر عنھ العلماء الیوم بقولھم: "وقد علق اللالكائي یقول بما معناه
  ".یؤدي إلى ما لا یتناھى، وھذا مستحیل

 على – الاستواء وخلافھ –لا یجوز أن یسمى الله بھذه الصفات : المعتزلة والجھمیةقال قوم من : " ما نصھ٤٢٩ولأبي عمرو الطلمنكي ت
الاجتماع في التسمیة : ُالحقیقة ویسمى بھا المخلوق، فنفوا عن الله الحقائق من أسمائھ وأثبتوھا لخلقھ، فإذا سئلوا ما حملھم على ھذا الزیغ؟، قالوا

ا خ�روج ع�ن اللغ�ة الت�ي خوطبن�ا بھ�ا، لأن المعق�ول ف�ي اللغ�ة أن الاش�تباه ف�ي اللغ�ة لا یح�صل  ھ�ذ– معاشر أھ�ل ال�سنة –یوجب التشبیھ، قلنا 
أتقول�ون إن الله :  لاشتبھت الأشیاء كلھا لشمول اسم الشيء لھا وعموم ت�سمیة الأش�یاء ب�ھ، فن�سألھماًولو كانت الأسماء توجب اشتباھ.. بالتسمیة

ًلى دعواكم أن یك�ون تع�الى م�شبھیلزمكم ع: موجود؟؛، فإن قالوا نعم، قیل لھم  للموج�ودین، وإن ق�الوا موج�ود ولا یوج�ب الاش�تباه بین�ھ وب�ین اُ
  ". ولا یلزم من ذلك اشتباھھ بمن اتصف بھذه الصفات: فكذلك ھو، حي، عالم، قادر، مرید، متكلم، یعني: الموجودات، قلنا

م�ساق الاس�تواء والعل�و :  یعن�ي–الحرف والصوت فتساق ھذا الم�ساق وأما مسألة : " ما نصھ٤٣٨١وللإمام الجویني عبد الله بن یوسف ت
وسائر صفات الله من أننا لا نفھم منھا ما نفھم من صفات المخلوقین، بل یوصف الرب تع�الى بھ�ا كم�ا یلی�ق بجلال�ھ وعظمت�ھ، فیح�صل ب�ذلك 

 ت�رك التأوی�ل اًھ والتكیی�ف ف�ي ص�فاتھ، ویح�صل أی�ض نف�ي الت�شبیاً ، ویحصل أی�ضإثبات ما وصف الله نفسھ بھ في كتابھ وفي سنة رسولھ 
لا على ما نعقلھ  بذلك عدم الوقوف بإثبات الصفات وحقائقھا على ما یلیق بجلال الله وعظمتھ، اًوالتحریف المؤدي إلى التعطیل، ویحصل أیض

، )ق والق�رآن المجی�د: (وق�ال) الم�ص: (وق�ال) ل�ما: ( فإن الله قد تكلم بالقرآن المجید وبجمیع حروفھ، فق�ال تع�الى–وقین لخنحن من صفات الم
ُُفینادي یوم القیامة بصوت یسمعھ من بع�د كم�ا ی�سمعھ م�ن ق�رب: (وكذلك جاء في الحدیث َ ح�رف، ب�ل أل�ف } ال�م{لا أق�ول : (، وف�ي الح�دیث)َ

إن قلن��ا : (المخل��وقین، فق��الوا م��ا فھم��وا م��ن ك��لام الله إلا م��ا فھم��وه م��ن ك��لام – یق��صد الأش��اعرة –، فھ��ؤلاء )ح��رف ولام ح��رف وم��یم ح��رف
، عملوا في ھذا م�ن التخ�بط )، وكذلك إذا قلنا بالصوت؛ أدى ذلك إلى الحلق والحنجرة٢بالحروف فإن ذلك یؤدي إلى القول بالجوارح واللھوات

  : ، ثم قال"كما عملوا فیما تقدم من الصفات
ظمتھ، فإنھ قادر والقادر لا یحتاج إلى جوارح ولا إلى لھ�وات، وك�ذلك ل�ھ والتحقیق ھو أن الله تعالى قد تكلم بالحروف كما یلیق بجلالھ وع"

ُصوت كما یلیق بھ، یسمع ولا یفتقر ذلك الصوت المقدس إلى الحلق والحنجرة، كلام الله كما یلیق بھ وصوتھ كم�ا یلی�ق ب�ھ، ولا ننف�ي الح�رف 
ھما من جناب الحق تعالى لا یفتقران إلى ذلك، وھذا ینشرح الصدر ل�ھ والصوت عن كلامھ سبحانھ لافتقارھما منا إلى الجوارح واللھوات، فإن

  ".ویستریح الإنسان بھ من التعسف والتكلف
كلام الله تعالى معنى قائما بالذات ب�لا ح�رف ولا ص�وت ویجعل�ون  – على حد قولھ –یجعلون (وفي رد شبھ متكلمة الأشاعرة ممن 

 قوم لھم في صدري منزلة مثل طائفة م�ن فقھ�اء :من ذھب إلى ھذه الأقوال وبعضھا وم،ھذه الحروف عبارة عن ذلك المعنى القائم
  : ، یقول الجویني رحمھ الله)الأشعریة الشافعیین

 والك�لام إنم�ا ، بل القارئ یؤدي ك�لام الله؛لا( : قلنا،)فھذا الذي یقرأه القارئ ھو عین قراءة الله تعالى وعین تكلمھ ھو( :إن قیلف"
 وفي القرآن لا یتمیز اللفظ الم�ؤدي ع�ن ، ولفظ القارئ في غیر القرآن مخلوق،اً مبلغاً لا إلى من قالھ مؤدیاًلھ مبتدئینسب إلى من قا

لفظ�ي ب�القرآن غی�ر :  كم�ا منع�وا ع�ن ق�ول؛ لأن�ھ لا یتمی�ز، لفظ�ي ب�القرآن مخل�وق: ولھذا منع السلف ع�ن ق�ول،الكلام المؤدي عنھ
 وم�ا ، كیلا یؤدي الكلام في ذلك إلى الق�ول بخل�ق الق�رآن، وفي التلاوة مسكوت عنھ،وة مخلوق فإن لفظ العبد في غیر التلا،مخلوق

  .١٨٤/ ١ھـ من مجموعة الرسائل المنیریة .إ)"أمر السلف بالسكوت عنھ یجب السكوت عنھ والله الموفق
ً كلام لھ من الأھمیة ما لھ؛ لاسیما عبارة الجویني الأخیرة، وبھ جمیع– والله –وھو  كن�ت برھ�ة : " زال ما كان یعب�ر عن�ھ بقول�ھاٌ

 ف��ي الأق��وال المختلف��ة اً متحی��ر وكن��ت–م��سألة الح��رف وال��صوت ف��ي الق��رآن :  وذك��ر منھ��ا– ف��ي ث��لاث م��سائل اًم��ن ال��زمن متحی��ر
ولا  أو إثباتھ�ا ب�لا تأوی�ل ، أو إمرارھ�ا والوق�وف فیھ�ا،الموجودة في كتب أھل العصر في جمیع ذلك من تأوی�ل ال�صفات وتحریفھ�ا

 حت�ى لط�ف الله تع�الى وك�شف ، فلم أزل في ھذه الحیرة والاضطراب من اخ�تلاف الم�ذاھب والأق�وال..تعطیل ولا تشبیھ ولا تمثیل
، وكان م�ا حك�اه ف�ي ص�فة ك�لام الله " اطمئن إلیھ خاطره وسكن بھ سره وتبرھن بالحق في نورهاًلھذا الضعیف عن وجھ الحق كشف
خبریة والفعلیة، وما ذاك إلا بتجرده لمعرفة الحق ووجھ ال�صواب، وع�دم تمادی�ھ ف�ي الباط�ل ن�سأل تعالى وغیرھا من صفات الله ال

  .الله أن یبصرنا بعیوبنا وأن یھدنا سبیل الرشاد
                                                 

  .٦١٧/ ١٧) سیر أعلام النبلاء: (اًوینظر في شان ذلك أیض).. رسالة في مسألة الحرف والصوت في القرآن المجید(فیما عرف في نصیحتھ بـ  ١
  .جمع لھاة، وھي اللحمة المشرفة على الحلق في أقص الفم، ویجمع كذلك على لھى ولھات ٢
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  : في أرجوزتھ التي في عقود الدیانة، ما نصھ٤٤٤ھذا، وللحافظ أبي عمرو الداني إمام القراء ت
  اً حكیماًولم یزل مدبر * اًكلم الله عبده تكلیم
  وھو فوق عرشھ العظیم* كلامھ وقولھ قدیم 

  بأنھ كلامھ المنزل* والقول في كتابھ المفضل 
  .لیس بمخلوق ولا بخالق* على رسولھ النبي الصادق 

ُوفي بیان أن أصل ضلال الأشاعرة في باب وصفھ تعالى بالكلام، ھو ابتداعھم القول في الكلام النفسي، وأن ھذا قول ل�م ی�سبقوا  ٌ
اعلموا أنھ لم یكن خلاف بین الخلق على اختلاف نحلھم من أول الزم�ان إل�ى الوق�ت "، ٤٤٤إلیھ، یقول السجزي تلمیذ الأشعري ت

 ذا ت�ألیف وات�ساق وإن اختلف�ت اً وص�وتاً في أن الكلام لا یكون إلا حرف١ّالذي ظھر فیھ ابن كلاب والقلانسي والصالحي والأشعري
ّفلنا نبغ ابن كلا.. اللغات ب وأضرابھ حاولوا الرد على المعتزلة من طریق مجرد العقل، وھم لا یخبرون أصول ال�سنة ولا م�ا ك�ان ُ

ُوم�ن عل�م من�ھ خ�رق إجم�اع .. فالتزموا ما قالتھ المعتزلة وركبوا مكابرة العیان وخرق�وا الإجم�اع المنعق�د ب�ین الكاف�ة.. علیھ السلف
  . ٨٤: ٨٠ھـ من رسالتھ إلى أھل زبید ص.إ"ُُر بل یجانب ویقمعُالكافة، ومخالفة كل عقلي وسمعي قبلھ، لم یناظ

إبط�ال ( في الحدیث عن ص�فة الك�لام، وأف�اض وأج�اد، وأف�رد لھ�ا ص�فحات كثی�رة ف�ي كتاب�ھ ٤٥٨ولقد أفاد القاضي أبو یعلى ت 
ً ضمنھا أبواب٢وصلت لما یقارب المائتي صفحة) التأویلات : ٍم�ن ب�اب عق�ده تح�ت عن�وان جعلھ�ا ف�ي م�سائل متعلق�ة بھ�ذه ال�صفة، فاَّ

م�ا ج�اءت ب�ھ ال�سنة ع�ن : (، لآخ�ر جعل�ھ تح�ت عن�وان)ذكر ما نطق بھ نص التنزیل من القرآن بأن�ھ ك�لام الله وأن الله ع�الم م�تكلم(
: ، لآخ��ر ع��ن اللفظی��ة، لآخ��ر بعن��وان)الإیم��ان ب��ان ك��لام الله غی��ر مخل��وق: (، لآخ��ر بعن��وان)النب��ي وأص��حابھ ب��أن الق��رآن ك��لام الله

، لآخ�ر ع�ن من�اظرات الممتحن�ین ب�ین أی�دي المل�وك، لآخ�ر ع�ن محن�ة الإم�ام )تضاح الحجة في أن القرآن كلام الله غی�ر مخل�وقا(
  : ٢٤٨إلى آخر ذلك، ونذكر مما جاء في كتابھ قولھ ص) احمد بحضرة المعتصم ثم الواثق

ٌدلنا كتاب الله على أن القرآن كلام الله، وأنھ علم م�ن عل�م الله، فك�لا" / ال�سجدة.. ولك�ن ح�ق الق�ول من�ي: (م الله م�ن الله، ق�ال تع�الىْ
ّ فقد كفر، وم�ن زع�م أن عل�م الله مخل�وق فق�د زع�م أن الله ك�ان ولا عل�م ل�ھ وش�بھ الله بخلق�ھ، اً مخلوقاً، فمن زعم أن من الله شیئ)١٣

ًومن قال ذلك فقد جعل الله تعالى كخلقھ الذین خلقھ�م جھ�الا َّ ًم، فم�ن س�بق كون�ھ علم�ھ فق�د ك�ان ج�اھلاَّ لا یعلم�ون ث�م علمھ�ُ َ  فیم�ا ب�ین ُ
وعلمك ما لم تكن : (، وقال)٧٨/ النحل.. اًوالله أخرجكم من بطون أمھاتكم لا تعلمون شیئ: (حدوثھ إلى حدوث علمھ، قال عز وجل

عل�م الإن�سان : (، وق�ال)٢٣٩ /البق�رة.. كما علمكم ما لم تكون�وا تعلم�ون: (، وقال)١١٣/ النساء.. اًتعلم وكان فضل الله علیك عظیم
  .ثم ضم إلى ذلك أدلة السنة)".. ٥/ العلق.. ما لم یعلم

، )٣٧/ الرع�د.. ولئن اتبعت أھواءھم بع�دما ج�اءك م�ن العل�م: ( أن خطاب الله لنبیھ في قولھ تعالى٢٩٥كما أوضح رحمھ الله ص
كم�ا أن الله تكل�م ب�ھ، فمن�ھ خ�رج وإلی�ھ .. اتھ تع�الى من�ھالق�رآن م�ن عل�م الله، وص�ف"، ذل�ك أن "دلیل على أن الذي جاءه ھو الق�رآن"

: ث�م راح ی�روي ع�ن الجھ�م وش�یعتھ.. على حد ما ج�اء ف�ي عب�ارات إم�ام ال�سنة أحم�د ب�ن حنب�ل" یعود، ولیس من الله شيء مخلوق
  .الكثیر والكثیر مما یضیق المقام عن حصره: ضلالاتھم، ویروي كذلك من مناظرات أحمد في ردھا

، یق�ول أب�و یعل�ى اًفیك�ون الق�رآن ك�ذلك كون�ھ ش�یئ) ٦٢/ الزم�ر.. الله خالق كل شيء: (ھتھم فیما تأولوه في قولھ تعالىوفي رد شب
، فھل یھلك ما كان من صفات الله؟، ھ�ل )٨٨/ القصص.. كل شيء ھالك إلا وجھھ: (ألیس قد قال الله: "٣٤٦في إبطال التأویل ص

فلم�ا ن�سوا م�ا ذك�روا ب�ھ فتحن�ا عل�یھم أب�واب ك�ل ش�يء حت�ى إذا : (وق�د ق�ال تع�الى.. ك عزت�ھ؟ُیھلك علم الله فیبقى بلا علم؟، ھل تھل
، فھ�ل ف��تح عل�یھم أب�واب التوب�ة وأب��واب الرحم�ة وأب�واب الطاع��ة )٤٤/ الأنع�ام.. فرح�وا بم�ا أوت�وا أخ��ذناھم بغت�ة ف�إذا ھ�م مبل��سون

ُ، ول�ن ت�ؤت )٢٣/ النم�ل.. وأوتی�ت م�ن ك�ل ش�يء: (ال ف�ي بلق�یسوأبواب العافیة وأبواب السعادة وأبواب النجاة مما نزل بھ�م؟، وق�
، وبح�ق م�ا أث�اروه ف�ي ق�ول الله "وھك�ذا.. ُملك سلیمان، ولم تسخر لھا الریح ولا الشیاطین، ولم یكن لھا شيء مما ف�ي مل�ك س�لیمان

ًمحدث: أراد: "یقول رحمھ الله) ٢/ الأنبیاء.. ما یأتیھم من ذكر من ربھم محدث: (تعالى َ َعلمھ وخبره وموعظتھ عنده  اْ َ " والح�ق ،
  .أنھ ما من شبھة فاه بھا الجھمیة والمعتزلة والمتكلمة إلا وتصدى لھا أبو یعلى، بما لا حجة بعدھا لمحتج

ماء الأس�( في إثبات صفة الكلام � تعالى ورد شبھ معطلیھا، وذلك م�ن خ�لال كتابی�ھ ٤٥٨ولا أحد یستطیع أن ینكر جھود الإمام البیھقي ت
جم�اع : ( جعلھ�ا تح�ت عن�وان عدة،اً، وقد جاء كلامھ في الأول منھما فیما یقارب المائة والأربعین صفحة ضمنھا أبواب)الاعتقاد(و) والصفات

باب ما جاء في إثبات صفة : (، وذكر منھا)أبواب إثبات صفة الكلام وما یستدل بھ على أن القرآن كلام الله غیر محدث ولا مخلوق ولا حادث
باب ما جاء في إسماع الرب بعض كلائكتھ كلامھ (، )باب ما جاء في إثبات صفة التكلیم والتكلم(، )باب ما جاء في إثبات صفة القول(، )الكلام

ب�اب روای�ة النب�ي ق�ول الله ف�ي الوع�د (، )باب إسماع الرب كلامھ من ش�اء م�ن ملائكت�ھ ورس�لھ وعب�اده(، ) ولا یزالاًالذي لم یزل بھ موصوف
، )باب ما روي عن الصحابة والتابعین وأئم�ة الم�سلمین ف�ي أن ك�لام الله غی�ر مخل�وق(، )� الأمر من قبل ومن بعد: باب قول الله(، )وعیدوال
  .إلى آخر ذلك) باب الفرق بین التلاوة والمتلو(

                                                 
  وكان ذلك من الأشعري قبل تراجعھ ورده ما قالتھ المعتزلة والكلابیة ١
  .٤٣٣: ٢٤٧ وثمانین ومائة صفحة من صاً ستاًوتحدید ٢
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ّ، فن�د م�ن خلال�ھ ك�لام ) الله غی�ر مخل�وقب�اب الق�ول ف�ي الق�رآن وأن�ھ ك�لام: (بینا جاء حدیثھ عن صفة الكلام في الث�اني منھم�ا تح�ت عن�وان
ُالجھمیة والمعتزلة ومن لف لفھما، كما تحدث عن نصوص یستدل من خلالھا على إثبات ھذه الصفة � تعالى، ورد شبھات المعطلین لھا، إلى 

  . یر في ثنایا ھذا الكتابأن ختم كلامھ بحكایة إجماع السلف على أن القرآن كلام الله، وقد ذكرنا ولا زلنا نذكر من نصوصھ الكث
ُالله تعالى یظھر ص�فاتھ م�ن حی�ث ی�شاء كی�ف : "٤٧٩/ ٢بنفس المصدر ) الحجة في بیان المحجة( في كتابھ ٥٣٥ومما قالھ الأصبھاني ت 

) ھ�ذا(، و)٢٩/ اثی�ةالج.. ھذا كتابنا ینطق علیكم ب�الحق: (، وقال)١٩/ الأنعام.. ّوأوحي إلي ھذا القرآن: (یشاء على ما یشاء، وقد قال عز وجل
أدل�ة ( ف�ي اً باب�٢٢٧/ ١كم�ا عق�د ف�ي ".. إشارة إلى حاضر، فأخبر أن النطق یصح من الكتاب بلا ناطق، والناطق بھ ربنا عز وج�ل ب�لا كی�ف

ورد ف�ي كت�اب الله م�ن م�ا (، ثم أعقبھ ب�آخر فی�ـ ) بذلكاً بما شاء لمن شاء من خلقھ، موصوفاً ناھیاً آمراًالكتاب والأثر على أن الله لم یزل متكلم
ف�ي إس�ماع الله كلام�ھ لملائكت�ھ (، وآخ�ر )في ذكر الدلیل أن القرآن منزل، وانھ كلام الله المن�زل(، وآخر )بیان أن القرآن كلام الله غیر مخلوق

یلقاه رسول الله من الشدة في ذكر مجيء جبریل بالوحي وما (، وآخر )في إثبات النداء صفة � عز وجل(، وآخر )وعباده المؤمنین یوم القیامة
، )اًم�ا ی�دل عل�ى أن الله ل�م ی�زل متكلم�(، وآخ�ر فی�ـ )في بیان أن القرآن وحي من الله جاء بھ جبریل إلى رس�ول الله(، وآخر )عند تنزیل القرآن

م�ا ی�دل عل�ى (، وآخر فیـ ) مثل لھفي بیان أن كلام الله لا(، وآخر )القرآن كلام الله غیر مخلوق: ذكر الصحابة والتابعین الذین قالوا(وآخر في 
ُفیم�ا ذك�ر ف�ي (، وآخ�ر )في أن القرآن المكتوب في المصاحف ھو حقیق�ة ك�لام الله(، وآخر )أن الله كلم آدم وموسى وعباده المؤمنین وملائكتھ

زید م�ن ن�صوص كلام�ھ، وذل�ك إب�ان وسیأتي بمشیئة الله تعالى ذكر الم.. ، وقد أطال النفس في كل ذلك وأفاض في ذكر أدلتھ)اللفظیة والواقفة
  . الحدیث عن إجماع أئمة السلف على إثبات صفة الكلام � تعالى النحو الذي یلیق بجلالھ

  
  المبحث الخامس

  .. � تعالى وحملھم إیاھا على الحقیقة) الكلام(إثبات صفة :  أئمة أھل السنة في القرن السادس فما بعده؛ على
  )الكلام النفسي(ة حیال ھذه الصفة بقصرھا على  لما یعتقده الأشاعراًخلاف
  جولة مع العلامة ابن قدامة في رد شبھات الأشاعرة ودحض حججھم  :ًأولا

، حجاج طویل وكلام نفیس، في تجلیة معتقد أھل السنة بحق إثبات صفة الكلام � ٦٢٠وللإمام موفق الدین أبي محمد ابن قدامة المقدسي ت
) لمع�ة الاعتق�اد: ( بذكرھم في غیر م�ا م�رة، ون�ذكر مم�ا ورد ف�ي كتاب�ھ– رحمھ الله – ومنھم الأشاعرة الذین صرح تعالى ورد شبھ مخالفیھم

ومن صفات الله تعالى أنھ متكلم بكلام قدیم، یسمعھ منھ من شاء من خلق�ھ، س�معھ موس�ى علی�ھ ال�سلام من�ھ م�ن غی�ر واس�طة، وس�معھ : "قولھ
، وذك�ر الآی�ات "لائكتھ ورسلھ، وأنھ سبحانھ یكلم المؤمنین في الآخ�رة ویكلمون�ھ، وی�أذن لھ�م فیزورون�ھجبریل علیھ السلام ومن أذن لھ من م

 في رد من نسب قرآنھ تعالى لجبریل، فألزم بخلق�ھ بع�د أن نف�ى ع�ن ك�لام الله تع�الى ال�صوت والح�رف، بحج�ة –والآثار في ذلك، إلى أن قال 
  :–أنھما حادثان والله منزه عن ذلك

َّنزل بھ الروح الأمین، على قلب سید المرسلین، بلسان عرب�ي مب�ین، من�زل غی�ر مخل�وق، من�ھ ب�دأ .. القرآن العظیم: م الله سبحانھومن كلا"
ٌوإلیھ یعود، وھو سور محكمات وآیات بینات، وحروف وكلم�ات، م�ن ق�رأه فأعرب�ھ فل�ھ بك�ل ح�رف ع�شر ح�سنات، ل�ھ أول وآخ�ر، وأج�زاء  ٌ ٌ ُ

 محفوظ في الصدور، مسموع بالآذان، مكتوب في المصاحف، فیھ محكم ومتشابھ وناسخ ومنسوخ، وخ�اص وع�ام، وأبعاض، متلو بالألسنة،
، )إن ھ�ذا إلا ق�ول الب�شر: (، وق�ال بع�ضھم)٣١/ س�بأ.. لن نؤمن بھذا القرآن: (وھو ھذا الكتاب العربي الذي قال فیھ الذین كفروا.. وأمر ونھي
وما علمناه الشعر وما ینبغي ل�ھ إن ھ�و إلا ذك�ر وق�رآن : (فقال الله) ھو شعر: (، وقال بعضھم)٢٦، ٢٥ /المدثر.. سأصلیھ سقر: (فقال سبحانھ

، لم یبق شبھة لذي لب في أن القرآن ھو ھذا الكتاب العربي الذي ھو كلمات وحروف اً، فلما نفى الله عنھ أنھ شعر وأثبتھ قرآن)٦٩/ یس.. مبین
وإن كن�تم ف�ي ری�ب مم�ا نزلن�ا عل�ى عب�دنا ف�أتوا ب�سورة م�ن مثل�ھ وادع�وا : (د أنھ ش�عر، وق�ال ع�ز وج�لوآیات، لأن ما لیس كذلك لا یقول أح

ٍیجوز أن یتحداھم بالإتیان بمثل، ولا )٢٣/ البقرة.. شھداءكم من دون الله وإذا تتل�ى عل�یھم آیاتن�ا بین�ات : (ُُ لا یدرى ما ھو ولا یعقل، وقال تعالىْ
، فأثبت أن القرآن ھو الآیات الت�ي )١٥/ یونس..  بقرآن غیر ھذا أو بدلھ قل ما یكون لي أن أبدلھ من تلقاء نفسيقال الذین لا یرجون لقاءنا ائت

ً، إذ لا یتلى إلا ما ھو حروف وكلمات، وذكر في ذلك من الأدلة والآثار ما بھ تقام الحجة، ثم أتبعھ بسوق الإجماع في ذلك قائلا"تتلى علیھم ُ :  
ى عد سور القرآن وآیاتھ وكلماتھ وحروفھ، ولا خلاف بین المسلمین في أن من جحد من القرآن س�ورة أو آی�ة أو كلم�ة واتفق المسلمون عل"

  ھـ   .إ" أنھ كافر، وفي ھذا حجة قاطعة أنھ حروفاًأو حرف
  :لوقینمناظرة ابن قدامة الأشاعرة في إثبات صفة الكلام على حقیقتھا، وأنھ بحرف وصوت لا یشبھ حروف وأصوات المخ

 إجم�اع أھ�ل ال�سنة عل�ى ً ن�اقلا١٤٣ص) مناظرة أھل الب�دع ف�ي الق�رآن وك�لام الله الق�دیم( في –ومن المناسب أن نذكر ھنا لابن قدامة قولھ 
سنة، بل�ى ق�د ورد ب�ھ الكت�اب وال�: ، قلن�ا!إن الله ی�تكلم ب�صوت، ول�م ی�أت ب�ھ كت�اب ولا س�نة: ق�د قل�تم: اًوقالوا أیض: "–إثبات الصوت � تعالى 
ولا خ�لاف بینن�ا : "، وعلق یق�ول)١٠/ الشعراء.. وإذ نادى ربك موسى: (ثم ساق الأدلة في ذلك، وذكر منھا قولھ تعالى".. وإجماع أھل الحق

  ".ُأن موسى سمع كلام الله من الله بغیر واسطة، ولا یسمع إلا الصوت، فإن الصوت ھو ما یتأتى سماعھ
 فیھا بعض أنكر الكلام والحرف والصوت من المعتزلة والأشاعرة، وأطال فیھا الكلام معھم، وقد جاء وكان ابن قدامة قد عقد مناظرة حاور

موضع الخلاف أننا نعتقد أن القرآن كلام الله، وأنھ سور وآی�ات وح�روف وكلم�ات، متل�و م�سموع مكت�وب، : "فیھا ما نصھ یخاطب الأشاعرة
ا ھي عبارة عنھ وحكایة، وأنھ�ا مخلوق�ة، وأن الق�رآن معن�ى ف�ي نف�س الب�اري، وھ�و ش�يء أن ھذه السور والآیات لیست بقرآن، وإنم: وعندھم

ُُُواحد لا یتجزأ ولا یتبعض ولا یتعدد، ولا ھو شيء ینزل ولا یتلى ولا یسمع ولا یكتب، وأنھ لی   .س في المصاحف إلا الورق والمدادَ
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أن الله خلقھا : رة جبریل ھو الذي ألفھا بإلھام الله لھ ذلك، وزعم آخرون منھمإنھا عبا: واختلفوا في ھذه السور التي في القرآن، فزعم بعضھم
ُبأنھ�ا تتع�دد ولا یتع�دد إلا المخل�وق، وھ�ذا یبط�ل ب�صفات الله : في اللوح المحفوظ فأخذھا جبریل منھ، واحتجوا على كون ھ�ذه ال�سور مخلوق�ة ْ َ

والإرادة، والقدرة، والحیاة، والكلام، ولا خلاف في أنھ�ا قدیم�ة، وك�ذلك أس�ماء الله، السمع، والبصر، والعلم، : تعالى، فإنھا صفات متعددة منھا
كم�ا ف�ي ال�صحیحین  ، وق�ال )١٨٠/ الأع�راف.. و� الأسماء الحسنى فادعوه بھا وذروا الذین یلحدون في أسمائھ: (فإنھا متعددة، قال تعالى

، فثبت تعداد أسماء الله بالكتاب والسنة والإجماع، وأنھا قدیمة، ) من أحصاھا دخل الجنة، مائة إلا واحدة،اًإن � تسعة وتسعین اسم: (وغیرھما
  .من زعم أن أسماء الله مخلوقة فقد كفر: وقد نص الشافعي على أن أسماء الله غیر مخلوقة، وقال أحمد

/ الكھ�ف.. اًر قبل أن تنفد كلمات ربي ولو جئنا بمثلھ م�دد لكلمات ربي لنفد البحاًقل لو كان البحر مداد: (وكذلك كلمات الله متعددة، قال تعالى
ُ، وھي قدیمة، وكذلك كتب الله )١٠٩ ھي مخلوقة فقد قالوا بخلق :  متعددة، وھي غیر مخلوقة، وإن قالوا– التوراة والإنجیل والزبور والقرآن –ُ

ٌكفر یخ�رج م�ن : ة على أن القائل بخلق القرآن كافر، منھم من قالالقرآن، وھو قول المعتزلة وقد اتفقنا على ضلالھم، واتفق المنتمون إلى السن ْ ُ
ٍلا ینقلھ عنھا، فمتى قالوا بخلق الق�رآن وغی�ره م�ن كت�ب الله، فق�د ق�الوا بق�ول أق�روا فی�ھ بكف�ر قائل�ھ، وإن أق�روا بھ�ا غی�ر : الملة، ومنھم من قال

  . متعددة فقد كابرواھي شيء واحد غیر: مخلوقة، وھي متعددة فقد بطل قولھم، وإن قالوا
القرآن والإنجیل والزبور، وأن موسى لما أنزلت علیھ التوراة فقد أن�زل علی�ھ ك�ل كت�ب �، وأن نبین�ا : ویجب على ھذا أن تكون التوراة ھي

ًعلیھ السلام لما أنزل علیھ القرآن فقد قرأ كل كتب الله، ومن حفظ شیئ حد في حف�ظ الق�رآن؛ لأن�ھ َویجب على ھذا أن لا یتعب أ..  فقد حفظھ كلھاُ
ُُلم�ا أن�زل علی�ھ آی�ة م�ن الق�رآن، ق�د أن�زل علی�ھ جمیع�ھ وجمی�ع الت�وراة   ویجب أن یكون النب�ي.. یحصل لھ حفظ كل كتاب الله بحفظ آیة منھ

 وق�صة ن�وح ھ�ي ویجب على ھذا أن یكون الأم�ر ھ�و النھ�ي، والإثب�ات ھ�و النف�ي،.. والإنجیل والزبور، وھذا خزي على قائلھ ومكابرة لنفسھ
س�ورة : (قصة ھود ولوط، وأحد الضدین ھو الآخر، وھذا قول من لا یستحیي ویشبھ قول السوفسطائیة، وقد بلغني عن واحد منھم أن�ھ قی�ل ل�ھ

  ).نعم: (، قال)البقرة ھي سورة آل عمران؟
ُ یحف�ظ ولا یتل�ى ولا ی�سمع، وإنم�ا أن�زل عبارت�ھ، إن كلام الله ھو ھذه الكتب، لكن لم ینزل منھ شيء عل�ى الأنبی�اء، ولا ھ�و ش�يء: فإن قالوا ُُ

ُكذبھم القرآن والسنة وإجماع الأمة، فإنھ لا خلاف بین المسلمین كلھم أن القرآن أن�زل عل�ى محم�د وان الت�وراة أنزل�ت عل�ى موس�ى والإنجی�ل  َّ
ما أنزل الله على بشر من : (أكفر الله الیھود بقولھموقد : "، وذكر رحمھ الله الآیات في ذلك، ثم قال"أنزل على عیسى والزبور أنزل على داود

، )٩١/ الأنع�ام.. قل الله ث�م ذرھ�م ف�ي خوض�ھم یلعب�ون: (، ثم قال)ً وھدى للناساًقل من أنزل الكتاب الذي جاء بھ موسى نور: (، ثم قال)شيء
كم�ا ف�ي  ، وق�ال )١١٤/ الأنع�ام.. م�ن رب�ك ب�الحق وال�ذین آتین�اھم الكت�اب یعلم�ون أن�ھ من�زل ًوھو الذي أن�زل إل�یكم الكت�اب مف�صلا: (وقال

  ".والسنة مملوءة منھ) ُأنزل القرآن على سبعة أحرف: (الصحیحین من حدیث عمر بن الخطاب
 وفي رد شبھة الأشاعرة القائلة بأن كلام الله عبارة عن المعنى النفسي القائم با� والدال علیھ، والت�ي تق�ضي ب�أن الق�رآن ل�یس ك�لام الله عل�ى

لا خلاف بین المسلمین أن كت�اب الله ھ�و الق�رآن العظ�یم المن�زل عل�ى س�ید : "الحقیقة ولا كتابھ وإنما ھو حكایة عنھ، یقول ابن قدامة رحمھ الله
. ح�م: (ال، وق�)٢، ١/ یوس�ف.. اً عربی�اًإن�ا أنزلن�اه قرآن�. الر تلك آیات الكتاب المب�ین: (المرسلین بلسان عربي مبین، وقد أخبر تعالى بذلك فقال

 اً عربی�اًكتاب فصلت آیاتھ قرآن. تنزیل من الرحمن الرحیم. حم: (، وقال)٣: ١/ الزخرف..  لعلكم تعقلوناً عربیاًإنا جعلناه قرآن. والكتاب المبین
ول�وا إل�ى ق�ومھم  من الجن یستمعون القرآن فلما حضروه قالوا أنصتوا فلما ق�ضي اًوإذ صرفنا إلیك نفر: (، وقال)٣: ١/ فصلت.. لقوم یعلمون

فقالوا إن�ا س�معنا : (، وقال في موضع آخراً، فسموه قرآنا وكتاب)٣٠: ٢٩/ الأحقاف..  أنزل من بعد موسىاًقالوا یا قومنا إنا سمعنا كتاب. منذرین
 الله فم��ا ل��ھ م��ن وم��ن ی��ضلل(، ولا یخف��ى ھ��ذا إلا عل��ى م��ن أعم��ى الله قلب��ھ وأض��لھ ع��ن س��بیلھ )٢، ١/ الج��ن.. یھ��دي إل��ى الرش��د. اً عجب��اًقرآن��
  )".٣٦/ الزمر..ھاد

واحتجوا بأن ھذه الحروف لا تخرج من مخارج وأدوات، فلا یجوز إضافة ذلك عل�ى الله، والج�واب : "وفي رد شبھھم في نفي الحرف قال
  :عن ھذا من أوجھ

 النطق بھا إلا من مخارج وأدوات، فكذلك لأننا لا نقدر على: ما الدلیل على أن الحروف لا تكون إلا من مخارج وأدوات؟، فإن قالوا: أحدھا
ھذا قیاس � تعالى على خلقھ، وتشبیھ لھ بعب�اده، وإلح�اق ل�صفاتھم ب�صفاتھ، وھ�ذا م�ن أق�بح الكف�ر، وق�د اتفقن�ا عل�ى أن الله : قلنا.. رب العالمین

َّتعالى لا یشبھ بخلقھ، وأنھ  َ   ).١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر(ُ
ٍ أن ھذا باطل، بسائر صفات الله تعالى، فإن العلم لا یكون في حقنا إلا بقلب، والسمع لا یك�ون إلا م�ن انخ�راق، والب�صر لا یك�ون إلا :الثاني ٍ ْ ِ

فإن نفیتم لھ ال�صفات لافتق�اره ف�ي زعمك�م إل�ى المخ�ارج والأدوات، فیل�زمكم نف�ي .. من حدقة، والله تعالى عالم سمیع بصیر ولا یوصف بذلك
  .لصفات، وإن أثبتم لھ الصفات ونفیتم عنھ الأدوات لزمكم مثل ذلك في الكلام، وإلا فما الفرق بینھما؟سائر ا
حتى إذا ما جاءوھ�ا ش�ھد : (، وقال)٦٥/ یس.. وتكلمنا أیدیھم وتشھد أرجلھم: (إن الله أنطق بعض مخلوقاتھ بغیر مخارج، قال تعالى: الثالث

، )٢١، ٢٠/ فصلت.. وقالوا لجلودھم لم شھدتم علینا قالوا أنطقنا الله الذي انطق كل شيء. نوا یعملونعلیھم سمعھم وأبصارھم وجلودھم بما كا
ًأن حجر ، وأخبر النبي )١١/ فصلت.. قالتا أتینا طائعین(وأخبر عن السماء والأرض أنھما   كان یسلم علیھ، وسبح الحصى في یدیھ، وق�ال اََ

ََو یؤكل، ولا خلاف في أن الله قادر على إنطاق الحجر الأصم من غیر مخارج، فلم لا یقدر على التكلم كنا نسمع تسبیح الطعام وھ: ابن مسعود ُ
  .إلا من المخارج

أن ھذا یلزم في حق من یتكلم بالمخارج والأدوات والله لا یوص�ف : ، والجواباًواحتجوا بأن الحروف یدخلھا التعاقب، فیسبق بعضھا بعض
  .ُُإلى تشبیھ الله بعباده، فإنھ لا یتصور في حقھ إلا ما یتصور منھم، وھذا باطل في نفسھبذلك، وعلى أن ھذا یعود 
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كت�اب الله وس�نة رس�ولھ وإجم�اع الأم�ة، أم�ا كت�اب : فما دلیلكم على أن ھذه السور المشتملة على الحروف قرآن؟، قلن�ا: فإن قالوا
 اً، ف�أخبر تع�الى أن ال�ذي س�موه ش�عر)٦٩/ ی�س.. إلا ذك�ر وق�رآن مب�ینوما علمناه الشعر وما ینبغ�ي ل�ھ إن ھ�و : (الله فقولھ سبحانھ

ًقرآن مبین، وما لیس بحروف لا یجوز أن یكون شعر ّإن : ( دل على أنھ ح�روف، وق�ال تع�الىاً عند أحد، فلما ثبت أنھم سموه شعراٌ
ى أن یأتوا بمثل ھذا القرآن لا ی�أتون بمثل�ھ قل لئن اجتمعت الإنس والجن عل: (، وقال)٩/ الإسراء.. ھذا القرآن یھدي للتي ھي أقوم
ل�و أنزلن�ا : (، وق�ال)٧٦/ النم�ل.. إن ھذا الق�رآن یق�ص عل�ى بن�ي إس�رائیل: (، وقال)٨٨/ الإسراء.. اًولو كان بعضھم لبعض ظھیر

  . ُ ولا یدري ما ھوُ، فأشار إلى حاضر وتحداھم بالإتیان بمثلھ، ولا یجوز التحدي بما لا یعلم)٢١/ الحشر.. ھذا القرآن على جبل
وإذا تتلى علیھم آیاتنا بین�ات ق�ال ال�ذین : (، وقال)٣١/ الأنفال.. وإذا تتلى علیھم آیاتنا قالوا قد سمعنا لو نشاء لقلنا مثل ھذا: (وقال

، )١٥/ نسی�و.. ُلا یرجون لقاءنا ائت بقرآن غیر ھ�ذا أو بدل�ھ ق�ل م�ا یك�ون ل�ي أن أبدل�ھ م�ن تلق�اء نف�سي إن اتب�ع إلا م�ا ی�وحي إل�ي
ن أع�وا الق�درة عل�ى َّاد، ف�أخبر الله ع�نھم أنھ�م )٣١/ الزخ�رف.. ُوقالوا لولا نزل ھذا القرآن عل�ى رج�ل م�ن الق�ریتین عظ�یم: (وقال

  ال�ذي،لم یقینا أنھ ھذا الموجود عن�دناعُف ،نزل على غیرهأ ومرة قالوا لولا ومرة أنھم طلبوا منھ الإتیان بغیره أو تبدیلھ، ،ھَیقولوا مثل
  .ھو سور وآیات وحروف وكلمات

ولق�د ص�رفنا للن�اس ف�ي ھ�ذا الق�رآن م�ن ك�ل مث�ل ( :، وق�ال)٤١ /سراءالإ.. ولقد صرفنا في ھذا القرآن لیذكروا( :وقال الله تعالى
.. جدلاولقد صرفنا في ھذا القرآن للناس من كل مثل وكان الإنسان أكثر شيء : (وقال، )٨٩ /سراءالإ.. اًبى أكثر الناس إلا كفورأف

.. ن قرآن�ا عربی�ا غی�ر ذي ع�وج لعلھ�م یتق�و.ولقد ضربنا للناس في ھ�ذا الق�رآن م�ن ك�ل مث�ل لعلھ�م یت�ذكرون: ( وقال،)٥٤ /الكھف
رفت فیھ الأمثال إنما ھو ھذا القرآن العربي الذي یعرف�ھ الن�اس قرآن�ا وس�ماه ُ والذي ص،ٍ وھذه إشارة إلى حاضر،)٢٨: ٢٧ /الزمر
  .درى ما ھوُعرف ولا یُ إنما یوصف بھ النظم الذي ھو حروف دون ما لا ی وھذا،)اًعربی (تعالى

.. وك�ذلك أنزلن�اه قرآن�ا عربی�ا وص�رفنا فی�ھ م�ن الوعی�د: (وق�ال ،)٢ /یوس�ف.. نزلناه قرآنا عربیا لعلكم تعقل�ونأنا إ: (وقال تعالى
..  بل��سان عرب��ي مب��ین.لتك��ون م��ن المن��ذرین عل��ى قلب��ك . ن��زل ب��ھ ال��روح الأم��ین.وإن��ھ لتنزی��ل رب الع��المین: ( وق��ال،)١١٣ /ط��ھ

 /الأحق�اف.. اًوھذا كت�اب م�صدق ل�سانا عربی�: ( وقال،)٣ /فصلت.. لت آیاتھ قرآنا عربیاِّصُكتاب ف: (، وقال)١٩٥: ١٩٢ /الشعراء
  .ات ھذا الذي ھو سور محكمات وآیات مفصلات وحروف وكلم، وھذه الآیات وأشباھھا تدل بمجموعھا على أن القرآن،)١٢

 ھ�و الن�ور المب�ین وال�شفاء ، إن ھذا القرآن ھو حب�ل الله تع�الى،إن ھذا القرآن مأدبة الله فتعلموا من مأدبتھ ما استطعتم: ( وقال 
 ،ق ع�ن كث�رة ال�ردِل�خَْستعتب ولا تنق�ضي عجائب�ھ ولا یُم ولا یزی�غ فی�َّ لا یع�وج فیق�و،تبع�ھا ونجاة لمن ،النافع عصمة لمن تمسك بھ

 ، وفي ال�لام ع�شر،لف عشر حرف ولكن في الأ}آلم{ : یأجركم على تلاوتھ بكل حرف عشر حسنات أما إني لا أقولفاتلوه فإن الله
  .ك والسنة مشحونة بذل،عن ابن مسعود موقوفا علیھ اًأیضوي ُ ور،)وفي المیم عشر

 ،قرأه ح�ائض ولا جن�بَ ولا ی، بآیة منھة إلاَبطُْ ولا تصح الخ،لا بھإ الذي لا تصح الصلاة ، ھووالأمة مجمعة على أن ھذا القرآن
 لم یك�ن اخ�تلافھم ،)ھو مخلوق( : وقالت المعتزلة،)القرآن كلام الله غیر مخلوق( :ھل الحق والمعتزلة فقال أھل الحقأا اختلف ّولم

.. ًورت�ل الق�رآن ت�رتیلا (: بترتیل القرآن بقولھ ولما أمر الله،درى ما ھو ولا نعرفھُفي ھذا الموجود دون ما في نفس الباري مما لا ی
 إنم�ا أش�ار ،)٢٥ /الم�دثر.. إن ھذا إلا قول البشر: ( ولما قال الولید بن المغیرة، لم یفھم منھ المسلمون إلا ھذا الموجود،)٤ /المزمل

 )٣١ /س�بأ.. یدی�ھل�ن ن�ؤمن بھ�ذا الق�رآن ولا بال�ذي ب�ین : ( ولما قالوا،)٢٦ /المدثر.. سأصلیھ سقر: (بقولھإلى ھذا النظم فتوعده الله 
  . لم یعنوا غیره،)لا أساطیر الأولینإإن ھذا : (ا ولما قالو،إنما أشاروا إلیھ

إن ص�لاتنا ھ�ذه  (:وغی�ره) ٨٦٨( كما ف�ي ص�حیح م�سلم الق  ن تبطل الصلاة بھ لأن النبيأولو لم یكن ھذا النظم قرآنا لوجب 
ق�ول ھ�ؤلاء المخ�ذولین یك�ون الق�رآن ال�ذي لا ، فعلى )ر وقراءة القرآن إنما ھي التسبیح والتكبی،لا یصلح فیھا شيء من كلام الناس

   .سبقوا إلیھاُ وھذه فضیحة لم ی، لھا لأنھ لیس بقرآن وإنما ھو تصنیف جبریلً مبطلا،تصح الصلاة إلا بھ
جمعوا عل�ى أن الق�رآن  وأ.. الباريفسن وإنما یتعلق ھذه النظم دون ما في ،اً ومنسوخاًوأجمع المسلمون على أن في القرآن ناسخ

 وھ�و ھ�ذا الق�رآن ال�ذي اجم�ع علی�ھ ، وإنما یتعلق ذلك بھ�ذا الق�رآن،و سورة مثلھأمعجز للخلق عجزوا عن الإتیان بعشر سور مثلھ 
ولا خ�لاف ب�ین الم�سلمین أجمع�ین أن .. ١شعري أنھ�م مخطئ�ون الأَّالمسلمون وكفر بھ الكافرون وزعمت المعتزلة أنھ مخلوق وأقر

والأش�اعرة یجح�دون ذل�ك كل�ھ  )..م�ن كف�ر بح�رف من�ھ فق�د كف�ر ب�ھ كل�ھ( :  وق�ال عل�ي ، أنھ ك�افراًیة أو كلمة أو حرفمن جحد آ
ن أ إذا أرادوا ،)ق�ال الله ك�ذا( :نھ�م یقول�ونأولا خلاف بین المسلمین كلھم في  وإنما ھو كلام جبریل، اًلیس شيء منھ قرآن: ویقولون

   . قال جبریل، أو قال النبي : إلا فكان ینبغي إذا حكوا آیة، أن یقولوا و، من القرآنیخبروا عن آیة أو یستشھدوا بكلمة
 ف�إذا ل�م یك�ن الق�رآن ھ�ذا الكت�اب العرب�ي ال�ذي س�ماه الله ،ن الق�رآن ك�لام الله غی�ر مخل�وقأقد أقروا  –الأشاعرة :  یعني–ثم إنھم 

 فأم�ا العق�ل ،علم من الشرع أو النصُ فإن تسمیة القرآن إنما ت،اًمى قرآنبأي شيء علموا أن غیر ھذا یسم؟؛ و فما القرآن عندھ،اًقرآن
 وتسمیتھم غی�ره ، ولا عرفت الأمة قرآنا غیره، إلا لھذا الكتاب)القرآن( : وما ورد النص بتسمیتھ،اًفلا یقتضي تسمیة صفة الله قرآن

  !.ة؟جماع الأملكتاب والسنة وإلمخالف و ، بغیر دلیل شرعي ولا عقليمٌُّكحََ ت،اًقرآن
أن القرآن حكایة عن جبریل، وموافقتھم للمعتزلة، وكتمانھم لمعتق�دھم الفاس�د : فضح ابن قدامة لحقیقة ما علیھ الأشاعرة من

  : بحق كلام الله
                                                 

  .ًوسیأتي الكلام عنھ في ھذا الباب مفصلا (١)
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 ،ق�ائق وجح�د الح، العی�انَ ف�ارتكبوا مك�ابرة،عل�م بھ�مُن لا یأ ولك�ن أحب�وا ، القول بخلق القرآن ووفاق المعتزل�ة: على،ومدار القوم
  . والقول بشيء لم یقلھ قبلھم مسلم ولا كافر، ونبذ الكتاب والسنة وراء ظھورھم،ومخالفة الإجماع

 وإذا .. ولاة الأم�ر وأرب�اب الدول�ةك�انوا ول�و ،نھم لا یتجاسرون على إظھار قولھم ولا التصریح بھ إلا في الخلواتأومن العجب 
 وف�ي ، ولا یتظاھرون إلا بتعظیم القرآن وتبجیل الم�صاحف،وأنكروا وكابروا علیھ عنھم مقالتھم التي یعتقدونھا كرھوا ذلك َحكیت

  .ة، وھذا فعل الزنادق؟الخلوات یقولون ما فیھا إلا الورق والمداد وأي شيء فیھا
 وم�ا ،ل�دقل إلیھ ذلك فغضب وشق علی�ھ وھ�و م�ن أكب�ر ولاة البُ فن، ما قالھَ عن الذي جرت المناظرة بیني وبینھ بعضُیتكََولقد ح

 وص�رح ل�ي ،)ق�صى م�ا ف�ي نف�سكأ ل�ي َ وتق�ول، ل�ك أق�صى م�ا ف�ي نف�سيَن أق�ولأأری�د ( :أفصح لي بمقالتھ حتى خلوت معھ وقال
 ، إن ھ�ذا ق�رآن:وأن�ا أق�ول( : ق�ال،ن الق�رآن ھ�و ھ�ذه ال�سورأھ بع�ض الآی�ات الدال�ة عل�ى ُلزمت�أا ّ ولم،بمقالتھم على ما حكیناه عنھم

 عن�ھ ُیتكََثم غضب لما ح، ١!)ن؟ وأي شيء یكون إذا كان لنا قرآنا،نعم( : قال،!)؟نا قرآنانَلوَ( : قلت،)یم القدولكن لیس ھو القرآن
 فما الذي یمنعكم من إظھار مقالتكم لعامة الناس ودع�اء الن�اس ،أنتم ولاة الأمر وأرباب الدولة( : وقال لھ بعض أصحابنا،ھذا القول

  .َّيلعب جُِ فبھت ولم ی،!)؟إلى القول بھا بینھم
 ھم��ر الله رس��ولأ وق��د ،لا الزنادق��ة والأش��عریةإولا نع��رف ف��ي أھ��ل الب��دع طائف��ة یكتم��ون مق��التھم ولا یتجاس��رون عل��ى إظھارھ��ا 

یھ�ا الرس�ول بل�غ م�ا أن�زل إلی�ك م�ن رب�ك وإن ل�م تفع�ل فم�ا بلغ�ت أی�ا : (ى فقال تعال،لیھ وتبلیغ ما أنزل علیھإبإظھار الدین والدعاء 
 !؟ ف�إن كان�ت مق�التھم كم�ا یزعم�ون ھ�ي الح�ق فھ�لا أظھروھ�ا ودع�وا الن�اس إلیھ�ا،)٦٧ /المائ�دة.. عصمك من الناسرسالتھ والله ی
 بل ل�و كان�ت مق�التھم ھ�ي الح�ق ال�ذي ك�ان علی�ھ !؟ھا وإخفاؤھا والتظاھر بخلافھا وإیھام العام اعتقاد ما سواھاُ لھم كتمانّوكیف حل
كتمانھ�ا ع�ن ي أم كیف حل للنب!  على كتمانھا؟تواطئوا كیف لم یظھرھا أحد منھم وكیف ،وأصحابھ والأئمة الذین بعدھم رسول الله

 كم�ا ھ�و –أم كی�ف وس�عھ ! ؟)وإن لم تفع�ل فم�ا بلغ�ت رس�التھ: ( منھ بقولھيءنزل إلیھ وتوعد على إخفاء شأأمتھ وقد أمر بتبلیغ ما 
  .!ن یوھم الخلق خلاف الحق؟ أ–مؤدى كلامھ 

غ�ھ ّ بليثم إذا كتمھ فمن ال�ذ،  ویأمره بتبلیغھ إلى أمتھ فیكتمھ عنھم حتى یضلوا عنھاًعلمھ الله حقُھ من أن یشفق على أمتأ  ثم ھو
نق�ل ع�ن أح�د م�نھم م�ع ُ عل�ى كتمان�ھ حت�ى لا یویتواطئ�وان ی�دینوا ب�ھ أر م�نھم ِّوصُُوكی�ف ت�! إلى الصحابة حتى اعتقدوه ودانوا بھ؟

 فك�ل ھ�ذا م�ن الم�ستحیل ال�ذي ..! فم�ن ال�ذي نقل�ھ إل�ى الت�ابعین حت�ى اعتق�دوه؟،ر ذلك منھمِّوصُُ فإن ت؛!كثرتھم وتفرقھم في البلدان؟
 ، س�وى اعتق�اد الم�سلمیناًصحابھ وتابعیھم ما كانوا یعتقدون في القرآن اعتق�ادأو  أن رسول اللهاً ویعلم یقین،قطع كل ذي لب بفسادهَی
  .ر لا یخفى على غیر من أضلھ الله وھذا أم،نھ ھذا القرآن العربي الذي ھو سور وآیاتأو

دوا ال�دین واقت�دوا ّي على رسول الله وعلى أصحابھ والت�ابعین بع�دھم وعل�ى الأئم�ة ال�ذین مھ�ِفَر في عقولھم أن الحق خِّوصُُوإن ت
 م�ا خف�ي حواه وأوض�و فبین�ة،تب�ین لھ�م ال�صحیح إل�ى أن ج�اء الأش�عریَي ع�نھم ال�صواب ول�م یِّطُ وغ،ن بعدھمَ بھم مىبسلفھم واقتد

 الأم�ة ُّ عن�ھ ك�للُُف�غَْ وی،هوویج�دي ر فیھا أن یضیع الحق عن النبوّصََتُ فھذه عقول سخیفة وآراء ضعیفة إذ ی،هووأمتھ وكشف یھ عل
ُّ ص�ممت�ھ أنھ�مأ وإن ساغ لھم ھ�ذا س�اغ ل�سائر الكف�ار ن�سبتھم لنبین�ا علی�ھ ال�سلام و، لھ دونھمواوینتبھ وا ع�ن ُّوا ع�ن ال�صواب وأض�لُ

   .حقال
  : دحض ابن قدامة فریة الأشاعرة في نفي الحرف عن كلام الله تعالى

ن الق�رآن ھ�و أق�د ثب�ت ( : قلن�ا؛)؟ ولا سنة ولا عن أحد من الأئمةٍفي كتابھذا د رَِ ولم ی،فكیف قلتم إن القرآن حروف( :فإن قالوا
 خم�سة }الحم�د{ولا یختل�ف ع�اقلان ف�ي أن  ، ولا خلاف بین العقلاء كلھم م�سلمھم وك�افرھم ف�ي أنھ�ا ح�روف،ھذه السور والآیات

 وق�د افت�تح الله كثی�را م�ن ، واتفقوا كلھم على أنھ�ا كلم�ات وح�روف، آیاتُ أن سورة الفاتحة سبع على واتفق المسلمون كلھم،أحرف
  ).ة إلا على سبیل المكابراً ولا یجحد عاقل كونھا حروف،}رآل{ و}آلم{سور القرآن بالحروف المقطعة مثل 

 فإن�ھ لا خ�لاف ،ھذا خطأ( : قلنا،)اً ثابتاًد في كتاب ولا سنة وإن كان معناھا صحیحِة لم ترَلا یسوغ لكم أن تقولوا لفظ( :افإن قالو
 س�ور الق�رآن ي آِّ وف�ي ع�د، وإن سورة البقرة مائتان وست وثمانون آی�ة،ربع عشرة سورةأ إن القرآن مائة و:في أنھ یجوز أن یقال

   ).لم یرد لفظ في ذلك في كتاب ولا سنةإن  و،وأحزابھ وأسباعھ وأعشاره
م�ن ق�رأ الق�رآن وأعرب�ھ فل�ھ بك�ل ح�رف : (  ق�القد  قد جاءت بھ السنة وأقوال الصحابة وإجماع الأمة ف)الحرف(ن لفظ أعلى 

ھ إقام�ة  الق�رآن قب�ل أن ی�أتي ق�وم یقیم�ون حروف�اق�رءوا: (وقال ،) ومن قرأه ولحن فیھ فلھ بكل حرف منھ حسنة،منھ عشر حسنات
:  وق�ال أب�و بك�ر وعم�ر رض�ي الله عنھم�ا،)ح�رفأنزل الق�رآن عل�ى س�بعة ُأ: ( كما في الصحیحین وقال، )السھم لا یجاوز تراقیھم

  .)من كفر بحرف من القرآن فقد كفر بھ كلھ: ( علي سبق لنا قول و) إعراب القرآن أحب إلینا من حفظ بعض حروفھ(
} آل�م{الق�رآن ف�إن الله ی�أجركم عل�ى تلاوت�ھ بك�ل ح�رف ع�شر ح�سنات، أم�ا إن�ي لا أق�ول ا تعلم�و: (  عبد الله بن م�سعود وقال

:  وق�ال الح�سن الب�صري،)م�ن حل�ف ب�القرآن فعلی�ھ بك�ل ح�رف كف�ارة(: وق�ال، )حرف، بل ألف حرف، ولام ح�رف، وم�یم ح�رف
 الم�صحف َّ عل�يذْخُ�: (د ب�ن عبی�ُةف�ضال وق�ال حذیف�ة و،)قوم حفظوا حروفھ وض�یعوا ح�دوده و–: وذكر منھم–: قراء القرآن ثلاثة(

واتف�ق أھ�ل ، )ب�اب اخ�تلافھم ف�ي ح�روف الق�رآن( : وذكر أبو عبید وغی�ره م�ن الأئم�ة ف�ي ت�صانیفھم..)اً ولا واواً ألفّ عليَّدنرََولا ت

                                                 
  .ما یتلونھ بألسنتھم ویكتبونھ بأیدیھم، فمخلوق محدث: أن ما في اللوح المحفوظ ھو كلام الله تعالى، وأما الذي بأیدي الناس وھو: دیری (١)
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  وق�ال، )ع�ددھا ك�ذا وك�ذا( :ھا ك�ل أھ�ل م�صر وق�الواَّ فع�د،الأمصار من أھ�ل الحج�از والع�راق وال�شام عل�ى ع�دد ح�روف الق�رآن
  .)بكل حرف زوجتین من الحور العینَّزوجھ الله من قرأ القرآن : (سباطأیوسف بن 

ن أ إل�ى ،متداولة منقولة ب�ین الن�اس لا ینكرھ�ا منك�ر ولا یختل�ف فیھ�ا أح�د –) الحرف( لفظة –ولم تزل ھذه الأخبار وھذه اللفظة 
 رس�ول ُ ولا تت�رك الحق�ائق وق�ول، عن�د أھ�ل الح�قمولا تأثیر لقولھ ، الخلق كلھم مسلمھم وكافرھمواھا وخالفو فأنكرةعراجاء الأش

  .لضلھ عن سواء السبیأ إلا من سلبھ الله التوفیق وأعمى بصیرتھ وھم، الأمة لقولُوإجماع  الله
  : ودحضھ فریة الأشاعرة في نفي الصوت عن كلام الله تعالى

 ب�ل ق�د ورد ب�ھ الكت�اب : قلن�ا؛كت�اب ولا س�نةب�ھ  ول�م ی�أت ،كلم ب�صوت ق�د قل�تم إن الله ی�ت: الأشاعرة في رد ك�لام أھ�ل ال�سنةقالو
 /البق�رة.. منھم م�ن كل�م الله( : وقولھ،)١٦٤ /النساء.. وكلم الله موسى تكلیما( : أما الكتاب فقول الله تعالى،والسنة وإجماع أھل الحق

.. وإذ ن��ادى رب��ك موس��ى( : وقول��ھ،)٥١ /ال��شورى..  أو م��ن وراء حج��اباً وحی�� إلان یكلم��ھ اللهأوم��ا ك��ان لب��شر : ( وقول��ھ،)٢٥٤
ت�أتى َ ف�إن ال�صوت ھ�و م�ا ی،سمع إلا ال�صوتُ ولا ی�، ولا خلاف بیننا أن موسى سمع كلام الله من الله بغی�ر واس�طة،)١٠ /الشعراء
 أن�ا المل�ك أن�ا :برَُق� م�ن ھد كم�ا ی�سمععُ�َسمعھ م�ن بَإن الله یجم�ع الخلائ�ق فین�ادیھم ب�صوت ی�: (ق�الن�ھ أ ھ  وق�د ص�ح عن�،سماعھ

ن دورو إنم�ا ی�، فق�ال ك�ذبوا،ن الله لا یتكلم بصوتأ إن الجھمیة یزعمون :بي فقلتألت أس: (نھ قالأ وذكر عبد الله بن أحمد ،)انّیّالد
وھ�ذا الخب�ر ل�یس ( :ي قال أبو نصر ال�سجز،)إذا تكلم الله بالوحي سمع صوتھ أھل السماء( :بن مسعودذكر أثر ا، ثم )على التعطیل

   ). ي  إلى النباًوي مرفوعُ وقد ر، رواتھ إلا إمام مقبولفي
 ص�وتك عَُس�مألبی�ك : ( فقال،جاب سریعا استئناسا بالصوتأ ،)یا موسى( : أن موسى علیھ السلام لما ناداه ربھ:وفي بعض الآثار
ن ھ�ذه ال�صفة لا تنبغ�ي إلا � أم ِل�َ فع؛)مام�ك ووراءك وع�ن یمین�ك وع�ن ش�مالكأن�ا فوق�ك وأ( : ق�ال؛)؟ ف�أین أن�ت،ولا أرى مكانك

ا ّ وفي أثر آخ�ر أن موس�ى علی�ھ ال�سلام لم�..)بل كلامي( : قال؛)؟ أفكلامك أسمع أم كلام رسولك، یا ربتنأفكذلك : (قالو ،تعالى
ة ول�م ینك�ره إلا  ومثلھ ف�ي الآث�ار كثی�ر تناولت�ھ الأم�،ا وقر في مسامعھ من كلام الله تعالىمَِ ل،اه ربھ ثم سمع كلام الآدمیین مقتھمدنا

   .ھلتفت إلیُمبتدع لا ی
إن ھ�ذا ( : وقلن�ا،)جبنا عن مثلھ في الحرفأھذا من الھذیان الذي ( : قلنا،)مینرِْفالصوت لا یكون إلا من ھواء بین ج( :فإن قالوا

 ث�م إن�ھ )..ض�لال بعی�د علی�ھ بأن�ھ لا تك�ون ص�فتھ إلا ك�صفات مخلوقات�ھ وھ�ذا ٌ وحك�م، وتشبیھ لھ بعباده،قیاس منھم لربنا على خلقھ
  .سلفناهأیلزمھم مثل ھذا في بقیة الصفات على ما 

 ولا نتع�دى ذل�ك ، الله تعالى بما وصف بھ نف�سھ ووص�فھ ب�ھ رس�ولھفُصَِ ن،ن معتمدنا في صفات الله تعالى إنما ھو الاتباعأعلى 
َلم نّأ ونعلم ، ولا نشك فیھ ولا نرتاب،صدق ما قال الله ورسولھ حق ونّأ ُ ونعلم،ھ كیفیت ولا نتأولھ ولا نفسر،ولا نتجاوزه ا ق�ال الله ِ

  : قتدى بھمُ ونقول كما قال سلفنا الصالح وأئمتنا الم، علمھ إلیھُراده ونكلأ فنؤمن بھ بالمعنى الذي ،ورسولھ معنى ھو بھ عالم
 نق�ول م�ا ق�ال الله ،) م�راد رس�ول الله وآمن�ا برس�ول الله وم�ا ج�اء ع�ن رس�ول الله عل�ى،آمنا با� وما جاء عن الله عل�ى م�راد الله(

في سنتھ وأوصانا ب�ھ س�لفنا   بذلك أوصانا الله تعالى في كتابھ وأوصانا رسول الله، نتبع ولا نبتدع، ونسكت عما وراء ذلك،ورسولھ
 وق�ال ،)١٥٣ /لأنعاما.. ن ھذا صراطي مستقیما فاتبعوه ولا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبیلھأو: ( فقال الله تعالى،رضي الله عنھم

قل إن كن�تم تحب�ون الله ف�اتبعوني یحب�بكم : ( وقال لرسولھ علیھ السلام،)٥٥ /الزمر.. واتبعوا أحسن ما أنزل إلیكم من ربكم: (لىتعا
 وإی��اكم ، ع��ضوا علیھ��ا بالنواج��ذ،ل��یكم ب��سنتي وس��نة الخلف��اء الراش��دین المھ��دیین م��ن بع��ديع: (   وق��ال،)٣١ /آل عم��ران.. الله

 وق�ال عم�ر ،)ی�تمِفُاتبع�وا ولا تبت�دعوا فق�د ك (: وقال عبد الله بن م�سعود،) فإن كل محدثة بدعة وكل بدعة ضلالة،ثات الأمورومحد
 ، ال�سابقونمُُ وإنھم لھ�،قوىأ وھم كانوا على كشفھا ،واُّ كفٍفذ وببصر نا، وقفواٍ فإنھم عن علم،قف حیث وقف القوم (:بن عبد العزیز

 ورغ�ب بنف�سھ ،إلا م�ن اتب�ع غی�ر س�بیلھمأحدثھ  فما ، حدث بعدھمٌ حدث:مُ ولئن قلت، لقد سبقتموھم إلیھ،نتم علیھفلئن كان الھدي ما أ
 وطم�ح ،ر دونھم أناس فجف�واُ لقد قص،رٌسَحَْ فوقھم مما ورٌصَقَْ فما دونھم م، وتكلموا منھ بما یشفي، ولقد وصفوا منھ ما یكفي،عنھم

علی�ك بآث�ار ال�سلف وإن رف�ضك الن�اس، وإی�اك وآراء : ( وق�ال الأوزاع�ي،)لعل�ى ھ�دى م�ستقیم وإنھم من ذل�ك ،آخرون عنھم فغلوا
   ).لالرجال وإن زخرفوه لك بالقو

 ، ویتقرب�ون إل�ى الله بقراءت�ھ، ویعتق�دون أن�ھ ك�لام الله، یعظمون ھ�ذا الق�رآن،ولم یزل السلف الصالح من الصحابة والأئمة بعدھم
  . إنھ مخلوق فھو كافر:ل ومن قا،ویقولون إنھ غیر مخلوق

  :ابن قدامة یثني على من ثبت من أھل السنة في فتنة خلق القرآن، ویتابع دحض شبھات مخالفیھم من الأشاعرة
رب ُبس بع�ضھم وض�ُت�ل بع�ضھم وح�ُ ثبت أھل الحق حت�ى ق، وظھرت المعتزلة ودعوا إلى القول بخلق القرآن،ولما وقعت الفتنة

 ، واحت�سب م�ا ی�صیبھ ف�ي جن�ب الله، ومنھم من قوي إیمانھ وبذل نف�سھ �، على نفسھاًة وخوفَّیَقَتف فأجاب ُ فمنھم من ضع،بعضھم
   .١ةزال تلك المحنة وقمع أھل البدعأولم یزل على السنة إلى أن كشف الله تعالى تلك الفتنة و

                                                 
ِّ، وعربت لھ كت�ب الأوائ�ل، وأدخلت�ھ الجھمی�ة والمعطل�ة ف�ي آرائھ�ا اًوخلاصة ما جرى في فتنة خلق القرآن، أنھ لما ولي المأمون وكان متكلم (١)  وھ�ؤلاء ك�ان عن�دھم أن الله لا ی�تكلم –ُ
أبي مسھر عالم دمشق، ونعیم بن حماد :  دعا الناس إلى القول بخلق القرآن، وتھددھم وتخوفھم، فأجابھ خلق كثیر رغبة ورھبة، وامتنع من إجابتھ مثل– بحرف ولا صوت ولا معنى ًأصلا

ًحنبل الإمام، وطائفة سواھم، فسجنھم، وظھر حینئذ عبد الله بن سعید بن ك�لاب الب�صري، فأثب�ت ص�فات موافق�ة لأھ�ل عالم مصر، والبویطي فقیھ مصر، وعفان محدث العراق، وأحمد بن  ٍ ّ ُ
ً على الجھمیة والمعتزلة، ولم یفھم لنفي الخلق عنھا معنى إلا كونھا قدیمة قائمة بذاتھ، ورأى أن القدیم لا یتصور أن یكون حروفاًالسنة ونفى عنھا الخلق رد ُ  لما فیھ�ا م�ن التعاق�ب اًوأصوات اَ

ًوسبق بعضھا بعض ، فسلك بذلك طریقة خالف فیھا المعتزلة ولم یوافق أھل الحدیث على ما ھ�م علی�ھ، وأنك�ر ذل�ك أحم�د والبخ�اري وس�اقا ف�ي ذل�ك الأحادی�ث، وك�ذلك اب�ن القاس�م ص�احب اْ
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ى الق�ول بخلق�ھ س�وى ھ�ذه ال�سور الت�ي  دع�وا إل�ي ول�م یك�ن الق�رآن ال�ذ، أن الق�رآن ك�لام الله غی�ر مخل�وق:واتفق أھل السنة عل�ى
   .البتة ولم یقع الخلاف في غیرھا ، وأنزلھا على رسولھ علیھ السلام،اً عربیاًسماھا الله قرآن

 ف�ي الظ�اھر ق�ولا یواف�ق ون التلبیس فیقول�ون یریدم إلا أنھ، قول المعتزلة لا محالةم فقولھ، أنھا مخلوقة:ةعراالأشمتأخري وعند 
الق�رآن ( :ون ث�م یقول�،)القرآن مقروء متلو محف�وظ مكت�وب م�سموع( :ون یقولم فمن ذلك أنھ..ھ بقول المعتزلةونأھل الحق ثم یفسر

 : ویقول�ون، قراءت�ھ وس�ماعھ وكتابت�ھاًر إذَّت�صوُ فكی�ف ی،) ولا كلم�اتاً ولا آی�ات ولا حروف�اً لیس ھو سور،في نفس الباري قائم بھ
ل�یس ( : ث�م یقول�ون،)إن الق�رآن مكت�وب ف�ي الم�صاحف( : ویقول�ون،)لیس ب�صوت( :ولون ثم یق،)إن موسى سمع كلام الله من الله(

 مَِ ول�؟؛من�ع م�ن م�س حب�ر ولا ورقُث یدِحُْ وما رأینا الم،لا المطھرونإ لا یمسھا مَِ فإن كانت كما زعموا فل؛)فیھا إلا الحبر والورق
  .؟تجب الكفارة على الحالف بالمصحف إذا حنث

 إذا ل�م یك�ن ، لأن�ھ١ لزمھ التسویة ب�ین الم�صحف وب�ین دی�وان اب�ن الحج�اج؛)في المصحف إلا الحبر والورقإنھ لیس ( :من قالو
   . فیجب تساویھما في الحكم،بین كل واحد منھما غیر الحبر والورق فقد تساویا

 وإن�ھ لق�سم ل�و تعلم�ون .مف�لا أق�سم بمواق�ع النج�و: ( فإن�ھ تع�الى ق�ال،ھذا مع ردھم على الله وعلى رسولھ وخرقھم لإجم�اع الأم�ة
 فأق�سم تع�الى أن�ھ ،)٨٠: ٧٥ /الواقع�ة..  تنزی�ل م�ن رب الع�المین. لا یمسھ إلا المطھ�رون. في كتاب مكنون. إنھ لقرآن كریم.عظیم

 .ب�ل ھ�و ق�رآن مجی�د: ( في رد ذلك وقال تعالى،)ما في الكتاب إلا الحبر والورق( : فردوا علیھ وقالوا،قرآن كریم في كتاب مكنون
لا ت�سافروا : (  ل وق�ا،)٣: ١ /الط�ور.. ر في رق من�شو. وكتاب مسطور.والطور( : وقال،)٢٢: ٢١ /البروج.. في لوح محفوظ

 واتف�ق الم�سلمون كلھ�م عل�ى تعظ�یم الم�صحف ، یرید المصاحف الت�ي فیھ�ا الق�رآن،)بالقرآن إلى أرض العدو مخافة أن تنالھ أیدیھم
   .قأن من حلف بھ فحنث فعلیھ الكفارة ولا تجب الكفارة بالحلف بمخلوو ،ثِحدُ وتحریم مسھ على الم،وتبجیلھ

 وھ�ذه غفل�ة من�ھ ف�إن ؛أن فی�ھ ك�لام الله –دون العلم�اء–وذكر بعض المبتدعة أنھ إنما وجبت الكفارة على الح�الف لاعتق�اد العام�ة 
بتھ ك�انوا یعتق�دون أن فی�ھ ك�لام الله تع�الى  ف�إن أق�ر أن عام�ة أھ�ل ع�صر النب�ي وص�حا؛ل�م یتج�دد الآن ي ھذا الحكم من ل�دن النب�

 ،)  عل�م بھ�مَإنھ�م ك�انوا یعتق�دون ذل�ك ول�م ی( : وإن قال، فھو الحق الذي لا شك فیھ ولا یحل خلافھ،بھم فیھَّوصو وأقرھم علیھ 
 وعن�ھ یأخ�ذون ،ظھ�رھموھو بین أ یھ ن اعتقاداتھم ما یخفى علِوم ن أحوال أصحاب رسول اللهِم ھو مِلَ وكیف ع؟؛م ھوِلَفكیف ع

 ھ�ذا قدَ◌َ فإن كانوا مخطئین فقد اعت؟؛صیبین في اعتقادھم أو مخطئینُ ثم ھل كانوا م؟؛وإلیھ یرجعون وبھ یقتدون وعنھ یصدرون
   !.أصاب بمخالفتھم  وأنھ ھو،ن بعدھمَ وملاًّلاُكانوا ض ن أصحاب رسول هللالبعض أ

ھم عل�ى َن بع�دَ الح�ق وت�بعھم م�وأخطئ�وا ، اعتقاد الخطأ والضلال والباط�لاتفقوا على وكیف یجوز أن یكون أصحاب رسول الله
 خ�الف بھ�ا ، ثم ھذا إقرار بأن مقالتھ بدع�ة حادث�ة؟؛ن كان قبلھَ إلى أن جاء ھذا الجاھل بزعمھ فعرف الصواب وعرف خطأ م،ذلك

  .فیھم وھو الذي یقولھ عنھم وبدعتھ ،والتابعین بعدھم أصحاب رسول الله
 وجب�ت مَِ ول�؟؛ت ھ�ذا الحك�م ف�ي ع�صرھمُیثب�ل�م  مَِ فل�،لم یكونوا یعتقدون ھذا وإنما حدث بع�دھم   أھل عصر النبيإن زعم أنو

 ث�م مت�ى ؟؛ب�ر ولا مخل�وقِ ولا خلاف ب�ین الم�سلمین أن�ھ لا تج�ب كف�ارة ب�الحلف ب�ورق ولا ح،برِالكفارة على الحالف بالورق والح
 ث��م كی��ف یح��ل أن ؟؛ا الح��ادث إلا ق��ولھم الخبی��ث المخ�الف للأم��ة وللكت��اب وال�سنة وم��ا علمن�، وف�ي أي ع��صر؟؛ح�دث ھ��ذا الاعتق��اد
 م�ن تعظ�یمھم للم�صاحف ف�ي الظ�اھر واحترامھ�ا عن�د الن�اس وربم�ا :ى بھ اعتقادھم الذي یزعم�ون أن�ھ بدع�ةوَقَْیوھموا العامة ما ی

ب�ت علی�ھ یم�ین َّمروا م�ن توجأ وربما ،ن فیھا القرآنلوھا ووضعوھا على رؤوسھم لیوھموا الناس أنھم یعتقدوَّقاموا عند مجیئھا وقب
كی�ف و ؟؛ وھ�ذا عن�دھم اعتق�اد باط�ل،حلف ب�ھ ھ�و الق�رآن العظ�یم والكت�اب الك�ریمُ لھ أن الذي یاًفي الحكم بالحلف بالمصحف إیھام

 أن یظھ�ر موافق�ة الم�سلمین وھو الزندقة الیوم وھ�و وھذا ھو النفاق في عھد رسول الله؛  خلافھا لھم أن یتظاھروا بھ ویضمروُّیحل
یظھ��رون تعظ��یم الم��صاحف إیھام��ا أن فیھ��ا الق��رآن ، ك��ونھم  وھ��ذا ح��ال ھ��ؤلاء الق�وم لا محال��ة؛ف�ي اعتق��ادھم وی��ضمر خ��لاف ذل��ك

یة ویعتق�دون ز ویجتمعون لقراءتھ في المحافل والأع؛ویعتقدون في الباطن أنھ لیس فیھا إلا الورق والمداد ویظھرون تعظیم القرآن
  ".؟ظھرون أن موسى سمع كلام الله من الله ثم یقولون لیس بصوتُ وی؛ن تألیف جبریل وعبارتھمأنھ 

ٍابن قدامة یعیب أشاعرة زمانھ ما نعیبھ على أھل زماننا من اغترار بالكثرة وسعة في الامتداد والانتشار على ما   م�ن ھم علی�ھٍ
  : باطل

                                                                                                                                            
ن سالم شیخ سھل الت�ستري ص�رح ب�ذلك، وك�ان الح�ارث المحاس�بي ینك�ره ث�م رج�ع ع�ن ذل�ك، وك�ذلك ق�ال اب�ن أن الله یتكلم بصوت، وكذلك أبو الحسن ب: مالك، صرح في رسالتھ في السنة

  .یخ الإسلام الأنصاري والطلمنكيخزیمة والسجزي وش
أحم�د ب�ن أب�ي داود، وض�ربوا أحم�د بال�سیاط ُثم لم ینشب أن مات الخلیفة المأمون بطرسوس ودفن فیھا، ثم استخلف بعده أخ�وه المعت�صم ف�امتحن الن�اس، ونھ�ض بأعب�اء المحن�ة قاض�یھ 

ل�شیخ الإس�لام ) س�یرة الإم�ام احم�د ب�ن حنب�ل(للخطی�ب و) تاریخ بغداد: ( فلم یجبھم، وناظروه، وجرت أمور صعبة أفاضت في ذكرھا كتب التاریخ والسیر والتراجم، من نحواً مبرحاًضرب
  .١٧٣، ومختصر العلو ص٥٤٤ وما بعدھا، والصواعق ٤٩/ ١لابن الجوزي، وتھذیب التھذیب لابن حجر) مدمناقب اح(أبي إسماعیل عبد الله بن محمد الھروي الأنصاري، و

نع�یم ب�ن :  ما جرى كذلك وعلى سبیل المثال، لإمام م�صر وش�یخ البخ�اري– من غیر ما وقع للإمام أحمد –لك أن تتخیل شنیع ما وقع على مثبتي أھل السنة في ھذه الفتنة، عندما تقرأ و
ده ّمر بھ وقی�ُأبعد ھلاك المأمون سار المعتصم على دربھ السیئ في امتحان العلماء، وجاء الدور على نعیم بن حماد، فامتحنھ والي مصر فأبى أن یجیبھ لما یرید، فامتثل ما ، ف٢٢٩د تحما

إن�ي  (:وحین شعر بدنو أجلھ أوصى بأن یدفن في قیوده، وق�البقیوده حتى وافتھ المنیة، ن الذي ظل فیھ سبع سنین كاملة مر بھ إلى السجُحن فثبت فأُوحملھ إلى العراق، فوصل سامراء وامت
جروه بقیوده، وألق�وه ف�ي حف�رة، ، فاًعزموا أن یشتفوا منھ میتف، اًرأوا أن ما فعلوه لم یشف لھم غیظ جاءه الأجللما و، من آذاه في الله وظلمھ بغیر حقبین یدي ربھ  یخاصم :یرید، )مخاصم
، وذل�ك د، فعن�د الله تجتم�ع الخ�صومولكن القصة لم تنتھ بع، ةوحسبوا أن تلك ھي النھایا، بل تركوه لسباع الأرض وھوامھ حتى یدفنوه، وأیصلوا علیھ  وأیكفنوه  وأیغسلوه  دون أن هوتركو

  ).وما ربك بظلام للعبید(في یوم عظیم یعز الله فیھ أھل السنة، ویخزي ویذل فیھ أھل البدعة، 
  .١٤/ ٨تاریخ بغداد :  ینظراً غالیاً، وكان شیعی٣٩١الحسین بن أحمد بن الحجاج، الشاعر المعروف، والكاتب المحتسب البغدادي ت: وھ )١(
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 ،عل��ى ك��ونھم أھ��ل الح��ق بكث��رتھم وكث��رة أم��والھم وج��اھھم وظھ��ورھموم��ن العج��ب أن أھ��ل الب��دع ی��ستدلون : "یق��ول رحم��ھ الله
".. لالباط�عل�ى  ً الحق وعلامة ال�سنة دل�یلاَدلیلي  فیجعلون ما جعلھ النب،ویستدلون على بطلان السنة بقلة أھلھا وغربتھم وضعفھم

  :ِّوفي رد ذلك یقول
، اً والمنك�ر معروف�اًرب ال�دین، وأن�ھ ی�صیر المع�روف منك�رأن في آخر الزمان تكثر البدع وتموت السنن، ویغ�أخبرنا ي إن النب"

ُوأنھ یقل أھل الحق إلا أنھ مع قلتھم لا یضرھم من خذلھم حتى یأتي أمر الله، وأنھ یعظم ث�وابھم ویكث�ر أج�رھم، وش�بھ  ْ َ  ال�دین ف�ي
، ث�م جم�ع بی�نھم ) كم�ا ب�دأاً وسیعود غریباًبدأ الإسلام غریب: (آخره بأول ابتدائھ في غربتھ وقلھ أھلھ، فقال فیما أخرجھ مسلم وغیره

 ، وظھ�ور أھ�ل الب�دع وكث�رتھم،بقلة أھل الح�ق ف�ي آخ�ر الزم�ان وغ�ربتھم كما أخبر ).. فطوبى للغرباء: (في أن لھم طوبى فقال
ق�ال ق�وم ق�د ف ،ولكنھم سلكوا سبیل الأمم في استدلالھم على أنبیائھم وأصحاب أنبیائھم بكث�رة أم�والھم وأولادھ�م وض�عف أھ�ل الح�ق

.. ما نراك إلا بشرا مثلنا وما نراك اتبعك إلا الذین ھم أراذلنا بادي الرأي وما نرى لكم علینا من ف�ضل ب�ل نظ�نكم ك�اذبین: (نوح لھ
ق��ال الم��لأ ال��ذین اس��تكبروا م��ن قوم��ھ لل��ذین است��ضعفوا لم��ن آم��ن م��نھم : ( وق��ال ق��وم ص��الح فیم��ا أخب��ر الله ع��نھم بقول��ھ،)٢٧ /ھ��ود

: ٧٥ /الأع�راف..  قال الذین استكبروا إنا بالذي آمنتم ب�ھ ك�افرون.رسل بھ مؤمنونأن صالحا مرسل من ربھ قالوا إنا بما أتعلمون أ
وكذلك فتنا بعضھم ب�بعض : ( وقال تعالى،)٣٥ /سبأ.. وقالوا نحن أكثر أموالا وأولادا وما نحن بمعذبین: ( ا  وقال قوم نبین،)٧٦

وق�ال ال�ذین كف�روا لل�ذین آمن�وا ل�و ك�ان خی�را م�ا : (، وق�ال یحك�ي ح�ال الكف�ار)٥٣ /الأنع�ام.. م من بیننالیقولوا أھؤلاء من الله علیھ
  ).١١ /الأحقاف.. سبقونا إلیھ

واص�بر نف�سك م�ع : ( وقول�ھ،)٢٦ /الرع�د.. وفرحوا بالحیاة الدنیا وما الحیاة الدنیا في الآخرة إلا مت�اع: (نسوا قول الله تعالىكما 
بھم بالغداة والعشي یریدون وجھھ ولا تعد عیناك عنھم ترید زین�ة الحی�اة ال�دنیا ولا تط�ع م�ن أغفلن�ا قلب�ھ ع�ن ذكرن�ا الذین یدعون ر

م�ن  الآی�ات ..واض�رب لھ�م م�ثلا رجل�ین جعلن�ا لأح�دھما جنت�ین م�ن أعن�اب: ( وقول�ھ،)٢٨ /الكھ�ف.. اًواتبع ھواه وكان أمره فرط�
ول�ولا أن یك�ون الن�اس أم�ة : (ول�ھ وق،)٨٨ /الحجر.. یك إلى ما متعنا بھ أزواجا منھملا تمدن عین( : وقولھ،)٤٠: ٣٢الكھف سورة 

.. نوإن كل ذلك لما متاع الحیاة الدنیا والآخرة عن�د رب�ك للمتق�ی( : إلى قولھ) من فضةاًواحدة لجعلنا لمن یكفر بالرحمن لبیوتھم سقف
  ). ٣٥: ٣٣ /الزخرف

یتبع�ھ ض�عفاء  (: أبو سفیان فقال،با سفیانأسأل عنھ ي  فإنھ حین بلغھ كتاب النب؛نھمقد كان قیصر ملك الروم وھو كافر أھدى مو
إنھ�م أتب�اع الرس�ل ف�ي ك�ل ع�صر  (:ق�ال، و فك�ان ھ�ذا مم�ا اس�تدل ب�ھ عل�ى أن�ھ رس�ول الله؛)؟الناس أو أقویاؤھم فقال بل ضعفاؤھم

 – موس�ى وھ�ارون علیھم�ا ال�سلام – لا یغرنكم�ا ،موس�ىی�ا  (:ق�ال ل�ھف وفي الآثار أن موسى علیھ السلام لم�ا كلم�ھ رب�ھ ..)وزمان
 ولكنن�ي ، فإنني ل�و ش�ئت أن أزینكم�ا بزین�ة یعل�م فرع�ون أن مقدرت�ھ تعج�ز ع�ن أق�ل م�ا أوتیتم�ا لفعل�ت،ع بھِّتُزینة فرعون ولا ما م

 إبل�ھ ُیا كم�ا ی�ذود الراع�ي ال�شفیقھ�م ع�ن ال�دنُن�ي لأذودأ لھم تُرِْ خاً وكذلك أفعل بأولیائي وقدیم، بكما عن ذلك وأزویھ عنكماُّنِأض
 ولك�ن َّي، وم�ا ذل�ك لھ�وانھم عل�، غنمھ عن مراتع الھلكةُھا كما یجنب الراعي الشفیقَھا ونعیمَ وإني لأجنبھم سلوت،ةَّرعُك الِارَبَعن م

دخ�ل عل�ى النب�ي بم�شربة ل�ھ أن�ھ   وق�د روي ع�ن عم�ر،)ھ الھوىغِطُْھ الدنیا ولم یمِْلكُْلیستكملوا نصیبھم من الآخرة سالما موفرا لم ت
 ی�ا رس�ول : فقل�ت،ث�ر ف�ي جنب�ھأ على رمال حصیر وما بینھ وبینھ شيء قد ي متكئ والنبًة،بھُْأ فلم یر فیھ إلا ،فرفع رأسھ في البیت

اب�ن ي ش�ك أن�ت ی�ا أف�( : ث�م ق�ال؛ وجھ�ھاًمحم�ر  فجل�س ، وفارس والروم وھم لا یعبدون الله لھم الدنیا،أنت على ھذه الحال؛ والله
  .) أما ترضى أن تكون لھم الدنیا ولنا الآخرة؟؛الخطاب

  :ًوراح ابن قدامة یختم كلامھ بما أنشده علي بن أبي بكر الطرازي بحق الأشاعرة، قائلا
 ُھم كلامُومن قوم بضاعت....... دعوني من حدیث بني اللتیا 

 ُروا ولیس لھم إمامكُِإذا ذ ....... ٍ العصا من كل أوبُتفاریق
 ُ اللئامحَضََإلى التعطیل وافت....... ئلوا عن الجبار مالوا سُإذا 

 ُ كرامٌیقول بخلقھ بشر....... ئلوا عن القرآن قالوا ُوإن س
 ُ ولامفٌِلأولا في قولھ .......  الله لیس لھ حروف ُكلام

 ُلامَم مِنھَّجَھُولیس على م ....... اًھم فاعلم یقینُفھذا دین
 ُأبى الإسلام ذلك والأنام ....... ٌ جدیدٌ وتوحیدٌ زجلْلھم

 ُاممََ أو حٌكأنھم دجاج ....... ٌ وطیشٌ وھینمةٌوزمزمة
 ُدامُ مٌ وتشنیعٌوتلقیب ....... اً ظلمِّ الحقِ بأھلٌراءْوإز
  فإن الظلم لیس لھ دوام ....... اً صبرِ یا بني الأحراراًفصبر

  ُرامَه غُخرور آُّ الزُوقول ....... ُضامُ لا یُ أبلجَّوأن الحق
 ، وكره إلینا الكفر والف�سوق والع�صیان، وحبب إلینا الإیمان وزینھ في قلوبنا، وجنبنا الكفر والبدعة،ثبتنا الله على الإسلام والسنة

  .ھـ بتصرف.إ"نوجعلنا من الراشدی
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وردھم مزاعم الأشاعرة .. لىموقف أئمة الھدى في القرنین السابع والثامن من مسألة الحرف والصوت في كلام الله تعا: اًثانی
  بنفیھما

 یتراجع في نھایة حیاتھ، ویقول بقول السلف في إثبات صفات الله الخبریة والفعلیة، وبقولھم في إثبات الحرف ٦٧٦ الإمام النووي ت- ١
  :والصوت في صفة كلامھ تعالى

عن الإم�ام أب�ي العب�اس أحم�د ب�ن الح�سن ب�ن عثم�ان ) يالإمام العلامة النوو: (ففي جزء في الحروف والأصوات، شھره ونقلھ بعد أن أقره
الأرموي الشافعي، ذكر فیھ الأخیر أن كلام الله تعالى حروف وأصوات، ونسب ھ�ذا الق�ول للإم�ام أحم�د، وحم�اد ب�ن زی�د، وحم�اد ب�ن س�لمة، 

  . مة الأعلامویزید بن ھارون، وعبد الرحمن بن مھدي، وإسماعیل بن علیة، ویوسف بن الماجشون، وغیرھم من الأئ
أن القرآن م�ستحیل نزول�ھ، وأن�ھ ثم ذكر قول الأشعري قبل رجوعھ إلى مذھب أھل السنة والجماعة، وابن فورك والجویني وغیرھم، من 

ھم  بالحجج السلفیة من القرآن والسنة وإجماع الصحابة، وھو یسمیھم بأس�مائاًثم أخذ یدحض ھذا القول دحض.. عبارة ودلالة على الكلام القدیم
ٌّمنزل على نبیھ ومكتوب في المصاحف ومتلو بالألسنة على الحقیقة، ثم : والعجب أن كتب الأشاعرة مشحونة بأن كلام الله: "الصریحة، فیقول َّ

ُّالمنزل ھو العبارة، والمكتوب غیر الكتابة، والمتلو غیر التلاوة، ویشرعون في مناقضات ظاھرة وتعقبات باردة ركیكة: یقولون كفي في ؛ وی!!َّ
  ".ٍكونھم لا یستطیعون على التصریح بھ، بل ھم فیھ على نحو من المراء: دحض ھذا المعتقد

ً مفحماً في دحض ھذا المعتقد، ورد علیھم رداًثم ذكر عشرین وجھ  في رد شائبة الأشاعرة في قولھم باستحالة نزول –، وجاء ضمنھا قولھ اِ
َّالوحي أو أن یكون المنزل على محمد وإخوا َ نھ من الأنبیاء من توراة وإنجیل وزبور ھو كلام الله، كون النزول حادث یتنزه عنھ رب العزة أو ُ

َ، لا یخطأ في ھذه الق�ضیة )إنھ یقرأ كلام الله: (لو قیل لقارئ یقرأ آیة: "–ٌّأي من صفاتھ القدیمة، وأن المنزل ھو عبارة جبریل عنھ وحكایتھ لھ 
إنھ لو قام شخص من الناس في : "وقولھ قبل ذلك".. ، لأجمع الناس على ضلالتھ وتبدیعھ)كلام الله لا كلام اللهیقرأ عبارة : (بالإجماع، ولو قیل

، لم�ا  إن ك�لام الله من�زل عل�ى نبی�ھ محم�د : ٍأي زمان ومكان في محفل عظیم جامع للعلماء والفضلاء والأذكیاء، وقال بلسان وصوت عال
ھ، ولو عكس المقالة لسارعوا علیھ ولتطابق علیھ الناس إما على قتلھ وإما على قلة عقلھ، وإما على تكفیره أنكر علیھ أحد ولسارعوا إلى تصدیق

ثم أتبع كل ذلك ب�رد م�ا ذك�روه م�ن الأس�ئلة ".. وشيء ھو مقرر في أذھان العقلاء وعقائدھم على ھذا الحد، لا یكون جحده إلا مكابرة.. وجھلھ
  .العقلیة

ونحن م�ن : "، وذكر أدلتھما من الكتاب والسنة والإجماع، ثم ختم رسالتھ بقولھ" � تعالى– ثم الصوت –ت الحرف فصل في إثبا: " ثم قال
، وم�ا روي ع�ن ال�صحابة والت�ابعین وأئم�ة الح�دیث الم�شھورین، ون�ؤمن بجمی�ع أحادی�ث  التمسك بكت�اب الله ع�ز وج�ل، وس�نة نبین�ا : دیننا

ً ننقص منھ شیئ ولااًالصفات، لا نزید على ذلك شیئ   ".إلخ.. اُ
فھذا آخر ما أردنا ذكره في ھذا المختصر من معتقد مصنفھ، مما ذكره في كتابھ، : " لھ على ھذا الاعتقاد السلفي الخالصاًثم قال النووي مقر

.. ھ�ور م�ن ال�سلف والخل�فللشیخ أبي العباس أحمد بن الحسن الأرموي الشافعي، وھ�و ال�ذي علی�ھ الجم) غایة المرام في مسألة الكلام: (كتاب
  .ھـ.إ"إلخ

وھذا یدلنا على أن الإمام النووي رحمھ الله قد رجع إلى العقیدة السلفیة الخالصة في باب الأسماء والصفات، وت�رك م�ا واف�ق فی�ھ الأش�اعرة 
 ولق�د ك�ان تلخی�صھ لھ�ذا ..من ضلالات وتناقضات في ھذا الباب، وبخاصة عندما استشعر خطورة ما قالھ الأشاعرة بحق صفة كلام�ھ تع�الى

، قبل وفاتھ بما یقرب من شھرین، حیث انتھى من ت�صنیفھ ف�ي الخم�یس المواف�ق للثال�ث م�ن ش�ھر )جزء الحروف والأصوات(الجزء النفیس 
  . ھـ، وتوفي رحمھ الله في الرابع والعشرین من رجب من نفس السنة٦٧٦ربیع الآخر سنة 

  :  یكشف عوار من أنكروا كلام الله من الأشاعرة بذرائع واھیة– أھل السنة من سبقھ من أئمة  على غرار–ابن تیمیة - ٢
، في إثبات صفة الكلام � تعالى ودح�ض ش�بھ م�ن تأولوھ�ا ص�ولات وج�ولات، فف�ي رس�التھ النافع�ة م�ن ٧٢٨ولشیخ الإسلام ابن تیمیة ت

 لغی�ره، لا جبری�ل ولا اًالقرآن كلام الله، لیس شيء منھ كلام�"أن :  وما بعدھا، یفید رحمھ الله١١٧الجزء الثاني عشر من مجموع الفتاوى ص
ق�ل . ُوإذا بدلنا آیة مكان آیة والله أعلم بما ینزل قالوا إنما أنت مفتر ب�ل أكث�رھم لا یعلم�ون: (محمد علیھما السلام ولا غیرھما، بدلیل قولھ تعالى

، والضمیر )١٠٢/ النحل.. ّنزلھ روح القدس من ربك بالحق: (أن یقول ، فقد أمر الله نبیھ )١٠٢، ١٠١/ النحل.. نزلھ روح القدس من ربك
، فی�ھ إخب�ار الله )ُوالله أعلم بما ین�زل: (القرآن كما یدل علیھ سیاق الآیة، وقولھ: ، والمراد بھ)ُبما ینزل: (عائد على ما في قولھ) ّنزلھ: (في قولھ
 لجبری�ل اًمن كان ع�دو: (جبریل بھ من الله، فإن روح القدس ھنا ھو جبریل، بدلیل قولھبیان لنزول ) نزلھ روح القدس: (وفي قولھ.. بأنھ أنزلھ

عل�ى قلب�ك لتك�ون م�ن . ن�زل ب�ھ ال�روح الأم�ین. وإن�ھ لتنزی�ل رب الع�المین: (، وھو ال�روح الأم�ین ف�ي قول�ھ)٩٧/ البقرة.. فإنھ نزلھ على قلبك
ُدلالة على أن�ھ م�ؤتمن عل�ى م�ا أرس�ل ب�ھ لا یزی�د فی�ھ ولا ی�نقص ) الأمین: (قولھ، وفي )١٩٥: ١٩٢/ الشعراء.. بلسان عربي مبین. المنذرین

).. ٢١: ١٩/ التك�ویر.. مط�اع ث�م أم�ین. ذي ق�وة عن�د ذي الع�رش مك�ین. إن�ھ لق�ول رس�ول ك�ریم: (كما قال في صفتھ في الآی�ة الأخ�رى.. منھ
  :، دلالة على أمور، منھا)منزل من ربك: (والمقصود أن في قولھ

إن الله لا : (ن قول من یقول إنھ مخلوق، خلقھ في جسم من الأجسام المخلوقة كما ھو قول الجھمیین من المعتزلة وغیرھم ممن یق�ولبطلا- أ
، فی�ھ بی�ان أن�ھ من�زل )منزل من رب�ك: ( فإن قولھ–متكلمة الأشاعرة :  ویعني بھم–) إنھ یتكلم بطریق المجاز: (؛ كجھم والجعد، أو یقول)یتكلم

  .ِھو الذي تكلم بھ لم یبتد من غیره كما قالت الخلقیة: ، أي)منھ بدا: (لا من مخلوق من المخلوقات، ولھذا قال السلفمن الله، 
  .ٍوبطلان قول من یجعلھ فاض على نفس النبي من العقل الفعال أو غیره كما یقول الفلاسفة والصابئة- ب
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الله، بل مخلوق إما في جبریل أو محمد أو ج�سم آخ�ر غیرھم�ا كم�ا یق�ول ذل�ك  من ًإن القرآن العربي لیس منزلا: وبطلان قول من یقول- جـ
ّالكلابیة والأشعریة الذین یقولون المعنى القائم بذاتھ، والقرآن خلق لیدل على ذل�ك المعن�ى، : إن القرآن العربي لیس ھو كلام الله، وإنما كلامھ: (ُ

ُثم إما أن یكون خلق في بعض الأجسام  ّّ أو ألھمھ جبریل فعبر عنھ بالقرآن العربي أو ألھمھ محمد فعب�ر عن�ھ ب�ھ، أو یك�ون –ه  الھواء أو غیر–ُ ُُ
 قب�ل أن ًتفریع على ھذا القول، فإن القرآن لابد لھ من متكلم تكل�م ب�ھ أولا: ؛ فھذه الأقوال التي تقال)أخذه من جبریل من اللوح المحفوظ أو غیره
إن : (ة ونحوھم في إثبات خلق القرآن وكذلك التوراة والإنجیل، ویفارقھ من جھة أن المعتزلة یقولونیصل إلینا، وھذا القول یوافق قول المعتزل

، وھ�ذا ق�ول أئم�تھم وجمھ�ورھم، وق�ال اً، لكن یسمونھ ك�لام الله مج�از)إنھ كلام الله: ( یقولون– یعني الأشعریة –، وھؤلاء )المخلوق كلام الله
وھ�ذا ی�نقض ..  إن لفظ الك�لام یق�ال عل�ى ھ�ذا وھ�ذا بالاش�تراك اللفظ�ي– أن رأینا في كلام البیجوري  على نحو ما سبق–طائفة من متأخریھم 

كم�ا تقول�ھ المعتزل�ة م�ع ق�ولھم إن�ھ كلام�ھ ) إن المخل�وق ك�لام الله حقیق�ة: (َأصلھم في إبطال قیام الكلام بغیر المتكلم بھ، وھم مع ھذا لا یقول�ون
 اً لغیر الله، وھذا شر من قول المعتزلة كونھ حقیقة ق�ول الجھمی�ة ف�إنھم عن�د التحقی�ق ل�م یثبت�وا � كلام�اًلامحقیقة، بل یجعل الأشعریة القرآن ك

ُالأمر والنھي والخبر، فإن عبر عنھ بالعربی�ة ك�ان : إنھ معنى واحد، ھو:  یقولون– والكلام لا زال عن الأشعریة –حقیقة غیر المخلوق، فإنھم 
  .ًبریة كان توراة وإن عبر عنھ بالسریانیة كان إنجیلا وإن عبر عنھ بالعاًقرآن

نحن إذا أعربنا التوراة والإنجیل لم یكن معنى ذلك ھو : إن فساد ھذا معلوم بالضرورة بعد التصور التام، ویقولون: وجمھور العقلاء یقولون
/ الم�سد.. تب�ت ی�دا أب�ي لھ�ب: (، لیس ھ�و معن�ى)١/ صالإخلا.. قل ھو الله احد: (معنى القرآن، بل معاني ھذا لیست معاني ھذا، وكذلك معنى

ًإذا جوزتم أن تكون الحقائق المتنوعة شیئ: َّ، ولا معنى آیة الكرسي ومعنى آیة الدین، وقالوا)١ َّ ِّ فجوزوا أن یك�ون العل�م والق�درة والك�لام اً واحداَ
  .لھم عنھ جواب عقليوالسمع والبصر صفة واحدة، فاعترف أئمة لھذا القول بأن ھذا الإلزام لیس 

یقتضي نزول القرآن ) قل نزلھ روح القدس من ربك: (والمقصود ھنا أن آیتي النحل تبین بطلان ھذا القول كما تثبت بطلان غیره، فإن قولھ
ُرأ القرآن العربي لا یقرأ ُ، وإنما یق)٤٥/ الإسراء.. فإذا قرأت القرآن: (، بدلیل قولھ تعالى)اسم للقرآن العربي لفظھ ومعناه): (القرآن(من ربھ، و

ّ، فال�ذي أنزل�ھ الله ھ�و ال�ذي نزل�ھ روح )والله أعلم بما ینزل: (، عائد على ما في قولھ)ّنزلھ: ( فضمیر المفعول في قولھاًمعانیھ المجردة، وأیض
ّ الأعی�ان المخلوق�ة، ولا نزل�ھ م�ن ّّالقدس، فإن كان روح القدس نزل بالقرآن لزم أن یكون نزلھ من الله، فلا یكون شيء منھ نزلھ م�ن ع�ین م�ن

: ، ب�دلیل قول�ھ)إنما یعلمھ ب�شر، معانی�ھ فق�ط: (، فالكفار لم یقولوا)ولقد نعلم أنھم یقولون إنما یعلمھ بشر: ( فإنھ قال عقیب ھذه الآیةاًنفسھ، وأیض
:  التفسیر من أن بعض الكف�ار ك�انوا یقول�ون مع ما اشتھر في–، فھذا )١٠٣/ النحل.. لسان الذي یلحدون إلیھ أعجمي وھذا لسان عربي مبین(

ِّ فیھ إبطال قول الكفار من أن الذي یعلمھ ما نزل بھ روح القدس بشر، وبیان أن ل�سان ذل�ك أعجم�ي –ھو تعلمھ من شخص كان بمكة أعجمي  َ ُ
روح الق�دس، وأن�ھ إذا ك�ان روح  ل�م یؤل�ف نظ�م الق�رآن، ب�ل س�معھ م�ن اًوھذا لسان عربي، وأن روح القدس نزل باللسان العربي، وأن محم�د

  .القدس نزل بھ من الله فإنھ یكون قد سمعھ من الله ونزل بھ منھ
، )١١٤/ الأنعام..  والذین آتیناھم الكتاب یعلمون أنھ منزل من ربك بالحقًوھو الذي أنزل إلیكم الكتاب مفصلا: (ونظیر ھذه الآیة قولھ تعالى

كلامھ ھو المعنى القائم بالذات : (فعلم بطلان من یفرقون بین كلام الله وكتاب الله، فیقولون والاتفاق، بالضرورة) اسم للقرآن العربي: (والكتاب
ِّ، یلمح بذلك إلى الأش�عریة، وق�د رد )"والقرآن یراد بھ ھذا تارة وھذا تارةوھو غیر مخلوق، وكتابھ ھو المنظوم المؤلف العربي وھو مخلوق،  ُ

  : وذكر الآیات في ذلك، ثم عقب یقول" اً وكلاماً وكتاباًقرآن:  سمى نفس مجموع اللفظ والمعنىالله قد"شیخ الإسلام ذلك بأن 
والذین آتیناھم الكتاب : (یتناول نزول القرآن العربي على كل قول، وأن قولھ) ًوھو الذي أنزل إلیكم الكتاب مفصلا: (والمقصود ھنا أن قولھ"

إنھم یظنونھ أو یقولونھ، والعلم : ولم یقل) یعلمون: (ِّ، إخبار مستشھد بھ لا مكذب لھم، لذا قال)١١٤/ الأنعام.. یعلمون أنھ منزل من ربك بالحق
ُ للمعلوم، بخلاف القول والظن الذي ینقسم إلى حق وباطل، فعلم أن القرآن العربي من�زل م�ن الله لا م�ن الھ�واء ولا م�ن اً مطابقاًلا یكون إلا حق

ُّمن جبریل ولا من محمد ولا من غیرھما، وإذا كان أھل الكتاب یعلمون ذلك فمن لم یقر بذلك من ھذه الأمة كان اللوح ولا من جسم آخر، ولا 
ًأھل الكتاب المقرون بذلك خیر ُّ لا ینافي ما جاء عن ابن عباس وغیره من السلف، من أن الله أنزل القرآن إل�ى بی�ت :  منھ من ھذا الوجھ، وھذااُ

 حسب الحوادث، ولا ین�افي أن�ھ مكت�وب ف�ي الل�وح المحف�وظ قب�ل نزول�ھ كم�ا نطق�ت ب�ذلك اً مفرقاً ثم أنزلھ بعد ذلك منجمالعزة في السماء الدنیا
  .الآیات

، فإن الله قد كتب التوراة لموسى بیده، فبنو إسرائیل أخذوا ك�لام ًومن قال إن جبریل أخذ القرآن من الكتاب ولم یسمعھ من الله كان ھذا باطلا
َإنھ ألقي إلى جبریل المعاني وإن جبریل عبر : كتاب الذي كتبھ سبحانھ فیھ، فیكون بنو إسرائیل أعلا من محمد بدرجة؛ وكذلك من قالالله من ال

ًعنھ بالكلام العربي، فإن قولھ یستلزم أن جبریل ألھمھ إلھام  ..وأوحینا إلى أم موسى أن أرضعیھ: (، وھذا الإلھام یكون لآحاد المؤمنین كما قالاُ
  !".، فیكون ھذا الوحي أعلى من أخذ محمد القرآن عن جبریل)٧/ القصص

، )ٍإنا أوحینا إلیك كما أوحینا إلى نوح والنبیین من بعده وأوحینا إلى إبراھیم وإسماعیل وإسحاق ویعقوب والأسباط: ( فا� تعالى یقولاًوأیض"
 موسى بالتكلیم على غیره ممن أوحى إلیھ، وھذا یدل على أن الله كلم عبده موسى ففضل الله، )١٦٤/ النساء.. اًوكلم الله موسى تكلیم: (إلى قولھ
ٍفإنھ حینئذ لا فرق بین التكلیم ، )الكلام معنى واحد قائم بالذات: (ُ عن الوحي الذي ھو قسیم التكلیم الخاص، وھذا یبطل قول من یقولاً زائداًتكلیم

ّالذي خص بھ موسى والوحي العام الذي یكون لآ  أو م�ن وراء حج�اب أو اًوم�ا ك�ان لب�شر أن یكلم�ھ الله إلا وحی�: (حاد العب�اد، ومث�ل ھ�ذا قول�ھُ
، فإنھ فرق بین الإیحاء وبین التكلیم من وراء حجاب وبین إرسال رس�ول ی�وحي بإذن�ھ م�ا )٥١/ الشورى..  فیوحي بإذنھ ما یشاءًیرسل رسولا

 فإن آي القرآن على إثبات أنھ منزل من الله لا من غیره، اًوسى، أمر غیر الإیحاء، وأیضیشاء، فدل على أن التكلیم من وراء حجاب كما كلم م
  ".، من ربھ، وأنھ مأمور بتبلیغ ذلك ُیدل على أن ما أنزل إلیھ ) ٦٧/ المائدة.. ِّبلغ ما أنزل إلیك من ربك: (وكذلك قولھ
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ٌوفي رد قول الأشعریة أن كلا م الله معنى واحد كون التعدد مس ُّإن ذلك یرده أن : تلزم للتبعیض المستلزم للحوادث، یقول ابن تیمیة رحمھ اللهً ََ
سمع جمیع المعنى، فقد سمع جمی�ع ك�لام الله وأوام�ره، وك�ذا الملائك�ة یل�زم أن ) ١٣/ طھ.. فاستمع لما یوحى: (كان موسى في قولھ تعالى"لو 

كما أن في .. الله المتضمن جمیع خبره وجمیع أمره، وھذا معلوم الفساد بالضرورةیكون كل واحد منھم ممن سمع كلام الله قد علم بجمیع كلام 
، ونحوھم�ا، )٥٢/ مریم.. اًونادیناه من جانب الطور الأیمن وقربناه نجی: (وقولھ) ١٤٣/ الأعراف.. ولما جاء موسى لمیقاتنا وكلمھ ربھ: (قولھ

ُلضرورة، ومن قال إنھ یسمع فھو مكابر، ودلیل على أن�ھ ن�اداه، والن�داء لا یك�ون إلا ُدلیل على تكلیم یسمعھ موسى والمعنى المجرد لا یسمع با
  .اًصوت مسموع لا حقیقة ولا مجازُ، ولا یعقل في لغة العرب لفظ النداء لغیر اً مسموعاًصوت

..  أن ی�ا موس�ى إن�ي أن�ا الله رب الع�المینُفلما أتاھا نودي من شاطئ الواد الأیمن في البقعة المباركة من الشجرة: ( فإن في قولھ تعالىاًوأیض
ونحوھم�ا، دلی�ل عل�ى أن�ھ حینئ�ذ ) ١٦، ١٥/ النازع�ات.. إذ ناداه رب�ھ ب�الواد المق�دس ط�وى. وھل أتاك حدیث موسى: (، وقولھ)٣٠/ القصص

إذ قال ربك للملائكة إن�ي جاع�ل ف�ي و: (ومثل ھذا قولھ.. نودي ولم یناد قبل ذلك لما فیھ من معنى الظرفیة وجعل الظرف للنداء لا لسمع النداء
، وأمثال ذلك مما فیھ توقیت بعض أقوال الرب بوقت معین، )٣٤/ البقرة.. وإذ قلنا للملائكة اسجدوا لآدم: (، وقولھ)٣٠/ البقرة.. الأرض خلیفة

، في "لام المعین لازم لذاتھ كلزوم الحیاة لذاتھَّفإن الكلابیة ومن وافقھم من أصحاب الأئمة الأربعة یقولون إنھ لا یتكلم بمشیئتھ، وقدرتھ فإن الك
وفي رد م�ا ق�الوه یق�ول اب�ن .. إشارة إلى غیاب وتجاھل ما استقر علیھ أئمة السلف من أن كلام الله مثل سائر الصفات قدیم النوع حادث الآحاد

 منھ، بل ھو قائم بذات�ھ م�ع أن�ھ اً بائناً وقدرتھ، لیس مخلوقوكلام الله تكلم الله بھ بنفسھ، وتكلم بھ باختیاره: "٥٦٦/ ١٢تیمیة في مجموع الفتاوى 
  ". بدون قدرتھ ومشیئتھاًتكلم بھ بقدرتھ ومشیئتھ، لیس قائم

ٍّوفي كشف لحقیقة قول الأشاعرة وعقد للمقارنة بینھم وبین من یقولون بخلق القرآن وعدم موافقة كل لكثیر مما كان علیھ السلف، یقول شیخ  ٍٍ
ّإن من الكلابیة والأشعریة : قولالإسلام فیما ی .. إن كلام الله معنى واحد لأن الحروف والأصوات متعاقب�ة ویمتن�ع أن تك�ون قدیم�ة: من یقول"ُ
بل الحروف والأصوات قدیمة الأعیان وأنھا مترتبة في ذاتھا متقاربة في وجودھا لم تزل ولا تزال قائمة بذاتھ، والنداء الذي سمعھ : ومن یقول

إن التكلیم والنداء ل�یس إلا : وكل ھؤلاء یقولون.. بل الحروف قدیمة المعنى بخلاف الأصوات: ومن یقول.. أزلي لم یزل ولا یزالموسى قدیم 
مجرد إدراك المخلوق بحیث یسمع ما لم یزل ولا یزال، لا أنھ یكون ھناك كلام یتكلم الله بھ بمشیئتھ وقدرتھ ولا تكلیم، بل تكلیمھ عن�دھم جع�ل 

 قبل رؤیتھ من غیر إحداث شيء منفصل عن الأعمى، اً لما كان موجوداً قبل سمعھ بمنزلة ما جعل الأعمى بصیراً لما كان موجوداًمعالعبد سا
ِإن�ھ ی�سمع كلام�ھ لخلق�ھ: (فعندھم لما جاء موسى لمیقات ربھ سمع النداء القدیم لا أنھ حینئذ نودي، ولھذا یقول�ون ّإن�ھ یكل�م : (، ب�دل ق�ول الن�اس)ُ

إنھ�م أھ�ل ال�سنة الموافق�ون لل�سلف ال�ذین : (، ویقولون عن أنف�سھم)القرآن مخلوق: ( یرون الخلقیة الذین یقولون– الأشعریة –وھؤلاء ).. خلقھ
  بذات�ھاً قائم�اً، ولیس قولھم قول السلف، لكن قولھم أقرب إلى قول السلف من جھ�ة أنھ�م یثبت�ون � كلام�)إن القرآن كلام الله غیر مخلوق: قالوا

إن الله : (، وقول الخلقیة أقرب إلى قول السلف من جھة أنھم یقولون)لیس كلامھ إلا ما خلقھ في غیره: (بنفس الله، بخلاف الخلقیة الذین یقولون
 والأش�عریة عن�دھم أن الله لا یق�در عل�ى ش�يء م�ن كلام�ھ ول�یس كلام�ھ بم�شیئتھ واختی�اره ب�ل كلام�ھ عن�دھم كحیات�ھ،، )یتكلم بمشیئتھ وقدرتھ

ٌّفك�ل م�ن .. اًإنھا صفة فع�ل لا ذات، وعن�د أھ�ل ال�سنة ص�فة ذات وفع�ل مع�: ِ، والخلقیة یقولون)الكلام عندنا صفة ذات لا صفة فعل: (ویقولون
  .ُإلى آخر ما قالھ من كلام حري بأن یقرأ ویتأمل" المعتزلة والأشعریة موافق للسلف من وجھ دون وجھ

إنھ : (قد قال الله تعالى: فإن قیل: "ُ رسول الله ھو ما ألھمھ ھو أو جبریل عن الله تعالى یقول رحمھ اللهِّوفي رد شبھ الأشعریة أن ما نزل على
ھذا باطل، وذلك لأن الله ذكره ف�ي الق�رآن ف�ي موض�عین، فالرس�ول : وھذا یدل على أن الرسول أحدث الكلام العربي، قیل) لقول رسول كریم

.  م�ا ت�ذكرونًولا بق�ول ك�اھن قل�یلا.  م�ا تؤمن�ونًوما ھو بقول ش�اعر قل�یلا. إنھ لقول رسول كریم: (ىفي أحد الموضعین محمد وھو قولھ تعال
ذي ق�وة عن�د ذي . إنھ لقول رس�ول ك�ریم: (، والرسول في الموضع الثاني جبریل وذلك قولھ تعالى)٤٣: ٤٠/ الحاقة.. تنزیل من رب العالمین

ً، فل�و ك��ان أض�افھ إل��ى الرس�ول لكون��ھ أح�دث حروف��ھ أو أح�دث من��ھ ش�یئ)٢١: ١٩/ التك��ویر.. مط�اع ث��م أم�ین. الع�رش مك��ین َ َ  لك��ان الخب��ران اْ
ٍلق�ول مل�ك : (، ول�م یق�ل)لقول رسول: ( فإنھ قالاًمتناقضین، فإنھ إن كان أحدھما ھو الذي أحدثھا امتنع أن یكون الآخر ھو الذي أحدثھا، وأیض ََ ُ

ًیستلزم مرسلا) الرسول(، ولفظ )ٍّولا نبي ً فدل ذلك على أن الرسول مبلغ لھ عن مرسلھ، لا أنھ أنشأ منھ شیئ لھ،ِ  من جھة نفسھ، وھذا یدل على اِ
ًأنھ أضافھ إلى الرسول لأنھ بلغھ وأداه، لا لأنھ أنشأ منھ شیئ َ ّ   . ولا ابتدأهاَّ

ث�م أدب�ر . ث�م ع�بس وب�سر. ث�م نظ�ر. ق�درث�م قت�ل كی�ف . فقت�ل كی�ف ق�در. إن�ھ فك�ر وق�در: (ّ فإن الله قد كفر من جعلھ قول البشر بقول�ھاًوأیض
إنھ قول محمد فقد كفر، ولا ف�رق ب�ین : ، ومحمد بشر، فمن قال)٢٥: ١٨/ المدثر.. إن ھذا إلا قول البشر. فقال إن ھذا إلا سحر یؤثر. واستكبر
َھو قول بشر أو جني أو ملك: (أن یقول َ ٍّ ِّ وم�ا ھ�و . إن�ھ لق�ول رس�ول ك�ریم: ( قال تعالى لأحد من ھؤلاء فقد كفر، ومع ھذا فقدً، فمن جعلھ قولا)ِ

ُإنھ قول الب�شر، فعل�م أن الم�راد ب�ذلك أن الرس�ول بلغ�ھ ع�ن : ، فجعلھ قول الرسول البشري مع تكفیر من یقول)٤١، ٤٠/ الحاقة.. بقول شاعر
  . مرسلھ لا أنھ قول لھ من تلقاء نفسھ، وھو كلام الله الذي أرسلھ

ّ، فالذي بلغھ الرسول ھو كلام الله لا كلامھ، ولھذا )٦/ التوبة.. مشركین استجارك فأجره حتى یسمع كلام اللهوإن أحد من ال: (كما قال تعالى
، رواه أب�و داود وغی�ره، والك�لام )ألا من رجل یحملني إل�ى قوم�ھ لأبل�غ ك�لام رب�ي؟: (یعرض نفسھ على الناس بالمواسم ویقول كان النبي 

، ثم المبلغون عن�ھ  والناس یعلمون أن النبي إذا تكلم بكلام تكلم بھ بحروفھ ومعانیھ بصوتھ .. اً مؤدیاً قالھ مبلغ لا كلام مناًكلام من قالھ مبتدئ
ّ، فالمستمع من�ھ یبل�غ حدیث�ھ كم�ا س�معھ، لك�ن ) فبلغھ كما سمعھاًنضر الله امرأ سمع منا حدیث: (  یبلغون كلامھ بحركاتھم وأصواتھم كما قال

وإن أح�د م�ن : (ّ ف�یمن یبل�غ ك�لام المخل�وق فك�لام الخ�الق أول�ى ب�ذلك، ولھ�ذا ق�ال تع�الىاًالرسول، وإذا كان ھذا معلومبصوت نفسھ لا بصوت 
، فجعل الكلام كلام الباري، وجعل ال�صوت )زینوا القرآن بأصواتكم: ( ، وقال )٦/ التوبة.. المشركین استجارك فأجره حتى یسمع كلام الله
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لقارئ، وأصوات العباد لیست ھي عین الصوت الذي ینادي الله ب�ھ وی�تكلم ب�ھ كم�ا نطق�ت الن�صوص ب�ذلك، ب�ل ولا الذي یقرأ بھ العبد صوت ا
مثلھ، فإن الله لیس كمثلھ شيء لا في ذاتھ ولا في صفاتھ ولا في أفعالھ، فلیس علمھ مثل علم المخلوقین، ولا قدرتھ مثل قدرتھم، ولا كلامھ مثل 

  .ھم، ولا صوتھ مثل أصواتھمكلامھم، ولا نداؤه مثل ندائ
إن أص�وات العب�اد : (، فھ�و ملح�د مبت�دع ض�ال، وم�ن ق�ال)لیس ھو كلام الله أو ھ�و ك�لام غی�ره: (فمن قال عن القرآن الذي یقرأه المسلمون

ً، وھو كلام الله مبلغ، فھو ملحد مبتدع ضال، بل ھذا القرآن، وھو كلام الله، وھو مثبت في المصاحف)والمداد الذي یكتب بھ القرآن قدیم أزلي  اَ
 من القراء لا منھ، والإنسان یرى الشمس والقمر والكواكب بطریق المباشرة، ویراھا في ماء أو مرآة، فھذه رؤیة مقیدة بالواسطة اًعنھ مسموع

ِّوتلك رؤیة مطلقة بطریق المباشرة، وكذلك الكلام؛ لم یسمع من المتكلم بھ بطریق المباشرة ویسمع المبلغ  عنھ بواسطة، والمقصود بالسماع ھو ُُُِّ
  .كلامھ في الموضعین، كما أن المقصود في الرؤیة ھو المرئي عنھ في الموضعین

 من الناس في ھذا الباب، ف�إن اًفمن عرف  ما بین الحالین من الاجتماع والافتراق والاختلاف والاتفاق، زالت عنھ الشبھة التي تصیب كثیر
ِّ؛ وھ�ذا جھ�ل، فإن�ھ م�سموع م�ن المبل�غ، ولا )ُلام الله، والمسموع صوت العبد، وصوتھ مخلوق فكلام الله مخلوقُھذا المسموع ك: (طائفة قالت

ًیلزم إذا كان صوت المبل�غ مخلوق� ھ�ذا الم�سموع ص�وت العب�د، وھ�و مخل�وق، والق�رآن غی�ر : (، وقال�ت طائف�ةاً أن یك�ون نف�س الك�لام مخلوق�اِّ
ِّ، وھذا جھل، فإن المخلوق ھو الصوت لا نفس الكلام الذي ی�سمع م�ن الم�تكلم ب�ھ وم�ن المبل�غ عن�ھ، )مخلوق، فلا یكون ھذا المسموع كلام الله ُ

فالم�شار إلی�ھ ) ھذا ك�لام الله: (، وھذا جھل؛ فإنھ إذا قیل)ھذا كلام الله، وكلام الله غیر مخلوق، فیكون ھذا الصوت غیر مخلوق: (وطائفة قالت
ِّذا سمع من الله وإذا سمع من المبلغ عنھ، وإذا قیل للمسموعالكلام من حیث ھو، وھو الثابت إ ِّ من المبلغ اً، فھو كلام الله مسموع)إنھ كلام الله: (ُُ

ھـ بتصرف من ك�لام .إ"  منھ، فھو مسموع بواسطة صوت العبد، وصوت العبد مخلوق، وأما كلام الله نفسھ فھو غیر مخلوقاًعنھ لا مسموع
  .یھ لمستزیدابن تیمیة بما لا زیادة ف

 – في كلام ھو غایة في الأھمیة – بكلام وبمشیئة وإرادة، حتى جعل اًولم یكتف شیخ الإسلام برد شبھات من أنكروا أن یكون سبحانھ متكلم
 الكرامی�ة  أن�ھ یكم�ن ف�ي ق�ول المعتزل�ة وم�ن ات�بعھم م�ناًیكشف عن منشأ النزاع في إثبات المثبتین ونف�ي الن�افین ل�صفة الك�لام � تع�الى، مبین�

إن ك�ان "، وی�سوق رد أھ�ل الح�دیث عل�یھم بأن�ھ "اًإن م�ا لا یخل�و م�ن الح�وادث فھ�و ح�ادث، وبامتن�اع ح�وادث لا أول لھ�ا مطلق�: "والأشعریة
، ث�م ق�ال ف�ي ح�صیلة م�ا یعتق�ده ١"اً بنف�سھ ل�م یج�ب أن یك�ون حادث�اً، وإن ك�ان واجب�اً ف�ي نف�سھ وج�ب أن یك�ون حادث�اًالمستلزم للحوادث ممكن

  : لأشعریة وتتشبث بھا
ُ، لأن الصوت یستحیل بق�اؤه فیمتن�ع ق�دم ش�يء م�ن الأص�وات اً ولا أصواتاًالقدیم لا یكون حروف: إن ھؤلاء لما قالوا بقدم عین الكلام، قالوا" َ ِ

و المعنى فقط، ولا یجوز تعدده، لأنھ  بغیره فیلزم أن یكون القدیم ھاً إلا إذا كانت متعاقبة والقدیم لا یكون مسبوقاًالمعینة، لأن تلك لا تكون كلام
 بلا مرجح، وإن كان لا یتناھى لزم وجود أعداد لا نھایة لھا في آن واح�د، وھ�ذا ممتن�ع، فیل�زم اًلو تعدد لكان اختصاصھ بقدر دون قدر ترجیح

ال�سنة والح�دیث وعل�ى رأس�ھم الإم�ام ، فك�ان رد أھ�ل " ھو الأمر والخبر، وھو معنى التوراة والإنجیل والزبور والقرآناًأن یكون معنى واحد
  :أحمد

، )إن ذلك مخلوق: ( إلى البدعة، فإنھ إذا قالاً من حروف المعجم مخلوق، فقد سلك طریقاًمن زعم أن حرف" أن الأمر لیس على إطلاقھ وأن 
 ل�زم أن یك�ون ك�لام الله العرب�ي والعب�ري  بعد أن لم یك�ن،اً عن الله كائناً، ولا ریب أن من جعل نوع الحروف بائن)إن القرآن مخلوق: (فقد قال

وم�ذھب ال�شافعي وفقھ�اء .. ، وامتن�ع أن یك�ون الله تكل�م ب�ھ بكلام�ھ ال�ذي أنزل�ھ عل�ى عب�ده، ف�لا یك�ون ش�يء م�ن ذل�ك كلام�ھاًونحوھما مخلوق
 م�ن الله، والنب�ي اًل�سلام م�سموعفھ�و ك�افر، والق�رآن حمل�ھ جبری�ل علی�ھ ا) إنھ مخل�وق: (أن القرآن كلام الله غیر مخلوق، ومن قال: الأمصار

ً، وھو الذي نتل�وه نح�ن مق�روء بأل�سنتنا وفیم�ا ب�ین ال�دفتین، وم�ا ف�ي ص�دورنا م�سموع سمعھ من جبریل، والصحابة سمعوه منھ   اً ومكتوب�اً
  ھـ.إ"الملائكة والناس أجمعینفھو كافر علیھ لعائن الله و) مخلوق: (ًومقروء، وكل حرف منھ كالباء والتاء كلھ كلام الله غیر مخلوق، ومن قال

َّوكان شیخ الإسلام قد رد في موضع آخر على الأشعریة مقولتھم في نفي الح�روف ف�ي الق�رآن بحج�ة تعاقبھ�ا وتراخیھ�ا واس�تلزام ك�ل ذل�ك 
لی�ھ المعق�ول ال�ذي ی�دل ع: " وم�ا بع�دھا، فك�ان م�ن جمل�ة م�ا قال�ھ ھنال�ك٢٨٢للقول بحدوثھا، وذلك في الجزء التاسع من مجموع الفت�اوى ص

ُّالصریح، ویقر بھ عامة العقلاء، ودل علیھ الكتاب والسنة وأقوال السلف والأئمة أن المؤثر التام یستلزم وقوع أثره عقب تأثره التام، لا یقت�رن : ُ
ََبھ ولا یتراخى، كما إذا ط◌لقت المرأة فطلقت، وأعتقت العبد فعتق، وكسرت الإناء فانكسر، وقطع�ت الحب�ل ف�انقطع َََ ُ ، فوق�وع العت�ق والط�لاق َ

ً لنفس التطلیق والإعتاق بحیث یكون معھ، ولا ھو متراخ عنھ، بل یكون عقبھ متصلااًلیس مقارن  أن اًإنم�ا أم�ره إذا أراد ش�یئ: (ولھ�ذا ق�ال..  ب�ھِ
ً، فھو سبحانھ یكون ما یشاء تكوینھ متصلا)٨٢/ یس.. یقول لھ كن فیكون  ع�ن تكوین�ھ اًلا یك�ون متراخی� بھ، لا یكون مع تكوین�ھ ف�ي الزم�ان وِّ

ُ بتكوینھ كاتصال أجزاء الحركة والزمان بعضھا ببعض، وھذا ما یستدل بھ على أن كل ما سوى الله ًبینھما فصل في الزمان، بل یكون متصلا
  ".حادث كائن بعد أن لم یكن
 ممن نفوا صفة الكلام عن الله –) إلخ.. م ولا إرادةالقرآن محدث، وإن الرب لم یقم بھ كلا: (أن ھذا ھو أصل من قال"كما أوضح رحمھ الله 

ھ�و لا ی�تكلم : (– ھم الماتریدیة –، قالت طائفة ممن وافقتھم على أصل مذھبھم ً وعقلااً فلما ظھر فساد ھذا القول شرع–من المعتزلة وغیرھم 
ھو معنى واحد : ( من قال–ب ومن وافقھ كالأشعري وغیره  وھم ابن كلا–، ثم منھم )بمشیئتھ وقدرتھ، بل كلامھ أمر لازم كما تلزم ذاتھ الحیاة

الأم�ر بك�ل م�أمور : ذل�ك المعن�ى الواح�د، ھ�و: (، وق�الوا)لامتناع اجتماع معاني لا نھایة لھا في آن واحد، وامتن�اع تخصی�صھ بع�دد دون ع�دد

                                                 
  .التأویلوقد طفق وكذا شارح الطحاویة یطیلان النفس في ذلك بما تقام بھ الحجة الدامغة على من عطل صفة الكلام عن الله أو أخرجھا عن حقیقتھا بضرب من  )(١
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 للكلام لا أنواع لھ، فإن معنى آیة الكرسي ھو معنى إلخ، وأن الأمر والنھي صفات.. اًوالخبر عن كل مخبر عنھ إن عبر عنھ بالعربیة كان قرآن
  )".١/ المسد.. تبت یدا أبي لھب(و) ١/ الإخلاص.. قل ھو الله أحد(آیة الدین و

موس�ى س�مع : (تصور ھذا القول، یوج�ب العل�م بف�ساده، وق�الوا لھ�م"إن جمھور العقلاء على أن : وفي رد كل ذلك ودحضھ یقول رحمھ الله
إذا جوزتم أن تكون حقیق�ة الخب�ر : (، وقالوا لھم)م الله، وإن قلتم بعضھ فقد تبعضلِْم عِلَ بعضھ؟، إن قلتم كلھ لزمھ أن یكون قد عكلام الله كلھ أو

َّفج�وزوا أن تك�ون حقیق�ة : عن كل مخبر عنھ ھي حقیقة الأمر بكل مأمور بھ وحقیقة النھي عن كل منھي، وأن حقیقة الأمر ھ�ي حقیق�ة الخب�ر
یقة القدرة، وحقیق�ة الق�درة ھ�ي حقیق�ة الإرادة، وأن تك�ون حقیق�ة ال�ذات ھ�ي حقیق�ة ال�صفات، وحقیق�ة الوج�ود الواج�ب ھ�ي حقیق�ة العلم ھي حق

باعتبار أن الكلام شيء واحد لازم لذاتھ غیر :  یعني–ثم إن من ھؤلاء القائلین بأنھ لا یتكلم بمشیئتھ وقدرتھ مع قیام الكلام بھ ).. الوجود الممكن
 م�ن الق�رآن والت�وراة ًحروف وأصوات معین�ة قدیم�ة أزلی�ة ل�م ت�زل ولا ت�زال وأن ك�لا: كلامھ المعین: ( من قال–حت المشیئة والقدرة داخل ت

ًمعلوم بالاضطرار أن الصوت المعین لا یبقى زمانین، فكیف یكون أزلی: (، فقال لھم جمھور العقلاء)والإنجیل كذلك ثم إن ..  لم یزل ولا یزالاَ
 إذا اًوالسلف والأئمة نصوا على أن الرب ل�م ی�زل متكلم�..  على ذلكاًصفة كمال وأن من یتكلم بمشیئتھ وقدرتھ أكمل ممن لا یكون قادرالكلام 

شاء وكما شاء، كما نص على ذ لك عبد الله بن المبارك وأحمد وغیرھم من أئمة الدین وسلف المسلمین، وھم الذین ق�الوا ب�أن الق�رآن ك�لام الله 
  .١ھـ بتصرف.إ)"غیر مخلوقمنزل 

ّوفي حكایة ما كان من شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمھ الله من مناظرة في العقیدة الواسطیة إبان محنتھ بدمشق وقد ادعى من�اوئوه علی�ھ أش�یاء  ٍ
ر الاعتقاد، فكان مما صرح بھ  ما كان ابن تیمیة یدین الله بھ من أمو٧٤٤لم تقع، یذكر تلمیذه العلامة اللغوي محمد بن عبد الھادي المقدسي ت

 لمجرد الحروف ولا لمجرد المعاني، وأن القرآن كلام الله غیر مخلوق، منھ اًأن القرآن كلام الله حروفھ ومعانیھ، لیس القرآن اسم: "٢المقدسي
، لا   ن حقیق�ة وق�د أنزل�ھ عل�ى محم�دبدأ وإلیھ یعود، وھذا ھو المأثور الثابت عن السلف كما نقلھ عنھم عمرو بن دین�ار، وإن الله تكل�م ب�القرآ

كلام غیره، ولا یجوز إطلاق القول بأنھ حكایة أو عبارة عن كلام الله، وعلیھ فإذا قرأ الناس القرآن أو كتبوه في المصاحف لم یخرج بذلك عن 
الانتصار في ذكر أح�وال (ھـ بتصرف من كتاب .إ"اً مؤدیاً، لا من قالھ مبلغاًأن یكون كلام الله، فإن الكلام إنما یضاف حقیقة إلى من قالھ مبتدئ

  .  وما بعدھا٢٦٢ص) قامع المبتدعین وآخر المجتھدین ابن تیمیة
  :ویعلق على مقولات بعض أئمة العلم..  یثبت صفة الكلام٧٤٨الحافظ الذھبي ت- ٣

 م�ن ١٤١ك عل�ى س�بیل المث�ال قول�ھ  صوللحافظ الذھبي في إثبات صفة الكلام نصوص جیدة أغلبھا جاء على ھیئة تعقیبات، ن�ذكر م�ن ذل�
القرآن كلام الله غیر مخلوق أینما تلي وحیثم�ا كت�ب، لا یتغی�ر : ( الذي فیھ٢٤٢ بعد أن ساق كلام الإمام الرباني محمد بن أسلم ت–كتابھ العلو 

ِّھ ولا یتغی�ر، وتلق�ن الق�رآن أل�ف صدق والله فإنك تنقل من المصحف مائة مصحف، وذاك الأول لا یتحول في نف�س: "–) ولا یتحول ولا یتبدل ُ
ُُنفس وما في صدرك باق بھیئتھ لا یفصل عنك ولا یغیر، وذاك لأن المكتوب واحد والكتابة تعددت؛ والذي في صدرك واحد وما ف�ي ص�دور 

ھ و كلام الله ووحیھ وتنزیل وآیات وأجزاء متعددة؛ وھاًالمقرئین ھو عین ما في صدرك سواء؛ والمتلو وإن تعدد التالون بھ واحد مع كونھ سور
ُُُ، وتكلمنا بھ وتلاوتنا لھ ونطقنا بھ من أفعالنا، وكذلك كتابتنا لھ وأصواتنا بھ من أعمالنا، قال تعالىًوإنشاؤه، لیس ھو بكلامنا أصلا ُ والله خلقكم : (ُ

وق، وھذا إنما یحصلھ الذھن، وأما في الخارج ف�لا ، فالقرآن المتلو مع قطع النظر عن أعمالنا كلام الله لیس بمخل)٩٦/ الصافات.. وما تعملون
  : ، إلى أن قال"یتأتى وجود القرآن إلا من تال أو من مصحف

ًما فصلتھ وإن كان حق" ُ وعلماء السلف لم یأذنوا في التعبیر عن ذلك، وفروا من الجھمیة ومن الكلام بكل ممكن، حتى قال ابن ) أحمد(، فإن اّ
، )ُّھذا بدعة، لا یقار عل�ى ھ�ذا حت�ى یدع�ھ: (–) القرآن لیس بمخلوق وقراءتي إیاه مخلوقة، لأني أحكیھ: (یقول وقد سئل عن الرجل –راھویھ 

فعل الإمام أحمد ھ�ذا : " من ھذا، ثم عقب یقولاً، ثم نقل الذھبي عن أحمد نحو)"َلأني أحكیھ: (َأظن إسحاق نفر من قولھ: (– أي الذھبي –قلت 
  . ھـ .إ"وظ كلام الله، وأما التلفظ فمن كسبنا للمادة، وإلا فالملفاًحسم

أھل السنة مجمعون على الإقرار بالصفات الواردة في الكتاب والسنة وحملھا عل�ى الحقیق�ة، وأم�ا الجھمی�ة والمعتزل�ة  (– على قول ابن عبد البر اًوتعلیق
مثل (، وقول حماد بن زیاد في ضرب المثل لمن عطلھا ونفاھا )ن للمعبودُوالخوارج فكلھم ینكرھا ویزعمون أن من أقر بھا مشبھ، وھم عند من أقر بھا نافو

فما : لا، قیل: لھا رطب وعزق؟، قالوا: لا، قیل: فلھا كرب وھو أصول السعف؟، قالوا: لا، قیل: لھا سعف؟، قالوا: في دارنا نخلة، قیل: الجھمیة، كقوم قالوا
   :١٨٣ یقول الحافظ الذھبي في العلو ص–) في داركم نخلة

ََلا ف�ي زم�ان ولا ف�ي مك�ان، ولا ی�رى ولا ی�سمع ولا یب�صر ولا ی�تكلم ولا یرض�ى ولا : إلھن�ا الله تع�الى، وھ�و: (كذلك ھؤلاء النفاة، ق�الوا" ُُ
، ال�ذي سبحان الله العلي العظیم، السمیع البصیر المرید: (، ونحن نقول!)سبحان المنزه عن الصفات: (، وقالوا..)، ولا.. یغضب ولا یرید، ولا

، المتصف بما وصف بھ نفسھ ووصفھ بھ رسولھ، المنزه عن سمات المخلوقین وع�ن جح�د الجاح�دین، ً، واتخذ إبراھیم خلیلااًكلم موسى تكلیم
  )".لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر

إثباتھ�ا : ذھب ال�سلفم�ا روي م�ن ال�صفات ف�ي ال�سنن ال�صحاح، م� (– ٤٦٣ عل�ى ق�ول الخطی�ب تاً تعلیق�١٨٦ في كتابھ العل�و صویقول
فلا نقول إنھا جوارح .. وإجراؤھا على ظواھرھا ونفي الكیفیة والتشبیھ عنھا، والأصل في ھذا أن الكلام في الصفات فرع عن الكلام في الذات

الم�راد بظواھرھ�ا، مذھب المسلف، و: َھذا الذي علمت: "–) وأدوات للفعل، وإنما وجب إثباتھا لأن التوقیف ورد بھا ووجب نفي التشبیھ عنھا

                                                 
   وما بعدھا٥٨٤، ٤٢١، ٣٧٣، ٣٠٤، ٢٤٣، ١٦٢، ٤٢، ٣٧، ٢٦/ ١٢، ٥٢٨، ٥١٨/ ٦وینظر إلى جانب ذلك مجموع الفتاوى  )١(
ٍلبیك وسعدیك، فینادى بصوت: یا آدم، فیقول: یقول الله یوم القیامة: (ُبعد أن ووجھ بحدیث أبي سعید المتفق علیھ والذي فیھ قولھ علیھ السلام )(٢ ، فأقره وأعلن أنھ )الحدیث..  إلى الناراًالله یأمرك أن تبعث بعثإن : ُ

  )من قال لفظي بالقرآن مخلوق؛ فھو جھمي، ومن قال غیر مخلوق فھو مبتدع(على مذھب أحمد وأئمة زمانھ من أن 
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ال�سمع والب�صر والعل�م والك�لام (، وك�ذلك الق�ول ف�ي )الاس�تواء معل�وم: ُلا باطن لألفاظ الكتاب والسنة غیر ما وضعت ل�ھ، كم�ا ق�ال مال�ك: أي
  ".    َونحو ذلك، ھذه الأشیاء معلومة فلا تحتاج إلى بیان وتفسیر، لكن الكیف في جمیعھا مجھول عندنا) والإرادة والوجھ

 إب�ان دفاع�ھ ع�ن أب�ي حنیف�ة ف�ي إثبات�ھ ص�فة – ١٥٧ن المھم لنا أن نذكر مما قالھ الشیخ الألباني في مختصره على العلو، م�ا س�طره صوم
وم�ا تخف�ي ص�دورھم أكب�ر، یقول�ون ب�الكلام !! من ینكرون أن القرآن كلام الله ممن یتظاھرون بأنھم من أھل ال�سنة والجماع�ة: " قال–الكلام 

ً إذا سئلوا من الذي تكلم بالقرآن أولا–الأشاعرة :  والكلام بالطبع یشمل فیما یشمل–ر مسموع، ولذلك فإنھم النفسي وھو غی َ ؟، ومن الذي سمعھ ُ
ًمنھ؟، فإنھم لا یحیرون جواب أول ، والحقیقة أن النفاة لكلام الله تعالى إنما یرجع قولھم إلى أن القرآن لیس كلام الله، وإذا كان كذلك ف�سواء ك�ان اِ

إن ھ�ذا إلا ق�ول : (من تكلم بھ بكلام مسموع ھو جبریل أو محمد علیھما السلام، فإن قولھم یلتق�ي م�ع م�ن حك�ا الله ع�نھم أنھ�م ق�الوا ف�ي الق�رآن
م�ن الله ، أنھ لیس من كلام الله تعالى، فا� المستعان على ھذا الضلال الذي وصل إلیھ كثیر من الخلف، وتل�ك عقوب�ة لھ�م )٢٥/ المدثر.. البشر

لا تستخفوا : (تعالى، لانحرافھم عن مذھب السلف وأھل الحدیث حشرنا الله في زمرتھم وأماتنا على ملتھم، من أجل ذلك قال وكیع بن الجراح
وق�د  (:٢٥٤، وقال البیھق�ي عقب�ھ ص)أفعال العباد(، رواه البخاري في )القرآن مخلوق، فإنھ من شر قولھم، وإنما یذھبون إلى التعطیل: بقولھم

روینا نحو ھذا عن جماعة آخرین من فقھاء الأمصار وعلمائھم، ولم یصح عن�دنا خ�لاف ھ�ذا الق�ول ع�ن اح�د م�ن الن�اس ف�ي زم�ان ال�صحابة 
  .ھـ.إ"والتابعین رضي الله عنھم أجمعین

  :   الموصلي فیما اختصره من صواعق ابن القیم یشخص ویلخص الداء والدواءابن - ٤
اس�تعجال ( ف�ي كتاب�ھ ٥١٣ة وت�شخیص م�ا فی�ھ م�ن داء ودواء یحك�ي العلام�ة محم�د الموص�لي صوفي تصویر مذھب الأش�اعر

ّ بع�د أن ذك�ر م�ذھب المعتزل�ة، ث�م معتق�د الكلابی�ة –وھو مختصر لصواعق ابن القیم، مذھب الأشعري فیق�ول ) الصواعق المرسلة ُ
والح�روف والأص�وات حكای�ة ل�ھ دال�ة علی�ھ وھ�ي حادث�ة الق�رآن معن�ى ق�ائم ب�النفس لا یتعل�ق بالق�درة والم�شیئة، : الذي یق�ضي ب�أن

ّمخلوقة ومنفصلة عن الرب، وھي تلاوة العباد   وم�ن وافق�ھ أن ك�لام –قب�ل تراجع�ھ لم�ذھب ال�سلف :  یعن�ي–مذھب الأشعري : "–ُ
أجزاء، وھو ع�ین الله معنى واحد قائم بذات الرب، وھو صفة قدیمة أزلیة لیس بحرف ولا صوت، ولا ینقسم ولا لھ أبعاض ولا لھ 

 اً ونھی�اًالأمر وعین النھي وعین الخبر وعین الاستخبار، الكل من واحد، وھو عین التوراة والإنجیل والقرآن والزبور، وكونھ أم�ر
 اً تق�سیمً وت�وراة وإنج�یلااً ص�فات ل�ذلك المعن�ى الواح�د، لا أن�واع ل�ھ، فإن�ھ لا ینق�سم بن�وع ولا ج�زء، وكون�ھ قرآن�اً واس�تخباراًوخبر

، وإن عب��ر عن��ھ بالعبرانی��ة ك��ان ت��وراة وإن عب��ر عن��ھ اًلعب��ارات عن��ھ لا لذات��ھ، ب��ل إذا عب��ر ع��ن ذل��ك المعن��ى بالعربی��ة ك��ان قرآن��ل
الأش�عري ف�ي :  یعن�ي–، والمعنى واحد، وھذه الألف�اظ عب�ارة عن�ھ، وھ�ي خل�ق م�ن المخلوق�ات، وعن�ھ ًبالسریانیة كان اسمھ إنجیلا

  .نعوذ با� من الضلال. ".ُ یتكلم الله بھذا الكلام العربي ولا سمع من الله لم–مذھبھ القدیم الذي رجع عنھ 
ً معرض٥٢٠قولھ ص) تكلم العباد بالقرآن(ومما حكاه عن متأخري الأشاعرة في مسألة  ب�ل الله : (وم�ن ھ�ؤلاء م�ن یق�ول: " بھ�ماِّ

جبری�ل : ری�ل ف�ي الحقیق�ة لا ك�لام الله، وم�نھم م�ن یق�ولتعالى ألھم جبریل معانیھ، فعبر عنھا جبریل بعبارتھ، فھذه الألفاظ ك�لام جب
َعلم رسول الله معانیھ وألقاھا في روعھ ورسول الله أنشأ ألفاظھا وعبر بھا من عنده دلالة على ذل�ك المعن�ى ال�ذي ألق�اه إلی�ھ المل�ك،  ّ

حرفوا لھ العبارة وزینوا ل�ھ الألف�اظ، قول محمد أو قول جبریل، وھو قول من لا نسمیھم لشھرتھم وإن : فالقرآن العربي على قولھم
 ك�ذا، وق�ال –أنف�سھم :  یق�صدون ب�ذلك–ق�ال أھ�ل الح�ق : (ِّفھو قولھم الذي یناظرون علیھ ویكفرون م�ن خ�الفھم فی�ھ، ویقول�ون فی�ھ

  : قال)".. سائر فرق أھل الزیغ بخلافھ
القائلین بذلك والناس�بین إی�اه للرس�ول :  یعني– وأنھم ، وأنھ جاء بھذا ودعا إلیھ الأمة، والبلیة العظمى نسبة ذلك إلى الرسول "

ٍإن ت�صور ھ�ذا الم�ذھب ك�اف ف�ي الج�زم ف�ي بطلان�ھ، :  أھل الحق ومن عداھم أھل الباطل، وجمھور العقلاء یقولون–علیھ السلام 
ُوھو لا یتصور إلا كما تتصور المستحیلات والممتنعات، وھذا المذھب مبن�ي عل�ى م�سألة إنك�ار قی�ام الأ فع�ال والأم�ور الاختیاری�ة ُ

  .ھـ.إ"بالرب تعالى، ویسمونھا مسألة حلول الحوادث، وحقیقتھا إنكار أفعالھ وربوبیتھ وإرادتھ ومشیئتھ
أثبت�وا � ص�فة الك�لام كم�ا أثبت�وا "إنھ�م : ٥١٥وفي إجمال ما رد بھ أتباع الرسل الذین تلقوا ھذا الباب عنھم یقول رحم�ھ الله ص 

والك�لام الحقیق�ي ھ�و ال�ذي یوج�د بق�درة الم�تكلم : (حال قی�ام ھ�ذه ال�صفة بنف�سھا أو بغی�ر موص�وف بھ�ا، ق�الوالھ سائر الصفات، وم
ُ بغیر قدرتھ ومشیئتھ وإن سمع من�ھ فإن�ھ ل�یس بك�لام ل�ھ وإنم�ا ھ�و مخل�وق اً بھ، لا یعقل غیر ھذا، وأما ما كان موجوداًوإرادتھ قائم

الكلام غیر متعلق بمشیئتھ بل یتكلم بغیر اختی�اره ل�م یك�ن ھ�ذا ھ�و الك�لام المعھ�ود، ب�ل ھ�ذا خلقھ الله فیھ، فلو كان ما قام بالرب من 
ول�و ل�م یك�ن ھن�اك ألف�اظ م�سموعة ل�م یك�ن ث�م ص�فة ك�لام : (– أھل الحق–، قالوا )شيء آخر غیر ما یعرفھ العقل ویشھد بھ الشرع

ُفیما لم یزل، فإنھ إذا كانت حالھ قبل وبعد سواء وھو لم یستفد ص�فة  علیھ اً عن الكلام في الأزل لم یصر قادراًلبتة، ولو كان عاجزا ُ ُ
ًالكلام من غیره، فمن المستحیل أن تجدد لھ ھ�ذه ال�صفة بع�د أن ك�ان فاق�د َ لھ�ا بالكلی�ة، وك�ذلك إثب�ات ق�دم ع�ین ك�ل ف�رد م�ن أن�واع اُ ِ

  )".نھا لغیره، لا یسیغھ عقل ولا تقبلھ فطرة واقتران حروفھ بعضھا ببعض بحیث لا یسبق شيء ماً وأبدًالكلام وبقائھ أزلا
َّوفي إجمال ما رد بھ أھل السنة على ترھات الأشاعرة، یق�ول ق�د دل�ت الن�صوص النبوی�ة أن�ھ س�بحانھ ی�تكلم إذا ش�اء بم�ا ش�اء، : "َ

 وأن الق�رآن َ، لا ت�ألیف مل�ك ولا ب�شر،اً ع�ین كلام�ھ حق�–الذي ھ�و س�ور وآی�ات وح�روف وكلم�ات–ُوأن كلامھ یسمع، وأن القرآن 
جمیعھ، حروفھ ومعانیھ نفس كلامھ ال�ذي تكل�م ب�ھ حقیق�ة ول�یس بمخل�وق، ولا ألف�اظ الق�رآن وحروف�ھ ترجم�ة ت�رجم بھ�ا جبری�ل أو 
ّمحمد علیھما السلام عما قام بالرب من المعنى من غیر أن یتكلم الله بھا، بل القرآن اسم لھذا النظم العربي ال�ذي بلغ�ھ الرس�ول ع�ن 

  .  العالمین، فللرسولین مجرد التبلیغ والأداء لا الوضع والإنشاء كما یقول أھل الزیغ والاعتداءجبریل عن رب
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ًفكتاب الله عند أھل الزیغ غیر كلامھ، كتابھ مخلوق وكلامھ غیر مخلوق، والقرآن إن أری�د ب�ھ الكت�اب ك�ان مخلوق�  وإن أری�د ب�ھ اُ
، ھو ع�ین الق�ائم ب�النفس، وأم�ا م�ا ج�اء ب�ھ الرس�ول وت�لاه )ھو غیر مخلوق(: الكلام كان غیر مخلوق، وعندھم أن الذي قال السلف

أن الله لم یكل�م موس�ى وإنم�ا اض�طره إل�ى معرف�ة المعن�ى الق�ائم ب�النفس : على الأمة فمخلوق، وھو عبارة عن ذلك المعنى، وعندھم
ع�ن ذل�ك المعن�ى، وفرع�وا عل�ى ھ�ذا الأص�ل َمن غیر أن یسمع من�ھ كلم�ة واح�دة، وم�ا یق�رؤه الق�ارئون ویتل�وه الت�الون ھ�و عب�ارة 

أن كلام الله لا یتكلم بھ غیره، فإنھ عین القائم بنفسھ، ومحال قیامھ بغیره، فلم یتل أحد ق�ط ك�لام : – من غیر ما سبق –، منھا اًفروع
إن الله تكل�م ولا ی�تكلم، :  یق�الأن�ھ لا: أن ھذا الذي جاء بھ الرسول لیس كلام الله إلا عل�ى س�بیل المج�از، ومنھ�ا: الله ولا قرأه، ومنھا

ولا قال ولا یقول، ولا خاطب ولا یخاطب، فإن ھذه كلھا أفعال إرادیة تكون بالمشیئة، وذلك المعنى صفة أزلیة لا تتعلق بالم�شیئة، 
 ج�زء ل�ھ أن القرآن الكریم لا ن�صف ل�ھ ولا رب�ع ولا خم�س ولا ع�شر ولا: أن لا یجوز أن ینزل القرآن إلى الأرض، ومنھا: ومنھا

أن ھذا القرآن العربي تألیف جبریل أو محمد، أو مخلوق خلق�ھ الله ف�ي الل�وح المحف�وظ فن�زل ب�ھ جبری�ل م�ن الل�وح لا : البتة، ومنھا
  . علیھاًمما حكیناه عنھم، وكان ما سبق رد" إلى غیر ذلك.. من الله على الحقیقة

ِّ في رد ما ساقھ عن الأش�اعرةیقول رحمھ الله بعد أن ذكر ما ذكر من نصوص الكتاب والسنة إل�ى أض�عاف أض�عاف ذل�ك م�ن : "َ
 وإن كانت م�ن المت�شابھ ،اً كان الوحي كلھ مجازاًفعت الرسالة بأجمعھا، وإن كانت مجازدُ ١فعتُنصوص الكتاب و السنة التي إن د

رآن و ال��سنة عل��ى خ��لاف  وإن وج��ب أو س��اغ تأویلھ��ا عل��ى خ��لاف ظاھرھ��ا س��اغ تأوی��ل جمی��ع الق��،ك��ان ال��وحي كل��ھ م��ن المت��شابھ
نواعھ�ا واخ�تلاف مراتبھ�ا أظھ�ر م�ن ك�ل ظ��اھر أظ�اھره، ف�إن مج�يء ھ�ذه الن�صوص ف�ي الكت�اب وال�سنة وظھ��ور معانیھ�ا وتع�دد 

ھب أن ذلك یمكن ف�ي موض�ع واثن�ین وثلاث�ة و ،د ما یبلغ التأویل والتحریف والحمل على المجاز؟ھُْوأوضح من كل واضح، فكم ج
أكث�ر ( :ولا ت�ستبعد قولن�ا! ثر من ثلاثة آلاف موضع كلھا على المجاز وتأویل الجمیع بما یخالف الظاھر؟فیسوغ حمل أكأوعشرة، 

 وكل أثر فیھ ذلك إذا اس�تقرئت زادت ،خبار عما قال الله تعالى أو یقولإ فكل آیة وكل حدیث إلھي وكل حدیث فیھ ؛)من ثلاثة آلاف
   : ویكفي؛على ھذا العدد

وأحادی�ث تكل�یم الله وأحادیث تكلیم الله لملائكتھ وأنبیائھ ورسلھ وأھ�ل الجن�ة، یث الرؤیة وأحادیث الحساب أحادیث الشفاعة وأحاد
، وأحادی�ث تكل�یم كاف�ة عب�اده ی�وم  ب�الوحي، وأحادی�ث تكلیم�ھ لل�شھداءھلھي، وأحادیث تكلم� وأحادیث التكلم عند النزول الإ،لموسى

إذ ك�ل ھ�ذا وأمثال�ھ یمھ للشفعاء یوم القیامة حین یأذن لھم في الشفاعة، إلى غی�ر ذل�ك، القیامة بلا ترجمان ولا واسطة، وأحادیث تكل
، بل نشھدك ونشھد ملائكت�ك وحمل�ة عرش�ك وجمی�ع خلق�ك أن�ك أح�ق بھ�ذه ! لا حقیقة لھ، سبحانك ھذا بھتان عظیماًوأضعافھ مجاز

كتب بھا ما تتكلم بھ لنفدت البح�ار ُ یاًشجار الأرض أقلام وأن البحر لو أمده من بعده سبعة أبحر وكانت أ،الصفة وأولى من كل أحد
  ".كوالأقلام ولم تنفد كلمات

إن�ھ ل�م ی�زل : قال أھل ال�سنة والح�دیث: "ِّ بنفس المصدر في رد بعض ما فاه بھ أھل الاعتزال ومتكلمة الأشاعرة٥٤٦ویقول ص
 بمشیئتھ ھو من لوازم ذاتھ المقدسة، وھو ب�ائن ع�ن اً كونھ متكلم إذا شاء ویتكلم بمشیئتھ ولم تتجدد لھ ھذه الصفة، بلاًسبحانھ متكلم

ُیسمع كلامھ سبحانھ من�ھ ت�ارة "(إنھ : ، وقال أھل السنة في سماع كلامھ" فیھمً بھم ولا حالااًخلقھ بذاتھ وصفاتھ وكلامھ، لیس متحد ُُ َ
ُُم أھل الجنة، ویكلم الملائكة في الموقف ویسمع م�ن ُبلا واسطة، كما سمعھ موسى وجبریل وغیره وكما یكلم عباده یوم القیامة ویكل َ

ع�ن الله، ف�سمعوا ك�لام الله   عنھ، وكما س�مع ال�صحابة الق�رآن م�ن الرس�ول اًالمبلغ عنھ كما سمع الأنبیاء الوحي من جبریل تبلیغ
َبواسطة المبلغ، وكذلك نسمع نحن بواسطة التالي إذا أردت الم�سموع ع�ن : (، قی�ل)المسموع مخلوق أم غی�ر مخل�وق؟: (، فإذا قیل)ِّ

ِالله فھو كلام�ھ غی�ر مخل�وق، وإن أردت الم�سموع م�ن المبل�غ ففی�ھ تف�صیل، ف�إن س�ألت ع�ن ال�صوت ال�ذي روي ب�ھ ك�لام الله فھ�و  ُ ِّ
 اًل�م ی�زل متكلم�"إن�ھ تع�الى : ، وق�الوا بح�ق م�ن أنك�ر ال�صوت)"َّمخلوق، وإن سألت عن الكلام المؤدي بالصوت فھو غی�ر مخل�وق

ولا یخرج ما ذكره الموصلي فیما أجملھ لابن القیم بحق الأشاعرة ورد شبھاتھم، عم�ا ذك�ره جماع�ة أھ�ل ال�سنة "..  إذا شاءبصوت
  .اً ودحضاًولاسیما ابن قدامة الذي أوسع ھذا الأمر رد
  :ولقد شفى ابن القیم حین قال في نونیتھ

  ِوكلامھ المسموع بالآذان... والله ربي لم یزل متكلما 
  ِطلبا وإخبارا بلا نقصان... ُوعدلا أحكمت كلماتھ صدقا 

ِلدغ ومن عین ومن شیطان... ورسولھ قد عاذ بالكلمات من  ٍ َ  
ِإشراك وھو معلم الإیمان... أیعاذ بالمخلوق حاشاه من الـ  ُُ ّ َ  

  ِسبحانھ لیست من الأكوان... بل عاذ بالكلمات وھي صفاتھ 
  ِنھ حقیقة ببیانـسموع م... وكذلك القرآن عین كلامھ المـ 

  ِلفظا ومعنى ما ھما خلقان... ھو قول ربي كلھ لا بعضھ 
  ِاللفظ والمعنى بلا روغان... تنزیل رب العالمین وقولھ 
ِكمدادھم والرق مخلوقان... لكن أصوات العباد وفعلھم  ِّ  

  ِم كلام رب العرش ذي الإحسان... فالصوت للقاري ولكن الكلا 
                                                 

  .تّرفضت ورد ١
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  ِكقراءة المخلوق للقرآن.. .ھذا إذا ما كان ثم وساطة 
  ِقد كلم المولود من عمران... فإذا انتفت تلك الوساطة مثل ما 

  ِشيء من المسموع فافھم ذان... فھنالك المخلوق نفس السمع لا 
  ِوخصومھم من بعد طائفتان... ھذا مقالة أحمد ومحمد 

  خلق لھ ألفاظھ ومعاني... إحداھما زعمت بأن كلامھ 
  ِخلق وشطر قام بالرحمن... الوا شطره والآخرون أبوا وق

  ِقلنا كما زعموه قرآنان... ُزعموا القران عبارة وحكایة 
  ِقال الولید وبعده الفئتان... ھذا الذي نتلوه مخلوق كما 
ّبالنفس لم یسمع من الد... والآخر المعنى القدیم فقائم    ِانّیُ

  ِانھو عین إخبار وذو وحد... والأمر عین النھي واستفھامھ 
  ِـجیل وعین الذكر والفرقان... وھو الزبور وعین توراة وإنـ 

  ِلا یقبل التبعیض في الأذھان... الكل شيء واحد في نفسھ 
ٌما إن لھ كل ولا بعض ولا  ٌّ   ٌحرف ولا عربي ولا عبراني... َّ
  فما یقال الأخطل النصراني... ودلیلھم في ذاك بیت قالھ 

  ِمعنى الكلام وما اھتدوا لبیان... ُیا قوم قد غلط النصارى قبل في 
  ِإذ قیل كلمة خالق رحمن... ولأجل ذا جعلوا المسیح إلھھم 
  ِھوتا قدیما بعد متحدان... ولأجل ذا جعلوه ناسوتا ولا 

  ِمعنى قدیم غیر ذي حدثان... ونظیر ھذا من یقول كلامھ 
  ِناسوتھ لكن ھما غیران... والشطر مخلوق وتلك حروفھ 

ِعجب وطالع سنة الرحمن... ك الاتفاق فإنھ فانظر إلى ذا ْ  
  ِقول محال وھو خمس معان... وتكایست أخرى وقالت إن ذا 

ِلجمیعھا كالأس للبنیان... تلك التي ذكرت ومعنى جامع  ِّ ُ  
  ِأوصافھ وھما فمتفقان... فیكون أنواعا وعند نظیرھم 
  ِـلوق ولم یسمع من الدیان... أن الذي جاء الرسول بھ لمخـ 

ُالخلف بینھم فقیل محمد و   ِأنشاه تعبیرا عن القرآن... ُ
  ِجبریل أنشاه عن المنان... والآخرون أبو وقالوا إنما 
  ِنقل من اللوح الرفیع الشأن... وتكایست أخرى وقالت إنھ 

  ِأنشاه خلقا فیھ ذا حدثان... فاللوح مبدؤه ورب اللوح قد 
  ِ لھ عینانفي كتبھم یا من... ھذي مقالات لھم فانظر ترى 
ِجبریل بلغھ عن الرحمن... لكن أھل الحق قالوا إنما  َّ  

  ِللصادق المصدوق بالبرھان... ألقاه مسموعا لھ من ربھ 
  ِفیھا افتراق الناس في القرآن... واذا أردت مجامع الطرق التي 

ِھذا الخلاف ھما لھ ركنان... فمدارھا أصلان قام علیھما  ُ  
  ِفي ذاتھ أم خارج ھذان.. .ھل قولھ بمشیئة أم لا وھل 

  ِالقرآن فاطلب مقتضى البرھان... أصل اختلاف جمیع أھل الأرض في 
  ِوإرادة منھ فطائفتان... ثم الألى قالوا بغیر مشیئة 

  ِبالنفس أو قالوا بخمس معان... إحداھما جعلتھ معنى قائما 
  ِتبدیھ معقولا إلى الأذھان... والله أحدث ھذه الألفاظ كي 

  ِـقرآن بل دلت على القرآن... الوا إنھا لیست ھي الـ وكذاك ق
  ِـمیة المجاز وذاك وضع ثان... ولربما سمي بھا القرآن تسـ 

  ِعنھ وقیل عبارة لبیان... وكذلك اختلفوا فقیل حكایة 
  ِ والمعنى فمختلفانـذا اللفظ... إذ كان ما یحكى كمحكي وھـ 

 ھ نظیر الثانيإذ كان أول...  الحدیث بعینھ ولذا یقال حكا
  ِونقول ذاك عبارة الفرقان... فلذاك قالوا لا نقول حكایة 

 ِـظیا وما فیھ كبیر معان... والآخرون یرون ھذا البحث لفـ 
 :ومما قالھ



 ٢٩٤

 ِوكذا الكتابة فھي خط بنان**  وتلاوة القرآن أفعال لنا
 ِـمحفوظ قول الواحد الرحمن ** لكنما المتلو والمكتوب والـ

 ِوبضده فھما لھ صوتان**  بّه بصوت طیوالعبد یقرؤ
 ِوبضده فھما لھ خطان**  وكذاك یكتبھ بخط جید
 ِ ثم كتابة القرآنُّقِّوالر**  ناؤأصواتنا ومدادنا وأدا
 ِنصاف غیر جبانل الحق والإ ** ولقد أتى في نظمھ من قال قو
 ِبأنامل الأشیاخ والشبان**  تٌَثبُأن الذي ھو في المصاحف م

 ِ مخلوقانُّقِّنا والرُومداد**  ھُ وحروفُھُ آیھو قول ربي
 ِـوع وذاك حقیقة العرفانـن**ـ فشفى وفرق بین متلو ومص
 ِ ھنا شیئاناً مخلوقُالمتلو**  الكل مخلوق ولیس كلامھ
 ِ دون بیانُجمال والإُطلاق إ** فعلیك بالتفصیل والتمییز فالا

  ِء كل زمانـأذھان والآرا ** طا الـّقد أفسدا ھذا الوجود وخب
  

  الإجماع والمزید من قرائن اللغة والعقل على حمل صفة الكلام على حقیقتھا دون المجاز: المبحث السادس
  

  ..  ممن ساقوا الإجماع على إثبات كلام الله على حقیقتھ بالحرف والصوتاًطرف: ًأولا
  وأنھ بغیر حرف ولا صوت) نفسيالكلام ال( لما یعتقده الأشاعرة حیال ھذه الصفة بقصرھم إیاھا على اًخلاف

  :إجماع أھل العلم على إثبات كلام الله على حقیقتھ- ١
، ق�ال ١٩٨سفیان بن عیین�ة ت: ونذكر ھنا ممن ساق الإجماع على إثبات صفة الكلام � تعالى على الحقیقة لا المجاز الذي یدعیھ الأشاعرة

القرآن كلام : ( یقولون– منھم عمرو بن دینار –أدركت مشایخنا منذ سبعین سنة : "١٤، ٧ص) خلق أفعال العباد(فیما أخرجھ لھ البخاري في 
ً، وقد حكا عبد الرحمن بن عفان أن المریسي لما ذكر أمامھ، قام ابن عیینة من مجلسھ مغضب)"الله غیر مخلوق ُویحك�م؛ الق�رآن ك�لام : ( وق�الاُ َ ْ َ

ن دینار وھ�ذا اب�ن المنك�در، حت�ى ذك�روا من�صور والأعم�ش وم�سعر ب�ن ك�دام، ق�د ُالله، قد صحبت الناس وأدركتھم یقولون ذلك، ھذا عمرو ب
تكلموا في الاعتزال والرفض والقدر وأمروا باجتناب القوم، فما نعرف القرآن إلا كلام الله، ومن قال غی�ر ھ�ذا فعلی�ھ لعن�ة الله، وم�ا أش�بھ ھ�ذا 

  ).ھم ولا تسمعوا كلامھم بقول النصارى، فلا تجالسو–القول بخلق القرآن: یعني–القول 
 من أھل العلم بالمدینة، وأھل ال�سنن، إلا وھ�م اًلم أسمع أحد: " فیما رواه عنھ أحمد بن أبي عوف٢٤٨ویقول ھارون بن موسى القزویني ت

 أقول بمث�ل م�ا ق�ال وأنا: "، وقال أحمد بن أبي عوف"وأنا أقول بھذه السنة: "، قال ھارون"ِّ، ویكفرونھ)القرآن مخلوق: (ینكرون على من قال
ك�ذا )" ھ�و مخل�وق: من وقف على القرآن بالشك، ولم یقل غیر مخلوق، فھو كمن قال: (وسمعت ھارون یقول: "، قال ابن أبي عوف"ھارون

  .٨٠للآجري ص) الشریعة(في 
 –ن القرآن كلام الله غیر مخل�وقفي القول بأ: یعني–لم یكن بین أھل العلم في ذلك : " وما بعدھا٦٠ص) خلق أفعال العباد(قال البخاري في 

اختلاف إلى زمن مالك والثوري وحماد بن زید وعلماء الأمصار، ثم بعدھم ابن عیینة في أھ�ل الحج�از، ویحی�ى ب�ن س�عید وعب�د ال�رحمن ب�ن 
بعیھ، ویزید بن مھدي في محدثي أھل البصرة، وعبد الله بن إدریس وحفص بن غیاث وأبو بكر بن عیاش، ووكیع وذووھم ابن المبارك في مت

ھارون في الواسطیین، إلى عصر من أدركنا من أھل الحرمین مكة والمدین�ة، والع�راقیین وأھ�ل ال�شام وم�صر ومح�دثي أھ�ل خراس�ان م�نھم 
، محمد بن یوسف في منتابیھ، وأبو الولید ھشام بن عبد الملك في مجتبیھ، وإسماعیل بن أبي أویس مع أھل المدین�ة، وأب�و م�سھر ف�ي ال�شامیین

ونعیم بن حماد مع المصریین، وأحمد بن حنبل مع أھل البصرة، والحمیدي من قریش، ومن تب�ع الرس�ول م�ن المكی�ین، وإس�حاق ب�ن إب�راھیم 
  : وأبو عبید في أھل اللغة، وھؤلاء ھم المعروفون بالعلم في عصرھم بلا اختلاف منھم

ِّ أو أغفل الطریق الواضح فعمي علیھ، فإن م�رده إل�ى الكت�اب وال�سنةأن القرآن كلام الله غیر مخلوق وما سواه مخلوق، إلا من شذھا َفم�ن .. ُ
ًأبى بعد العلم بھ، كان معاند وم�ن ی�شاقق : (، وق�ال)١١٥/ التوب�ة..  بعد إذ ھداھم حتى یبین لھم ما یتق�وناًوما كان الله لیضل قوم: (، قال تعالىاَ

كم�ا أن المع�روف ).. ١١٥/ الن�ساء.. اًؤمنین نولھ ما تولى ونصلھ جھنم وس�اءت م�صیرالرسول من بعد ما تبین لھ الھدى ویتبع غیر سبیل الم
وكان قد نقل بنفس المصدر اتف�اقھم ". عن أھل العلم أنھم كرھوا البحث والتنقیب عن الأشیاء الغامضة، وتجنبوا أھل الكلام والخوض والتنازع

  .الإسلام، وان الجھمیة القائلین بذلك كفارعلى أن من قال إن القرآن مخلوق فھو كافر زندیق خارج عن 
: ّ، وقد خرجھ غیر واحد وحكاه عنھ عبد الرحمن بن أبي حاتم، قال٢٦٤ُأبو زرعة الرازي إمام أھل الحدیث في زمانھ ت: وممن ساقھ عنھم

: وم�ا یعتق�دان ف�ي ذل�ك؟، فق�الاسألت أبي وأبا زرعة عن مذھب أھل السنة في أصول ال�دین، وم�ا أدرك�ا علی�ھ العلم�اء ف�ي جمی�ع الأم�صار، "
.. أن الق�رآن ك�لام الله غی�ر مخل�وق بجمی�ع جھات�ھ: ، فكان من م�ذاھبھماً ویمناً وشاماً ومصراً وعراقاًأدركنا العلماء في جمیع الأمصار حجاز(

وعبد الأعلى ب�ن حم�اد وعبی�د سمعت إسحاق بن راھویھ وھناد بن السري : "وممن ساقھ عنھم أبو داود في سننھ قال)".. وذكرا سائر الاعتقاد
الله بن عمر وحكیم بن سیف الرقي وأیوب بن محمد وسوار بن عب�د الله والربی�ع ب�ن س�لیمان ص�احب ال�شافعي وعب�د الوھ�اب ب�ن عب�د الحك�م 



 ٢٩٥

 ك�ذا ذك�ره ،)"الق�رآن ك�لام الله ل�یس بمخل�وق: (ومحمد بن الصباح ووھب بن بقیة، ومن لا أحصیھم من علمائنا، ك�ل ھ�ؤلاء س�معتھم یقول�ون
  : ّ، وعقب یقول٨٧ص) الشریعة(الآجري في 

لا نق�ول غی�ر : (ووقف�وا فی�ھ، وق�الوا) الق�رآن ك�لام الله: (وأم�ا ال�ذین ق�الوا: "، ق�ال"ِفیما ذكرت في ھذا الباب بلاغ لم�ن عق�ل وس�لم ل�ھ دین�ھ"
َّ عند كثیر من العلماء ممن رد على من قال بخلق القرآن –، فھؤلاء )مخلوق ّالق�رآن مخل�وق، وأش�ر؛ لأنھ�م ش�كوا ف�ي دی�نھم، :  ق�الِ مثل م�ن–َ

، )إن لفظ�ھ ب�القرآن مخل�وق: (احذروا ھؤلاء الذین یقولون: "، ثم أتبع یقول عن اللفظیة"أنھ غیر مخلوق: ونعوذ با� ممن یشك في كلام الرب
ََلم ولا یجالس، ویحذر منھ الناس، لا یعرف العلماء ُمنكر عظیم، وقائل ھذا مبتدع خبیث لا یك: وھذا عند أحمد بن حنبل ومن كان على طریقتھ ُُُ ّ

ووقف فھو جھمي، ) القرآن كلام الله: (، فقد كفر، ومن قال)مخلوق: (، ومن قال)القرآن كلام الله غیر مخلوق: (غیر ما تقدم ذكرنا لھ، وھو أن
إن ھ�ذا الق�رآن ال�ذي یق�رأه : (، وك�ذا م�ن ق�الاًفیھ الق�ول ج�دّ، كذا قال أحمد بن حنبل وغلظ اًفھو جھمي أیض) لفظي بالقرآن مخلوق: (ومن قال

وجع�ل الآج�ري ی�سوق ف�ي ذل�ك ن�صوص الآي " ٌ، فھ�ذا ق�ول منك�ر ینك�ره العلم�اء)الناس، وھو في المصاحف، حكایة لما في اللوح المحفوظ
  . والأحادیث والآثار والمناظرات

  :  في منظومة لھ٣١٦ل أبو بكر بن أبي داود محدث بغداد توفي ذكر الإجماع على أن القرآن كلام الله غیر مخلوق، یقو
ًولا تك بدعی* تمسك بحبل الله واتبع الھدى     لعلك تفلحاَُ

  أتت عن رسول الله تنج وتربح* ِودن بكتاب الله والسنن التي 
ُغیر مخلوق كلام ملیكنا: (وقل   بذلك دان الأتقیاء وأفصحوا) * ُ

ٌولا تقل القرآن خلق قرأتھ     كلام الله باللفظ یوضحفإن* ِ
القرآن كلام الله وتنزیلھ ونوره، ولیس بمخلوق، لأن القرآن من الله، وما كان من الله فلیس : "(، ما نصھ٣٢٨وفي شرح السنة للبربھاري ت

یمان بأن الله ھو الذي كلم الإ"، كما أوجبوا "ِ، وھكذا قال مالك بن انس وأحمد بن حنبل والفقھاء قبلھما وبعدھما، والمراء في ذلك كفر)بمخلوق
  ".موسى بن عمران یوم الطور، وموسى یسمع من الله الكلام بصوت وقع في مسامعھ منھ لا من غیره، فمن قال غیر ذلك فقد كفر با� العظیم

 مخلوق، من�ھ تب�ارك أن القرآن كلام الله وتنزیلھ، لیس بخالق ولا: ومن قول أھل السنة): "أصول السنة( قولھ في ٣٩٩ولابن أبي زمنین ت
إنك�م ل�ن ترجع�وا : (فیما رواه الحاكم وصححھ ال�ذھبي ف�ي التلخ�یص ، ومما ذكره في تعضید مذھب أھل السنة قولھ "وتعالى بدأ وإلیھ یعود

:  أن یق�ولاًولا ی�سع أح�د: "ثم ساق الإجماع على ذلك، وأتبعھ بق�ول اب�ن وض�اح.. القرآن: ، یعني)إلى الله بشيء أحب إلیھ من شيء خرج منھ
  ". ، ومن قال بغیر ھذا فقد كفر با� العظیم)لیس بخالق ولا مخلوق، منھ عز وجل بدأ وإلیھ یعود: (قط حتى یقول) كلام الله(

َأحببت أن أوص�ي أص�حابي بوص�یة م�ن ال�سنة، وأجم�ع م�ا ك�ان علی�ھ أھ�ل الح�دیث وأھ�ل : "١ في وصیتھ٤١٨ومما قالھ معمر بن زیاد ت
  .  ، إلى آخر ما قال"وأنھ سمیع بصیر علیم خبیر، یتكلم ویرضى ویسخط: "فذكر أشیاء إلى أن قال فیھا، "التصوف والمعرفة

ِ ال�ذي ق�رأ ببغ�داد بم�شھد م�ن علمائھ�ا وأئمتھ�ا عل�ى أن�ھ ق�ول أھ�ل ال�سنة والجماع�ة، م�ا ن�صھ٤٢٢وفي معتقد القادر با� أمیر المؤمنین ت ُ :
  ."وكلام الله غیر مخلوق أنزلھ على رسولھ"

 ًأن الله ل�م ی�زل ك�املا: طریقتنا طریقة السلف المتبعین للكتاب وال�سنة وإجم�اع الأم�ة، ومم�ا اعتق�دوه: " قولھ٤٣٠ولأبي نعیم الأصبھاني ت
 س�ائر وأن القرآن ك�لام الله، وك�ذلك..  بكلاماً بسمع، متكلماً ببصر، سمیعاً بعلم، بصیراًبجمیع صفاتھ القدیمة، لا یزول ولا یحول، لم یزل عالم

 كلام الله حقیقة، لا حكایة اً وملفوظاً ومكتوباً ومسموعاً ومحفوظاًًكتبھ المنزلة، كلامھ غیر مخلوق، وأن القرآن في جمیع الجھات مقروء ومتلو
د ب�ھ خل�ق ك�لام ولا ترجمة، وأنھ بألفاظنا كلام الله غیر مخلوق، وأن الواقفیة واللفظیة من الجھمیة، وأن من قصد القرآن بوجھ من الوجوه یری�

قد نقل ھذا الإمام الإجماع على ھذا القول و� : "اً معلق١٧٦، قال الذھبي في العلو ص"الله، فھو عندھم من الجھمیة، وأن الجھمي عندھم كافر
تكل�م الإم�ام عل�ي ب�ن ٍوبنح�و مم�ا ذك�ره أب�و نع�یم، .. ھ�ـ.إ"َالحمد، وكان حافظ العجم في زمانھ بلا نزاع، جمع بین علو الروایة وتحقی�ق الدرای�ة

  .  وكان قد استحسنھ٢٣ص) عقیدة السلف(مھدي الطبري تلمیذ أبي الحسن الأشعري ونقلھ عنھ الصابوني في 
أصحاب الح�دیث ی�شھدون � بالوحدانی�ة وللرس�ول بالرس�الة والنب�وة، ویعرف�ون : "٤٤٩وفي عقیدة السلف وأصحاب الحدیث للصابوني ت

ُعلى ما وردت الأخبار الصحاح بھ ونقلت العدول الثقات عنھ، ویثبتون �  ھ وتنزیلھ، أو شھد لھ بھا رسولھ ربھم بصفاتھ التي نطق بھا وحی
وق�د أع�اذ الله أھ�ل ال�سنة م�ن التحری�ف والت�شبیھ ..  ل�صفاتھ ب�صفات خلق�ھاً، ولا یعتقدون تشبیھ ما أثبتھ لنفسھ في كتابھ وعلى لسان رسولھ 

َّوالتكییف، ومن علیھم بالت : َّعریف والتفھیم، حتى سلكوا سبیل التوحید والتنزی�ھ، وترك�وا الق�ول بالتعطی�ل والت�شبیھ، واتبع�وا ق�ول الله ع�ز وج�لَ
  ).١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر(

وج�ھ والعل�م والق�وة ال�سمع والب�صر والع�ین وال(كذلك یقولون في جمیع الصفات التي نزل بذكرھا القرآن ووردت بھ الأخب�ار ال�صحاح م�ن 
من غیر تشبیھ لشيء من ذلك بصفات المربوبین المخلوقین، بل ینتھون فیھا إلى ما قالھ الله تع�الى ).. والقول والكلام.. والقدرة والعزة والعظمة

 إزال�ة للف�ظ الخب�ر عم�ا  من غیر زیادة علیھ ولا إضافة إلیھ، ولا تكیی�ف ل�ھ ولا ت�شبیھ، ولا تحری�ف ولا تب�دیل، ولا تغیی�ر ولاوقالھ رسولھ 
ُّتعرفھ العرب وتضعھ علیھ بتأویل منكر یستنكر، ویجرون على الظاھر ویكلون علمھ إلى الله تع�الى، ویق�رون ب�أن تأویل�ھ  ِ ُُ ُ م�ن جھ�ة :  یعن�ي–ٍ

  : ، قال)"٧/ مرانآل ع.. یقولون آمنا بھ كل من عند ربنا( لا یعلمھ إلا الله، كما أخبر الله عن الراسخین في العلم أنھم –الكیف 
ویشھد أصحاب الحدیث ویعتقدون أن القرآن ك�لام الله وكتاب�ھ ووحی�ھ وتنزیل�ھ غی�ر مخل�وق، وم�ن ق�ال بخلق�ھ واعتق�ده فھ�و ك�افر عن�دھم، "

إنھ لتنزیل رب و: ( كما قالاً ونذیراً لقوم یعلمون بشیراً عربیاًقرآن  الذي نزل بھ جبریل على الرسول: والقرآن الذي ھو كلام الله ووحیھ، ھو
                                                 

  .١٧٧وقد أوردھا لھ الذھبي في العلو ص )(١
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 أمت�ھ َّ، وھو الذي بلغھ الرس�ول )١٩٥: ١٩٢/ الشعراء.. بلسان عربي مبین. على قلبك لتكون من المنذرین. نزل بھ الروح الأمین. العالمین
كلام�ھ ع�ز وج�ل، وفی�ھ ، فكان الذي بلغھم بأمر الله تعالى )٦٧/ المائدة.. یا أیھا الرسول بلغ ما انزل إلیك من ربك: (ُكما أمر بھ في قولھ تعالى

كیف ما ت�صرف ، وھو الذي تحفظھ الصدور وتتلوه الألسنة، ویكتب في المصاحف )تمنعوني أن أبلغ كلام ربي؟: (– كما في الصحیح –قال 
ُ وحفظ حافظ، وحیث تلي وفي أي موضع قرئ وكتب في مصاحف أھل الإسلام وألواح صبیانھم وغیرھا، كل�ھ ك�لامظلافبقراءة قارئ ولفظ  ُ ُ 

  .١، ثم جعل یسوق كلام الأئمة في ذلك وفي اللفظیة والواقفیة"الله غیر مخلوق، ومن زعم أنھ مخلوق فھو كافر با� العظیم
س�عید ب�ن : إجماع الصحابة وإجم�اع الت�ابعین بع�دھم مث�ل: "٣٦٠ بالجزء الأول صاً، وتحدید٥٣٥ّللأصبھاني قوام السنة ت)  الحجة(وفي 

، وب�ھ "لحسن والشعبي وغیرھم مما یطول ذكرھم، أشاروا إلى أن كلام الله ھ�و المتل�و ف�ي المحاری�ب والم�صاحفالمسیب وسعید بن جبیر وا
إن القرآن المكتوب الموجود في المصاحف والمحفوظ في القلوب، ھو حقیق�ة ك�لام الله : قال أصحاب الحدیث وأھل السنة: " ما نصھ٤٠٠ص

 أنھ عبارة عن حقیقة الكلام القائم بذات الله ودلالة علیھ والذي ھو في المصحف محدث –عرة  یعني بھم الأشا–عز وجل بخلاف ما زعم قوم 
، وأداه النب�ي إل�ى ال�صحابة  وحروفھ مخلوقة، ومذھب علماء السنة وفقھاؤھم أنھ الذي تكلم الله بھ، وس�معھ جبری�ل م�ن الله وأداه إل�ى النب�ي 

َ بعد قرن، والدلیل على أن القرآن موجود في المصاحف نھي النبي أن یسافر بالقرآن اًف قرنحسب ما سمعھ من جبریل، ونقلھ السلف إلى الخل ُ ُ ْ َ
َفحسب، لم ینھ النبي أن یسافر بھ إلى أرض ) القرطاس(والكاغد ) الحبر(إلى أرض العدو مخافة أن ینالوه، فلو كان ما في المصحف ھو الزاج  ُ ْ َ

ًتحرز من أن ینالھ العدو، فعلم أن في المصحف شیئُالعدو، لأن الزاج والكاغد لا حرمة لھ فی ُ  عن الزاج والكاغد لھ حرم�ة فنھ�ى اً زائداً موجوداّ
  .، ثم ذكر الأدلة على ذلك"عن المسافرة بھ

 � أجمع المسلمون أن القرآن كلام الله، وإذا صح أن�ھ ك�لام الله ص�ح أن�ھ ص�فة: " منھ، ما نصھ٢٠٣ثم قال رحمھ الله في الجزء الثاني ص 
الك�لام، : ّ، فالمتكلم ص�فة ل�ھ، إلا أن حقیق�ة ھ�ذه ال�صفة)زید متكلم: (تعالى وأنھ عز وجل موصوف بھ، وھذه الصفة لازمة لذاتھ، تقول العرب

 لم یكن للمتكلم أنھ لو كان یفارقھ: وإذا كان كذلك كان القرآن كلام الله وكانت ھذه الصفة لازمة لھ أزلیة، والدلیل على أن الكلام لا یفارق المتكلم
 على كلمات كثیرة بعد كلمة، دل على أن تلك الكلمات فروع لكلامھ الذي ھو اًإلا كلمة واحدة، فإذا تكلم بھا لم یبق لھ كلام، فلما كان المتكلم قادر

  .، ثم جعل یسوق المزید من الأدلة على ذلك"صفة لھ ملازمة
: ق�ال علم�اء ال�سلف: " الله تعالى بھ نفسھ ووصفھ بھ رسولھ، قال رحمھ الله وبعد حدیث مستفیض من ذكر العدید مما وصف٢٧٩وفیھ ص

وأنھ بجمیع صفاتھ وجمیع كلامھ لم یزل ولا .. معرفة الله والإقرار بھ وطاعتھ بما أمر ونھى: الإخلاص، وھو: أول ما افترض الله على عباده
وأن�ھ .. بصیر، ی�راه المؤمن�ون ف�ي الآخ�رة وی�سمعون كلام�ھ وینظ�رون إلی�ھیزال، ولا یخلو من علمھ شيء، ولا مكان، وھو المتكلم السمیع ال

ومذھب أھل السنة أن الله تعالى أظھر : " ما نصھ٤٧٨/ ٢، ولھ في  نفس المصدر "واحد بجمیع أسمائھ وصفاتھ، والقرآن كلامھ غیر مخلوق
ر مخل�وق، وك�ذلك یظھ�ر م�ن حب�ر مخل�وق وكاغ�د مخل�وق  غی�اً كلام�– وھي حرك�ات الأل�سنة –للسامعین من ألسنة مخلوقة وأفعال مخلوقة 

  ".  غیر مخلوق بلا كیفاًوأقلام مخلوقة كلام
   تعالى على وجھ لائق بھ، لا یشبھ ما للمخلوقینوعلى إثبات الصوت والحرف في كلامھ- ٢

 أب�و بك�ر الك�وفي م�ن الطبق�ة – م�يوائل بن داود التی: وممن جاء التصریح منھ بإثبات الصوت والحرف في كلامھ تعالى على وجھ یلیق بھ
ٍ، وبنح�و م�ن "اًم�شافھة م�رار): "١٦٤/ النساء.. اًوكلم الله موسى تكلیم: ( قال في قول الله تعالى–السادسة من الذین عاصروا صغار التابعین 

  ).٥٤٧، ٥٤٦(لعبد الله بن أحمد ) السنة(، كذا في نوح بن أبي مریمذلك جاء عن 
بل�ى إن رب�ك ع�ز وج�ل تكل�م : "ُ قول�ھ–) لما كل�م الله موس�ى ل�م ی�تكلم ب�صوت: ( لقوم یقولون– أحمد بن حنبلھ عن أبی) ٥٣٤، ٥٣٣(وفیھا 

ُإذا تكل�م الله، س�مع ل�ھ ص�وت كج�ر السل�سلة عل�ى : ( بع�د است�شھاده بح�دیث اب�ن م�سعود–، وقول�ھ "بصوت، ھذه الأحادیث نرویھا كما جاءت ّ
ّكف�ار یری�دون أن یموھ��وا عل�ى الن�اس، م�ن زع��م أن الله ل�م ی�تكلم فھ�و ك��افر، ألا إن�ا ن�روي ھ��ذه وھ�ذا، الجھمی�ة تنك��ره؛ ھ�ؤلاء  "–) ال�صفوان ِّ

  ".الأحادیث كما جاءت
ِ بعد أن ذكر كلام أحمد في حدیث ابن مسعود الفائت، وك�لام البخ�اري ف�ي أحادی�ث تكل�م الله ٥٠٦یقول ابن القیم في مختصر الصواعق ص ُّ

حرب ب�ن إس�ماعیل : اًنة على الإطلاق، وكل أھل السنة والحدیث على قولھما، وقد صرح بذلك وحكاه إجماعفھذان إماما أھل الس: "بالصوت
صاحب احمد وإسحاق، وصرح بھ خشیش بن أصرم النسائي، ومحمد بن حاتم المصیصي، وعبد الله بن الإمام أحم�د، وأب�و داود السج�ستاني 

، وساق ابن القیم المزی�د م�ن الأحادی�ث "مسعود وغیره، وأخبر أن المنكرین لذلك ھم الجھمیةوابنھ أبو بكر، وقد احتج الإمام أحمد بحدیث ابن 
 أحم�د والبخ�اري لم�ن نف�ي ال�صوت والح�رف وأنھم�ا ق�د س�اقا ف�ي ذل�ك الأحادی�ث، وقد سبق أن ذكرنا لابن القیم إنكار.. المثبتة للصوت

ن الله ی�تكلم ب�صوت، وت�صریح أب�ي الح�سن ب�ن س�الم ش�یخ س�ھل م�ن أ: وكذا تصریح ابن القاسم صاحب مالك في رسالتھ في ال�سنة
  التستري وابن خزیمة والسجزي شیخ الإسلام الأنصاري والطلمنكي بذلك

اب�ن كذا أخرجھ " بلى یتكلم سبحانھ بصوت: "– وقد سئل عمن زعم أن الله لم یتكلم بصوت؟ –ُوعن أحمد من روایة یعقوب بن بختان قولھ 
إن عب�د الوھ�اب ق�د تكل�م : سمعت أبا عبد الله، وقد قیل ل�ھ: "وأخرج أبو بكر الخلال عن المروزي قال.. ٤١٥/ ١حنابلة یعلى في طبقات الأبي 
)".. ؛ عاف�اه الله!ما أحسن ما قال: (؛ فتبسم أبو عبد الله وقال)من زعم أن الله كلم موسى بلا صوت فھو جھمي، عدو الله وعدو الإسلام: (وقال

".. وق�د ن�ص أحم�د ف�ي روای�ة الجماع�ة عل�ى إثب�ات ال�صوت: "٣٠٣/ ١) العقیدة(عن الإمام أحمد في ) المسائل والرسائل(وقال أبو یعلى في 
  ". وأن الله تكلم بالصوت والحرف: "١٢٤وقال أبو الفضل التمیمي في اعتقاد الإمام أحمد ص

                                                 
  .ھ الله في ھذا الشأن بشيء من التفصیل، فلیراجعوقد سبق أن ذكرنا ما قالھ الصابوني رحم (١)
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، وفی�ھ ف�ي )التع�رف لم�ذھب أھ�ل الت�صوف( كتاب�ھ ُ، نقل ذلك عن�ھ الكلاب�اذي ف�ي٢٤٣وممن أثبت الحرف والصوت الحارث المحاسبي ت
ُكلام الله حرف وصوت، وأنھ لا یعرف كلامھ : وقالت طائفة منھم: "، ما نصھ)اختلافھم في الكلام ما ھو؟( تحت عنوان ٥٣الباب العاشر ص

  . ھـ.إ"إلا بذلك، مع إقرارھم أنھ صفة � تعالى في ذاتھ غیر مخلوق، وھذا قول الحارث المحاسبي
ُأن الله عز وجل ینادي بصوت یسمعھ من بعد ..  ُویذكر عن النبي : " ما نصھ١٣٧ص ) خلق أفعال العباد( في ٢٥٦للإمام البخاري تو ََ

ُكما ي◌سمعھ من قرب، فلیس ھذا لغیر الله َ َ ُ ِوفي ھذا دلیل أن صوت الله لا یشبھ أصوات الخلق، لأن صوت الله جل ذكره یسمع م�ن : "، قال"َ ُ
ْبعد كما ِ یسمع من قرب، وأن الملائكة یصعقون من صوتھ، فإذا تنادى الملائكة ل�م ی�صعقوا، وق�ال ع�ز وج�لُ َ / البق�رة.. اًف�لا تجعل�وا � أن�داد: (ُ

  .ھـ.إ"، فلیس لصفة الله ند ولا مثل، ولا یوجد شيء من صفاتھ في المخلوقین)٢٢
 بعد أن س�رد جمل�ة م�ن –، قولھ ١٧٤ابن القیم في اجتماع الجیوش ص  فیما نقلھ عنھ ٣٠٣وللإمام أبي العباس أحمد بن عمر بن سریج ت 

وإثبات الكلام ب�الحرف وال�صوت وباللغ�ات والكلم�ات : "–وغیرھا ) المجيء والإتیان والفوقیة(صفات الله الثابتة لھ في القرآن والسنة، وذكر 
  ".والسور

الإس�لام ھ�و ال�سنة وال�سنة : "، قال في كتابھ شرح السنة٣٢٩بھاري تَإمام أھل السنة في عصره أبا محمد البر: ونذكر ممن نص على ھذا
  ، ھم أھل السنة والجماعة، فمن لم یأخذ عنھم فقد ضل وابتدع، قال عم�ر وھم أصحاب محمد .. لزوم الجماعة: ھي الإسلام، فمن السنة

ُُلا عذر لأحد في ضلالة ركبھا حسبھا ھدى، ولا في ھدى تركھ حسبھ ضلالة: ( ِ ِ فقد بینت الأم�ور وثبت�ت الحج�ة وانقط�ع الع�ذر،)َ ِّ واعل�م أن .. ُ
ًالدین إنما جاء من قبل الله لم یوضع على عقول الرجال وآرائھم، وعلمھ عند الله وعند رسولھ، فلا تتبع شیئ َ  بھواك فتمرق من الدین، واعلم أن اِ

ُید إلا الخیر، ف�لا یقت�دى بزلت�ھ فإن�ھ ھال�ك، ورج�ل عان�د الح�ق أحدھما رجل قد زل عن الطریق وھو لا یر: الخروج عن الطریق على وجھین
ّوخالف من كان قبلھ من المتقین فھو ضال مضل، حقیق على من یعرفھ أن یحذر الناس منھ ویبین لھ قصتھ، لئلا یقع في بدعت�ھ أح�د فیھل�ك ُُ َ ِّ ُ" ،

م�ن الله وم�ا ك�ان م�ن الله فل�یس بمخل�وق، ھك�ذا ق�ال مال�ك وأحم�د والقرآن كلام الله وتنزلھ ون�وره، ول�یس بمخل�وق، لأن الق�رآن : "إلى أن قال
الإیمان بأن الله ھو الذي كلم موسى یوم الطور، وموسى یسمع من الله الكلام بصوت وقع في : "، ثم ذكر أن من السنة"والفقھاء قبلھما وبعدھما

  ".مسامعھ منھ لا من غیره، فمن قال غیر ھذا فقد كفر با� العظیم
َ وغیره، یقول شیخ الإسلام الحافظ أبو إسماعیل الھروي ت٣٦٠ ما نقلناه عن الإمام الآجري ت ومن غیر ذم الك�لام (، ق�ال ف�ي كتاب�ھ ٤٨١َ

  ".ثم قالوا لیس لھ صوت ولا حروف: "– على الأشاعرة نفیھم للحرف والصوت اً منكر– ١٣٦/ ٥) وأھلھ
 ٣١٢/ ٢، ٤٢٩/ ١ وبنح�وه ف�ي – ٥١٥/ ٢) الحج�ة(، قال في كتاب�ھ ٥٣٥صبھاني تَویقول الإمام أبو القاسم إسماعیل بن محمد التیمي الأ

ك�لام الله ل�یس بمن�زل ولا ح�رف ولا :  لم�ن یق�ولاًال�دلیل عل�ى أن الق�رآن من�زل، وھ�و م�ا یق�رأه الق�ارئ خلاف�: ( وٍتح�ت عن�وان–وما بعدھما 
عدم أداة الكلام لا یمنع من ثبوت الكلام، كما أن عدم آل�ة العل�م لا (: ، فقل)المتكلم بحرف وصوت یحتاج إلى أدوات الكلام: (إن قیل): "صوت

لا : ، والمسموع إنما ھ�و الح�رف وال�صوت، لأن المعن�ى)٦/ التوبة.. حتى یسمع كلام الله: (قولھ تعالى: ، دلیل أھل السنة)یمنع من ثبوت العلم
وإذ ص�رفنا إلی�ك : (وقول�ھ.. ، دل على أنھ حرف وصوت)حتى یسمع: (السمعت الكلام وفھمت المعنى، فلما ق: یسمع، بل یفھم، یقال في اللغة

قل لئن اجتمعت : (وقولھ.. ُ، وإنما ینصت إلى الحروف والأصوات)٢٩/ الأحقاف..  من الجن یستمعون القرآن فلما حضروه قالوا أنصتوااًنفر
 أھ�ل اللغ�ة إش�ارة إل�ى ش�يء حاض�ر، وم�ا ف�ي ال�نفس لا ی�صح ، وھذا عن�د جمی�ع)٨٨/ الإسراء.. الإنس والجن على أن یأتوا بمثل ھذا القرآن

  ". الإشارة إلیھ، ولأن الله قد تحدى العرب بأن یأتوا بمثلھ، ولا یتحداھم إلا بما سمعوه من الحرف والصوت
منھ بدا وإلیھ یعود القرآن كلام الله منزل غیر مخلوق، : " ما نصھ٤٢٩/ ١ومما ذكره رحمھ الله في إثبات الحرف والصوت قولھ في الحجة 

 الله ل�یس ك�لام: وقالت الأشعریةالقرآن مخلوق، : ، وقالت المعتزلة١ُُُتكلم بھ في القدم بحرف وصوت، حرف یكتب وصوت یسمع ومعنى یعلم
لوق، فالدلالة  مخ–لدى الأشاعرة :   أي–َبحرف ولا صوت، وإنما ھو معنى قائم في نفسھ لم ینزل على نبینا ولا على غیره، وما نقرأه عندھم 

إنما قولنا لشيء : ( قولھ تعالى– وكذا الأشعریة النافین عن كلامھ تعالى اللفظ والمنكرین أن یكون بصوت وحرف –على بطلان قول المعتزلة 
أخ�رى ) ك�ن (مخلوق�ة لاحتاج�ت إل�ى) ك�ن(، فل�و كان�ت )ك�ن(ّ، فاخبر تعالى أنھ كون الأشیاء ب�ـ )٤٠/ النحل.. إذا أردناه أن نقول لھ كن فیكون

َتخلق بھا، وأخرى إلى أخرى إلى مالا نھایة ل�ھ، فیف�ضي إل�ى ق�دم المخلوق�ات ِِ ُ وإن أح�د م�ن الم�شركین : (قول�ھ تع�الى: وال�دلیل عل�ى م�ا قلن�اه.. ُ
م وفھم�ت سمعت الكلا: (، والمسموع إنما ھو الحرف والصوت لا المعنى، لأن العرب تقول)٦/ التوبة.. استجارك فأجره حتى یسمع كلام الله

دل على أنھ الحرف والصوت، ولأن الاستجارة إنما ح�صلت للم�شركین ب�شرط ) حتى یسمع: (، فلما قال)سمعت المعنى: (، ولا تقول)المعنى
دي فلما أتاھا ن�ودي م�ن ش�اطئ ال�وا: (ولأنھ تعالى قال.. استماع كلام الله، فلو كان ما سمعوه من النبي لیس بكلام الله لم تحصل الاستجارة لھم

وقد أجمع أھل العربیة أن ما ع�دا الح�روف : "، إلى أن قال"، والنداء عند جمیع أھل اللغة لا یكون إلا بحرف وصوت)٣٠/ القصص.. الأیمن
  .  ، وساق على ذلك المزید من الأدلة"والأصوات لیس بكلام حقیقة

 ورج�ل ٥٥١وة أبي البیان محمد بن محفوظ اللغ�وي ت عن مناظرة جرت بین الشیخ الإمام القد١٩٤وفي قصة حكاھا الذھبي في العلو ص
ْویحك؛ الحنابلة إذا قیل لھم: "ُیدعى ابن تمیم، قال لھ الشیخ بعد كلام جرى بینھما قال الله : (، قالوا)ما الدلیل على أن القرآن بحرف وصوت؟: (َ

: قال الأخط�ل: (، قلتم)دلیل على أن القرآن معنى قائم في النفس؟ما ال: (، وأنتم إذا قیل لكم)وسرد الشیخ الآیات والأخبار.. كذا وقال رسولھ كذا
، وعل�ى ذل�ك عل�ق !"نصراني خبیث بنی�تم م�ذھبكم عل�ى بی�ت ش�عر م�ن قول�ھ وت�ركتم الكت�اب وال�سنة! ؛ ما ھذا الأخطل؟)إن الكلام لفي الفؤاد

 كلام الله غیر مخلوق، وأنھ عین ما تكلم بھ، فھو منشیھ ومبتدیھ  أن یؤمن بالقرآن العظیم وأنھ– في مسألة الكلام –یكفي المسلم : "ًالذھبي قائلا
                                                 

  .نسب الأصبھاني ھذا القول لبعض الحنابلة، والحق انھ قول السلف وأصحاب الحدیث قاطبة، وقصره على الحنابلة یوھم مخالفتھم لسلفنا الصالح وجماعة أھل السنة والجماعة كما أوھم الأشاعرة (١)
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ُعز وجل، مع اعترافنا بأن تلاوتنا لھ وأصواتنا وتلفظنا بھ مخلوق، وتكلم الرب بھ صفة من صفاتھ التي من لوازم ذاتھ المقدسة، فلا یعلم كیفیة  ُ ّ
عده سبعة أبحر، فكلامھ من علمھ وعلمھ لا یتناھى، فلا نحیط بشيء من علم�ھ إلا  لھا ویمده من باًذلك، وكلمات الله لا تنفد ولو كان البحر مداد

  ھـ.إ"بما شاء
 – بعد حدیث طویل عن صفة الكلام وأن القرآن غیر مخلوق – وما بعدھا ٧٧ في كتابھ الغنیة ص٥٦١ولأبي محمد عبد القادر الجیلاني ت

، وكلام الله عز وجل لا ینفك عن اً ناطقاًلأن بھا یصیر الأخرس والساكت متكلمونعتقد أن القرآن حروف مفھومة وأصوات مسموعة، : "قولھ
 وكن�ى اًفقد ذكر حروف�) ١/ الشعراء.. طسم تلك آیات الكتاب(، )حم(، )ألم: (ذلك، فمن جحد ذلك فقد كابر حسھ وعمیت بصیرتھ قال الله تعالى

وھذه الآیات والأخبار تدل على أن لكلام الله صوت لا كصوت الآدمیین، وكم�ا  ":إلى أن قال بعد أن ساق الأدلة على كل ھذا".. عنھا بالكتاب
أن علمھ وقدرتھ وبقیة صفاتھ لا ت�شبھ ص�فات الآدمی�ین، فك�ذلك ص�وتھ، وق�د ن�ص الإم�ام أحم�د عل�ى إثب�ات ال�صوت ف�ي روای�ة جماع�ة م�ن 

 وق�د أح�اط كلام�ھ اًح�سیب ك�ل مبت�دع ض�ال، ف�ا� ل�م ی�زل متكلم�الأصحاب خلاف ما قالت الأشعریة من أن كلام الله معنى قائم بنف�سھ، والله 
  ".بجمیع معاني الأمر والنھي والاستخبار

ِ الله عن الشبیھاًوممن أثبت الصوت والحرف في كلام الله منزھ ، ق�ال ف�ي ٦٠٠ُّتقي الدین أبو محمد عبد الغني بن عب�د الواح�د المقدس�ي ت: ِ
ًعین كلام الله عز وجل لا حكایة ولا عب�ارة: د أن الحروف المكتوبة والأصوات المسموعةونعتق): "الاقتصاد في الاعتقاد(كتابھ  وم�ن أنك�ر .. ً

 من كتاب الله عز وج�ل فل�ھ ع�شر اًمن قرأ حرف: (  فقد كابر وأتى بالبھتان، وروى الترمذي من طریق عبد الله بن مسعود اًأن یكون حروف
، فھ�و )مخل�وق: (وأجمع أئمة السلف والمقتدى بھم من الخلف على أنھ غیر مخلوق، ومن قال: "الثم ساق الأدلة في ذلك إلى أن ق)".. حسنات
یوم نقول لجھنم ھل امتلأت فتقول : (باطل ومحال، قال الله عز وجل: وقول القائل بأن الحرف والصوت لا یكون إلا من مخارج: "، قال"كافر

، فح�صل الق�ول م�ن غی�ر )١١/ ف�صلت.. أتین�ا ط�ائعین: (ع�ن ال�سماء والأرض أنھم�ا قالت�ا اً، وكذلك قولھ تعالى إخبار)٣٠/ ق.. ھل من مزید
  ".مخارج ولا أدوات

 ال�سلف –أھل ال�سنة والجماع�ة : "١٢٧ص) جزء في امتحان السني من البدعي(، قال في ٦٨٢وشیخ حنابلة عصره أبو الفرج المقدسي ت
 سمعھ م�ن جبری�ل ب�صوت قرآن بحرف وصوت، سمعھ منھ جبریل علیھ السلام ومحمد أن الله تكلم بال:  یعتقدون–الصالح وأئمة المسلمین 

الكلام : (جبریل، والصحابة سمعوا القرآن من النبي بصوت النبي، فالكلام المتلو ھو كلام الله، واما الصوت فھو صوت القارئ، لذا قال السلف
  )".كلام الباري والصوت صوت القاري

، قال في رده على من أنكر على الحافظ عبد الغني المقدس�ي إثبات�ھ ال�صوت � تع�الى، وأن ٧٩٥جب الحنبلي تُوالحافظ عبد الرحمن بن ر
 ف�ي –أحمد :  أي–وأما إنكار إثبات الصوت عن الإمام الذي ینتمي إلیھ الحافظ، فمن أعجب العجب، وكلامھ : "ھذا مخالف لمعتقد الإمام أحمد

  .٢٤/ ٢لآثار في ذلك، كذا في الذیل على طبقات الحنابلة ، ثم ذكر ا"اًإثبات الصوت كثیر جد
 وق�د ذك�ر افت�راق الن�اس ف�ي م�سألة الك�لام ١٠٧، قال في شرح العقیدة الطحاویة ص٧٩٢ُوالإمام القاضي ابن أبي العز الحنفي الدمشقي ت

ُوھو متكلم بھ بصوت ی�سمع، وإن ن�وع الك�لام ق�دیم  إذا شاء ومتى شاء وكیف شاء، اًأنھ تعالى لم یزل متكلم: وتاسعھا: "على تسعة أقوال، قال
ْ، وقد نقلھ ملا على القاري في شرح الفقھ الكبیر ولم یتبعھ بشيء"، وھو المأثور عن أئمة الحدیث والسنةاًوإن لم یكن صورة المعین قدیم ُ.  
كلم بلا صوت أو بلا ح�رف، ولا أن�ھ أنك�ر أن ی�تكلم الله إن الله یت: أنھ لم ینقل عن أحد من أئمة السلف أنھ قال: "بل إن مما تجدر الإشارة إلیھ

إن ھ�ذه الأص�وات : إن الصوت الذي سمعھ موسى قدیم، ولا أن ذل�ك الن�داء ق�دیم، ولا ق�ال أح�د م�نھم: بصوت أو بحرف، كما لم یقل أحد منھم
ك�ذا " صوت الذي یتكلم الله بھ وبین أص�وات العب�ادالمسموعة من القراء ھي الصوت الذي تكلم الله بھ، بل الآثار مستفیضة عنھم بالفرق بین ال

  .     ٤٨٣ص) الأشاعرة في میزان أھل السنة(نص علیھ ابن قزار الجاسم في رسالتھ 
  
  

  .. على حقیقتھ بالحرف والصوت) كلام الله تعالى(من القرائن اللغویة على حمل : اًثانی
  وأنھ بغیر حرف ولا صوت) الكلام النفسي(ھا على  لما یعتقده الأشاعرة حیال ھذه الصفة بقصرھم إیااًخلاف

وعلى نحو ما تضافرت قرائن النقل المتمثلة في نصوص الكتاب والسنة وإجماع الصحابة وتابعیھم بإحسان على إثبات صفة الكلام � على 
  .كالحقیقة، وأنھ تعالى یتكلم بمشیئتھ بحرف وصوت یلیقان بجلالة، تضافرت كذلك قرائن اللغة على ذل

إط�لاق م�سمى الك�لام عل�ى اللف�ظ : أن ما ع�دا الح�رف والأص�وات ل�یس بك�لام حقیق�ة، وعل�ى: أھل اللغة مجمعون على..  للأشاعرةاًخلاف
  :دحض ادعاء الأشاعرة أنھ معنى قائم بالنفس: ، وعلىاًوالمعنى مع

، وأن أھل اًطلق في لغة العرب على اللفظ والمعنى جمیعُأن الكلام في الحقیقة ی: فمن غیر ما سبق أن أوضحناه على ألسنة أساطین اللغة من
العربیة مجمعون على أن ما عدا الحروف والأصوات ل�یس بك�لام حقیق�ة، وأن الق�رآن ل�م یخ�رج ف�ي كلام�ھ ع�ن س�نن الع�رب وط�رائقھم ف�ي 

تف�سیر مخ�الف للك�لام ال�ذي )  في نفس الب�اريالمعنى الذي قام: (التعبیر كونھ نزل بلغتھم التي درجوا علیھا، وأن قول الأشاعرة بأن الكلام ھو
دل علیھ الكتاب والسنة على نحو ما ھو مخالف لما اصطلح علیھ العرب في لغ�تھم، وأن الأدل�ة م�ن الكت�اب وال�سنة وأق�وال أئم�ة اللغ�ة تق�ضي 

  .بذلك
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وما تصرف منھم�ا م�ن فع�ل ) الكلام(و) القول(لفظ " القاضي بأن ١٢١ قول ابن أبي العز في شرحھ الطحاویة ص–فیما ذكرنا–وذكرنا لھ 
) الك�لام( ومعن�ى، وأن�ھ ل�م یك�ن ف�ي م�سمى اًماض ومضارع وأمر واسم فاعل، إنما یعرف في القرآن والسنة وسائر كلام العرب إذا كان لفظ�

ِِواستحدث على ید الفرق الضالة، ورددنا من خلال كل ذلك " نزاع بین المتأخرین من علماء أھل البدع، ثم انتشر   .على شبھ الأشاعرةُ
ُ، ی�رد علی�ھ أن م�راده )َّزورت ف�ي نف�سي مقال�ة: (إل�ى أن م�ا است�شھدوا ب�ھ عل�ى ش�بھاتھم بق�ول عم�ر ی�وم ال�سقیفة: وبعد أن خلصنا من ذلك ِ َ

أن�ھ لا یك�ون : "ن�يأن كلام عمر كان تھیئة لما سیقولھ لأبي بكر رضي الله عنھما، وبما یع: تھیئة الكلام وتحسینھ وتجمیلھ، بما یعني: بالتزویر
ِّ في النفس یراد أن یقال، كما یقدر الإنسان ف�ي نف�سھ أن�ھ یح�ج وأن�ھ ی�صلي وأن�ھ اً لكن كان مقدرً إلا إذا قیل باللسان، وقبل ذلك لم یكن قولاًقولا ُُُ

، وعل�ى ١٣٧/ ٧ع الفتاوى على حد ما جاء في مجمو" یسافر إلى غیر ذلك، فیكون لما یریده من القول والعمل صورة ذھنیة مقدرة في النفس
  :وإلى أن استدلالھم بقول الأخطل النصراني.. ما تقضي بھ لغة العرب

  ًجعل اللسان على الفؤاد دلیلا* إن الكلام لفي الفؤاد وإنما 
 الإس�لام  عما شابھ من تشكیك في عزوه إلى صاحبھ، فإنھ لا یحق لمسلم أن یستدل بقول نصراني على غیر مل�ةًاستدلال باطل، وأنھ فضلا

ُ، لاسیما إن كان ما یستشھد بھ من شعر ھو !في لغة العرب؟) الكلام(ُُ، ویترك ما یعلم من معنى )الكلام(على معنى ) الكلام(قد ضل في معنى 
  .من دینھ ومعتقده
كلم بھ الأولون والآخرون ُونحوھما، لیس ھو مما یحتاج فیھ إلى قول شاعر، كون ھذا مما ت) القول(و) الكلام(أن مسمى إلى : وخلصنا كذلك

وإلى أن معنى بیت الأخطل الذي اتك�أ علی�ھ الأش�اعرة .. ونحو ذلك) الرجل(و) الید(و) الرأس(َّمن أھل اللغة وعرفوا معناه كما عرفوا مسمى 
ُلب�ھ وإن ل�م ینط�ق ب�ھ ول�م ی�سمع لقی�ام الك�لام بق) اًمتكلم(أن الأخرس یسمى : إضافة إلى فساده لما سبق، فإن لازمھ) إلخ.. إن الكلام لفي الفؤاد(

  : مخالف ومناقض لما جاء في قولھ قبل ھذا البیت– وعلى افتراض صحة نسبتھ إلى الأخطل –منھ، وأنھ مع كل ھذا 
ًلا یعجبنك من خطیب خطبة  َّ   ًحتى یكون مع الكلام أصیلا* ُ

ُ، إذ ھو دال على أن الكلام لا یع) لما یقولاًحتى یكون الكلام مطابق: (أي ًد كلامٌ إلى أن الأش�اعرة : اًوخلصنا أیض..  إلا إذا اشتمل على اللفظاُّ
 بما یخدم عقیدتھم الفاسدة في عدم حم�ل ك�لام الله تع�الى عل�ى الحقیق�ة والادع�اء – ولا یزالون –لم یأخذوا بكل ھذا قرره أھل السنة، وارتضوا 

: أق�ول.. دثة، وبما یقضي بأن القرآن إنما ھو كلام جبریل ألھم�ھ الله إی�اهبتنزیھھ عن اللفظ والحرف والصوت والنزول كونھا بزعمھم أمور حا
  : بعد كل ھذا وعلى الرغم منھ، فإنا نزید على ھذا

  ):اللفظ(و) المتكلم بھ(و) المتكلم(و) الكلام: (تحریر مصطلحات
 ٤٨٧/ ١٣، نق�ل اب�ن حج�ر ف�ي الف�تح )}١٦٤/ ن�ساءال.. اًوكلم الله موسى تكلیم{: باب ما جاء في قولھ عز وجل(ففیما عنون لھ البخاري بـ 

، كم�ا نق�ل )"الكلام(ھنا من ) َّكلم: (أجمع السلف والخلف من أھل السنة وغیرھم، على أن: "وقال ما نصھ) الكلام(من ) َّكلم(الإجماع على أن 
ًأجمع النحویون على أن الفعل إذا أكد بالمصدر لم یكن مجاز: "عن النحاس قولھ  عل�ى الحقیق�ة الت�ي اًوجب أن یك�ون كلام�) اًتكلیم: (، فإذا قالاُ

  قیقةتعقل، وأجاب بعضھم بأنھ كلام على الح
َّلكن محل الخلاف؛ ھل سمعھ موسى من الله حقیقة أو من الشجرة؟، ورد بأنھ لابد من مراعاة المحدث عن�ھ، فھ�و لرف�ع المج�از ع�ن الن�سبة  ّ ُ

.. إن�ي اص�طفیتك عل�ى الن�اس برس�الاتي وبكلام�ي: ( حقیق�ة، ویؤك�ده قول�ھ ف�ي س�ورة الأع�رافلأنھ قد نسب الك�لام فیھ�ا إل�ى الله فھ�و الم�تكلم
فإذا كان كلامھ وتكلیمھ، وخطابھ ونداؤه، وقولھ وأمره، ونھیھ ووصیتھ، وعھده وإذنھ، وحكمھ وأنباؤه، "وھذا حق، وإلا )".. ١٤٤/ الأعراف

ّقائق كلھا فإن الحقائق إنم�ا حق�ت بكلم�ات تكوین�ھ وأخباره وشھادتھ، كل ذلك مجاز لا حقیقة لھ، لبطلت الح ویح�ق الله الح�ق بكلمات�ھ ول�و ك�ره (ُ
  .١"، فما حقت الحقائق إلا بقولھ وفعلھ)٨٢/ یونس.. المجرمون

  : من ناحیة اللغة، كلام جید یكشف عن) اللفظ(و) المتكلم: (وللأصبھاني في تحریر مصطلحي
ُم�ن وج�د من�ھ الح�رف وال�صوت: (ّ، ومن جعل من المعتزلة حده)مَن قام الكلام بذاتھ (:َّخطأ من جعل من الأشاعرة حد المتكلم- أ ، والل�ذین )َ

أنھ لو كان یفارقھ لم یكن للمتكلم إلا كلمة واح�دة، ف�إذا تكل�م : والدلیل على أن الكلام لا یفارق المتكلم: "مؤداھما مفارقة المتكلم للكلام، حیث قال
  ". على كلمات كثیرة بعد كلمة، دل على أن تلك الكلمات فروع لكلامھ الذي ھو صفة لھ ملازمةاً المتكلم قادربھا لم یبق لھ كلام، فلما كان

ك�لام الله وص�فتھ، ) ك�ن: (أن�ھ ك�لام الله، وك�لام الله س�بب إل�ى خل�ق الأش�یاء، فقول�ھ: ، ودلی�ل خطئ�ھ)إن الق�رآن مخل�وق: (وخطأ من قال- ب
ل وبھا یتك�ون المخل�وق لا تك�ون مخلوق�ة ولا یك�ون مثلھ�ا للمخل�وق، ودلی�ل ذل�ك أن�ھ ك�لام لا ی�شبھ ك�لام والصفة التي منھا یتفرع الخلق والفع

  .المخلوقین، وأنھ كلام معجز وكلام المخلوقین غیر معجز
 ال�شيء ع�ن لفظ�ت: (، یق�ال)الإخ�راج: (في ك�لام الع�رب یعن�ي) اللفظ: (أھل اللغة قالوا"، ذلك أن )لفظي بالقرآن مخلوق: (وخطأ قولھم- جـ
: والع�رب تری�د ب�اللفظ.. اً، وإذا ل�م یك�ن ھك�ذا لا ی�سمونھ لفظ�)ك�لام مخ�رج ع�ن الف�م، ل�ھ معن�ى یفھم�ھ ال�سامع: (، ف�اللفظ)أخرجتھ منھ: الشيء

: ، وقولھم)ھما یخرجھ الإنسان من فم: ( فالمصدر في الحقیقة مفعول بھ لأن الفاعل یفعلھ، وعلیھ فحقیقة اللفظاً، لأنھ وإن كان مصدر)الملفوظ(
ُإما أن ینشئھ من نفسھ ویلفظھ من فمھ فھذا لفظھ خاصة، وإما : وسیلة إلى القول بخلق القرآن، فاللفظ الذي یقولھ المتكلم) لفظي بالقرآن مخلوق( ُ

ِّأن ینشئھ غیره فیكون ذلك اللفظ لذلك المتكلم المؤدي، فلو أنك قرأت لامرئ القیس  ف�إن ال�سامع ی�سمعھ ،)قفا نب�ك م�ن ذك�رى حبی�ب ومن�زل: (ُ
َ، كان خطأ لأن الذي لفظت لھ لیس بلفظ لك ب�ل ھ�و لف�ظ ام�رئ الق�یس، وإذا )لفظي بقول امرئ القیس: (منك وقد لفظ بھ امرؤ القیس، فإذا قلت

لق�رآن إذا ق�رأه ، وھك�ذا ااً، وإذا قال ذلك كان مخطئ�!)ما أحسن لفظك وقولك: (ولا یقول!) ما أحسن لفظ امرئ القیس وقولھ: (سمعھ سامع قال
                                                 

  ٥٠٩الصواعق صمختصر كذا في  (١)
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ُقارئ، فإنما قرأ كلام الله ولفظ بھ، ولم یقرأ مع القرآن كلامھ الذي ھو لفظھ، فإذا لم یجز ھذا ص�ح أن ال�ذي ی�تلفظ ب�ھ م�ن الق�رآن ك�لام الله ع�ز  ِ
 یج�سر أن یفعل�ھ وھ�و لا) الق�رآن مخل�وق: (خط�أ، لأن قائ�ل ھ�ذا یری�د أن یت�درج إل�ى أن یق�ول) لفظ�ي ب�القرآن مخل�وق: (وجل، وعلیھ فق�ولھم

ُأن�ھ لا یعت�رف بك�لام الله عل�ى الحقیق�ة، وھ�و عن�ده مج�رد ك�لام نف�سي، وم�ا المن�زل : ؛ وإنما ش�جعھ عل�ى ھ�ذا ودفع�ھ إلی�ھاً، فیقولھ باطناًظاھر ََ ُ
  .ُُوالمقروء إلا كلام جبریل أو محمد علیھما السلام ألھمھما الله إیاه، وھما وكلامھما مخلوقان

إخراج�ي ك�لام الله م�ن : ھ�ذا مج�از، وحقیق�ة اللف�ظ: (، یقال)إخراجي القرآن من فمي مخلوق: لفظي بالقرآن مخلوق: لھالمراد بقو: (فإن قیل
، ومتى أمكن حمل الشيء على حقیقتھ لم یجز أن یحمل عل�ى المج�از، لأن الحقیق�ة أص�ل ص�حیح والمج�از لا أص�ل ل�ھ، )فمي لھ معنى مفھوم

ًقرأت ال�شيء ق�راءة وقرآن�: (لقراءتي، لأن القراءة والقرآن واحد، یقا) بالقرآن مخلوقلفظي : (وكذا لا یجوز أن یراد بقولھ  ل�و اً، ولأن حالف�)اُ
 عل�ى الق�ول بزیادتھ�ا –ْحلف أن لا یسمع القرآن، فسمع قراءة من یقرأه حنث في یمینھ، كما أن إدخال الباء خط�أ لا معن�ى ل�ھ، فإنھ�ا إذا ذھب�ت 

، فھذا دلیل عل�ى اًفیصیر القرآن مخلوق) اللفظ( من ًبدلا) القرآن(، فیصیر المخلوق صفة للقرآن، ویصیر )مخلوقلفظي القرآن : ( بقي–للتأكید 
  .١"أن قائل ھذا یتدرج إلى القول بخلق القرآن في خفیة

 عل�ى حقیقت�ھ؛ یك�رر ِّوبنحو ما سبق فیم�ا ج�رى ب�ین الأش�عریة والمعتزل�ة م�ن لغ�ط ف�ي ح�د الم�تكلم، أف�ضى ب�الجمیع إل�ى إنك�ارھم ك�لام الله
ِّاختل�ف المتكلم�ون ف�ي ح�د الم�تكلم، فق�ال : "ِّ ما سبق أن قرره بشأن اخ�تلاف المتكلم�ین ف�ي ح�د الم�تكلم، فیق�ول٥١٦/ ٢الأصبھاني في الحجة 

 اًة الك�لام زعم� وإنھم لذلك ینف�ون ع�ن الله ص�ف–) حده من وجد منھ الحرف والصوت: (، وقالت المعتزلة)حده من قام الكلام بذاتھ: (الأشعریة
لك�ون : ، یعن�ي" واتفق أھل العلم ف�یمن حل�ف ب�الطلاق ألا ی�تكلم فق�رأ الق�رآن، ل�م یحن�ث–منھم أن في ذلك تنزیھھ تعالى عن صفات المخلوقین 

 ی�صح أن یك�ون كما اتفق�وا عل�ى أن�ھ لا.. القرآن المقروء لیس بكلامھ وإنما ھو كلام الله، ولكون القراءة التي ھي من فعل القارئ غیر المقروء
وكذلك ما خلقھ في الحیوان�ات، ولا ! ، وأن لو صح ذلك للزم أن یكون ما أحدث من الكلام في الجمادات كلامھ٢ بكلام یقوم بغیرهاًالمتكلم متكلم

َّیفرق حینئذ بین  َ  بكل كلام خلقھ في اًن متكلم، ولم تقل نطق الله، بل یلزم أن یكو)٢١/ فصلت.. أنطقنا الله: (، وإنما قالت الجلود)أنطق(و) نطق(ُ
: ، وللأعم�ى)أعمى: (ثم إنھ لو صح أن یوصف أحد بصفة قامت بغیره، لصح أن یقال للبصیر.. اً أو ھذیاناً كان ھذا الكلام أو كفراًغیره، زور

ال�صفات الت�ي خلقھ�ا ، لأن البصیر قد قام وصف العمى بغیره، والأعمى قد قام وصف البصیر بغیره، ولصح أن یوصف الله تع�الى ب)بصیر(
َفي غیره من الألوان والروائح والطعوم والطول والقصر ونحو ذلك ُّورد أھ�ل العل�م عل�ى م�ا ذك�روه .. اً كبی�راً،  تعالى الله عن كل ذلك عل�و٣"ِ َ

  .ھم ولا أصواتھمإثبات صفة الكلام لھ تعالى، وأن الله متكلم بكلام ذي حرف وصوت لا یشبھ كلام المخلوقین، ولا یشبھ حروف: یتلخص في
، اً مؤدیاً لا إلى من قالھ مبلغاًالكلام یضاف إلى من قالھ مبتدی"إن : ٥٢٥وفي خلاصة ما قیل ھنا وفي معناه یقول ابن القیم في الصواعق ص

إن�ك ح�سن الأداء ل�ھ، : (، وإن قی�ل)إن ھ�ذا قول�ك وكلام�ك: (، ل�م یق�ل أح�د  لھ عن رس�ول الله اً، مؤدی)الأعمال بالنیات: (فإذا قال الواحد منا
ُحسنھ وفعلھ، علیھ یقع اسم الخلق، ومن ھاھن�ا غلط�ت الطائفت�ان: ، فھذا الذي قام بھ، وھو)حسن التلفظ بھ ، ً منف�صلااًم�ن جعل�ت الك�ل مخلوق�: ُ

: لبخ�اري وأھ�ل الح�دیث، والحق ما علیھ أئمة الإسلام كالإم�ام أحم�د واً إلى من تكلم بھ أولااً وھو عین صفة الرب نظراًومن جعلت الكل قدیم
  ".من أن الصوت صوت القارئ والكلام كلام الباري

، وعلیھ فإنكار الأشاعرة أن یكون كلام الله بحرف وصوت، ی�ستلزم أن موس�ى م�ا فھ�م ك�لام رب�ھ، ف�إن )الإفھام(ثم إن الكلام ذاتھ یقال عن 
ھذا تصریح بعدم تكلیم موسى، إذ رف�ع الحج�اب لا : ُبھ أو یفھمھ إیاه، قلناإنھ قد رفع عنھ الحجاب فأسمعھ الله كلامھ القدیم دون أن یبتدئ : قالوا

ًیعد تكلیم ُّ ً، فإن أفھمھ كل كلامھ صار موسى یعلم علم الله تعالى، وإن أفھمھ بعضھ صار كلامھ تعالى متبعضاًتكلیم) الإفھام(وإن اعتبرنا .. اُ ِّ ، اَّ
  .لامھ تعالى بلا حرف ولا صوتإن ك: وھذا باطل عند الأشاعرة، فلزم بطلان قولھم

َ مخالف للتعریف اللغوي للخرس٤باطنیة تمنع الكلام النفسيآفة : تعریف الأشاعرة للخرس بأنھ فإن اًوأیض إذ یلزم من كلام الأش�اعرة .. َ
ًعدم اعتبار ما قام في النفس من معان كلام: أن الخرس یعني ، ك�ذا )ِ أو خلقة، وذھاب النط�قاًّذھاب الكلام عی: (، بینا ھو في لغة العرب یعنياٍ

بما یفاد منھ أن الأخرس في حقیقتھ اللغویة متصور للكلام في نفسھ، قائمة معانیھ فیھ، لكنھ عاجز عن النطق بھ،  وعلیھ فعدم اعتبار الأشاعرة 
ًما قام في النفس من معان كلام وف والأص�وات وإلا ك�ان الأخ�رس ، حجة عل�یھم لا لھ�م، إذ ی�ستلزم عل�ى كلامھ�م أن یك�ون الك�لام ھ�و الح�راٍ

  .اًمتكلم
  

  :معنى قائم بنفسھ بلا حرف ولا صوت: مسایرة قرائن اللغة لقرائن العقل والنقل في رد شبھات الأشاعرة القاضیة بأن كلام الله
یریدون أن یبدلوا كلام : (ةمعنى قائم بنفسھ بلا حرف ولا صوت، وفي تدبره واستدلالھ بآی: وفي رده شبھات الأشاعرة القاضیة بأن كلام الله

ََ وص�ل إل�یھم اًلا یخلو إما أن یكون كلام�"إن كلامھ تعالى : –٤٣١/ ١ وبنحوه – ٢١٣/ ٢) الحجة(ّیقول قوام السنة في كتابھ ) ١٥/ الفتح.. الله
ً لم یصل إلیھم، ولا یجوز أن یكون كلاماًأو كلام  فثب�ت أن�ھ وص�ل إل�یھم، ول�یس ذل�ك إلا  لم یصل إلیھم لأن ما لا ی�صل إل�یھم لا یت�أتى تبدیل�ھ،اْ

                                                 
  . وما بعدھا بتصرف٢٠٤/ ٢) الحجة في بیان المحجة( )(١

لو "والحق أن ، وھو قریب من كلام المعتزلة إن لم یكن عینھ، اً بذاتھ ھو ما خلقھ في غیره، فأنكروا بذلك أن یكون تعالى كلم موسى تكلیماًكما زعم الماتریدیة الذین ادعوا أن كلامھ تعالى یتضمن معنى قائم (٢)
، وھ�ذا )١٤/ ط�ھ.. إنني أنا الله لا إلھ إلا أنا فاعب�دني: ( من المخلوقات كلم موسى وقال لھاً في شجرة كما زعموا، للزمھم أن تكون الشجرة بذلك الكلام متكلمة، ووجب علیھم أن مخلوقاًموسى مخلوقكان كلام الله ل
 . بأدلة النقل)١٦٤/ النساء.. اًوكلم الله موسى تكلیم(:  على ما سبق تقریره في تفسیر قولھ تعالى"ظاھر الفساد

  ١١٠كذا ذكره ابن أبي العز ص )٣(
للسكوت الباطني بأن لا یدبر في نفسھ الكلام مع الق�درة : صفة أزلیة قائمة بذاتھ تعالى، لیست بحرف ولا صوت، منافیة للسكوت والآفة، أي"إنھ : وذلك قولھم في وصف كلام الله تعالى )(٤

  –، وتلك ھي عبارة اللقاني في ھدایة المرید "ة بأن لا یقدر على ذلك كما في حالة الخرسعلى التكلم، والآفة الباطنی
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، فل�و )إشارة إلى شيء حاضر: (في موضوع اللغة) ھذا(، و)٨٨/ الإسراء.. على أن یأتوا بمثل ھذا القرآن: (الحروف والأصوات، ولأنھ قال
 لا یطاق؛ ولا یجوز ذل�ك، كم�ا لا یج�وز  في نفسھ لم یصح الإشارة إلیھ، ولم یمتحنھم بالإتیان بمثلھ، لأن فیھ تكلیف مااًكان كلام الله معنى قائم

ّعلیھ أن یكلف الأمي نقط المصاحف والزمن القیام، فثبت أن الله امتحنھم بما سمعوه من الحروف والأصوات، ولأن أھل اللغة سمت الحروف  ِ ََّّ
  ".ٍ وما عداه لیس بكلام حقیقةاًوالأصوات كلام

) ٢٩/ الأحق�اف..  من الجن ی�ستمعون الق�رآن فلم�ا ح�ضروه ق�الوا أن�صتوااًفنا إلیك نفروإذ صر: (قولھ تعالى: "ومن الأدلة على رد شبھاتھم
، فل�و كان�ت الق�راءة غی�ر المق�روء ل�م )إن صلاتنا ھذه لا یصلح فیھ�ا ش�يء م�ن ك�لام الن�اس: (ُوروي.. وإنما ینصت إلى الحروف والأصوات

ْ لم یحنث، ولو كانت القراءة كلام الآدمي لحنث، ولأن الكفارة تجب بالحنث تصح الصلاة بھا، ولأن من حلف بالطلاق أن لا یتكلم فقرأ القرآن َ
 أشارت اً، ومعلوم أن قریش)٢٥/ المدثر. إن ھذا إلا قول البشر: (وقولھ تعالى..  لم یجب الكفارة بھاًإذا كان الحالف بغیر مخلوق ولو كان مخلوق

.. ف�ي كت�اب مكن�ون. إن�ھ لق�رآن ك�ریم: (وقولھ..  كانت من كلام البشر لما توعدھم بالنار، ولو بھذا القول إلى التلاوة التي سمعوھا من النبي 
عند أھل اللغة للوعاء، فدل على أن القرآن في ) في(، و)٣: ١/ الطور.. في رق منشور. وكتاب مسطور. والطور: (، وقولھ)٨٠، ٧٩/ الواقعة

  .ھـ بتصرف.إ"اً تسمیة ما في المصحف قرآنالمصحف، وأن الكتابة ھي المكتوب، ولأن الأمة مجمعة على
ّ قد رد بنفس المصدر – رحمھ الله –وكان  كلام الله قائم بذاتھ وأن القرآن من ك�لام جبری�ل حكای�ة :  على من زعم من الأشاعرة أن٣٦١/ ١َ

وم�ن .. ذلك قول یخالف ق�ول الجماع�ة إن القرآن قائم بالذات، ف– یعني من جماعة أھل السنة وأصحاب الحدیث –لم یقل أحد : "عنھ، بما نصھ
، "اً كبی�راً من غیر أن یرید أن یقرره في نفسھ فھو موسوس، تعالى الله ع�ن ذل�ك عل�واًمن ردد في نفسھ كلام: (، یقال لھ)ھو قائم بالذات: (قال
: ف�إن قی�ل).. لا یحصل بكلام جبریلحصول الإعجاز بلفظھ ونظمھ : (، قیل)لا یمتنع أن یكون كلام جبریل عبارة عن القرآن: (فإن قیل: "قال

ی�وم نق�ول {: ق�د ق�ال الله تع�الى: (، یقال ل�ھ) ولا یجوز إضافة ذلك على اللهاًإن الحروف لا تحصل إلا بالأدوات، لأن لكل حرف منھا مخرج(
: ، وق�ال للجن�ة}١١/ لتف�ص.. قالت�ا أتین�ا ط�ائعین{: ، ول�یس للن�ار أدوات للح�روف، وق�ال}٣٠/ ق.. لجھنم ھ�ل ام�تلأت فتق�ول ھ�ل م�ن مزی�د

، ولأن�ھ }لا تأكلني ف�إني م�سمومة{: فیما أخرجھ البخاري في صحیحھ ، وقالت الذراع المشویة للنبي }قد أفلح المؤمنون{: فقالت} تكلمي{
شاة عل�م إلا عل�م إنھ لم یتكلم بحرف وصوت لأنھ ی�ؤدي إل�ى إثب�ات الأدوات، وج�ب أن لا یثب�ت ل�ھ العل�م لأن�ھ لا یوج�د ف�ي ال�: إذا جاز أن یقال

  ھـ.إ)"ضرورة أو علم استدلال، وعلم الله یخرج عن ھذین القسمین
ٍ ب�زعم أن ف��ي الم�صحف الحب��ر اً م��ن نف�س الم�صدر عل��ى م�ن أنك��ر أن یك�ون م��ا ف�ي الم�صحف قرآن��١٦٨َّ  كم�ا رد ف�ي الج��زء الث�اني ص

ًولك�ن الحب�ر إذا كت�ب ب�ھ الق�رآن فتل�ك الكتاب�ة ت�سمى قرآن�، اًإن كل عاقل یعلم أنھم�ا لا یك�ون قرآن�: "، وذكر أن ھذا یقال لھ١والكاغد ، لأن بھ�ا اِ
 حلف ألا یقرأ القرآن ولا ینظ�ر فی�ھ، فق�رأ كتاب�ة الق�رآن ف�ي الم�صحف اًألا ترى لو أن حالف.. ُیتوصل إلى قراءة القرآن وإظھاره والإخبار عنھ

ل�یس ف�ي : (وإذا ق�ال المبت�دع.. س�مھ ف�ضرب شخ�صھ حن�ث ف�ي یمین�ھ ال�ذي ھ�و ااًونظر فیھ حنث في یمینھ، كما أنھ لو حلف ألا ی�ضرب زی�د
، فقد خالف الإجماع أنھ مصحف القرآن، ولا یجوز أن یسمى مصحف القرآن ولیس فیھ قرآن، لأنھ لو لم یكن فیھ قرآن ك�ان )المصحف قرآن

َّمن سماه لق�رآن، لأن الح�روف والكلم�ات والآی�ات وال�سور ، فإضافة الم�صحف إل�ى الق�رآن إنم�ا ت�صح إذا ك�ان فی�ھ ااًكاذب) مصحف القرآن: (َ
َّالمكتوبة في المصحف من نفس القرآن وعینھ، لأنھا حروفھ وكلماتھ وسوره، وإذا عدت قیل ّعدت حروف القرآن وكلماتھ وس�وره، حت�ى ل�و : ُ ُ

 ف�ي یمین�ھ، اًبتلك الحروف أو ببعض ذلك كان حانث حلف أنھ لا یتلفظ بالقرآن أو بآیة من آیاتھ أو سورة من سوره، فقرأ الكتابة أو تلفظ اًأن حالف
ما بین اللوحین حكایة ع�ن ك�لام : (، وقالوا)كلام الله واحد: (الأشعریة" ینكر قول ١٩٩/ ٢ – رحمھ الله –كما طفق ".. لأنھ تلفظ بما ھو قرآن

ِّ، وساق الأدلة في رد قولھم ھذا بما یقوي مذھب السلف ومعتقدھم)"الله وعبارة عنھ ُ.  
ّم إن كلمة أھل السنة التي ترسخت وانعقدت قلوبھم علیھا وأضحت تمثل لدیھم قاعدة للتعامل مع سائر ص�فات الله الخبری�ة والفعلی�ة ویج�ب ث

دسة فإن أرید أنھ سبحانھ لا یحل في ذاتھ المق: حلول الحوادث بالرب تعالى المنفي في علم الكلام المذموم، فیھ إجمال"، ھي أن اًالتذكیر بھا دائم
شيء من مخلوقاتھ المحدثة، أو لا یحدث لھ وصف متجدد لم یكن، فھذا نفي صحیح، وإن أرید بھ نفي الصفات الاختیاریة م�ن أن�ھ لا یفع�ل م�ا 

ِّفھذا نفي باطل، وأھل الكلام المذموم یطلقون نفي الحوادث فیسلم المخاط�ب لھ�م ب�ذلك عل�ى ظ�ن أنھ�م ین.. یرید، ولا یتكلم بما شاء إذا شاء ف�ون ُ
َّلما ذكرن�ا م�ن تف�صیل نب�ھ إلی�ھ " عنھ سبحانھ ما لا یلیق، فإذا سلم لھم ھذا النفي ألزموه نفي الصفات الاختیاریة وصفات الفعل، وھو غیر لازم

  .٥٩ونص علیھ شارح الطحاویة ص
إط�لاق م�سمى : ات منھ�اأن ما استلزمھ كلام الأشاعرة من نفي أن یكون كلام الله باللفظ وال�صوت وم�ا یتب�ع ذل�ك م�ن إلزام�على 

 لا یخلو م�ن تن�اقض، وق�د ظھ�ر تناق�ضھم ف�ي – من جھة أخرى –على جھة الحقیقة لا التجوز، ھو ) الكلام النفسي: (على) الكلام(
إلا ف�ي ) الق�رآن ح�ادث: (، لا یج�وز أن یق�الاًوم�ع ك�ون اللف�ظ ال�ذي نق�رأه حادث�: "٧٩قول البیجوري في شرحھ على الجوھرة ص

دلال��ة عقلی��ة ) الك��لام النف��سي(ی�دل عل��ى ) الك��لام اللفظ��ي(أن : وی��صح أن یك��ون الم��راد: "، وقول��ھ ف��ي ال��صفحة التالی�ة"مق�ام التعل��یم
، وقد أضیف لھ تعالى كلام لفظ�ي ك�القرآن، اً نفسیاً على أن لھ كلاماًالتزامیة بحسب العرف، فإن من أضیف لھ كلام لفظي دل عرف

الق�رآن : (، وھ�ذا ھ�و الم�راد بق�ولھماً نف�سیاً عل�ى أن ل�ھ كلام�اًھ ف�ي الل�وح المحف�وظ، ف�دل التزام�أن�ھ خلق�:  بمعنىاًفإنھ كلام الله قطع
  .ھـ.إ)"حادث ومدلولھ قدیم

ّوھذا كلام لھ خطورتھ، وما أشبھھ بقول من میع ھذه القضیة م�ن الواقف�ة وق�د رد علی�ھ الإم�ام أحم�د كم�ا ف�ي  َ م�ن روای�ة ) ال�سنة(َّ
ًھ��م أش��د تربیث��: "–ُما س��ئل عم��ا یعتقدون��ھ  عن��د–بقول��ھ ) ١٧٩٩(الخ��لال  ّ عل��ى الن��اس م��ن الجھمی��ة، وھ��م ی��شككون –اًتزیین��: أي– اّ ّ

                                                 
  القرطاس أو الورق الذي یكتب فیھ كلام الله: یعني (١)
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ّ، استمالوا العامة، إنما ھ�ذا ی�صیر إل�ى ق�ول الجھمی�)ّلا یتكلم: (ّالناس، وذاك أن الجھمیة قد بان أمرھم، وھؤلاء إذ قالوا وبقول�ھ ".. ةّ
ُنا نشك أن أسماء الله غیر مخلوقة، وأن القرآن من علم الله، وھو كلام الله، ولم ی�زل الله فلس: "–٣٢٢ /٣ كما في الإبانة لابن بطة –

  ".اًمتكلم
أنھ لا یصح الشك أو التردد في مثل ھ�ذه الأم�ور، وإنم�ا ھ�و الح�سم وقول�ة الح�ق الت�ي ل�یس بع�دھا إلا ال�ضلال : الأمر الذي یعني

َفتنة لا یعلم مداھا إلا الله وح�ده، ب�ل وم�ن نق�ض لم�ا اص�طلح علی�ھ أھ�ل : ل بھا منالمبین، ولاسیما ما تحملھ ھذه الأقوال جراء القو ِ ٍ
َ، ب�ل ولم�ا یحمل�ھ  عل�ى ح�د اعت�راف اللق�اني نف�سھ"توھم أن الصفة القائم�ة بذات�ھ تع�الى حادث�ة"اللغة في تعریف صفة الكلام، ومن  ِ

 ونف�ضوا أی�دیھم من�ھ ً ذم�ھ ال�سلف ال�صالح جمل�ة وتف�صیلاكذلك من موافقة المعتزلة وغیرھم من فرق الضلال ف�ي الق�ول ب�ھ، ول�ذا
ِّوأثبتوا ما أثبتھ القرآن والسنة على الوجھ اللائق بھ جل وعلا، ولا ندري أین الأزھر لیقوم ب�دوره ف�ي ال�ذب ع�ن معتق�د أھ�ل ال�سنة 

  .والجماعة، والنجاة بنفسھ وبأبنائھ من تلك الفتن والمذاھب الردیة؟
  

  لیس بحرف ولا صوت) ٌّمعنى نفسي(قرائن العقلیة على دحض معتقد الأشاعرة في ادعائھم أن كلام الله  من الاًمزید: اًثالث
أن الله موصوف بصفة الك�لام، وأن�ھ ی�تكلم بم�ا ش�اء مت�ى : أن صفة كلام الله تعالى لدى أھل السنة تعني: ونذكر مما خلصنا إلیھ إلى الآن

ئق بھ تعالى لا یشبھ كلام المخلوقین، بل ھو صفة لھ كذاتھ، نؤمن بھ ونثبتھ لھ ولا نعل�م شاء كیف شاء بحرف وصوت مسموع، وأن كلامھ لا
وأنھم قد ردوا ب�ذلك عل�ى بدع�ة الأش�اعرة .. كیفیتھ ولا نمثلھ بشيء من صفات خلقھ، لیس كمثلھ شيء لا في ذاتھ ولا في صفاتھ ولا في أفعالھ

یقة الكلام ھو ما قام بالنفس وأن اللفظ غیر داخل في حقیقتھ، وبینا أن ھذا قول لم یسبقوا إلیھ البتة، ّالتي تأثروا فیھا بالكلابیة والتي تقضي بأن حق
كما ردوا بھ على بدعتھم في نفي أن یتكلم الله بمشیئتھ واختیاره لشبھة حلول الحوادث .. ھو اللفظ والمعنى، أو ھو لفظ جاء لمعنى: إذ الكلام لغة

وبعد أن ذكرنا الكثیر .. اًالتعاقب والتجزأ وھي حوادث لا تقوم با� وإلا كان حادث: م أن من لوازم إثبات صفة الكلاموقیامھا بھ سبحانھ، وزعمھ
وعلى جمیع ما ادعاه الأشاعرة من نفي صفة الكلام على حقیقتھا ع�ن الله تع�الى، ونف�ى أن تك�ون ھ�ذه من ردود أئمة السنة على تلك المزاعم، 

ّلك بعد أن أولوا كلامھ تعالى بالنفسي واعتقدوا أن ما في الكتب المنزلة ھو عبارة عنھ، وكذا عل�ى م�ن اس�تثنى ف�ي الصفة بحرف وصوت، وذ
، لا اًومع كون اللف�ظ ال�ذي نق�رأه حادث�: "ً قائلا٧٩ في شرح البیجوري على الجوھرة صمقام التعلیم، على نحو ما جاء: القول بحدوثھا

) الم��تكلم ب��ھ(و) الم��تكلم(و) الك��لام(: بتحری��ر م��صطلحاتوقمن��ا عل��ى إث��ر ذل��ك .. " ف��ي مق��ام التعل��یمإلا) الق��رآن ح��ادث: (یج��وز أن یق��ال
   .)اللفظ(و

) الك�لام(و) الن�داء(ألف�اظ أقول بعد أن خلصنا من كل ذلك، نستطیع أن نخلص إلى ما خلص إلیھ أئمة العلم من وجوب اعتق�اد أن 
ولم�ا ج�اء موس�ى : ( في نحو قول�ھ بح�ق موس�ى علی�ھ ال�سلام–لتي ذكرھا الله عن نفسھ ا) القول(و) الإنباء(و) الحدیث(و) التكلیم(و

، )١٤٤/ الأع�راف.. قال یا موسى إني اصطفیتك عل�ى الن�اس برس�الاتي وبكلام�ي: (، وقولھ)١٤٣/ الأعراف.. لمیقاتنا وكلمھ ربھ
إذ ناداه ربھ ب�الواد المق�دس . ھل أتاك حدیث موسى (:، وقولھ)١٠/ الشعراء.. وإذ نادى ربك موسى أن ائت القوم الظالمین: (وقولھ
فلی�أتوا بح�دیث مثل�ھ إن : (، وقول�ھ)٨٧/ الن�ساء.. اًوم�ن أص�دق م�ن الله ح�دیث: (، وفي نحو قولھ تع�الى)١٦، ١٥/ النازعات.. طوى

، )٣/ التح�ریم.. العل�یم الخبی�رق�ال نب�أني : (، وقول�ھ)٩٤/ التوب�ة.. ق�د نبأن�ا الله م�ن أخب�اركم: (، وقول�ھ)٣٤/ الط�ور.. كانوا صادقین
، فھ�ذا م�ع )الصوت والح�رف ال�ذي ھ�و اللف�ظ: ( ھي على حقیقتھا، وأن حقیقتھا–) ١٢٢/ النساء.. ًومن أصدق من الله قیلا: (وقولھ

 الالت�زام والت�سلیم بم�ا: –وبموج�ب العق�ل– بھ في الأحادیث من نسبة الحرف والصوت لك�لام الله تع�الى، ی�ستوجب اًما جاء مصرح
 على موافقة الوحیین في الق�ول ب�ذلك، فق�د ص�رح –وباعتراف بعض أئمة الأشاعرة أنفسھم–دلت علیھ نصوص الوحیین، إذ العقل 

إن كلام�ھ بح��روف : ل�و قی��ل: "١١٢الآم�دي ب�أن ك��ون ك�لام الله ب��الحرف وال�صوت أم�ر معق��ول، وذل�ك قول��ھ ف�ي غای�ة الم��رام ص
بع�د " ًلیست كذواتنا وصفاتنا كما قال بعض السلف، فالحق أن ذلك غیر م�ستبعد عق�لاوأصوات لا كحروفنا وأصواتنا، كما أن ذاتھ 

  .أن دل الدلیل القاطع على إثباتھ من جھة المنقول، ومن ثم كان عدم القول بھ تحكم غیر مقبول
لیھ السلام ما سمع كلام ربھ تكذیب القرآن وأن موسى ع:  أن إنكار الأشاعرة أن یكون كلام الله تعالى بحرف وصوت، یستلزمیضاف لذلك

ب�ل : وإن ق�الوا.. َ من غیر كسب للعباد، كان ھذا عین قول المعتزلة بأن كلامھ تع�الى مخل�وقاًبل سمع صوت: ولا ناداه بالواد المقدس، فإن قالوا
ت المخلوقین، كان ھذا ھو الح�ق ال�ذي  منھ سبحانھ لا كأصوااًإنھ سمع كلام: وإن قالوا..  لم یقم بمتكلماًسمعھ لكن من غیر جھة، كان ھذا كلام
  .دل علیھ الكتاب والسنة ولا محیص عنھ

 أن تقسیم الأشاعرة إطلاق الكلام الحقیقي إلى كلام حسي وكلام نفسي، تقسیم لا ثمرة لھ، لأنھ�م ل�م یحمل�وا الك�لام عل�ى حقیقت�ھ اللغوی�ة، كما
ُُ على أن الله یكلم من یشاء وینادي من یشاء وی�سمع – كما ذكرنا –فقد دل الشرع ..  عن أن الأدلة الشرعیة جاءت موافقة للحقیقة اللغویةًفضلا

كلامھ من یشاء، وتلك الحقیقة الشرعیة دلت على الحقیق�ة اللغوی�ة الت�ي اعت�رف الأش�اعرة بھ�ا، وعلی�ھ ف�لا عب�رة بإثب�ات ج�زء م�ن الحقیق�ة ل�ھ 
  .سبحانھ ونفي جزء آخر منھا عنھ
ً ف�ي محال�ھ، متنوع�اً مط�رداًالنداء الإلھي تكرر في الكتاب والسنة تكرار"إن : ٥٠٢قیم في صواعقھ صوفي ھذا المعنى یقول ابن ال  اً تنوع�اِّ

یمنع حملھ على المجاز، فأخبر تعالى أنھ نادى الأبوین في الجنة، ونادى كلیمھ، وأنھ ینادي عباده یوم القیامة، وقد ذكر سبحانھ النداء ف�ي ت�سعة 
 فیھا عن ندائھ بنفسھ، ولا حاجة إلى أن یقید النداء بالصوت، فإنھ بمعناه وحقیقتھ باتفاق أھل اللغة، ف�إذا انتف�ى ال�صوت مواضع في القرآن أخبر
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:  إنما ھو على سبیل الإیضاح والتأكید كما قید التكلیم بالمصدر في قول�ھ تع�الى– كما رأینا في الأحادیث –وتقییده بالصوت .. اًانتفى النداء قطع
  )".١٦٤/ النساء.. اً موسى تكلیموكلم الله(

  
  :المزید من قرائن العقل على إثبات صفة الكلام � تعالى على حقیقتھا

  :ھذا، ومما یستدل بھ من خلال العقل على أن القرآن كلام الله حقیقة، ما ھو معلوم بالضرورة من
ُ الطاھر وغیر الط�اھر، فلم�ا حظ�ر أن یم�س الم�صحف ّأنھ لولا ما شرف الله بھ القرآن وأنھ كلامھ وخرج منھ، لجاز أن یمسھ-١

 ٣١٦/ ٣) الإبان�ة(ك�ذا أف�اده الح�افظ اب�ن بط�ة ف�ي .. ٌأو ما كان فیھ مكتوب من القرآن إلا طاھر، علم أنھ كلام الله وأنھ غیر مخل�وق
  . وساقا على ذلك الأدلة٢٦٠وأبو یعلى في إبطال التأویل ص

أن�ھ تع�الى ل�یس كمثل�ھ ش�يء لا ف�ي : الكلام في ذاتھ، وكلمة أھل ال�سنة والجماع�ة عل�ىأن الكلام عن صفاتھ تعالى متفرع عن -٢
ذاتھ ولا في أسمائھ ولا في كلامھ ولا في سائر صفاتھ، وأنھ تعالى من�زه ع�ن ال�شبیھ والمثی�ل والك�فء والنظی�ر، وأن ص�وتھ ال�ذي 

َ لا ی�شبھ ح�دث – بع�د ح�ین اً ونزول�ھ إل�ى الرس�ول حین�إتیان�ھ:  ال�ذي یعن�ي–َھو من صفات ذاتھ لا یشبھ صوت المخلوقین، وحدث�ھ 
، ٤٦٦، ٤٦٣، ٤٤٨:  وك�ذا٤٦٩، ٥٠٢ وقد تأثر ب�ھ الأش�اعرة وح�رره اب�ن حج�ر ف�ي الف�تح ص –بیة ّلاُقول الك"بینا .. المخلوقین
 –ّحدث�ھ ونزول�ھ  ل–أن كلامھ تعالى قدیم بذاتھ لیس بحرف ولا صوت، والموجود بین الناس :  على– من الجزء الثالث عشر ٥٠٥

، والك�لام الق�دیم معن�ى اً بغی�ره ل�م یك�ن ق�دیماًإن الحروف متعاقبة وما كان م�سبوق: من منع قال"ُ، ومنھ یعلم أن "عبارة عنھ لا عینھ
  .قائم بالذات لا یتعدد ولا یتجزأ بل ھو معنى واحد، وأن الصوت ھو الھواء المنقطع المسموع من الحنجرة

ح��روف لی��ست متعاقب��ة ب��ل ل��م ت��زل قائم��ة بذات��ھ مقترن��ة لا ت��سبق، وأن ال��صوت الموص��وف ب��ذلك ھ��و وأج��اب م��ن أثبتھم��ا ب��أن ال
المعھود من الآدمیین كالسمع والبصر، وصفات الرب بخلاف ذل�ك ف�لا یل�زم المح�ذور الم�ذكور م�ع اعتق�اد التنزی�ھ وع�دم الت�شبیھ، 

س�ألت أب�ي ع�ن ق�وم : د الله ب�ن أحم�د ب�ن حنب�ل ف�ي كت�اب ال�سنةوأنھ یجوز أن یكون من غیر الحنجرة فلا یلزم التشبیھ، وقد قال عب�
ْبل تكلم بصوت، ھذه الأحادیث ت�روى كم�ا ج�اءت: (لما كلم الله موسى لم یتكلم بصوت، فقال لي أبي:یقولون  وذك�ر ح�دیث اب�ن ).. ُ
ِّإذا تكلم الله تبارك وتعالى بالوحي سمع أھل السماوات، فإذا فزع عن قل: (الذي فیھ" مسعود وبھم عرفوا أن�ھ الح�ق ون�ادوا م�اذا ق�ال ُ

قول م�ن ق�ال إن�ھ تع�الى م�تكلم بك�لام یق�وم (أن ) المطالب العالیة(قد ذكر في "وكان الفخر الرازي ).. الحدیث.. الحق: ربكم؟؛ قالوا
  ".، وأطال في تقریر ذلك)ً وعقلاًبذاتھ وبمشیئتھ واختیاره، ھو أصح الأقوال نقلا

 لإثبات كلام الله على الحقیق�ة وب�الحرف وال�صوت وبم�شیئتھ، ٦٦ص) الإبانة(ض لھا أبو الحسن الأشعري في ومن أدلة العقل التي عر- ٣
 ً لكان للقول ق�ولا)كن(:  للقولً ولو كان الله قائلا،)كن: ( لھً لوجب أن یكون مقولااًلو كان القرآن مخلوق"أن : وأن القرآن غیر مخلوق

أو یكون كل قول واقع بقول لا إلى غای�ة، وذل�ك ق، ؤول الأمر إلى أن قولھ تعالى غیر مخلو إما أن ی:، وھذا یوجب أحد أمرینآخر
 ھ�و الأش�یاء؛ )ك�وني( :یج�وز أن یك�ون ق�ول الله للأش�یاء كلھ�اق، كم�ا لا  غیر مخلوًمحال، وإذا استحال ذلك صح وثبت أن � قولا

عظ�م الفری�ة؛ لأن�ھ یلزم�ھ أن یك�ون ك�ل ش�يء ف�ي الع�الم م�ن إن�سان لأن ھذا یوجب أن تكون الأشیاء كلھا كلاما �، ومن قال ذلك أ
قول�ھ  وإذا ك�ان ، غیرھ�ا،)ك�وني( :فلما استحال ذلك؛ صح أن قول الله للأشیاءھ، وفرس وحمار وغیر ذلك كلام الله، وفي ھذا ما فی

 اس�تحال ،اًلم یزل بخلاف العل�م موص�وف اللهلم یجز أن یكون ولما .. اً فقد خرج كلام الله عن أن یكون مخلوق، المخلوقاتَغیرتعالى 
 س�كوت أو آف�ة، كم�ا أن خ�لاف العل�م ال�ذي لا :أن یكون لم یزل بخلاف الكلام موصوفا؛ لأن خلاف الكلام الذي لا یكون معھ ك�لام

 ".اً، كما وجب أن یكون لم یزل عالماًلذلك أن یكون لم یزل متكلمووجب  جھل أو شك أو آفة، :یكون معھ علم
، وال�ذئب )لا ت�أكلني ف�إني م�سمومة: (تكل�م ال�ذراع الت�ي قال�ت لرس�ول الله: ٧١ أدلتھ التي عرض لھ�ا ب�نفس الم�صدر صومن-٤

 كلم بھ موسى وأن�ھ ل�یس ك�لام الله اً أن القول بأنھ تعالى خلق في الشجرة كلام– رحمھ الله –، فقد أفاد  الذي أخبر عن نبوة النبي 
ف�ا� : َكلام الله تعالى خلقھ في الذراع، فإن أجابوا إلى ذلك؛ قیل لھم: ك الكلام الذي نطق بھ الذراععلى الحقیقة، یستلزم أن یكون ذل

وك�ذلك لا یج�وز :  في ذراع، قیل لھماًلا یجوز أن یكون كلام الله مخلوق: ، وإن قالوا)لا تأكلني فإني مسمومة(على قولكم ھو القائل 
  . في شجرةاًأن یكون كلام الله مخلوق

ی�ا موس�ى إن�ي أن�ا : (إذا كان الله یتكلم بكلام خلقھ في غیره، فما أنكرتم أن یكون الكلام المخلوق في الشجرة ق�ال: اًقال لھم أیضوی
ُ في غیره عندكم، فما یؤمنكم أن یكون كل كلام ت�سمعونھ اًإذا كان كلام الله مخلوق: ثم یقال لھم.. اً كبیراً؟ تعالى الله عن ذلك علو)الله َ ُ

ولا یج�وز خل�ق : قی�ل لھ�م، اًلا تكون الشجرة متكلمة؛ لأن الم�تكلم لا یك�ون إلا حی�: قالوا �؟؛ فإن اً في شيء، أن یكون كلاماًقمخلو
َخلق الكلام فیما لیس بحي فل�م لا یج�وز أن ی�تكلم م�ن ل�یس ُ، فإن جاز أن یاًلق الكلام فیھ لا یكون إلا حیُالكلام في شجرة؛ لأن من خ ِ

 ).١١/ فصلت.. قالتا أتینا طائعین: (عز وجل أن السماوات والأرض الله ، وقد أخبربحي
م�ا ی�ستلزمھ نف�ي ذل�ك وع�دم الق�ول ب�ھ م�ن ل�وازم : ومن دلائل العقل على إثب�ات ص�فة الك�لام � تع�الى عل�ى النح�و اللائ�ق ب�ھ-٥

تبلی�غ ك�لام ال�رب : والنبوة، فإن حقیقة الإرسال حقیقة الرسالة – بموجب العقل –خطیرة، إذ بانتفاء حقیقة الكلام عنھ سبحانھ تنتفي 
 اًإنم�ا أم�ره إذا أراد ش�یئ: (وتنتفي عن الله حقیقة الخلق، فإن الرب تبارك وتعالى یخلق بقولھ وكلامھ كما قال تع�الى.. تبارك وتعالى

ِّ بأنھا لا تتكلم ولا تكلم عاب�دیھا ولا وتنتفي عنھ حقیقة الألوھیة، فإن الله قد عاب آلھة المشركین).. ٨٢/ یس.. أن یقول لھ كن فیكون َ ُ
َّ، وقد وصف الجھمیة ومن لف لفھم الرب بصفة ھذه الآلھة حین نفوا عنھ حقیقة الكلامًترجع إلیھم قولا ُ.  
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َّبل وتنتفي كذلك حقیقة الرب ذاتھ ال�ذي عرف�ت ب�ھ الرس�ل ودع�ت إلی�ھ، م�ن أن�ھ الق�ائم بنف�سھ، الفع�ال لم�ا یری�د بقدرت�ھ وم�شیئتھ، ِ ِّ 
ٌالقادر على كل شيء، وھو ما استلزمھ قول الفلاسفة من أن كلام الله فیض ف�اض م�ن العق�ل الفع�ال، عل�ى النف�وس الفاض�لة الزكی�ة 
بحسب استعدادھا، فأوجب لھ ذلك الفیض تصورات وتصدیقات بحسب ما قبلتھ منھ من ق�وة الت�صویر وق�وة التخیی�ل وق�وة التعبی�ر، 

ش�كل المعق�ول ف�ي ص�ورة المح�سوس، فتت�صور :  م�ا یعج�ز عن�ھ غیرھ�ا، وت�درك بق�وة تخیلھ�ا:فتدرك بقوة ت�صورھا م�ن المع�اني
كلام الله، ولا حقیقة لھ في الخ�ارج، وإنم�ا ذل�ك كل�ھ م�ن :  نورانیة تخاطبھا وتكلمھا بكلام تسمعھ الآذان وھو عندھماًالمعقول صور

أن ك�ل ك�لام : عل�ى: لخلق�ھ، ذل�ك أن الاتحادی�ة الق�ائلین بوح�دة الوج�ودكما تنتفي حقیقة علوه تعالى ومباینتھ .. القوة الخیالیة الوھمیة
  : في الوجود ھو كلام الله؛ نظمھ ونثره، حقھ وباطلھ، وقد قال عارفھم في ذلك

  سواء علینا نثره ونظامھ* وكل كلام في الوجود كلامھ 
: وال��سؤال.. ت الله، وكلام�ھ ھ��و ك��لام اللهولا معن�ى ل��ذلك س��وى أن الله س��بحانھ عن�دھم ھ��و ع��ین ھ��ذا الوج�ود، ف��صفاتھ ھ��ي ص��فا

أفیصح للأشاعرة أن یكون قدوتھم في ذلك الجھمیة وأتباع أرسطو والاتحادی�ة وأض�رابھم، وأن یقول�وا بق�ولھم وأن یتبع�وا ف�ي ذل�ك 
 یعتق�د بمعتق�دھم  أن– بع�د ذك�ر ھ�ذه الل�وازم –ُمذھبھم؟؛ وأیعقل لمن كان عنده مسكة من عقل أو كان في قلبھ مثقال ذرة من إیمان 

  . أو یقع فیما استلزمتھ مذاھبھم الردیئة تلك، من نفي حقیقة كلامھ سبحانھ؟
ُ، ما أفاده بعد من أن العقل یقضي أن صفة الكلام محال قیامھ�ا بنف�سھا ٥٠٩ویضاف لھذا الذي أفاده ابن القیم في صواعقھ ص-٦

حال ك�ذلك قیامھ�ا بغی�ر الموص�وف بھ�ا كم�ا یقول�ھ بع�ضھم، م�ن أن�ھ كما یقولھ بعض المكابرین من أنھ خلق الكلام لا في محل، وم
من إثبات ص�فة الك�لام : وما یعقل في ھذا الباب ھو ما تلقاه أتباع الرسل عن رسلھم.. خُلق في محل فكان ھو المتكلم بھ دون المحل
 بھ، لا یعقل غی�ر ھ�ذا؛ وأم�ا اًلمتكلم وإرادتھ قائموالكلام الحقیقي ھو الذي یوجد بقدرة ا: � تعالى كما أثبتوا لھ سائر الصفات، قالوا

 بغیر قدرتھ ومشیئتھ وإن سمع منھ فإنھ لیس بكلام لھ، وإنما ھو مخلوق خلقھ الله فیھ، فلو كان ما ق�ام ب�ھ ال�رب م�ن اًما كان موجود
ء آخر غیر ما یعرفھ العقل وی�شھد ب�ھ الكلام غیر متعلق بمشیئتھ بل یتكلم بغیر اختیاره؛ لم یكن ھذا ھو الكلام المعھود، بل ھذا شي

 اً عن الك�لام ف�ي الأزل ل�م ی�صر ق�ادراً مسموعة حقیقة لم یكن ثمة كلام البتة، ولو كان عاجزاًولو لم یكن ھناك ألفاظ: الشرع، قالوا
تج�دد ل�ھ ھ�ذه ال�صفة علیھ فیما لم یزل، فإنھ إذا كانت حالھ قبل وبعد سواء وھو لم یستفد صفة الكلام من غی�ره، فم�ن الم�ستحیل أن 

  . لھا بالكلیةاًبعد أن كان فاقد
ًوكذلك إثبات قدم عین كل فرد من أنواع الكلام وبقائھ أزلا-٧ َ َ، واقتران حروفھ بع�ضھا ب�بعض بحی�ث لا ی�سبق ش�يء منھ�ا اً وأبدِ

ُم�ھ ی�سمع، وان الق�رآن ع�ین غیره، لا یسیغھ عقل ولا تقبلھ فطرة، وقد دلت النصوص النبوی�ة أن�ھ ی�تكلم إذا ش�اء بم�ا ش�اء، وأن كلا
ً، لا تألیف ملك ولا بشر، وأن القرآن جمیعھ حروفھ ومعانیھ، نفس كلامھ الذي تكلم بھ، ولیس بمخلوق، ولا بعضھ ق�دیماًكلامھ حق ٍ َ  اَ

 وس�اق إلى آخر ما سبق أن ذكرناه لابن القیم رحمھ الله تعالى واسترسل فیھ.. وھو المعنى وبعضھ مخلوق وھو الكلمات والحروف
  .لأجلھ كلام البخاري وأحمد مما یسیغھ العقل ویتفق مع قواعد المنطق

 في قضایا ال�تلفظ ب�القرآن، وھ�ل ك�لام ال�رب ب�ھ ك�ان بح�رف وص�وت أم –ثم إن الفریقین اللذین تصدى البخاري للرد علیھما -٨
منھم�ا یح�تج بأحم�د وی�زعم أن قولھ�ا قول�ھ؛  وأخب�ر البخ�اري أن ك�لا –لا؟، وھل ھو كلامھ على الحقیقة أم ھ�و معن�ى ق�ائم بنف�سھ؟ 
 فأصابوا – وھم اللفظیة –أما الفریق الأول : "مع كل منھما حق وباطل.. والحرب واقعة بینھما حتى من بعد موت أحمد وإلى الآن

 ول�یس ھ�ذا إن الله تكلم بھذا القرآن على الحقیقة حروف�ھ ومعانی�ھ، تكل�م ب�ھ ب�صوتھ وأس�معھ م�ن ش�اء م�ن ملائكت�ھ،(: في قولھم
إن ھذا الصوت المسموع من القارئ ھ�و ال�صوت الق�ائم ب�ذات : (وأخطئوا في قولھم، ) من جملة المخلوقاتاًالقرآن العربي مخلوق

، فھ��ذا غل��و ف��ي الإثب��ات یجم��ع ب��ین الح��ق )ال��رب، وأن��ھ غی��ر مخل��وق، وأن تلاوتھ��م وق��راءتھم وألف��اظھم القائم��ة بھ��م غی��ر مخلوق��ة
إن أص�وات العب�اد وتلاوتھ�م وق�راءتھم وم�ا ق�ام بھ�م م�ن (:  فأص�ابوا ف�ي ق�ولھم– وھ�م الأش�اعرة –الث�اني وأما الفریق .. والباطل

ّإن ھ��ذا الق��رآن العرب��ي ال��ذي بلغ��ھ رس��ول الله ع��ن الله : ( وأخطئ��وا ف��ي ق��ولھم،)أفع��الھم وتلفظھ��م ب��القرآن وكت��ابتھم ل��ھ، مخل��وق
 ھو المعنى القائم بنفسھ، لیس بح�رف ولا س�ور ولا آی�ات، ولا ل�ھ بع�ض ولا ُمخلوق، ولم یكلم بھ الرب ولا سمع منھ، وأن كلام الله

  )".   كل، ولیس بعربي ولا عبراني، بل ھذه عبارات مخلوقة تدل على ذلك المعنى
 – رحم�ھ الله – وأوضح ما ھ�و من�ھ ص�واب وم�ا ھ�و من�ھ عل�ى خط�أ، فأف�اد ٥٣١كذا أجملھ ابن القیم في مختصر الصواعق ص

ُُلینا إلا أن نلزم ما ھو صواب وندع ما دونھ، إذ بھذا تسلم العقیدة الصحیحة م�ن ك�ل باط�ل وانح�راف، وی�سلم قائلوھ�ا وأجاد، وما ع ْ َ َ
والله ن��سأل أن یرزقن�ا ت��صدیق النق��ل وص�واب إعم��ال العق��ل، وأن یعق�د قلوبن��ا عل��ى ذل�ك، وأن یجنبن��ا زل��ل .. م�ن ك��ل زی�غ وض��لال

  .قوع فیھ، إنھ على ما یشاء قدیر وبالإجابة جدیر، وھو نعم المولى ونعم النصیرمضلات النفوس وأھوائھا ویعصمنا من الو
 
  
  
  
  
  



 ٣٠٥

  الباب الرابع
  : صفاتقرائن اللغة والنقل والعقل على حمل 

  على ظاھرھا دون المجاز) أفعال المجازاة(و)  والغیرةب والفرح والضحكجََالع: (وأضدادھا، وكذا) المحبة والرضا والرحمة(
  

  ول الفصل الأ
بین إثبات أھل السنة وتعطیل .. وأضدادھا على الوجھ اللائق بھ) ب والفرح والضحك والنظرجََالحب والرضا، والع: (صفات

  الأشاعرة
إل�ى .. رض�اه وحب�ھ وفرح�ھ وس�خطھ وغ�ضبھ وكراھت�ھ وبغ�ضھ: (إن اختلاف متكلمة الأشاعرة في أفعالھ تعالى من نحو: تمھید
ھ�ذه كلھ�ا : ( یقول�ون– للجھمی�ة والمعتزل�ة اً تبع�–ص�فة كلام�ھ وس�ائر أفعال�ھ، ف�إن ھ�ؤلاء المتكلم�ة ، شبیھ باختلافھم في )آخر ذلك

 ف�ي ش�رحھ عل�ى ق�ول ٩٧، وف�ي معن�ى ذل�ك یق�ول البیج�وري ص)أمور مخلوقة ومحدثة وبائن�ة عن�ھ، ترج�ع إل�ى الث�واب والعق�اب
ص�فات الأفع�ال، :  إل�ى ال�ذات– ص�فات المع�اني ال�سبعة : یق�صد بھ�ا–) صفات(وخرج بإضافة ): "كذا صفات ذاتھ قدیمة: (اللقاني

أن ھ�ذه كلھ�ا أم�ور قائم�ة بذات�ھ، قدیم�ة الأعی�ان باعتب�ار الج�نس، وأم�ا : ، بینا أھل السنة عل�ى"فلیس شيء منھا بقدیم عند الأشاعرة
  .باعتبار أنواعھا وآحادھا فلیست بقدیمة

ب�ل ھ�ي : دة واح�دة ب�العین متعلق�ة بجمی�ع المخلوق�ات، وم�نھم م�ن یق�ولثم إن من ھؤلاء المتكلم�ة م�ن یجعلھ�ا كلھ�ا تع�ود إل�ى إرا
بین�ا ی�رى أھ�ل .. صفات متعددة الأعیان لكن كل واحدة، واحدة العین قدیم�ة قب�ل وج�ود مقت�ضیاتھا، كم�ا ق�الوا مث�ل ذل�ك ف�ي الك�لام

ق�ت، وأن الح�دوث بھ�ذا الاعتب�ار غی�ر  دون واً بھا وإن كانت ھذه المقت�ضیات تح�دث وقت�اًالسنة أن ھذه صفات كمال لم یزل متصف
.. ذل�ك ب�أنھم اتبع�وا م�ا أس�خط الله وكرھ�وا رض�وانھ: (ممتنع ولا یطلق علیھ أنھ حدث بعد أن لم یكن، ودلیلھم في ذلك قولھ سبحانھ

َ أس��خطتھ، وقول��ھأخب��ر أن أفع��ال الكف��ار المحدث��ة الم��ستجدةحی��ث ) ٢٨/ محم��د : أي) ٥٥/ الزخ��رف.. فلم��ا آس��فونا انتقمن��ا م��نھم: (ْ
ِى غیر ذلك مم�ا یب�ین أن�ھ تع�الى س�خط ، إل)١٨/ الفتح.. لقد رضي الله عن المؤمنین إذ یبایعونك تحت الشجرة(: ، وقولھ)أغضبونا( َ

  .١٣٣/ ١٢على الكفار لما كفروا، ورضي عن المؤمنین لما آمنوا، كذا أفاده شیخ الإسلام في مجموع الفتاوى 
  

بالمناھج العقلیة والقواعد المنطقیة، ورد شبھ الأشاعرة من .. وأضدادھا) رضا والرحمةالمحبة وال(إثبات : المبحث الأول
  خلالھا

ُ وأن�ھ لا یج�وز أن یعتق�د أن الله – ص�فات ال�ذات وص�فات الفع�ل –ومنھ یتبین أنھ سبحانھ وتعالى لم یزل مت�صفا ب�صفات الكم�ال 
ًوصف بصفة بعد أن لم یكن متصف ت كم�ال، وفق�دھا ص�فة نق�ص، ولا یج�وز أن یك�ون ق�د ح�صل ل�ھ  بھا، لأن صفاتھ سبحانھ صفااُ

  . بضدهاًالكمال بعد أن كان متصف
ُولا یرد على ھذا ِ الخلق والتصویر، والإماتة والإحیاء، والقبض والب�سط والط�ي، (كـ –تعلق صفات الفعل والصفات الاختیاریة : َ

 دون اً بحدوثھا وقت�–لك مما وصف بھ نفسھ ووصفھ بھ رسولھ، ونحو ذ)والاستواء والإتیان والمجيء والنزول، والغضب والرضا
  . للحوادث باعتبار أن حدوث الصفة حدوث للموصوفًوقت وحصولھا بعد أن لم تكن وإلا كان محلا

لأنا وإن كنا لا ندرك كنھ ذلك وحقیقتھ، ولا ندخل في ذل�ك مت�أولین بآرائن�ا، ولا مت�وھمین بأھوائن�ا، ف�إن أص�ل معن�اه معل�وم لن�ا، 
ومما یدل عل�ى ح�دوث ھ�ذه ).. الاستواء معلوم، والكیف مجھول: (كیف استوى؟ فقال: ُ لما سئل– رحمھ الله –كما قال الإمام مالك 

إن رب�ي ق�د : (قول�ھ علی�ھ ال�سلام ف�ي ح�دیث ال�شفاعة: –مم�ا نح�ن ب�صدد الح�دیث عن�ھ–الأحوال والمقتضیات ف�ي وق�ت دون وق�ت 
ولا یطل�ق علی�ھ أن�ھ ح�دث  ، فإن ھذا الحدوث بھذا الاعتبار غی�ر ممتن�ع،)یغضب بعده مثلھ لم یغضب قبلھ، ولم اًغضب الیوم غضب

ِّ، ول�و ك�ان غی�ر م�تكلم لآف�ة كال�صغر )إنھ ح�دث ل�ھ الك�لام: (بعد أن لم یكن، ألا ترى أن من تكلم الیوم وكان متكلما بالأمس لا یقال
: سمى متكلما بالقوة، بمعنى أنھ یتكلم إذا شاء، وف�ي ح�ال تكلم�ھ ی�سمى، فالساكت لغیر آفة ی)حدث لھ الكلام: (والخرس ثم تكلم یقال

  . في حال عدم مباشرتھ للكتابةاًفي حال الكتابة ھو كاتب بالفعل، ولا یخرج عن كونھ كاتب) الكاتب(بالفعل، وكذلك ) اًمتكلم(
ب�زعم أن إثباتھ�ا ی�ستلزم ) م�ا ش�ابھو.. الغ�ضب والرض�ا(ابن أبي العز یدحض بقرائن العقل حجج الأشاعرة في ردھم صفات -أ

  :الحدوث والله منزه عن الحوادث
): اً، ك�ذلك لا ی�زال علیھ�ا أب�دیاًوكم�ا ك�ان ب�صفاتھ أزلی�: ( في شرحھ قول الإمام الطحاوي٥٨كذا أفاده شارح الطحاویة، قال ص

ِالمنفي في علم الكلام المذموم، لم یرد نفی�ھ ولا إثبا وحلول الحوادث بالرب تعالى،" ف�إن أری�د : وفی�ھ إجم�ال ت�ھ ف�ي كت�اب ولا س�نة،َ
.. بالنفي أنھ سبحانھ لا یحل في ذاتھ المقدسة شيء من مخلوقاتھ المحدثة، أو لا یحدث لھ وص�ف متج�دد ل�م یك�ن؛ فھ�ذا نف�ي ص�حیح

رض�ى لا كأح�د م�ن وإن أرید بھ نفي الصفات الاختیاریة، من أنھ لا یفعل ما یری�د، ولا ی�تكلم بم�ا ش�اء إذا ش�اء، ولا أن�ھ یغ�ضب وی
  ". لالورى، ولا یوصف بما وصف بھ نفسھ من النزول والاستواء والإتیان كما یلیق بجلالھ وعظمتھ؛ فھذا نفي باط

أھ�ل الك�لام الم�ذموم یطلق�ون نف�ي حل�ول الح�وادث، : "– رحم�ھ الله –وفي المزی�د م�ن ك�شف ف�ضائح الأش�اعرة وش�بھاتھم یق�ول 
ّأنھ نفى عنھ سبحانھ ما لا یلی�ق بجلال�ھ، ف�إذا س�لم ل�ھ ھ�ذا النف�ي ألزم�ھ نف�ي ال�صفات الاختیاری�ة فیسلم السني للمتكلم ذلك، على ظن 

، "ُوصفات الفعل، وھو غیر لازم ل�ھ، وإنم�ا أت�ي ال�سني م�ن ت�سلیم ھ�ذا النف�ي المجم�ل، وإلا فل�و استف�سر واستف�صل ل�م ینقط�ع مع�ھ
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ِولعل�م أن الح��دوث بھ��ذا الاعتب�ار ال��ذي ذكرن��ا غی�ر ممتن��ع َ ال�تلازم المزع��وم م��ن أن ح��دوث عل��م امتن��اع ُ یلتف�صیلھ��ذا امعرف��ة بإذ . .َ
  .اً وشرعً دلیل كمال عقلا،إن تعلق بعض الصفات الفعلیة بمشیئتھ وحكمتھ: ُبل ویقالالصفة حدوث للموصوف، 

ع��ال، وطفق��وا وق��د أعق��ب اب��ن أب��ي الع��ز ذل��ك بمزی��د م��ن مناق��شة م��ن أطلق��وا حل��ول الح��وادث ف��أنكروا عل��ى أث��ر ذل��ك ص��فات الأف
بأھوائھم وبما تمخضت عنھ عقولھم یتأولونھا ویخرجونھا عن ظاھرھا إلى ضروب من المجاز، وكان أن توص�لوا إل�ى أن الم�راد 

وإنك�ارھم لل�صفتین ) الإرادة(، ولا ندري ما الفرق ب�ین ت�سلیمھم ب�صفة )إرادة العقوبة أو الإحسان(: وما شابھ) الغضب والرضا(بـ
ھما، وھما مثلھا ف�ي ج�واز ات�صاف العب�د بھ�ا وح�دوثھا ل�ھ؟؛ وألا ك�ان م�ن الأول�ى أن یقول�وا فیھم�ا م�ا ق�الوه ف�ي المذكورتین بتأویل

  . من الثلاث حقیقة تناسب الموصوف؟ً مخالفتین لما یوصف بھ المخلوق، وأن كلا– اً كالإرادة تمام–الإرادة الإلھیة، كونھما 
    : للموصوفاًحدوث الصفة حدوثلوه في رد عادیة من ألزموا فجعلوا ابن تیمیة یدلي بد.. اًوبقرائن العقل أیض-ب

ل��و قام��ت ب��ھ : أم��ا ق��ول القائ��لو: "ّوإب��ان رده ھ��ذه ال��شبھة وف��ي مع��رض مناق��شتھ لھ��ا) الرس��الة الأكملی��ة(إذ یق��ول رحم��ھ الله ف��ي 
 ..م یوجب لھ كمالا ل�م یج�ز وص�فھ ب�ھ وإن ل، والحادث إن أوجب لھ كمالا فقد عدمھ قبلھ وھو نقص، للحوادثًالأفعال لكان محلا

   :فیقال
وھ�ذا ح�ل،  فإن كلیھما حادث بقدرتھ ومشیئتھ وإنما یفترقان ف�ي الم كالخلق،ض بنظیره من الحوادث التي یفعلھاَعارُ ھذا م:ًأولا

  .التقسیم وارد على الجھتین
 ھ�ذه الأم�ور بتج�دد الإض�افات والأح�وال ھ�ذا مبن�ي عل�ى تج�دد: اً في إبطال ق�ول م�ن جع�ل ح�دوث الح�وادث ممتنع�اًویقال ثانی

  .والإعدام؛ فإن الناس متفقون على تجدد ھذه الأمور
 ، فل�یس م�ن الكم�ال ال�ذي یت�صف ب�ھ موج��ود: وأم�ا الممتن�ع، الممك�ن الوج��ود: ھ�و،الكم�ال ال�ذي یج�ب ات�صافھ ب�ھ: اًویق�ال ثالث�

؛ لأن انتف�اء الممتن�ع ل�یس اًلا یكون انتفاؤھا ف�ي الأزل نق�صوالحوادث المتعلقة بقدرتھ ومشیئتھ یمتنع وجودھا جمیعا في الأزل؛ ف
  .بنقص

؛ ب�ل ھ�ي اًفع�ل بنف�سھا ش�یئت وذات لا یمكنھ�ا أن ، تفعل شیئا بعد شيء وھي قادرة عل�ى الفع�ل بنف�سھاٌدر ذاتُإذا ق: اًویقال رابع
 وأم�ا وجودھ�ا بح�سب ،ل نق�ص بال�ضرورة فع�دم ھ�ذه الأفع�ا،ول�ى أكم�ل م�ن الثانی�ةُ كان�ت الأ،كالجماد ال�ذي لا یمكن�ھ أن یتح�رك

  .الإمكان فھو الكمال
 نق�ص ولا كم�ال؛ ب�ل وجودھ�ا ف�ي الوق�ت ال�ذي اً ولا وجودھ�ا مطلق�، نق�ص ولا كم�الاًلا نسلم أن عدم ھذه مطلق: اًویقال خامس

كم�ال ووجودھ�ا  : وع�دمھا م�ع اقت�ضاء الحكم�ة ع�دمھا، نق�ص: ھو الكمال ووجودھ�ا ب�دون ذل�ك:اقتضتھ مشیئتھ وقدرتھ وحكمتھ
 بط�ل التق�سیم ، وك�ذلك عدم�ھ،اً وتارة نق�صً وإذا كان الشيء الواحد یكون وجوده تارة كمالا، كمال:حیث اقتضت الحكمة وجودھا

 إذا ضرھم فیكون إنزالھ لحاجتھم رحم�ة اً ویكون عذاب، وھذا كما أن الشيء یكون رحمة بالخلق إذا احتاجوا إلیھ كالمطر،المطلق
 فھ�و ، رحم�ة وإح�ساناً ب�ل ھ�و أی�ضاً نق�ص–  حی�ث ی�ضرھم–  ولا یكون ع�دم إنزال�ھ،سن الرحیم متصف بالكمال والمحاًوإحسان

  .ھـ بتصرف.إ"ة وبالعدم حین كان العدم رحم،محسن بالوجود حین كان رحمة
 :مآخذ على المناھج العقلیة، وبتفادیھا یستقیم العقل مع النقل

الاط�راد، والت�سویة ب�ین المتم�اثلات، : تكمن في نحو) المنھج العقلي الصحیح(بارزة في الً سمةالأن : ومما تجدر الإشارة إلیھ ھنا
وفي تحكیم ھذا الم�نھج العقلان�ي . .حقیقة العدل والمیزان الذي ینبغي أن یدل علیھ العقلإذ تلك أمور تمثل والتفریق بین المختلفات، 
  : في التدمریةشیخ الإسلام بحق صفاتھ تعالى یقول 

 ب�أن الله ح�ي بحی�اة، عل�یم بعل�م، ق�دیر بق�درة، س�میع ُّل في بعض الصفات كالقول ف�ي بع�ض، ف�إذا ك�ان المخاط�ب مم�ن یق�رالقو"
بسمع، بصیر ببصر، متكلم بكلام، مرید بإرادة، ویجعل ذلك كلھ حقیقة، وینازع في محبتھ ورضاه وغضبھ وكراھت�ھ، فیجع�ل ذل�ك 

 بل الق�ول ف�ي ،لا فرق بین ما نفیتھ وبین ما أثبتھ:  قیل لھ،لمخلوقات من النعم والعقوبات، ویفسره إما بالإرادة، وإما ببعض ااًمجاز
وللمخل�وق ، وكذلك لھ محبة تلی�ق ب�ھ:  قیل لك،لھ إرادة تلیق بھ، كما أن للمخلوق إرادة تلیق بھ: أحدھما كالقول في الآخر، فإن قلت

   .ضب یلیق بھمحبة تلیق بھ، ولھ رضا وغضب یلیق بھ، وللمخلوق رضا وغ
 ھ�ذه : ف�إن قل�ت،)دف�ع م�ضرة میل النفس إلى جلب منفع�ة أو( :والإرادة: ، قیل لھ)غلیان القلب لطلب الانتقام( :الغضب: وإن قال

إن نف�ي عن�ھ فإن�ھ  وكذلك یل�زم الق�ول ف�ي كلام�ھ وس�معھ وب�صره وعلم�ھ وقدرت�ھ، ،وھذا غضب المخلوق: إرادة المخلوق، قیل لك
 وجمی��ع )ال��سمع والب��صر والك��لام( ونح��و ذل��ك مم��ا ھ��و م��ن خ��صائص المخل��وقین، فھ��ذا منت��ف ع��ن )ض��االغ��ضب والمحب��ة والر(

ال�سمع والب�صر والك�لام والعل�م ( وھك�ذا  :  قی�ل ل�ھ، اللهنھ لا حقیقة لھذا إلا ما یختص بالمخلوقین فیجب نفیھ عنإ  :  وإن قال،الصفات
 –تل�ك ال�صفات : ف�إن ق�ال..  فیما نفاه كم�ا یقول�ھ ھ�و لمنازع�ھ فیم�ا أثبت�ھ  لھق بین بعض الصفات وبعض، یقالِّفرُ، فھذا الم)والقدرة

، والإحك�ام دل عل�ى )الإرادة(، والتخ�صیص دل عل�ى )الق�درة(العق�ل، لأن الفع�ل الح�ادث دل عل�ى بھا ُأثبت –یقصد صفات المعاني 
ھ�ب أن م�ا س�لكت م�ن ال�دلیل :  یق�ال،)ر والك�لامال�سمع والب�ص( والح�ي لا یخل�و ع�ن ،)لحی�اةا(ـ مة ل�ِ، وھذه الصفات م�ستلز)العلم(

فیج�ب وإلا ال�دلیل، أن ی�أتي بعلی�ھ ھ�و ال�ذي ، فإنھ لا ینفیھ، ولیس ل�ك أن تنفی�ھ بغی�ر دلی�ل، لأن الن�افي صفات الفعلت ِثبُالعقلي لا ی
  . إثبات ما أثبتھ الدلیل السالم عن المعارض
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 العب�اد عُفْ�َن:  فیق�البأدل�ة العق�ل؛ ب�ھ تل�ك َّبنظی�ر م�ا أثب�ت –ری�ة والفعلی�ة  یق�صد الخب–یمك�ن إثب�ات ھ�ذه ال�صفات : اًویقال لھ أی�ض
 وإك�رام الط�ائعین ی�دل عل�ى محب�تھم، وعق�اب الكف�ار ی�دل عل�ى ؛كدلالة التخصیص على المشیئة، بالإحسان إلیھم یدل على الرحمة

 أو اًیقت�ضي ت�شبیھص�فات الخب�ر والفع�ل  إثب�ات  : قل�تإن ف�. . من إكرام أولیائھ وعق�اب أعدائ�ھ : بغضھم كما قد ثبت بالشھادة والخبر
 إلا م�ا ھ�و )ح�ي عل�یم ق�دیر( : ولا نجد في الشاھد ما ھو م�سمى :  قیل لك،إلا ما ھو جسمھا ً، لأنا لا نجد في الشاھد متصفا باًتجسیم

    : اً لھ أیضیقالو.. ي الشاھد إلا للجسم فا لأنك لا تجدھ صفة لكونك لم تجده في الشاھد إلا للجسم، فانف كلَ ما نفیتَجسم، فإن نفیت
؛ وإنم�ا نف�ت م�ا ی�ستلزم اش�تراكھما ةالعقلیة والصفات لیس ھو التشبیھ والتمثیل الذي نفتھ الأدلة السمعی اتفاق المسمیین في بعض

ھ فھ�و َ نفیت�وأم�ا م�ا.. فیما یختص بھ الخالق فلا یجوز أن یشركھ فیھ مخلوق، ولا یشركھ مخلوق ف�ي ش�يء م�ن خصائ�صھ س�بحانھ
 بھ�ذا الاس�م یج�ب ٍّال ال�ذین یظن�ون أن ك�ل معن�ى س�ماه م�سمّھ�ُ، تمویھ على الجاً وتجسیماًثابت بالشرع والعقل، وتسمیتك ذلك تشبیھ

 ب�الحق المعل�وم بال�سمع والعق�ل، ُب الن�اسِّك�ذُیِي الحق بأسماء ینفر عنھا بع�ض الن�اس لِّیسمأن كل مبطل تسنى لنفیھ، ولو ساغ ھذا ل
 الطریق��ة أف��سدت الملاح��دة عل��ى طوائ��ف الن��اس عقلھ��م ودی��نھم، حت��ى أخرج��وھم إل��ى أعظ��م الكف��ر والجھال��ة وأبل��غ الغ��ي وبھ��ذه

ً بالعقل، لو طولب بالفرق بین المحذور في ھذا وھذا ل�م یج�د بینھم�ا ف�رق◌اً ونفي شیئاًمن أثبت شیئوھكذا تجد . . والضلالة ؛ ولھ�ذا اً
 ):وإم�ا التأوی�ل المخ�الف لمقت�ضى اللف�ظفي المعن�ى إما التفویض (الذین یوجبون فیما نفوه لا یوجد لنفاة بعض الصفات دون بعض 

 وك�ذا تناق�ضھم ف�ي ،لم یك�ن لھ�م ج�واب ص�حیح، فھ�ذا تناق�ضھم ف�ي النف�ي، ؟  لم تأولتم ھذا وأقررتم ھذا : فإذا قیل لھم، قانون مستقیم
ثبتھ�ا، ف�إنھم إذا ص�رفوا ال�نص ع�ن المعن�ى ال�ذي ھ�و مقت�ضاه إل�ى الإثبات، فإن من تأول النصوص على معنى من المع�اني الت�ي ی

 تأوی�ل محبت�ھ ورض�اه :معنى آخر، لزمھم في المعنى المصروف إلیھ، ما كان یلزمھم ف�ي المعن�ى الم�صروف عن�ھ، ف�إذا ق�ال قائ�ل
ھ�ـ .إ"مقت، والرضا وال�سخط إرادتھ للثواب والعقاب، كان ما یلزمھ في الإرادة نظیر ما یلزمھ في الحب وال: ھو،وغضبھ وسخطھ

  . بتصرف
وھ�ذه ،  وتابعة لل�ذاتٌ؛ لأن الصفات مناسبةھكالقول في ذاتتعالى القول في صفاتھ أن : وإن مما یقضي بھ المنھج العقلي الصحیح

لمخل�وقین، أن تك�ون ك�صفات اب�زعمھم  بھ�ا عل�ى الجھمی�ة والمعتزل�ة ال�ذین أثبت�وا ال�ذات ونف�وا ال�صفات لأنھ�ا ت�ستلزم دّرَُالقاعدة ی
 لا تشابھ الذوات یل�زم أن یك�ون ل�ھ ص�فات لا ت�شابھ ال�صفات؛ ف�إن الق�ول ف�ي ال�صفات ف�رع ع�ن الق�ول ف�ي اًكما أثبتم � ذات: فیقال
  .الذات

خبرنا بھ من أسماء الله وصفاتھ من وجھ دون وجھ، فنعلمھ�ا م�ن حی�ث المع�اني؛ فإن�ا نعل�م ُأأنا نعلم ما كما یقضي المنھج العقلي ب
 ف�إذا ق�ال ،كیفی�ة ال�صفات: إل�خ، لك�ن لا نعلمھ�ا م�ن وج�ھ آخ�ر، وھ�و.. ) والغ�ضبالرض�ا(، ونعل�م معن�ى )السمیع والبصیر( معنى
الاس�تواء معل�وم، والكی�ف مجھ�ول، والإیم�ان ب�ھ، (  :  كم�ا ق�ال ربیع�ة ومال�ك وغیرھم�ا :  قی�ل ل�ھ ؟  كیف استوى على الع�رش : السائل

 كی�ف ین�زل ربن�ا إل�ى  : نھ سؤال عما لا یعلمھ البشر، ولا یمكنھم الإجابة عن�ھ، وك�ذلك إذا ق�اللأ، )واجب والسؤال عن الكیفیة بدعة
 ونحن لا نعل�م كیفی�ة نزول�ھ إذ العل�م بكیفی�ة ال�صفة، ی�ستلزم العل�م  : قیل لھ،  فإذا قال لا أعلم كیفیتھ ؛؟  كیف ھو :  قیل لھ؛ ؟ السماء الدنیا

..  وغ�ضبھ وحب�ھسمعھ وب�صره وتكلیم�ھ واس�توائھ ونزول�ھ(لھ، فكیف تطالبني بالعلم بكیفیة بكیفیة الموصوف، وھو فرع لھ وتابع 
  .؟ ، وأنت لا تعلم كیفیة ذاتھ)إلخ

ل�ق ل�ھ، ُة بھ�ذا العق�ل ح�ین ی�ستنیر بن�ور الإیم�ان، ویھت�دي بھ�داه، ویعت�صم بدلالت�ھ، ویحف�ظ ح�دوده، فیعم�ل فیم�ا خّفما أعظم المن�
فی�ضرب ف�ي التی�ھ ،  وما أعظم البلیة بذلك العقل حین ی�سرح ب�لا قی�د ولا ش�رط؛!)أولي الألباب( من ، فیكون صاحبھاً متدبراًمتفكر

فیك�ون ، اًر ھدى، ویتخبط في الظلمات، تتناوشھ وساوس شیاطین الإنس والجن یوحي بعضھم إلى بعض زخرف الق�ول غ�روریبغ
  .من الضالین – با�اًعیاذ–صاحبھ 

  
  

  : نقل في حمل صفاتمتابعة لسوق أدلة العقل وال
  ، على ظاھرھا)ة، والرضا والغضب، والرحمة والبغض والسخطیالمحبة والكراھ(

، نواص�ل ذك�ر م�ا تی�سر منھ�ا )وم�ا ش�ابھھا.. الغ�ضبوالمحبة وال�سخط : (بعد ذكر ما تیسر من قرائن العقل على إثبات صفاتو
لنقل مع العقل في إثبات ما تبقى من صفات الفع�ل عل�ى نح�و م�ا ٍومن قرائن النقل في إثبات تیك الصفات، لیستقیم لنا درء تعارض ا

أن الاش�تراك ف�ي الاس�م المطل�ق لا ی�ستلزم التماث�ل : "تم لنا ذلك في صفات الخبر، لكن یجب أن یكون الانطلاق في ھ�ذا م�ن قاع�دة
 ھ��و الت��شبیھ ال��ذي نفت��ھ أن الاش��تراك ف��ي الاس��م المطل��ق ل��یس: ، وھ��ذا یعن��ي بال��ضرورة"ف��ي الحقیق��ة عن��د الإض��افة والتخ��صیص

، وأض�اف ص�فة )رضي الله عنھم: (، فقد وصف الله نفسھ بالرضا فقال)١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء: (النصوص في مثل قولھ
ق�ل إن كن�تم : (، وق�ال)٨/ ، البین�ة٢٢/ ، المجادل�ة١٠٠/ ، التوب�ة١١٩/ المائ�دة.. ورض�وا عن�ھ: (الرضا إل�ى المخل�وقین فق�ال بع�دھا

إن الله نعم�ا یعظ�م ب�ھ : (وقال ع�ن نف�سھ).. ٥٤/ المائدة.. یحبھم ویحبونھ: (، وقال)٣١/ آل عمران..  فاتبعوني یحببكم اللهتحبون الله
 اًإن��ا خلقن��ا الإن��سان م��ن نطف��ة أم��شاج نبتل��ھ فجعلن��اه س��میع: (، وق��ال ع��ن بع��ض مخلوقات��ھ)٥٨/ الن��ساء.. اً ب��صیراًإن الله ك��ان س��میع

لق�د ج�اءكم رس�ول م�ن : ( ، وقال ع�ن رس�ولھ )٤٣/ الأحزاب.. اًوكان بالمؤمنین رحیم: (ل عن نفسھوقا).. ٢/ الإنسان.. اًبصیر
  .، وھكذا)١٢٨/ التوبة.. أنفسكم عزیز علیھ ما عنتم حریص علیكم بالمؤمنین رءوف رحیم
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، اًم أن یك�ون الق�رآن متناق�ضفھذا التوارد الذي تراه في القرآن في الاسم المطلق لیس ھو الت�شبیھ ال�ذي نفت�ھ الن�صوص، وإلا لل�ز
ٌ فب�ین أن�ھ لا یوص�ف ب�صفة ثب�ت اش�تراك بین�ھ وب�ین –) ل�یس كمثل�ھ ش�يء: (من حیث إنھ تعالى نفي التشبیھ عن نفسھ في نحو قولھ

ُّ وھ�ذه ش�بھة عظیم�ة تعل�ق بھ�ا م�ن تعل�ق، وردھ�ا یكم�ن ف�ي،)١١/ ال�شورى .. ..وھو السمیع الب�صیر: ( بقولھ ثم أثبتھ–المخلوق  ّّ :
عرفة أن مجرد الاشتراك في اسم الصفة المطلق، لا یستلزم التماثل، لأن الاشتراك في الاسم المطلق لیس لھ وجود خارجي، إنم�ا م

ًف�إذا قل�ت م�ثلا.. الإض�افة والتخ�صیص والتعی�ین: وجوده وجود ذھني، والوجود الخ�ارجي م�ن ش�رطھ ُّ؛ ل�م یعل�م من�ك أي )محب�ة: (َ ُ
لأبیھ أو الأب لابنھ أو الزوج لزوجتھ، أو ھي محبة المؤمن لربھ، أو محبة ال�رب لعب�ده الم�ؤمن؟، محبة تقصد؛ ھل ھي محبة الولد 

؛ )محب�ة الم�ؤمنین ل�ربھم: (، أو قلت)محبة زید لعمر: (ََلأنھا لفظة مجردة لا تخصیص فیھا ولا إضافة ولا تعیین؛ فإذا أضفت فقلت
ًصیص تك��ون ق��د أردت ف��ي المقام��ات الثلاث��ة معن��ى للمحب��ة مختلف��؛ فإن��ك عن��د الإض��افة والتخ��)محب��ة الله لعب��ده: (أو قل��ت ، وتك��ون اَ

  .الماھیة والحقیقة متباینة، وھكذا ھو الحال فیما توارد ذكره في سائر النصوص القرآن والسنة
 بحج�ة أن المخل�وق یت�صف بھ�ا أو أن إثباتھ�ا) إل�خ.. الح�ب والكراھ�ة والرض�ا وال�بغض(رد شبھ الأش�اعرة ف�ي نف�یھم ص�فات 

  :اًیستلزم تشبیھ
ال�ذي وص�فھ الله ف�ي ) نع�یم الجن�ة(إن : ُإن م�ن ط�رق ال�رد عل�ى المخ�الف أن یق�ال:  آخر بنعیم الجن�ة، فنق�ولًولنضرب لذلك مثلا

، لك�ن )خم�ر(وف�ي ال�دنیا ) خم�ر(فف�ي الجن�ة ).. نع�یم ال�دنیا(الكتاب أو فیما جاء في السنة النبویة في كثیر من الأسماء، یشترك م�ع 
ی�ا أیھ�ا ال�ذین آمن�وا إنم�ا الخم�ر والمی�سر : (، ذل�ك قول�ھاً؛ لأن الله ذم خم�ر ال�دنیا ب�ل س�ماه رج�س)خم�ر ال�دنیا(لیس ك�ـ) جنةخمر ال(

، وھذا مجمع علیھ بین الم�سلمین، إذ بال�ضرورة أن خم�ر الآخ�رة ل�یس )٩٠/المائدة.. والأنصاب والأزلام رجس من عمل الشیطان
ُُوغیرھا من الأسماء التي ذكرت في الدنیا وذكرت في نع�یم ) اللبن(و) العسل(و) الماء: ( وكذلكمثل خمر الدنیا مع أن الاسم واحد،

الل�بن (، وب�ین )الع�سل والع�سل(، وب�ین )الم�اء والم�اء(، وب�ین )الخم�ر والخم�ر(الآخرة، فقد حصل اشتراك في الاس�م المطل�ق ب�ین 
 ك��ان الاش��تراك ف��ي الاس��م المطل��ق ل��م ی��ستلزم التماث��ل ف��ي الماھی��ة ول��م تتماث��ل حقیقتھم��ا إذ لك��ل حقیقت��ھ وخصائ��صھ، وإذا) والل��بن

والحقیقة بین المخلوقات، فما بالك إذا أضیفت صفة إلى الله وجاء اسمھا في حق العبد؟، لا ش�ك ألا تك�ون ال�صفة كال�صفة م�ن ب�اب 
  .أولى

ش�اعرة بحج�ة أن المخل�وق یت�صف بھ�ا، من الأ) الغضب والرضا ونحوه(وابتناء على ما سبق فإن من ینفي بعض صفات الله كـ 
، وأثب�تم � ق�درة م�ع أن اً یلیق ب�ھ م�ع أن للمخل�وق علم�اًما قولكم في علم الله؟ ألم تثبتوا � علم: ، یقال لھاًأو أن إثباتھا یستلزم تشبیھ

الب�اري لی�ست كق�درة إن ق�درة : للمخلوق قدرة، بل ثبوت صفة القدرة للمخلوق أعرف وأشھر من ثبوت ص�فة الغ�ضب؟، ف�إن ق�الوا
  .وھكذا.. فكذلك الغضب والرضا: المخلوق، فیقال

 مع أن المخل�وق موج�ود، اًأنتم أثبتم � وجود: وإن كان النافي من المعتزلة والجھمیة الذین ینفون كل الصفات، فإنھ یقال لھ كذلك
امتناعھ، فإن الله واجب الوجود والمخل�وق ممك�ن ُ، فإما أن تكون ماھیة الوجود واحدة، وھذا یعلم )الوجود(فحصل اشتراك في اسم 

 بین وج�ود الخ�الق ووج�ود المخل�وق اًالوجود، وإما أن تكون متباینة، فیكون من المعلوم بالضرورة العقلیة والفطریة أن ثمة اختلاف
 إثبات العلم ی�ستلزم أن یك�ون : كالقول في الوجود، فإن قلتم– وكذا غیره –) العلم(وعلیھ فالقول في .. مع الاشتراك في اسم الوجود

ْلم لم یلزم ذلك في اسم أو في صفة : كعلم المخلوق، قیل   .؟)الوجود(َ
ُّالأشاعرة یرد علیھم بما یثبتونھ من الصفات، ومن ینفي كل الصفات یرد علیھ بصفة ف اًإذ َُّ التي لا یستطیع أحد أن ینف�ك ) الوجود(ُُ
وبی�ان الف�رق ب�ین أنواع�ھ، وأن الاش�تراك باس�م الوج�ود ) الوج�ود(سلام بتقریر قاع�دة ولعل ھذا ھو السبب في عنایة شیخ الإ.عنھا،

  . ٌالمطلق لا یستلزم التماثل في ماھیة وجود الخالق ووجود المخلوق؛ لأنھ یتحقق بھ إبطال لمذھب أصناف المخالفین
لی�ة بحج�ة تنزیھ�ھ ع�ن الت�شبیھ، وتكم�ن وثمة قاعدة أخري وضعھا أئمة السلف لحل مع�ضلة تعطی�ل ص�فاتھ تع�الى الخبری�ة والفع

ك�ل كم�ال ثب�ت للمخل�وق لا نق�ص فی�ھ بوج�ھ م�ن الوج�وه؛ فالخ�الق أول�ى "أن : ؛ وھ�ي)صحة قیاس الأولى في حق الله تع�الى: (في
م�شبھة ا أس�اغ الَّ، وقد خصھ من سماه م�ن أھ�ل ال�سنة بال�ذكر، لم�)٦٠/ النحل.. و� المثل لأعلى: (وھذا ھو معنى قولھ تعالى".. بھ

، فك�ان "قیاس الشمول الذي ی�ستوي فی�ھ جمی�ع أف�راده"، و"قیاس التمثیل الذي یستوي فیھ الأصل والفرع: "وغیرھم في حقھ تعالى
  .من دونھما) قیاس الأولى: (رد أئمة السنة أن الذي یجوز في حقھ منھا، ھو

حی�ث ھ�و ص�فة وإن ك�ان بع�ض المخل�وقین ق�د  ص�فة كم�ال ف�ي المخل�وق لا نق�ص فی�ھ بوج�ھ م�ن الوج�وه م�ن ًم�ثلا) الكلام(فإن 
واتخ�ذ ق�وم موس�ى : ( ب�ھ فق�الاًأن الله أبطل ألوھیة العج�ل لكون�ھ ل�یس مت�صف: یستعمل ھذه الصفة في الكفر، والدلیل على أنھ كمال

 على نقصھ وع�دم ، فدل على أن عدم اتصافھ بالكلام دلیل)١٤٨/ الأعراف..  لھ خوار ألم یروا أنھ لا یكلمھماً جسدًمن حلیھم عجلا
ی�ا أب�ت ل�م تعب�د م�ا لا ی�سمع ولا : (، وأن الإلھ الحق یتصف بالكلام، وك�ذلك ف�ي ق�ول إب�راھیم علی�ھ ال�سلاماًصلاحیتھ لأن یكون إلھ

عل��ى بط��لان ألوھی��ة الأص��نام بكونھ��ا لا ت��سمع ولا علی��ھ ال��سلام ، حی��ث اس��تدل إب��راھیم )٤٢/ م��ریم.. اًیب��صر ولا یغن��ي عن��ك ش��یئ
كم��الات ف�ي المخل�وق فالخ��الق أول�ى بھ�ا، وإن كان��ت ف�ي حق�ھ لی��ست ) الك�لام وال��سمع والب�صر والإرادة والق�درة(أن فبم�ا .. تب�صر

؛ لأن بعض الصفات ھي كمال ف�ي المخل�وق لكن�ھ "لا نقص فیھ بوجھ من الوجوه: "وإنما قلنا.. كالصفات التي یتصف بھا المخلوق
  .بشريأنھ كمال : ، أياً مطلقًكمال إضافي ولیس كمالا
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 ً، وإنم�ا ص�ارت كم�الا)المحب�ة(كما سبق أن مثلنا لذلك ب�ـ) إنھا كمال: (أن الصفة عند تجریدھا لا یمكن أن یقال عنھا: وبیان ذلك
ما كان ف�ي المخل�وق م�ن الكم�ال المطل�ق، ول�یس : باعتبار حال بني آدم، والكمال الذي إذا اتصف بھ المخلوق فالخالق أولى بھ، ھو

 التام، وإنما الذي ھ�و كم�ال ف�ي مق�ام التجری�د، ك�صفة الإرادة، ف�إن الإرادة ص�فة كم�ال، س�واء أض�یفت إل�ى أي :المقصود بالمطلق
  .شيء أو لم تضف

فھم ھذه القاعدة خط�أ لا ب�د م�ن توض�یح الف�رق ب�ین الكم�ال المطل�ق والكم�ال الإض�افي ف�ي المخل�وق؛ حی�ث إن بع�ض ُوحتى لا ت
شخص الذي یأكل ویشرب أكمل من الشخص ال�ذي لا یأك�ل ولا ی�شرب، ب�ل ال�ذي لا یأك�ل ولا ال: (الناس إذا سمع ھذه القاعدة، قال

، بمعن�ى أن�ھ عن�د اً مطلق�ًالأكل والشرب كمال إضافي ولیس كمالا: فنقول!).. الأكل والشرب صفة كمال: اًیشرب یكون فیھ علة؛ إذ
ینبن�ي بقاؤھ�ا عل�ى م�سألة الأك�ل فل�و ل�م یأك�ل وی�شرب لانتھ�ى، لماذا؟ لأن طبیعة تركیب الإنسان الج�سمانیة .. اًالتحقیق یعتبر نقص

ْصمد: (وھذا نقص في بني آدم، ولھذا كانت الملائكة كما یقول شیخ الإسلام ف�ي ) ٢/ الإخ�لاص.. الله ال�صمد: (وفي قول�ھ تع�الى).. ُ
َّرھا وص�وبھا، صََ الإس�لام ون�السید، ولكن جاء في روای�ة ع�ن اب�ن عب�اس ص�ححھا ش�یخ): الصمد(أشھر التفسیرین عند السلف أن 

  : وقال في تفسیر سورة الإخلاص بمجموع الفتاوى المجلد السابع
".. ال��ذي لا ج��وف ل��ھ: یعن��ي) ال��صمد"(إنھ��ا لا تع��ارض الروای��ة الأخ��رى ع��ن اب��ن عب��اس والق��ول الآخ��ر عن��د ال��سلف، وھ��و أن 

لم�ا خل�ق الله آدم ترك�ھ : (صحیح من ح�دیث أب�ي ھری�رةولھذا ثبت في ال.. وأوضح أن ھذا كمال یتصف الله بھ؛ لأن التجویف نقص
مجوف الداخل، بمعنى أن�ھ یحت�اج لق�انون :  أي–) یدور حولھ، فرآه أجوف: في الجنة ما شاء أن یتركھ فجعل إبلیس یطوف بھ، أي

ان الإن�سان م�ن ھ�ذه ؛ ولھ�ذا ی�أتي ال�شیط) لا یتمال�كاًفلم�ا رآه أج�وف؛ ع�رف أن�ھ خل�ق خلق�: ( ق�ال–ال�خ .. الأكل والشرب والشھوة
  .اًالبوابة كثیر
أن حقیقتھ�ا نق�ص م�ن حی�ث التك�وین : إنھ�ا كم�ال ف�ي الإن�سان إلا أن�ھ كم�ال إض�افي، أي: أن الأكل والشرب وإن قیل: فالمقصود

  ).الكمال الإضافي(، وبین )الكمال الذي ھو كمال في حال تجریده وإطلاقھ(الخلقي الأساسي، وفرق بین 
  :ب اتباعھا في إثبات صفاتھ تعالى الخبریة والفعلیةقواعد السلف التي یج

، "الاشتراك في الاسم المطلق لا یستلزم التماثل في الحقیقة عند الإض�افة والتخ�صیص: "وعلى غرار ما سبق من تقریر قاعدتي
أن الق�ول "ب�ـ : ة تق�ضيقاع�دة ثالث�) باب الصفات(، فقد قرر أئمة السلف في "أن كل كمال للمخلوق لا نقص فیھ فالخالق أولى بھ"و

، وكما أنھ سبحانھ لھ ذات لا تشابھ ال�ذوات، وأن�ھ من�زه ف�ي ذات�ھ ع�ن خلق�ھ، وذات�ھ ثابت�ة ل�ھ بإجم�اع "في الصفات كالقول في الذات
  .فكذا صفاتھ.. المسلمین بل بإجماع عامة بني آدم الذین یقرون بوجود الرب سبحانھ

ُّ، وھ�ذه القاع�دة إنم�ا ی�رد بھ�ا عل�ى نف�اة متكلم�ة ال�صفاتیة م�ن "یقال في بعضھاأن ما یقال في بعض الصفات "بـ : ورابعة تقضي َ ُ
 أو اً أو تج�سیماً، ونف�وا بع�ض ال�صفات ورأوا ف�ي إثباتھ�ا ت�شبیھاًالأشعریة ونحوھم الذین أثبتوا بعض الصفات ولم یروا فیھا ت�شبیھ

َّإن غ�ضب الله ی�ؤول ب�الإرادة؛ لأن الغ�ضب م�ن : (، فمن قال أو نحو ذلك، فھذه القاعدة تدل على أن القول في الصفات واحداًحدوث َ ُ
وغ�ضبھ ل�یس : (، قی�ل) � لی�ست ك�إرادة المخل�وقینتُُب�ثَْإرادة ت: (، ف�إذا ق�ال)والمخلوق یتصف ب�الإرادة: (؛ قیل)صفات المخلوقین

  .وھكذا).. كغضبھم
 زائد علیھا،، فإن المرء یجد من نفسھ أنھ یحب م�ا لا بل ھي شيء"وكما أنھ لا الغضب ولا المحبة ولا سواھما ھي نفس الإرادة 

ُیقدر على اكتسابھ ولا تحصیلھ، والإرادة ھي التي تخصص الفعل ببعض وجوھھ الجائزة، ویحس من نفسھ أن�ھ یح�ب الموص�وفین 
ص��ح الف��رق ف��ا� بال��صفات الجمیل��ة والأفع��ال الح��سنة كالعلم��اء والف��ضلاء والكرم��اء وإن ل��م یتعل��ق ل��ھ بھ��م إرادة مخص��صة، وإذا 

   ١" من ذلكاًمحبوب لمحبیھ على حقیقة المحبة كما ھو معروف عند من رزقھ الله شیئ
ذل�ك أن�ھ ؛ لأن العل�م بالكیفی�ة ممتن�ع؛ "لا ت�لازم ب�ین العل�م ب�المعنى والعل�م بالكیفی�ة"أن :  ق�رر أئم�ة العل�مٍوعلى نحو م�ن ذل�ك فق�د

الاستواء معلوم، والكیف مجھول، والإیم�ان ب�ھ واج�ب، : ( كما قال مالك رحمھ الله، وأن الأمر في ذلك ھواًحاط بھ علمُسبحانھ لا ی
  ).والسؤال عنھ بدعة

إن : ؟؛ قی�لاًھ�ل ظ�اھر الن�صوص م�راد أو ل�یس م�راد: ص�ار فی�ھ إجم�ال واش�تراك، ف�إذا قی�ل) الظ�اھر(وأوضحوا كذلك أن لفظ 
ُالتشبیھ؛ فإن ھ�ذا المعن�ى یعل�م أن ) الظاھر(وإن قصد بـ .. وص مرادالمعنى اللائق با� سبحانھ، فإن ظاھر النص) الظاھر(قصد بـ 

الرب سبحانھ منزه عنھ، ولكن لا یجوز أن یجعل ھذا المعنى الباطل ھو ظ�اھر الن�صوص؛ لأن�ھ یل�زم من�ھ أن یك�ون ظ�اھر الق�رآن 
  .، وھذا مما ینزه كتاب الله سبحانھ وتعالى عنھاًكفر

د بلفظ�ھ إثب�ات ولا نف�ي م�ن الألف�اظ رَِف�ي الكت�اب وال�سنة یثب�ت، وم�ا عل�م نفی�ھ ینف�ى، وم�ا ل�م ی�ل�م ثبوت�ھ ُما ع"أن : اًوقرروا أیض
 كما ق�ال –ح بھ، فإن ھذا َّ عن الله إلا إن كان النص القرآني صراً، وھذا لا یعني أنك لا تنفي نقص"ُفإنھ یتوقف فیھ: المجملة الحادثة

 ولا أح�د م�ن الطوائ�ف، ف�إن الق�ول ب�أن الله من�زه ع�ن الجھ�ل ص�حیح وب�دھي عن�د  لم یلتزمھ أحد من أھل السنة، بل–شیخ الإسلام 
  .المسلمین، لكن التصریح بنفي الجھل لم یرد في القرآن أو السنة، مع أنھ منفي عن الله تعالى

ف نف�سھ ب�العلم ُفإنھ یعلم أن الرب منزه عنھ، فلما وص: وعلیھ فكل ما یقابل صفات الكمال المنصوص علیھا في القرآن ویضادھا
إن ربك�م ل�یس : (وإن ك�ان ال�نص ت�ارة ی�صرح ب�بعض ھ�ذه الأض�داد، كقول�ھ علی�ھ ال�سلام ..وھك�ذا.. دل على أن�ھ من�زه ع�ن الجھ�ل

                                                 
  .٣٦٨/ ١٣كذا ذكره القرطبي في المفھم ونقلھ عنھ ابن حجر في الفتح  ١
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ُ، فإنھ یثبت على جھة النفي أن الله منزه عن ذلك وأنھ موصوف بالبصر، مع أن من و)بأعور ُصف بالبصر على جھ�ة الكم�ال یعل�م َ
ً أما اللفظ الذي لم یرد ولكنھ م�ن الألف�اظ الحادث�ة المجمل�ة الت�ي تحتم�ل حق�..أنھ منزه عما یضاده ٍ ؛ ف�إن طریق�ة ال�سلف فیھ�ا ً وب�اطلااَ

َّ رد، بمعنى أن اللف�ظ ً قبل، وإن كان باطلااًأنھم یتوقفون في اللفظ، ویستفصلون في المعنى، فإن كان صواب  إنم�ا – والح�ال ك�ذلك –ُ
ان مخاطبة أھل الاصطلاح باصطلاحھم لا بأس بھ عند المن�اظرة؛ وذل�ك كلف�ظ الجھ�ة والج�سم ُیتوقف فیھ من حیث الأصل، وإن ك

  . ونحوھا
تت��ضمن إبط�ال م��ذھب المخ�الف ب��صورة أع��م تق��ضي بع��دم الجم�ع ب��ین النقی�ضین وف�ي ھ��ذا المق�ام، أخ��رى وق�رروا ك��ذلك قاع�دة 

ثبوت أح�د الوص�فین المتق�ابلین ی�ستلزم العل�م بنف�ي " أن :وأقوى، وتكون محك النزاع بین السلف ومخالفیھم من نفاة الصفات، وھي
أن العل��م بات��صاف الله تع��الى ب��العلم ی��ستلزم انتف��اء الجھ��ل، : ، ومثالھ��ا"الآخ��ر، وأن نف��ي أح��د المتق��ابلین ی��ستلزم العل��م بثب��وت الآخ��ر

لم�ا : فتق�ول: ى طریق�ة العك�سوالمنفي ھنا لیس ھو محل خلاف بین الم�سلمین، ف�إذا أردت أن تبط�ل م�ذھب المخ�الف ت�ستعملھا عل�
..  بصفة الق�درةاً بالعلم، ولما اتفقنا أن الله منزه عن العجز لزم أن یكون موصوفاًاتفقنا أن الله منزه عن الجھل لزم أن یكون موصوف

  .. وھكذا
وري یل�زم من�ھ ص�حة م بأن العلم بثبوت الصفة یستلزم نفي ضدھا فإن الفرض العقل�ي ال�ضرِّفتحتج على المخالف بأنھ ما دام یسل

إن العل�م بثب�وت أح�د الوص�فین ی�ستلزم نف�ي الوص�ف : فم�ن ق�ال.. ؛ لأن القاعدة مبنی�ة عل�ى ع�دم الجم�ع ب�ین المتق�ابلیناًالعكس أیض
 اًم بأن نفي أحد الوصفین یستلزم العلم بثبوت الآخر المقابل، فإن ص�فة الكم�ال دائم�ّالمقابل؛ لزمھ بالضرورة العقلیة القاطعة أن یسل
فھ�ذه قاع�دة اطرادی�ة .ه الب�اري ع�ن ص�فات ال�نقص ل�زم أن�ھ مت�صف ب�صفات الكم�الُّیقابلھا ویضادھا صفة النقص، ف�إذا علمن�ا تن�ز
أم خلق�وا م�ن غی�ر : (ع�دم الجم�ع ب�ین النقی�ضین، وھ�و الم�ذكور ف�ي مث�ل قول�ھ تع�الى: ومبنیة على قبضة قوانین العقل، وھو قانون

ل�زم بال�ضرورة العقلی�ة أن : اًفإن خلق أنفسھم ممتن�ع، وخلقھ�م م�ن غی�ر ش�يء ك�ذلك ممتن�ع، إذ) ٣٥/ الطور.. شيء أم ھم الخالقون
، وأش�ار إلیھ�ا ف�ي الرس�الة التدمری�ة ف�ي القاع�دة ال�سابعة، اًوقد اھتم بقاعدة التقابل ھذه شیخ الإسلام كثیر.. یكون الله ھو الذي خلقھم
  المعتزلة وأھل السنة، وھي محك الخلاف بین ً مطولااًوشرحھا في كتبھ شرح

ثم إن من یزعمون من المخالفین أن إثب�ات ال�صفة ی�ستلزم الت�شبیھ، ولا یق�رون بم�ا أق�ره أئم�ة ال�سلف م�ن ض�رورة التفری�ق ب�ین 
إن م�ا ت�ذھبون إلی�ھ مبن�ي عل�ى أن العل�م بال�صفة ی�ستلزم : العلم بالصفة من حیث معناھا وبین العلم بھا م�ن حی�ث كیفیتھ�ا، یق�ال لھ�م

د علی�ھ ھ�ذا الإش�كال، رَِ، ل�م ی�"أن العل�م ب�المعنى لا ی�ستلزم العل�م بالكیفی�ة: "كیفیتھا، أما من فرق بین المق�امین والت�زم بقاع�دةالعلم ب
، ذلك أن المخالف جاء من ظ�ن ال�تلازم ب�ین العل�م ب�المعنى )إن كل معطل ممثل، وكل ممثل معطل: (وھذا معنى قول شیخ الإسلام

ً یظن أنھ إن أثبت المعنى لزم أن یثبت العلم بالكیفیة، ثم یبحث في الكیفیة ف�لا یع�رف إلا كیفی�ة یخ�تص بھ�ا والعلم بالكیفیة، حیث إنھ
 في ھذا الباب، س�واء ف�ي ًومن ھنا كان التفریق أصلا..  لھذه الكیفیةاً لھا المعنى الذي ظنھ ملازماًالمخلوق، فینفي الكیفیة وینفي تبع

  .ى المخالفتحقیق مذھب السلف أو في الرد عل
َتسلم عقیدة المؤمن في توحیده ل�صفات الله تع�الى، وبھ�ا ی�سھل فھ�م وإثب�ات م�ا نح�ن ب�صدده : والمقصود أنھ بمراعاة ھذه القواعد

إلى آخر ذلك مما وردت بھ نصوص الوحي، ووجوب حملھا على ظاھرھا .. من صفات الأفعال من محبة وبغض ورضا وغضب
  .لمعانیھا على غرار ما یفعل الأشاعرة، ھدانا الله وإیاھم لما فیھ الصوابدون ما تأویل للصفات ولا تفویض 

  
  

  
  المبحث الثاني

  : ُ یجمعون على حمل صفات–ُوھم عمدة من یحتج بكلامھم–الصحابة والتابعون وتابعوھم وأئمة المذاھب والأشعري 
   ..، على ظاھرھا)والسخطوالبغض  والرضا والغضب، والرحمة الكراھة،المحبة و(

  بالمخالفة لما علیھ الأشاعرة الذین آثروا إلا اتباع الجھمیة والمعتزلة في تأویلھا
الحب والبغض، والولایة والعداوة، والرض�ا وال�سخط : (لقد تضافرت أقوال الصحابة وأئمة علمائنا من السلف على حمل صفات

 غیر ت�شبیھ ولا تكیی�ف ولا تعطی�ل ولا تأوی�ل ولا تف�ویض وما شابھھا؛ على حقائقھا اللائقة با� جل وعلا من) والكراھة والغضب
لمعانیھا، وما ذاك إلا لاستیعابھم ما سلف أن ذكرناه لھم مما أرسوه من قواعد تضبط قضیة الإیمان بتوحید الله في أس�مائھ وص�فاتھ 

 ول�ي ال�ذین آمن�وا یخ�رجھم م�ن الله: ( م�ن نح�و ق�ول الله تع�الى–وأفعالھ، وقد أداھم ذلك لأن یؤمنوا بما جاء م�ن ن�صوص ف�ي ذل�ك 
.. ول�و أرادوا الخ�روج لأع��دوا ل�ھ ع�دة ولك��ن ك�ره الله انبع�اثھم فث��بطھم: (وقول�ھ ع�ن المن��افقین) ٢٥٧/ البق��رة.. الظلم�ات إل�ى الن�ور

/ المجادل�ة. .ضب الله عل�یھم غ�اًألم تر إلى الذین تولوا قوم�: (، وقولھ)٥٨/ الكھف.. وربك الغفور ذو الرحمة: (، وقولھ)٤٦/ التوبة
١٤.(  

الراحم�ون ی�رحمھم ال�رحمن، ارحم�وا م�ن ف�ي الأرض : (فیما رواه عبد الله بن عمرو ب�ن الع�اص ومن نحو ما صح من قولھ 
ولا أن�ت ی�ا رس�ول : ، ق�الوا)قاربوا وسددوا فإن�ھ ل�ن ینج�و أح�د م�نكم بعمل�ھ: (، وقولھ كما في الصحیحین١)یرحمكم من في السماء

                                                 
  )٩٢٢(أخرجھ أبو داود والترمذي وصححھ وینظر الصحیحة  )(١
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م�ن أح�ب لق�اء الله أح�ب الله : (فیھم�ا م�ن ح�دیث عب�ادةكم�ا ج�اء ، وقول�ھ ) إلا أن یتغمدني الله منھ برحمة وف�ضلولا أنا: (الله؟، قال
، وقول�ھ فیم�ا أخرج�ھ م�سلم م�ن )ِأبغض الرجال إل�ى الله الأل�د الخ�صم: (، ومن حدیث عائشة)لقاءه، ومن كره لقاء الله كره الله لقاءه

 علیھ�ا اً من رجل ی�دعو امرأت�ھ إل�ى فراش�ھ فت�أبى علی�ھ، إلا ك�ان ال�ذي ف�ي ال�سماء س�اخطوالذي نفسي بیده، ما: (حدیث أبي ھریرة
، وقول�ھ فیم�ا أخرج�ھ ال�شیخان ) فقد آذنتھ بالحرباًمن عادى لي ولی: (، وقولھ فیما أخرجھ البخاري عنھ)حتى یرضى عنھا زوجھا

َّحبوه، فینوه بھا في السماء السابعة، ث�م س�ماء س�ماء حت�ى ین�زل  فأاًإني أحب عبدي فلان:  نادى جبریلاًإذا أحب الله عبد: (من حدیثھ َ ُ
لم�ا خل�ق الله الخل�ق كت�ب ف�ي : (اً، وقول�ھ فیم�ا أخرج�اه م�ن حدیث�ھ أی�ض)إلى السماء الدنیا، ثم یھبط إلى الأرض فیحبھ أھ�ل الأرض

  .إلى آخر ذلك).. حمتي تغلب غضبيإن ر: كتاب كتبھ على نفسھ فھو مرفوع فوق العرش
یحملوا صفات الرحمة والغضب والحب وال�بغض والرض�ا وال�سخط وم�ا ش�ابھ؛ عل�ى ظاھرھ�ا دون المج�از، وم�ا فھ�م أح�د وأن 

 من ھذه الصفات ونحوھا مما وصف بھا نفسھ أو وصفھ بھا رسولھ، ھو م�ا یك�ون لخلق�ھ م�ن بن�ي الب�شر أو غی�رھم اًّمنھم قط أن أی
  .أولھا أو إخراجھا عن حقائقھا اللائقة بھ سبحانھمن انفعالات تعتریھم وتستھویھم؛ حتى یعمد إلى ت

الح�ب : (الصحابة والتابعون وت�ابعو ت�ابعیھم وأئم�ة الم�ذاھب یجمع�ون عل�ى إثب�ات م�ا وص�ف ب�ھ تع�الى نف�سھ م�ن أفع�ال: ًأولا
  ، على النحو اللائق بجلالھ )وما شابھ.. والبغض

، م�ن أن�ھ ٦٦٣ص ) الأس�ماء وال�صفات(خرج�ھ البیھق�ي ف�ي ما ص�ح م�ن أب�ي ال�درداء وأ: في ذلك عن الصحابةونذكر مما جاء 
َّفإن العبد إذا عمل بطاعة الله أحبھ الله، فإذا أحبھ الله حببھ إلى عباده، وإن العب�د إذا : سلام علیك، أما بعد: (كتب إلى مسلمة بن مخلد

ی�ا رب أن�ت : قال�ت بن�و إس�رائیل: (یث قتادة، ق�الوما ثبت من حد).. َّعمل بمعصیة الله أبغضھ الله، فإذا أبغضھ الله بغضھ إلى عباده
إذا رض�یت ع�نكم اس�تعملت عل�یكم خی�اركم، وإذا : في السماء ونح�ن ف�ي الأرض، فكی�ف لن�ا أن نع�رف رض�اك م�ن غ�ضبك؟، ق�ال

نس أمن قول  فقتلوا في بئر معونة، ًوما جاء في الصحیحین لما بعث رسول الله سبعین رجلا.. ١)غضبت استعملت علیكم شراركم
إن�ا لقین�ا ربن�ا فرض�ي عن�ا : (– اًلفظ�:  یعن�ي–أنزل علین�ا ث�م ك�ان م�ن المن�سوخ : "٦٦٩بن مالك فیما رواه البیھقي في الأسماء ص

 –رض�ي الله عنھ�ا–ع�ن أم الم�ؤمنین عائ�شة ) ٢٣١١( وھ�و ف�ي ال�صحیحة اً ومرفوعاًوما جاء بنفس المصدر موقوف)".. وأرضانا
َالناس كفاه الله الناس، ومن أسخط الله برضا الناس وكل�ھ الله إل�ى الن�اسن أرضى الله بسخط مَ: "من قولھا م�ن اب�ن عب�اس ع�ن و".. َ
ئل ع�ن أعم�ال الخل�ق الت�ي سُ�وذل�ك لم�ا –وع�ن عل�ي ".. أغ�ضبونا: یعن�ي): "٥٥٩/ الزخ�رف.. فلما آس�فونا انتقمن�ا م�نھم(قولھ في 

م�ا یك�ون  –رض�وان الله عل�یھم  –ف�أثبتوا )".. اً ومن الله تعالى خلقلاًھي من العباد فع: ( قال–یستجلبون بھا من الله السخط والرضا
  .� من غضب ورضا ومن محبة وسخط

 عل�ى إثب�ات م�ا – یعن�ي ال�صحابة –كلھ�م : "٤٠/ ١) أعلام الموقعین(وفي تقریر ما كان علیھ الصحب الكرام یقول ابن القیم في 
ول�م یق�ل أح�د  .. ً ول�م یحرفوھ�ا ع�ن مواض�عھا تب�دیلاًخرھم، ل�م ی�سوموھا ت�أویلانطق بھ الكتاب والسنة كلمة واحدة من أولھم إلى آ

منھم یجب صرفھا عن حقائقھا وحملھا على مجازھا، بل تلقوھا بالقبول والتسلیم وقابلوھا بالإیم�ان والتعظ�یم، وجعل�ـوا الأم�ر فیھ�ا 
  ".، وأجروھا على سنن واحدةاً واحداًكلھا أمر

الفق�ھ ، أو ٥٦الفق�ھ الأب�سط ص  وھ�و ف�ي –م�ا ورد ع�ن أب�ي حنیف�ة : ا ولي الصحابة ف�ي ھ�ذا وغی�رهٍ ونذكر من أقوال بعض مم
لا یوصف الله تعالى بصفات المخل�وقین، وغ�ضبھ ورض�اه ص�فتان م�ن ص�فاتھ ب�لا : " قال–محمد الخمیس . بشرح د٣٧الأكبر ص

ُن�صفھ تع�الى إنم�ا ضبھ عقوبت�ھ ورض�اه ثواب�ھ، وغ�: كیف، وھو قول أھل السنة والجماعة، وھو سبحانھ یغضب ویرضى ولا یقال ِ
 أح�د، ح�ي ق�ادر س�میع ب�صیر ع�الم، ی�د الله ف�وق أی�دیھم، لی�ست كأی�دي اًأحد صمد لم یلد ولم یولد ولم یكن لھ كفو، كما وصف نفسھ

  ."خلقھ، ووجھھ لیس كوجوه خلقھ
الله ب�ھ مخ�الف لم�ا یوص�ف ب�ھ العب�د، وإن إن الغضب والرضا الذي یوصف : "١٠١٤یقول شارحھ الملا على القاري الحنفي ت

َ صرف القرآن عن ظاھره وحقیقتھ بغیر موجبّفإن.. كان كل منھما حقیقة ْ ثب�ت ص�فتي ُة یأن الإم�ام أب�ا حنیف�وفي كلامھ . ". حرام،َ
ع�راض ال�ذین یزعم�ون أن ھ�ذه ال�صفات ص�فات أوالماتریدیة على خلاف الأشاعرة   � تعالى من غیر تكییف،)االغضب والرض(

، وللق�ارئ أن یتأم�ل ویحك�م  والماتریدی�ةلا یجوز تأویل ھاتین الصفتین كما یفعل متأول�ة الأش�اعرةوعلى أنھ .. ملا تقوم إلا بالأجسا
  !.م؟ن على عقیدتھ بالتجسیان إلى ھذا العالم الجلیل ثم یحكما ینتسبا أنھمانعیَّدَكیف یبنفسھ 

إن :  نق�ول–كن�ا والت�ابعون مت�وافرین : (، قال١٥٧عالم أھل الشام في زمانھ ت ما صح إسناده عن الأوزاعي كما نذكر من ذلك 
 عن عبد العزیز بن الماجشون م�ن ١٠٦وما أورد الذھبي في العلو ص.. ٢)الله فوق عرشھ، ونؤمن بما وردت بھ السنة من صفاتھ

َقد فھمت ما سألت: "، وقد سئل عما جحدت الجھمیة فقال١٦٤بحور العلم بالحجاز ت   عن�ھ فیم�ا تتایع�ت الجھمی�ة ف�ي ص�فة ال�رب ُ
ّالعظیم الذي فاقت عظمتھ الوصف والتقدیر، وكلت الألسنة عن تفسیر صفتھ، وانحسرت العقول دون معرفة قدره، فلم تجد العق�ول 

ن، أم�ا م�ن لا لم�ن ل�م یك�ن م�رة ث�م ك�ا) كی�ف؟: (ُ فرجعت خاسئة حسیرة، وإنما أمروا بالنظر والتفكیر فیما خلق، وإنم�ا یق�الاًمساغ

                                                 
 وحكم�ي ف�ي ٤٢، وابن القیم في اجتماع الجیوش ص ٩٦وسنده حسن، والذھبي في العلو ص) الرد على بشر بن غیاث المریسي(و) الرد على الجھمیة: (أخرجھ الدارمي في كتابیھ (١)

  ١٣١/ ١المعارج 
 كم�ا أخرج�ھ ال�ذھبي ف�ي العل�و ٨٤، ٤٣ص) اجتم�اع الجی�وش(ی�ھ اب�ن الق�یم ف�ي ، وتبع�ھ عل"إس�ناده ص�حیح: "أخرجھ البیھقي في الأسماء والصفات، وقال شیخ الإسلام في الحمویة )٢(
  "رواتھ أئمة ثقات: " وقال١٣٧ والألباني في مختصره ص١٠٢ص
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َول، ولم یزل ولیس لھ مثل، فإنھ لا یُول ولا یزُیح إلى آخر ما سنذكره لھ عند الك�لام ع�ن ص�فة ض�حكھ ج�ل ".. علم كیف ھو إلا ھوِ
  .   وعلا

 وذل�ك فیم�ا أخرج�ھ أب�و ٢٣٦ومما ورد في ذلك عن الإمام أبي معمر الھزلي إسماعیل بن إبراھیم أحد شیوخ البخاري وم�سلم ت
:  م�ن طری�ق عب�د الله ب�ن أحم�د ب�ن حنب�ل ق�ال٦٩/ ١١ والح�افظ ال�ذھبي ف�ي س�یر أع�لام الن�بلاء ٣٥إبطال التأویلات ص یعلى في 

 وذك�ر –عجب ولا ی�ضحك ولا یغ�ضب ولا یرض�ى َمن زعم أن الله لا یتكلم، ولا یسمع ولا یبصر، ولا ی: (سمعت أبا معمر یقول"
 أن اًوقد سبق أن ذكرن�ا م�رار)".. تموه على بئر فألقوه فیھا، بھذا أدین الله عز وجل فھو كافر با�، إن رأی–أشیاء من ھذه الصفات 

على ح�د " أما قبل ثبوتھا علیھ فمعذور بالجھل، لأن علم ذلك لا یدرك بالعقل ولا بالرویة والفكر"ذلك إنما یكون بعد ثبوت الحجة، 
  .وتلك عبارتھ ٢٠٤تقول الشافعي 

ونحن نؤمن بھ�ذه ال�صفات، وننف�ي الت�شبیھ عنھ�ا : "الله في معتقده بعد أن ذكر من الصفات ما ذكروكان مما قالھ الشافعي رحمھ 
ول�ھ م�ن روای�ة أب�ي ش�عیب وأب�ي ث�ور .. ھ�ـ.إ)"١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر: (كما نفى ذلك عن نفسھ فقال

ك�ذا ف�ي جمھ�رة عقائ�د أئم�ة ال�سلف " لطاع�ة وأحبھ�ا ورض�یھاولم یرض عز وجل بالشر ولا ی�أمر ب�ھ ولا یحب�ھ، ب�ل أم�ر با: "عنھ
  .١٥٧ص

 معل�وم، – وق�د س�ئل عن�ھ –استواءه تعالى (فعلى غرار ما أرساه من قاعدة تقضي بأن : ١٧٩ تأما الإمام مالك إمام دار الھجرة
ح�دیث ) كت�اب الق�رآن(اق ف�ي  عل�ى نف�س ال�نھج وس�)ھِئ�َّطوَمُ(، س�ار ف�ي )والكیف مجھول، والإیمان بھ واجب والسؤال عن�ھ بدع�ھ

أعوذ برضاك من سخطك، وبمعافاتك من عقوبت�ك، وب�ك من�ك، لا أح�صي ثن�اء علی�ك أن�ت كم�ا : (وھو ساجد عائشة، وفیھ قولھ 
إذا أح�ب عب�دي لق�ائي : (، كما ساق في كتاب الجنائز قولھ علیھ السلام في الحدیث القدسي من حدیث أبي ھری�رة)أثنیت على نفسك
، )الرض��ا وال��سخط والمحب��ة والكراھی��ة(: ، فأثب��ت رحم��ھ الله ض��من م��ا أثب��ت ص��فات)، وإذا ك��ره لق��ائي كرھ��ت لق��اءهأحبب��ت لق��اءه

 –وتركھا على ظاھرھا دون ما تأویل ولا إخراج لھا عن ظاھرھا، یعني على غرار ما فعل في كلامھ ع�ن ص�فة الاس�تواء، وھ�ذا 
وكان مالك قد ذكر أنھ ألف كتاب�ھ الموط�أ ض�د الجھمی�ة ال�ذین ".. سنة قاطبةقول أھل ال "– ١٠٤على قول الحافظ الذھبي في العلو 

  .یضلون الناس ویعطلون ما وصف تعالى بھ نفسھ
وأن�ھ تع�الى : "ف�ي ذل�ك، والت�ي فیھ�ا قول�ھ ٣٨٦بارة بن أبي زید القیرواني توقد سبق لنا أن ذكرنا في الكلام عن نزولھ تعالى ع

ّوك�ل م�ا ق�دمنا ذك�ره، ھ�و:"إلى أن قال".. ن كفر بھ، ویغضب فلا یقوم شيء لغضبھیرضى ویحب التوابین، ویسخط على م ق�ول : ُّ
  .ھـ.إ"أھل السنة وأئمة الناس في الفقھ والحدیث على ما بیناه، وكلھ قول مالك؛ فمنھ منصوص من قولھ، ومنھ معلوم من مذھبھ

والح�دیث عن�دنا : " من صفات الله تع�الىاًعد أن ذكر بعض، فقد قال كما في روایة العطار عنھ وب٢٤١ وكذلك فعل أحمد بن حنبل
وف�ي ".. اًعلى ظاھره، كما جاء عن النبي علیھ السلام، والكلام فیھ بدعة، ولكن نؤمن بھ كما جاء على ظاھره، ولا نناظر فی�ھ أح�د

ُّوالله عز وجل سمیع لا یشك، بصیر لا یرتاب، علیم لا یجھل، جواد لا: "١روایة الإصطخري عنھ  یبخل، حل�یم لا یعج�ل، حف�یظ لا َ
ُنسى، قریب لا یغفل، یتكلم وینظر، ویضحك ویفرح، ویحب ویكره، ویبغض ویرضى، ویغضب وی�سخط، وی�رحم ویعف�و، ویفق�ر َی

، وذك�ر ).."١١/ ال�شورى.. ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ال�سمیع الب�صیر(ویعطي ویمنع، وینزل كل لیل�ة إل�ى س�ماء ال�دنیا كی�ف ی�شاء، 
ھذه مذاھب أھل العلم وأصحاب الأثر وأھل السنة، المتمسكین بعروقھا المعروفین بھ�ا المقت�دى : " وكان قد بدأه بقولھسائر المعتقد،

إلى یومنا ھذا، وأدركت من أدركت من علماء أھل الحجاز وال�شام وغی�رھم علیھ�ا، فم�ن خ�الف  بھم فیھا من لدن أصحاب النبي 
   .، وذكره"ب قائلھا، فھو مبتدع خارج من الجماعة، زائل عن منھج السنة وسبیل الحق من ھذه المذاھب أو طعن فیھا أو عااًشیئ

إل�ى أن الله ع�ز وج�ل "جاء ف�ي روای�ة أب�ي الف�ضل عب�د الواح�د ب�ن عب�د العزی�ز ب�ن الح�ارث التمیم�ي أن الإم�ام أحم�د ذھ�ب كما 
، فأض�اف )٨١/ ط�ھ.. یح�ل عل�یكم غ�ضبيولا تطغ�وا فی�ھ ف: ( ورضا، وق�رأ أحم�د قول�ھ ع�ز وج�لاًیغضب ویرضى، وان لھ غضب

والغ�ضب والرض�ا ص�فتان � م�ن ص�فات نف�سھ، ل�م ی�زل تع�الى : "ق�ال التمیم�ي، "ومثل ذل�ك ف�ي الق�رآن كثی�ر.. الغضب إلى نفسھ
 عل�ى م�ا س�بق ف�ي علم�ھ أن یك�ون مم�ا یرض�یھ، وأنك�ر اً على م�ا س�بق ف�ي علم�ھ أن�ھ یك�ون مم�ن یع�صیھ، ول�م ی�زل راض�یاًغاضب

من قال ذلك لزمھ أن غضب الله یفن�ى وك�ذلك رض�اه عل�ى الأنبی�اء : ، قالوا)إن الرضا والغضب مخلوقان: (من یقولأصحابھ على 
 اًوسمى أحمد ما كان ع�ن ال�صفة باس�م ال�صفة مج�از: "، قال" على أعدائھاً على أولیاءه ولا ساخطاًوالمؤمنین حتى لا یكون راضی

 لأنھما عن الغضب كانا، وقد أجمع المسلمون لا یتن�اكرون بی�نھم إذا رأوا اًبھ غضبفي بعض الأشیاء، وسمى عذاب الله تعالى وعقا
      ."، والمعنى أنھا عن قدرة الله كانت)ھذه قدرة الله تعالى: (الزلازل والأمطار العظیمة أنھم یقولون

  : والنقلوأبو الحسن إمام المذھب ھو الآخر على درب الصحابة والتابعین في إثباتھا بدلالات العقل
، ق�ال ف�ي رس�التھ إل�ى أھ�ل الثغ�ر ٣٢٤إمام المذھب أب�و الح�سن الأش�عري ت: وقد ساق الإجماع على إثبات ما ھاھنا من صفات

ُسھ لا ت��شبھ أنف��س المخل��وقین، فْ��َوأجمع��وا عل��ى أن ص��فتھ ع��ز وج��ل لا ت��شبھ ص��فات المح��دثین، كم��ا أن ن: "ف��ي الإجم��اع الخ��امس
ألا ترى أن م�ن ل�م یك�ن ل�ھ ..  بشيء منھا على الحقیقةاًن لھ عز وجل ھذه الصفات؛ لم یكن موصوفواستدلوا على ذلك بأنھ لو لم یك

 ف�ي الحقیق�ة، اً على الحقیقة، ومن لم یكن لھ كلام ل�م یك�ن متكلم�اً في الحقیقة، ومن لم یكن لھ إحسان لم یكن محسنًفعل لم یكن فاعلا
وان من وصف بشيء من ذلك مع عدم ال�صفات الت�ي توج�ب ھ�ذه الأوص�اف ل�ھ ل�م ، اًومن لم یكن لھ إرادة لم یكن في الحقیقة مرید

                                                 
  .)الجامع( في ٢٨٠ وقد نقلھ عن أحمد الإمام العلامة حرب بن إسماعیل الكرماني ت٢١٣ كما في الجمھرة ص )(١
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؟؛ ألا ترى أن وصف الله للجدار بأنھ یرید أن ینقض لما ل�م یك�ن ل�ھ اً أو كذباً لذلك في الحقیقة، وإنما یكون وصفھ مجازاًیكن مستحق
  : ، إلى أن قال في الإجماع العاشر"؟اًإرادة في الحقیقة كان مجاز

مق�الات (، كم�ا ق�ال ف�ي "م�ن غی�ر اعت�راض فی�ھ ا على وصف الله تعالى بجمیع ما وصف بھ نفسھ ووص�فھ ب�ھ نبی�ھ وأجمعو"
وی�صدقون بالأحادی�ث الت�ي ج�اءت ع�ن رس�ول : "–وق�د أق�ره–ضمن جملة ما جاء عن أصحاب الحدیث وأھ�ل ال�سنة ) الإسلامیین

  ".في دینھم ما لم یأذن بھ اللهویرون اتباع من سلف من أئمة الدین وأن لا یبتدعوا .. الله
: وأجمعوا على أنھ عز وجل یرضى ع�ن الط�ائعین ل�ھ، وأن رض�اه ع�نھم: " بقولھ في الإجماع التاسع–ومنھ یظھر أنھ إنما أراد 

إرادت�ھ لنع�یمھم، وأن��ھ یح�ب الت��وابین، وی�سخط عل��ى الك�افرین ویغ�ضب عل��یھم، وأن غ�ضبھ إرادت��ھ لع�ذابھم، وأن��ھ لا یق�وم بغ��ضبھ 
، وم�ا اً م�ن لوازمھ�ا، ب�دلیل م�ا نقلن�اه عن�ھ آنف�اً، أو ی�ذكر ش�یئ)الرضا والمحب�ة وال�سخط والغ�ضب(أراد أن یفسر صفات : – "شيء

إذا كن�ا أثبتن�اه تع�الى : "نقلناه عن أحمد ال�ذي ص�رح الأش�عري بأن�ھ یق�ول بقول�ھ ویجان�ب مخالفت�ھ، ب�ل وب�دلیل قول�ھ ھ�و ف�ي الإبان�ة
، وك�ذلك أثبتن�اه )رض�ا( عن المؤمنین ف�لا ب�د م�ن إثب�ات اً، وكذلك إذا أثبتناه راضی)غضب(ن إثبات  على الكافرین فلا بد ماًغضبان

عل�ى نح�و م�ا أظھ�ر إثب�ات ص�فات ) الرض�ا والغ�ضب(ف�أظھر إثب�ات )".. حی�اة وس�مع وب�صر( فلا بد من إثبات اً بصیراً سمیعاًحی
  .١دون ما أدنى تفرقة) الحیاة والسمع والبصر(

لة العقل ودحضھ لكلام الجھمیة والمعتزلة ومن لف لفھم م�ن أھ�ل الزی�غ وال�ضلال یق�ول الأش�عري ف�ي الإبان�ة وفي احتجاجھ بأد
غی�ر مخل�وق؟؛ وم�ن ) كلام�ھ(َّإن : ، فل�م لا قل�تم)رضاه وس�خطھ(غیر مخلوق، وكذلك ) غضب الله(إذا كان : ثم یقال لھم: "٧٢ص

ى الك�افرین یفن�ى، وأن رض�اه ع�ن الملائك�ة والنبی�ین یفن�ى، حت�ى لا مخلوق لزمھ أن غضب الله وس�خطھ عل�) غضب الله(زعم أن 
الغ�ضب : (عل�ى ص�فتي) الك�لام(، فق�اس ص�فة " على أعدائھ، وھ�ذا ھ�و الخ�روج ع�ن الإس�لاماً عن أولیائھ ولا ساخطاًیكون راضی
ًّْ بح�ال، وجع�ل جح�د أی� منھا صفات أفع�ال أزلی�ة ل�ھ تع�الى وم�ن ص�فات ذات�ھ، لا یج�وز التفرق�ة بینھ�اًفي كون كلا) والسخط  منھ�ا اَََ
. .فإذا ثبت ذلك فقد ثبت أن�ھ ل�م یخ�رج عم�ا ك�ان علی�ھ س�لف الأم�ة ف�ي إثب�اتھم جمی�ع ص�فاتھ تع�الى قی�د أنمل�ة..  عن الإسلاماًخروج

  .أن السلف ما تأولوا وما ابتدعوا وما أخرجوا الصفات عن ظواھرھا وحقائقھا: ومعلوم بالضرورة
ًكما نقولھ رد◌!..  وإلا للزم التناقض ووقع التضاد في كلامھ؛ وحاشاه للحق،اًنقول ھذا إحقاق  على من یتمسكون بما یروقھم م�ن اَّ

:  ف�ي تقری�ر م�ا ذكرن�ا٢٥٤/ ١یق�ول اب�ن الق�یم بم�دارج ال�سالكین .. كلامھ الذي رجع عنھ حتى یب�رروا لأنف�سھم تأوی�ل م�ا یتأولون�ھ
ذل�ك ص�فة قائم�ة ب�ھ یترت�ب علیھ�ا الع�ذاب واللعن�ة، لا أن ال�سخط ھ�و نف�س والقرآن مملوء ب�ذكر س�خطھ وغ�ضبھ عل�ى أعدائ�ھ، و"

 فجزاؤه جھ�نم اً متعمداًومن یقتل مؤمن: (العذاب واللعنة، بل ھما أثر السخط والغضب وموجبھما، ولھذا یفرق بینھما كما قال تعالى
ففرق بین عذابھ وغضبھ ولعنتھ، وجعل ك�ل واح�د غی�ر ، )٩٣/ النساء.. اً عظیماً فیھا وغضب الله وعلیھ ولعنھ وأعد لھم عذاباًخالد

، فتأم�ل ذك�ر )اللھم إني أعوذ برضاك م�ن س�خطك، وأع�وذ بمعافات�ك م�ن عقوبت�ك، وأع�وذ ب�ك من�ك: ( الآخر، وكان من دعائھ 
اني لأثرھ�ا ، ف�الأول لل�صفة، والث�)العقوب�ة(م�ن فع�ل ) المعاف�اة(، وبفع�ل )الغ�ضب(من ص�فة ) الرضا(استعاذتھ علیھ السلام بصفة 

  ھـ.إ"المترتب علیھا، ثم ربط ذلك كلھ بذاتھ سبحانھ، وأن ذلك كلھ راجع إلیھ وحده لا إلى غیره
  

) المحبة والبغض، والرضا والغضب، والرحمة والكراھة والسخط: (الخلف الصالح على مثل سلفھم في إثبات صفات: اًثانی
 لما یدین بھ الأشاعرة الذین آثروا إلا مخالفة أئمة اًخلاف.. ویض في معانیھا� تعالى على الوجھ اللائق بھ؛ دون ما تأویل ولا تف

  السنة وعلى رأسھم الأشعري؛ واتباع أمثال جھم والمریسي في تعطیلھا أو تأویلھا
 :على غرار ما كان علیھ الصحابة والتابعون وتابعوھم، وكان علیھ فقھاء المذاھب والأش�عري إم�ام الم�ذھب ف�ي إثب�ات ص�فاتو

كان دأب م�ن .. ؛ � تعالى على الوجھ اللائق بجلالھ)وما شابھ.. المحبة والبغض، والرضا والغضب، والرحمة والكراھة والسخط(
َخلفھم من أئمة أھل السنة والجماعة فھ�م واس�تیعاب قواع�د الإثب�ات لم�ا : ونذكر ممن تبع القرون الفاضلة من الخلف ال�صالح، ف�ي.. َ

  :وما شابھ، ومن ثم الإقرار بھا دون تعطیل أو تأویل أو تفویض لمعانیھا.. ات الرضا والغضبوصف الله بھ نفسھ من صف
  :، بالمخالفة لما علیھ الأشاعرة)وما شابھ.. المحبة والبغض والرضا والغضب (:أئمة السنة على إثبات صفات

وب�الطبع عل�ى ك�ل م�ن حج�ل بقی�ده م�ن – ، ق�ال ف�ي رده عل�ى المری�سي٢٨٠َلحافظ الحجة أبا سعید عثمان بن س�عید ال�دارمي تا
َََثم أجمل المعارض جمیع ما ینكر الجھمی�ة م�ن ص�فات الله وذات�ھ الم�سماة ف�ي كتاب�ھ وف�ي آث�ار رس�ول الله، فع�: "–الأشاعرة ُ َ َّد منھ�ا ْ

لاف م�ا تأولھ�ا ، خ�لاف م�ا عن�ى الله وخ�اً حرف�اً وثلاثین صفة، یحكم علیھا ویفسرھا بما حكم المریسي وفسرھا وتأولھا حرف�اًبضع
فب��دأ منھ��ا بالوج��ھ ث��م ال��سمع والب��صر، والغ��ضب والرض��ا، والح��ب .. الفقھ��اء ال��صالحون، لا یعتم��د ف��ي أكثرھ��ا إلا عل��ى المری��سي

إل��خ، وتلط��ف بردھ��ا بالتأوی��ل، كتلط��ف .. وال��بغض، والف��رح والك��ره، وال��ضحك والعج��ب، وال��سخط، والأص��ابع والك��ف والق��دمین
 عن الجھ�ال بالت�شنیع بھ�ا عل�ى ق�وم اًاسیر الزائغ الجھمي بشر بن غیاث المریسي دون ما سواه، مستتر فیھا على تفاًالجھمیة معتمد

یؤمنون بھا ویصدقون الله ورسولھ فیھا بغیر تكییف ولا مثال، فزعم أن ھؤلاء الم�ؤمنین یكیفونھ�ا وی�شبھونھا ب�ذوات أنف�سھم، وأن 
 ، ق�ال) لیدرك كیفیة ذلك أو ی�شبھ ش�يء منھ�ا ب�شيء مم�ا ھ�و الخ�الق موج�ودلیس في شيء منھا اجتھاد رأي: (العلماء بزعمھ قالوا

  : ، قال أبو سعید)ِوھذا خطأ لما أن الله لیس كمثلھ شيء، فكذلك لیس ككیفیتھ شيء: (العلماء
                                                 

  ٢٩٤ ومقالات الإسلامیین ص٦٨ كما ینظر الإبانة ص ٢٣٠، ٢٣٦، ٢١٦صینظر رسالة الأشعري إلى أھل الثغر  (١)
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 ھ�و عن�دنا إن كیفیة ھذه الصفات وتشبیھھا بما ھو موج�ود ف�ي الخل�ق خط�أ، ب�ل: أما قولك: فقلنا لھذا المعارض المدلس بالتشنیع(
ِّ منكم، غیر أنا كما لا نشبھھا ولا نكیفھا لا نكفً◌افََكفر، ونحن لتكییفھا وتشبیھھا بما ھو موجود في الخلق أشد أن ّ ر بھ�ا ولا نك�ذب، ّ

تھ�اد فإن�ا لا نجی�ز اج: أما ما ذكرت من اجتھاد الرأي في تكییف صفات الله.. ُّھا بتأویل الضلال كما أبطلھا إمامك المریسيُبطلُولا ن
بم�ا –، وراح ال�دارمي "رت عنھ�ا الظن�ون؟صَُالرأي في كثیر من الفرائض والأحكام، فكیف في صفات الله التي لم ترھا العیون وق�

فكما نحن لا نكیف ھ�ذه ال�صفات لا نك�ذب : " منھا إلى أن قالاً یعدد كثیر–النشار.  بتحقیق د٢٩٢ص) عقائد السلف(جاء ذكره في 
  .ھـ.إ"ھا كتفسیركمبھا كتكذیبكم، ولا نفسر

ث�م ع�ارض المع�ارض أش�یاء : " من نفس المصدر یستھجن ویدحض حجج من تأول نفس تلك الصفات، ویق�ول٤٣٤ثم جعل ص
الح�ب : (من صفات الله التي ھي مذكورة في كتاب الله وینزع بتلك الآیات التي ذكرت فیھا، لیغالط الناس ف�ي تف�سیرھا، ف�ذكر منھ�ا

ُلی�دخل علیھ�ا م�ن الأغلوط�ات م�ا أدخ�ل عل�ى غیرھ�ا مم�ا حكین�اه .. ف�رح والك�ره وال�سخط والإرادةوالبغض والغ�ضب والرض�ا وال
 ھذا رأیھم في خالقنا ومذھبھم في إلھنا، م�ع أن�ھ ج�ل ذك�ره ق�د حققھ�ا ف�ي محك�م كتاب�ھ قب�ل أن ینفیھ�ا عن�ھ اًفإلى الله نشكو قوم.. عنھ

َّالمبطلون، وكذبھم في دعواھم قبل أن یدعوه، وعابھم  بھ قبل أن یحكوه، ثم رسولھ المجتب�ى وص�فیھ الم�صطفى، فاس�تغنینا فی�ھ بم�ا َّ
ِذكر الله في كتابھ منھا وسطر وسن رسولھ المصطفى وأخبر، وردد من ذكرھا وكرر، فمن یكترث لضلالتھم بعد قول الله تعالى َّ َّ ّ :  

، وك�ذا قول�ھ }٢٢٢/ البق�رة.. ابین ویحب المتطھ�رینإن الله یحب التو{، }٤/ الصف.. إن الله یحب الذین یقاتلون في سبیلھ صفا{
َّحیث جمع بین الحبین} ٥٤/ المائدة.. فسوف یأتي الله بقوم یحبھم ویحبونھ{ ِّحب الخالق وحب المخلوق متقارنین، ثم فرق بین م�ا : ُ ِّ

ِیحب وما لا یحب لیعلم خلقھ أنھما متضادان غی�ر متفق�ین فق�ال ْ إن�ھ لا {و} ١٤٨/ الن�ساء.. ن الق�وللا یح�ب الله الجھ�ر بال�سوء م�{: ُ
ث�م ف�رق ب�ین س�خطھ } ٨٠/ محم�د.. لبئس ما قدمت لھم أنفسھم أن سخط الله علیھم{: ، وقال تعالى}١٤١/ الأنعام.. یحب المسرفین

.. وغ�ضب الله عل�یھم ولع�نھم{: وق�ال} ٢٨/ محم�د.. ذل�ك ب�أنھم اتبع�وا م�ا أس�خط الله وكرھ�وا رض�وانھ{: وإسخاط العباد إیاه فق�ال
َ، ف�ذكر أن�ھ یغ�ضب )أغ�ضبونا: (، یعن�ي}٥٥/ الزخ�رف.. فلم�ا آس�فونا انتقمن�ا م�نھم{: ثم ذكر إغ�ضاب الخل�ق إی�اه فق�ال} ٦/ الفتح

َویغضب، وقال تعالى   .}٤٦/ التوبة.. ولكن كره الله انبعاثھم فثبطھم{، }٨/ البینة.. رضي الله عنھم ورضوا عنھ{: ُ
ُّنقر بھ�ا : لعامة والخاصة غیر ھؤلاء الملحدین في آیات الله الذین غالطوا فیھا الضعفاء، فقالوایعرفھ ا.. فھذا الناطق من كتاب الله ُ

ّكلھا لأنھا مذكورة في القرآن لا یمكن دفعھا، غیر أنا لا نقول یحب ویرضى ویغضب ویسخط ویك�ره ف�ي نف�سھ، ولا ھ�ذه ال�صفات 
مھم م��ا ی��صیب الن��اس م��ن العافی��ة وال��سلامة والخ��صب والدع��ة، م��ن ذات��ھ عل��ى اخ��تلاف معانیھ��ا، ولك��ن تف��سیر حب��ھ ورض��اه ب��زع

وغضبھ وسخطھ بزعمھم ما یقعون فیھ من البلاء والھلكة والضیق والشدة؛ فإنما آیة غضبھ ورضاه وسخطھ عن�دھم م�ا یتقل�ب فی�ھ 
ل لھ�ؤلاء الملح�دین ف�ي الناس من ھذه الحالات وما أشبھھا، لا أن الله یحب ویبغض ویرضى ویسخط حالا بعد حال ف�ي نف�سھ، فیق�ا

؛ ففي دع�واكم إذا ك�ان !ما رأینا دعوى أبطل ولا أبعد في صحیح لغات العرب والعجم من دعواكم ھذه: (آیات الله المكذبین بصفاتھ
أولیاء الله المؤمنون من رسلھ وأنبیائھ وس�ائر أولیائ�ھ ف�ي ض�یق وش�دة وع�وز م�ن المأك�ل والم�شرب وف�ي خ�وف وب�لاء ك�انوا ف�ي 

ي سخط من الله وغضب وعقاب، وإذا كان الكافر في خصب ودعة وأم�ن وعافی�ة وات�سعت علی�ھ دنی�اه م�ن مأك�ل الح�رام دعواكم ف
  )".؛ ما رأینا تأویلا أبعد من الحق من تأویلكم ھذا!وشرب الخمور، كان في رضا من الله وفي محبة

لكل أشعري لا زال یؤمن بم�ا آم�ن ب�ھ المری�سي  ً والخطاب لا زال موصولا–وبلغنا أن بعض أصحاب المریسي : "قال الدارمي
س�فیان ع�ن : كی�ف ت�صنع بھ�ذه الأس�انید الجی�اد الت�ي یحتج�ون بھ�ا علین�ا ف�ي رد م�ذاھبنا مم�ا لا یمك�ن التك�ذیب بھ�ا؛ مث�ل:  قال لھ–

  وم�امنصور عن الزھري، والزھري عن س�الم، وأی�وب واب�ن ع�ون ع�ن اب�ن س�یرین، وعم�رو ب�ن دین�ار ع�ن ج�ابر ع�ن النب�ي 
لا ت�ردوه فتفت�ضحوا، ولك�ن غ�الطوھم بالتأوی�ل فتكون�وا ق�د رددتموھ�ا بلط�ف؛ إذ ل�م یمك�نكم ردھ�ا : (فق�ال المری�سي: قال.. أشبھھا؟

الح�ب وال�بغض وال�سخط والكراھی�ة وم�ا (ُ، وس�نقص بع�ض م�ا روي ف�ي بع�ض ھ�ذه الأب�واب م�ن )بعنف كما فعل ھ�ذا المع�ارض
وف�ي ھ�ذه : "إل�ى أن ق�ال.. ١لأحادیث في حبھ تعالى وبغ�ضھ وعجب�ھ وفرح�ھ وكراھیت�ھواخلولق الدارمي یكثر من ذكر ا)".. أشبھھ

  ".الأبواب روایات كثیرة أكثر مما ذكرنا، لم نأت بھا مخافة التطویل
ومعم�ر ب�ن زی�اد الأص�بھاني، والت�ي س�بق أن ) مالك ال�صغیر(ومن غیر عبارة ابن سریج وابن زید القیرواني المعروف بـ ھذا، 

فق�د ذك�ر اب�ن بط�ة .. ، وذلك إبان ح�دیثنا ع�ن ص�فة نزول�ھ تع�الى)المحبة والرضا والسخط والغضب: ( في إثبات صفاتسقناھا لھم
أن الله لا ی��سمع ولا یب��صر، ولا یغ��ضب ولا یرض��ى، ولا یح��ب ولا "مقول��ة الجھمی��ة م��ن : ٨٧/ ٤ ف��ي الإبان��ة الكب��رى ٣٨٧ت
ُكل ما ادعوه م�ن ذل�ك وانتحل�وه "، وأوضح أن .."یكره إبانت�ھ (، كم�ا أس�ھب ب�ـ "ق�د أك�ذبھم الله فی�ھ، ونط�ق الق�رآن بكف�ر م�ن جح�دهَّ

ِّالذي إذا تمسك بھ العب�د ودان الله س�مي بھ�ا واس�تحق ال�دخول ف�ي جمل�ة أھلھ�ا، " في شرح السنة، وذكر ضمن ٢٠٩ص) الصغرى ُ
  : ع والزیغّ منھ، دخل في جملة من عبناه وذكرناه وحذرنا منھ من أھل البداًوما إن خالفھ أو شیئ

                                                 
إن الله ی�بغض : (، وحدیث)الحدیث..  فأبغضوهاًإني أبغض فلان..  فأحبھاًإني أحب فلان: (، وحدیث جبریل)من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه، ومن كره لقاء الله كره الله لقاءه: (كحدیث )١(

، )أن تھج�ر م�ا ك�ره رب�ك: (، وقولھ علیھ ال�سلام ع�ن أف�ضل الھج�رة)سیدنا، فإنھ إن یك سیدكم فقد أسخطكم ربكم: لا تقولوا للمنافق: (، وحدیث)ا تتخلل البقر بألسنتھاالبلیغ یتخلل بلسانھ كم
عجب ربنا من قوم جيء بھم في السلاسل حتى ی�دخلھم (، و)لا أنتإني ظلمت نفسي فاغفر لي إنھ لا یغفر الذنوب إ: یعجب ربنا إذا قال العبد(، و)الحدیث.. عجب ربنا من رجلین(وحدیث 
، وقول�ھ علی�ھ )إلا تبشبش الله كما یتبشبش أھ�ل الغائ�ب بطلعت�ھ.. لا یتوضأ أحد فیحسن وضوءه(، و) بتوبة عبده من أحدكم یسقط على بعیره، قد أضلھ في أرض فلاةاً� أشد فرح(، و)الجنة

  )إن الله جمیل یحب الجمال.. الكبر والشرك: (نھاك عنھما، فإن الله یكرھھما وصالح خلقھوأما اللتان أ: (.. السلام لعمرو
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یسمع ویرى، ویقبض ویبسط، ویأخ�ذ ویعط�ي، وھ�و عل�ى عرش�ھ ب�ائن م�ن خلق�ھ، .. الإیمان بصفات الله تبارك وتعالى، وبأن الله
َیمیت ویحیي، ویفقر ویغني، ویغضب ویرضى، ویتكلم ویضحك،  ویتجل�ى لعب�اده الم�ؤمنین ی�وم القیام�ة ).. لا تأخ�ذه س�نة ولا ن�وم(ُُ

ّم ویكلمونھ، ویسلم علیھم ویضحك إل�یھم، لا ی�ضامون ف�ي ذل�ك ولا یرت�ابون ولا ی�شكونفیرونھ ویراھم، ویكلمھ َ ، كم�ا أوض�ح أن "ُ
ّمن كذب بھذا أو رده أو شك فیھ أو طعن على روایة، فق�د أعظ�م الفری�ة عل�ى الله، وق�د ب�رئ م�ن الله ورس�ولھ، والله ورس�ولھ من�ھ " ّ

الإیمان والقبول والت�صدیق بك�ل : " أن من شرائط الإیمان– رحمھ الله –ّوبین ، ١"بریئان، كذلك قالت العلماء وحلف علیھا بعضھم
والإیم�ان ).. ینزل كل لیلة إلى س�ماء ال�دنیا(وأن الله .. ، وتلقیھا بالقبول ما روتھ العلماء، ونقلتھ الثقات أھل الآثار عن رسول الله 

ض�حك رب�ك م�ن قن�وط عب�اده وق�رب : (، وقول�ھ)یس ل�ھ ص�بوةعج�ب رب�ك م�ن ش�اب ل�(وبم�ا روي م�ن ).. أن الله خلق آدم بیده(بـ 
ُع�ارض ولا ت�ضرب لھ�ا ُ، تم�ر كم�ا ج�اءت، لا ت٢فكل ھذه الأحادیث وم�ا ش�اكلھا).. اًلن نعدم من رب یضحك خیر: (، وقولھ)غیره

 تف�سیرھا، ورأوا أن العل�م بھ�ا ُالأمثال، ولا یواضع فیھا القول، فقد رواھا العلماء وتلقاھا الأكابر منھم بالقبول، وتركوا الم�سألة ف�ي
  .  التي قال بھا الجھمیة ومن لف لفھم من المعتزلة والمتكلمة: یعني ،"ترك الكلام عن معانیھا

 ذك��ر ف��ي كتاب��ھ –، وال��ذي ل�یس ف��ي المتكلم��ین الأش��عریة أف�ضل من��ھ ٤٠٣ ت –كم�ا ذك��ر القاض��ي أب��و بك�ر محم��د ب��ن الب��اقلاني 
والك�لام والإرادة والوج�ھ والی�دان .. الحی�اة والعل�م:  بھ�ااً ذات�ھ الت�ي ل�م ی�زل ولا ی�زال موص�وفص�فات"أن من : ٣من تألیفھ) الإبانة(

:  بقول�ھ٥٥٩/ ١٧وقد عقب الذھبي على ھذا الكلام ف�ي ال�سیر . .لھ) التمھید(، وقال مثل ھذا في كتاب "والعینان والغضب والرضا
وأص�حابھ، وھ�و الت�سلیم لن�صوص الكت�اب وال�سنة، وب�ھ ق�ال اب�ن فھذا المنھج ھو طریق السلف، وھ�و ال�ذي أوض�حھ أب�و الح�سن "

  ".الباقلاني وابن فورك والكبار إلى زمن أبي المعالي الجویني
 وس�یأتي ن�ص عبارت�ھ عن�د الك�لام ٥٦١ال�شیخ عب�د الق�ادر الجیل�ي ت : وممن نص على إثبات صفات الغضب والرضا وما شابھ

ّ، فق�د ب�ین ف�ي ن�صیحتھ ال�وارد ذكرھ�ا ف�ي ٤٣٨ت) الإمام الج�ویني( إمام الحرمین والد: ومن قبل الجیلي.. عن صفة ضحكھ تعالى
وصف الله تعالى بھ نفسھ من الصفات التي توجب عظمتھ وقدس�ھ، مم�ا أنزل�ھ " أن ضمن ما ١٧٥/ ١) مجموعة الرسائل المنیریة(

ٍقریب مجیب متكلم ش�اء فع�ال لم�ا .. أنھ تعالى: في كتابھ وبینھ رسولھ في خطابھ یری�د، یق�بض ویب�سط ویرض�ى ویغ�ضب، ویح�ب ٍ
  : ّ، واخلولق یعدد صفاتھ تعالى إلى أن قال"ویبغض ویكره، ویضحك، ویأمر وینھى

َّوھو في ذاتھ وصفاتھ لا یشبھھ شيء من مخلوقاتھ، ولا یمثل بشيء من جوارح مبتدعاتھ، ھي ص�فات لائق�ة بجلال�ھ وعظمت�ھ، " َ ُ
ّلا تتخیل كیفیتھا الظنون ولا تراھا  في الدنیا العیون، بل نؤمن بحقائقھا وثبوتھ�ا وات�صاف ال�رب بھ�ا، وننف�ي عنھ�ا تأوی�ل المت�أولین ََ

صلي ون�سجد، فم�ن ق�صد بعبادت�ھ ن�عب�د ول�ھ نوتعطیل الجاحدین وتمثیل المشبھین، تبارك الله رب العالمین، فبھذا الرب نؤمن وإیاه 
  : إلى أن قال في تحدیھ إیاھم.. " معبود ذلك بإلھ، فكفرانھ لا غفرانھإلى إلھ لیست لھ ھذه الصفات، فإنما یعبد غیر الله ولیس

ِِِجمیع ما یلزمونا بھ في الاستواء، والنزول، والید، والوجھ، والقدم، وال�ضحك، والتعج�ب" َّ َّ َ َ ُ ِّ ِ نل�زمھم ب�ھ ف�ي الحی�اة، ..َّ م�ن الت�شبیھ،ُ ُ ِ ُ
ًوالسمع، فكما لا یجعلونھا ھم أعراض َ ْ ُھا جوارح، ولا ما یوصف بھ المخل�وق، ول�یس م�ن الإن�صاف أن یفھم�وا  كذلك نحن لا نجعلاِ َ َ ُ

ْالاستواء، والنزول، والوجھ، والید صفـات المخلوقین فیحتاجوا إلى التأویل والتحری َّ ِفإن فھموا في ھ�ذه ال�صفات ذل�كف، َّ  فیل�زمھم ؛َ
ُأن یفھموا في الصفات السبع صفات المخلوقین من الأعراض، فما ی في تل�ك ال�صفات م�ن الت�شبیھ والج�سمیة نل�زمھم ب�ھ بھ نا نلزموِ

 ربھم بھ في الصفات السبع وینفون عنھ ع�وارض الج�سم فیھ�ا، فك�ذلك نح�ن نعم�ل ف�ي نفي ھذه الصفات من العرضیة، وما ینزھو
 بإثب�ات جمی�ع نا فیھا إلى التشبیھ سواء بسواء، ومن أنصف ع�رف م�ا قلن�ا اعتق�ده وقب�ل ن�صیحتنا ودان اللهنتلك الصفات التي ینسبو

ونفى عن جمیعھا التشبیھ، والتعطیل، والتأویل، والوقوف، وھ�ذا م�راد الله تع�الى من�ا ف�ي ذل�ك لأن ھ�ذه ال�صفات  صفاتھ ھذه وتلك،
ْوتلك جاءت في موضع واحد، وھو الكتاب والسنة، فإذا أثبتنا تل�ك ب�لا تأوی�ل، وحرفن�ا ھ�ذه وأولناھ�ا كن�ا كم�ن آم�ن ب�بعض الكت�اب  َّ ُ ّ

  ھـ.إ"ىببعض، وفي ھذا بلاغ وكفایة إن شاء الله تعالوكفر 
وجم�اع : "٥١٥/ ٦وفي سوق الإجماع على عموم ما جاء في باب توحید الصفات یقول ابن تیمیة رحمھ الله في مجموع الفتاوى 

 وبم�ا وص�فھ ب�ھ ُأن یوص�ف الله بم�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ: القول في إثبات الصفات، ھو القول بما كان علیھ س�لف الأم�ة وأئمتھ�ا، وھ�و
ُرس�ولھ، وی�صان ذل��ك ع�ن التحری�ف والتمثی��ل والتكیی�ف والتعطی�ل، ف��إن الله ل�یس كمثل�ھ ش��يء لا ف�ي ذات�ھ ولا ف��ي ص�فاتھ ولا ف��ي 

ً، وم�ن مث��ل ص�فاتھ ب��صفات مخلوقات�ھ ك��ان مم�ثلاًأفعال�ھ، فم��ن نف�ى ص��فاتھ ك�ان معط��لا ، والواج��ب إثب�ات ال��صفات ونف�ي مماثلتھ��ا ّ
وھ�و ال�سمیع (ٌّفھ�و رد عل�ى الممثل�ة، ) ل�یس كمثل�ھ ش�يء: ( بلا تعطیل، كم�ا ق�ال تع�الىاً بلا تشبیھ وتنزیھاًاتلصفات المخلوقات، إثب

ًوھو رد على المعطلة، فالممثل یعبد صنم) ١١/ الشورى.. البصیر   .   ھـ.إ"اً والمعطل یعبد عدماٌّ

                                                 
ِأحل�ف علیھ�ا ب�الطلاق والم�شي، أنھ�ا ح�ق: ( من أن أسود بن سالم، قال في أحادیث الصفات٣٤ص) إبطال التأویلات(ما ذكره أبو یعلى في : ونذكر ممن وقع منھ ذلك )(١ ْ م�ا ذك�ره و).. َ

ومما لا یخفى على أحد .. أي سماوات ثم استوى على العرش) حتجب بسبعلا والذي ا: ( دعاة أھل الإسلام قولھمفِلَن حمِمن أن ) الإبانة( عن الأشعري في ً نقلا١٦١علو ص الذھبي في ال
  )والذي نفسي بیده(: یقولإذا حلف من أنھ علیھ السلام كان 

 وإن من أبغضكم ،اًمن أحبكم إلي وأقربكم مني مجلسا یوم القیامة أحاسنكم أخلاقإن : (– على الترتیب٤٠٨، ٩٤، ٤٣، ٤١٨/ ٢حة  فیما ذكره الألباني في الصحی– من نحو قولھ  )٢(
م�ن تعظ�م ف�ي نف�سھ أو اخت�ال : (وقولھ).. نالمتكبرو:  قال؛قد علمنا الثرثارون والمتشدقون؛ فما المتفیھقون؟:  قالوا؛إلي وأبعدكم مني مجلسا یوم القیامة الثرثارون والمتشدقون والمتفیھقون

ملح�د ف�ي الح�رم، ومبت�غ ف�ي الإس�لام س�نة : أبغ�ض الن�اس إل�ى الله ثلاث�ة: (، وقول�ھ)أفضل الھجرة أن تھجر ما كره ربك عز وج�ل: (، وقوه)في مشیتھ، لقي الله عز وجل وھو علیھ غضبان
  )جاھلیة، ومطل دم امرئ بغیر حق لیریق دمھ

  ١٢٠ وابن القیم في اجتماع الجیوش ص١٧٤ي في العلو ص وقد نقلھ عنھ الذھب)(٣



 ٣١٦

، بینا الأشاعرة یخرقون ھذا الإجم�اع بع�د أن )إلخ.. المحبة والبغض والرضا والغضب( :ویسوقون الإجماع على إثبات صفات
  : للتلقياًتأولوا النص وجعلوا من عقولھم من دون النقل مصدر

ّالحافظ الحج�ة أب�و ن�صر ال�سجزي ت: وممن ساق الإجماع على إثبات ما ذكرنا صراحة ل�ھ، ق�ال فیم�ا ) الإبان�ة( وذل�ك ف�ي ٤٤٤َ
سفیان الث�وري ومال�ك وحم�اد ب�ن س�لمة وحم�اد ب�ن زی�د وس�فیان ب�ن أئمتن�ا ك�: "٢٦٦ ومخت�صره ص١٨٠جاء ذكره في العلو ص 

  ".یغضب ویرضى ویتكلم بما شاء.. عیینة والفضیل وابن المبارك وأحمد وإسحاق متفقون على أن الله سبحانھ
حاب عقی�دة ال�سلف وأص�(، ق�ال ف�ي كتاب�ھ ٤٤٩والإمام العلامة شیخ الإسلام أبو عثمان إسماعیل ب�ن عب�د ال�رحمن ال�صابوني ت

أصحاب الحدیث یعرفون ربھم بصفاتھ التي نطق بھا وحی�ھ وتنزیل�ھ، أو ش�ھد ل�ھ بھ�ا رس�ولھ عل�ى : "، ما ملخصھ١٧ص) الحدیث
،  َما وردت الأخبار الصحاح بھ ونقلت العدول الثقات عنھ، ویثبتون لھ جل جلالھ ما أثبتھ لنف�سھ ف�ي كتاب�ھ وعل�ى ل�سان رس�ولھ 

ولا یحرف��ون الكل��م ع��ن مواض��عھ، فق��د أع��اذ الله أھ��ل ال��سنة م��ن التحری��ف والت��شبیھ .. فات خلق��ھ ل��صفاتھ ب��صاًولا یعتق��دون ت��شبیھ
َّوالتكییف، ومن علیھم بالتعریف والتفھیم حتى س�لكوا س�بیل التوحی�د والتنزی�ھ، وترك�وا الق�ول بالتعطی�ل والت�شبیھ، واتبع�وا ق�ول الله 

ً؛ إلى أن قال بعد أن عدد كثیر)"١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر: (عز وجل   :  منھااّ
وكذلك یقولون في جمیع الصفات التي نزل بذكرھا الق�رآن ووردت بھ�ا الأخب�ار ال�صحاح م�ن ال�سمع والب�صر والع�ین والوج�ھ "

 غی�ر والعلم والقوة والقدرة والعزة والعظمة، والقول والكلام والرضا والسخط، والحب وال�بغض، والف�رح وال�ضحك وغیرھ�ا، م�ن
تشبیھ، لشيء من ذلك بصفات المربوبین المخلوقین، بل ینتھون فیھا إلى ما قالھ الله وقالھ رسولھ، من غی�ر زی�ادة علی�ھ ولا إض�افة 
إلیھ، ولا تكییف لھ ولا تشبیھ، ولا تحریف ولا تبدیل، ولا تغییر ولا إزالة للفظ الخبر عما تعرفھ العرب وتضعھ علیھ بتأویل منك�ر 

ِجرون على الظاھر ویكلون علمھ إلى الله، ویقرون بأن تأویلھ ُُیستنكر، وی   ".   لا یعلمھ إلا الله–حمل التكییف َالذي ی:  یعني–َ
/ ١) الحج�ة ف�ي بی�ان المحج�ة وش�رح عقی�دة أھ�ل ال�سنة(، ق�ال ف�ي كتاب�ھ ٥٣٥والإمام الح�افظ أب�و القاس�م التیم�ي الأص�بھاني ت 

، اً خبیر، یتكلم، ویرضى ویسخط، ویضحك ویعجب، ویتجلى لعباده یوم القیام�ة ض�احكإن الله عز وجل سمیع بصیر، علیم: "٢٤٩
ھ�ل م�ن داع ف�ستجیب ل�ھ؟، ھ�ل م�ن م�ستغفر ف�أغفر ل�ھ؟، ھ�ل م�ن تائ�ب ف�أتوب : وینزل كل لیلة إلى سماء الدنیا كیف یشاء، فیق�ول

یج�ب الإیم�ان ب�صفات الله تع�الى كقول�ھ ع�ز ":  م�ن أن�ھ٣١١/ ١، وق�د س�بق أن ذكرن�ا م�ا قال�ھ ف�ي الحج�ة "علیھ؟ حتى یطلع الفجر
 ، وق�ول النب�ي )١٨/ ، البین�ة٢٢/ ، المجادل�ة١١٩/ المائ�دة.. رضي الله عنھم: (، وقولھ)٩/ النور.. أن غضب الله علیھا: .. (وجل

: نا فی�ھ وم�ذھب ال�سلف، ف�إن م�ذھب فھذا وأمثال�ھ مم�ا ص�ح نقل�ھ ع�ن رس�ول الله ).. الحدیث.. ینزل الله كل لیلة إلى سماء الدنیا: (
إثباتھ وإجراؤه على ظاھره ونفي الكیفیة والتشبیھ عنھ، وقد نفى قوم الصفات ف�أبطلوا م�ا أثبت�ھ الله لنف�سھ وتأولھ�ا ق�وم عل�ى خ�لاف 

  ".إنما ھو سلوك الطریقة المتوسطة بین الأمرین: الظاھر فخرجوا من ذلك إلى ضرب من التعطیل والتشبیھ، والقصد
ي ھذا أن الكلام في الصفات فرع عن الكلام في الذات، وإثبات الله إنما ھو إثبات وجود لا إثب�ات كیفی�ة، وك�ذلك والأصل ف: "قال

ُ، فإنما ھي صفات أثبتھا الله لنف�سھ، ول�م یق�ل )ید وسمع وبصر ونحوھا: (إثبات صفاتھ إنما ھو إثبات وجود لا إثبات كیفیة، فإذا قلنا
العلم والإدراك، ولا نشبھھا بالأی�دي والأس�ماع والأب�صار، ونق�ول إنم�ا وج�ب إثباتھ�ا : سمع والبصرالقدرة، ولا معنى ال: معنى الید

، ك�ذلك ق�ال )١١/ ال�شورى.. ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ال�سمیع الب�صیر: (لأن الشرع ورد بھا ووجب نفي الت�شبیھ عنھ�ا لقول�ھ تع�الى
مال فھمھ�م حی�ث إن تف�سیر الكیفی�ة متوق�ف عل�ى حقیق�ة وكیفی�ة ، وھذا من ك)أمروھا كما جاءت: (علماء السلف في أخبار الصفات

الذات، فإذا كانت الذات مجھولة الكیف والحقیقة، فالجھل بصفات تلك الذات م�ن ب�اب أول�ى، وم�ن ث�م ت�ردد عل�ى الأل�سنة أن الق�ول 
ویض المعن�ى وتف�ویض في ال�ذات ك�القول ف�ي ال�صفات، وأق�وال ال�سلف ف�ي ھ�ذا الب�اب أكث�ر م�ن أن تح�صى، وكلھ�ا تف�رق ب�ین تف�

ُفإن قیل فكیف یصح الإیمان بما لا یحیط علمنا بحقیقتھ؟ أو كیف یتعاطى في وصف ش�يء .. الكیفیة، فالمعنى تثبتھ والكیفیة تفوضھ
  : فالجواب.. لا درك لھ في عقولنا؟

ِأن إیماننا صحیح بحق ما كلفنا منھا، وعلمنا محیط بالأمر الذي ألزمناه فیھا وإن لم نعرف ل ما تحتھ�ا حقیق�ة كافی�ة، كم�ا ق�د أمرن�ا ُ
 بكل شيء منھ�ا عل�ى اًأن نؤمن بملائكة الله وكتبھ ورسلھ والیوم الآخر والجنة ونعیمھا والنار وألم عذابھا، ومعلوم أنا لا نحیط علم
ملائك�ة، ولا یمكنن�ا أن التفصیل، وإنما كلفنا الإیمان بھ�ا جمل�ة واح�دة، ألا ت�رى أن�ا لا نع�رف أس�ماء ع�دة م�ن الأنبی�اء وكثی�ر م�ن ال

  ". في إیماننا بما أمرنا أن نؤمن بھ من أمرھماًنحصي عددھم ولا أن نحیط بصفاتھم ولا نعلم خواص معانیھم، ثم لم یكن ذلك قادح
أھ��ل ال��سنة " ع��ن م��ذھب أھ��ل ال��سنة، ذك��ر رحم��ھ الله أن ٤٣٢/ ٢ )الحج��ة(كتاب��ھ ف��ي  ٥٣٥توتح��ت ف��صل عق��ده الأص��بھاني 

، یجب إطلاق القول بھا على م�ا ورد )الكف والقدم والإصبع( : أن الصفات التي وردت بھا الأخبار مثل–عتقدون  فیما ی–یعتقدون 
وھم، وأن ل�ھ تع�الى رحم�ة وغ�ضب وإرادة وم�شیئة، یری�د الطاع�ات ُل، أو ت�ِّخی�ُفي الخبر من غی�ر أن ی�صور ذل�ك ف�ي الفك�ر، أو ت

: ق��ال علماؤن��ا: "٤٩٠/ ٢وف��ي آخ��ر عق��ده ق��ال ب��نفس الم��صدر ...  ذك��رهإل��ى آخ��ر م��ا" ویرض��اھا، ویری��د المعاص��ي ولا یرض��اھا
كل�وا م�ن طیب�ات : (، كون الأول دون الأخیر ثابت بالكتاب والسنة، ومن ذلك قولھ تع�الى"یوصف الله بالغضب ولا یوصف بالغیظ

  ).٧٩/ طھ.. ما رزقناكم ولا تطغوا فیھ فیحل علیكم غضبي ومن یحلل علیھ غضبي فقد ھوى
م�ذھب مال�ك والث�وري : " ق�د نق�لا ع�ن الأص�بھاني قول�ھ٣٥٣/ ١ وكذا اللالكائي في شرح السنة ١٩٢الذھبي في العلو صوكان 

: والأوزاعي والشافعي وحماد بن سلمة وحماد بن زید وأحمد ویحیى بن سعید القطان وعبد الرحمن بن مھدي وإسحاق بن راھوی�ھ
ُ یت�وھم فیھ�ا ولا ٍإنما ھي على ظاھرھا المعروف المشھور من غیر كی�ف.. ولھأن صفات الله التي وصف بھا نفسھ ووصفھ بھا رس
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 وعلى حد قول الذھبي ف�ي –إلى آخر ذلك .. وأن العبارات في النزول والكلام والاستواء وكذا الرضا والغضب".. تشبیھ ولا تأویل
تابعة للموصوف، وكیفیة ذل�ك مجھول�ة عن�د جلیة واضحة للسامع، فإذا اتصف بھا من لیس كمثلھ شيء، فالصفة  "–١٥٦العلو ص

  "البشر
أھ�ل ال�سنة مجمع�ون عل�ى : "٥٦/ ٤، وذلك قولھ في التمھید ٤٦٣الإمام حافظ المغرب یوسف بن عبد البر ت: وممن ساقھ كذلك

 فكلھ�م ینكرھ�ا ولا وأما أھ�ل الب�دع.. الإقرار بالصفات الواردة في الكتاب والسنة والإیمان بھا، وحملھا على الحقیقة لا على المجاز
 بھا نافون للمعبود، والحق فیما قال�ھ الق�ائلون بم�ا َّھ، وھم عند من أقرِّ على الحقیقة، ویزعمون أن من أقر بھا مشباًیجعلون منھا شیئ

 ق�د عل�ق عل�ى ك�لام اب�ن عب�د الب�ر ھ�ذا ١٨٢، وكان الذھبي ف�ي كتاب�ھ العل�و ص"نطق بھ كتاب الله وسنة رسولھ وھم أئمة الجماعة
تعطی�ل ال�رب، وأن صدق والله، إن من تأول سائر الصفات، وحمل م�ا ورد منھ�ا عل�ى مج�از الك�لام، أداه ذل�ك ال�سلب إل�ى : "بقولھ

  ."یشابھ المعدوم
مث�ل : " قولھ في ض�رب المث�ل لم�ن عط�ل ص�فات الله ونفاھ�ا– ً فیما سیأتي ذكره مفصلا–وجعل الذھبي ینقل عن حماد بن زیاد 

َفلھ�ا ك�رب؟، ق�الوا: لا؛ قی�ل: لھ�ا س�عف؟، ق�الوا:  في دارنا نخلة، قیل:الجھمیة كقوم قالوا لا؛ : لھ�ا رط�ب وع�زق؟، ق�الوا: لا؛ قی�ل: َ
لا ف�ي زم�ان ولا ف�ي : إلھن�ا الله تع�الى، وھ�و: (ك�ذلك ھ�ؤلاء النف�اة، ق�الوا: "ویعق�ب عل�ى قولھم�ا بقول�ھ".. فما في دارك�م نخل�ة: قیل

َمك��ان؛ ولا ی��رى ولا ی��سم َ ِع ولا یب��صُ س��بحان المن��زه ع��ن : (، وق��الوا..)؛ ولا..َر؛ ولا ی��تكلم ولا یرض��ى ولا یغ��ضب ولا یری��د؛ ولاُ
، ١ً، واتخ��ذ إب��راھیم خل��یلااًس��بحان الله العل��ي العظ��یم، ال��سمیع الب��صیر المری��د، ال��ذي كل��م موس��ى تكلیم��: (، ونح��ن نق��ول!)ال��صفات

وقین وعن جحد الجاحدین، لیس كمثلھ شيء وھ�و ال�سمیع المتصف بما وصف بھ نفسھ ووصفھ بھ رسولھ، المنزه عن سمات المخل
  .٢)"البصیر

ن�ؤمن : "٤٠ص) الاقتصاد ف�ي الاعتق�اد(، قال في كتابھ ٦٠٠وكذا الإمام الحافظ أبو محمد عبد الغني بن عبد الواحد المقدسي ت
 والإرادة وال�ضحك والف�رح والعج�ب المحب�ة والم�شیئة: بكل ما قال الله في كتابھ، وصح عن رسول الله بنقل العدل عن العدل، مث�ل

ْوالبغض وال�سخط والك�ره والرض�ا، وس�ائر م�ا ص�ح ع�ن الله ورس�ولھ، وإن نب�ت عن�ھ أس�ماع بع�ض الج�اھلین، واستوح�شت منھ�ا  َ َ
  .والحق أن الكلام في ذلك یطول، ونكتفي منھ بما ذكرنا".. نفوس المعطلین

  
؛ )رشید رضا(الشیخ  و،)السفاریني(العلامة :  وعلى رأسھم،الخلفمن خیر في القرن العاشر وما بعده المتأخرون : اًثالث

من  على درب من سبقوھم )..حافظ حكمي(الشیخ مفتي الدیار المصریة وشیخ الأزھر الأسبق، و) عبد المجید سلیم(والشیخ 
  بإحسانسلف الأمة 

الغ��ضب :  ص��فاتف��يمھ��م ولا نظ��رتھم  ل��م یختل��ف فھ– الم��ستقدمین م��نھم والم��ستأخرین –ف��إن م��ن تبع��وا س��لف الأم��ة بإح��سان 
إلى غیر ذلك، عمن سبقوھم من الصحابة ومن تبعھم، ولا غرو فھي عقیدة واحدة تنعقد علیھا قل�وب جمی�ع أھ�ل التوحی�د .. والرضا

لنی�ل على مدار القرون المتطاولة، تنبني علیھا جمی�ع ش�رائعھم، وتتوح�د م�ن خلالھ�ا جھ�ودھم وص�فوفھم ف�ي رد ك�ل عادی�ة تبغ�ي ا
، أو ترید أن تبت�دع أو تغی�ر ف�ي دی�ن خ�القھم ورازقھ�م، أو تتق�ول عل�ى ب�ارئھم وم�دبر أم�ورھم بغی�ر عل�م ولا ھ�دى ولا كت�اب ھممن

  ). العقیدة السفارینیة(صاحب : ونذكر من أولئك السائرین على درب من سبقوھم بإحسان من غیر من ذكرنا.. منیر
ف�ي ذك�ر ال�صفات الت�ي یثبتھ�ا الله أئم�ة ال�سلف دون غی�رھم م�ن (ف�صل جعل�ھ الم�سماة باس�مھ، وف�ي تل�ك وفي منظومتھ العقدی�ة ف

   : ما نصھ ١١٨٨یقول الإمام محمد بن أحمد بن سالم السفاریني ت، )الخلف
  عرض ولا جسم تعالى ذو العلا... ولیس ربنا بجوھر ولا 

 من غیر كیف قد تعالى أن یحد... سبحانھ قد استوى كما ورد 
  كذاك لا ینفك عن صفاتھ... تھ فلا یحیط علمنا بذا

  فثابت من غیر ما تمثیل... فكل ما قد جاء في الدلیل 
  ویده وكل ما من نھجھ... من رحمة ونحوھا كوجھھ 

  وخلقھ فاحذر من النزول...  وعینھ وصفة النزول
  قدیمة � ذي الجلال... فسائر الصفات والأفعال 

  والتعطیلرغما لأھل الزیغ ... لكن بلا كیف ولا تمثیل 
  من غیر تأویل وغیر نكر... ھا كما أتت في الذكر َّرُفم

                                                 
 ینسحب علی�ھ ویق�ال ب�شأنھ م�ا یق�ال ع�ن ص�فة – وھي أعلى درجات المحبة –) ١٢٥/ النساء.. ًواتخذ الله إبراھیم خلیلا: (في نحو قولھ تعالى) الخلة(على أن الكلام عن إثبات صفة  )١(

 وحی�اة تلی�ق ب�ھ، ونف�ي الخل�ة ع�ن الله ھ�و ق�ول الجھمی�ة ع�ن اً وب�صراًق بھ، ولا تستلزم التشبیھ ولا التمثیل، بل � خلة لائقة بھ كما أن لھ س�مع، فھي صفة ثابتة � على الوجھ اللائ)المحبة(
َشكر الضحیة كلُّ صاحب سنة /  ولا موسى الكلیم الداني كلا* إبراھیم لیس خلیلھ : إذ قال/ قسري یوم ذبائح القربان * ُولأجل ذا ضحى بجعد خالد الـ : (الجعد، كما قال ابن القیم رحمھ الله

إثب�ات أن � : ، إذ ذاك م�ن ل�وازم ھ�ذه ال�صفة، وال�ذي یج�ب، ھ�و"اًنصره وجعلھ إمام�: خلة الله لھ" من أن ٤٤٨/ ٦وعلیھ فلا صحة لما جاء في كلام ابن حجر .. � درك من أخي قربان* 
  خلة تلیق بجلالھ

ص ) اس�تعجال ال�صواعق( و٤١٨/ ١٣) ف�تح الب�اري( و٨٨لابن قدام�ة ص ) العلو( و١١٤ص ) نقض أساس التقدیس( و٣٥ص) إبطال التأویلات: (للذھبي) العلو(وینظر من غیر  )(٢
٣٨٥  
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  قد استحال الموت حقا والعمى... ویستحیل الجھل والعجز كما 
  عنھ فیا بشرى لمن والاه... فكل نقص قد تعالى الله 

 وص�فاتھ، والعلم�ي ب�ألا ُوإنما جاء التحذیر من مطل�ق الن�زول لی�شمل ك�ل م�ا ھ�و م�ذموم م�ن الن�زول الخلق�ي ف�ي التعام�ل م�ع الله
یحرص المرء على تلقیھ، والسلوكي الشامل لأنواع العبادة بألا یتوانى عن تأدیة ما أمر الله، والفكري ب�أن ین�زل بفك�ره وعقل�ھ إل�ى 
ن ما یخالف السلف الصالح كما نزل أھل التعطیل وأھل التمثیل، حیث غلا ھؤلاء في التنزی�ھ وأولئ�ك ف�ي الإثب�ات، وإنم�ا التوس�ط أ

  .  نثبت الصفة بلا كیف ولا تشبیھ ولا تجسیم ولا تمثیل ولا تأویل
  :  بإحسانھعلى درب من سبق.. في منظومتھ كذلك حافظ حكمي علامةالفي منظومتھ المسماة باسمھ؛ السفاریني ومن غیر 

  : من قولھ) سلم الوصول إلى علم الأصول(وفي شرحھ لما نظمھ في 
َأثبت* وكل ما لھ من الصفات  َ   ھا في محكم الآیاتْ

  أو صح فیما قالھ الرسول  فحقھ التسلیم والقبول
الرضا والغضب والمحبة والعج�ب والغی�رة والرحم�ة (ـوبعد سرده لجملة عظیمة من الآیات والأحادیث في اتصافھ تعالى نفسھ ب

نق�ول ف�ي ذل�ك م�ا : "٢٩٨، ٢٨٩/ ١ ف�ي مع�ارج القب�ول١٣٨٨یق�ول ال�شیخ ح�افظ حكم�ي ت .. )إل�ى آخ�ر ذل�ك.. والضحك والفرح
ربن�ا . والراسخون في العلم یقولون آمنا بھ كل من عند ربنا وما یتذكر إلا أولو الألباب: (ذكره الله عن الراسخین في العلم حیث قال
تغ�اء ، ولا نضرب كتاب الله بع�ضھ ب�بعض، فنتب�ع م�ا ت�شابھ م�ھ اب)٨، ٧/ آل عمران.. لا تزغ قلوبنا بعد إذ ھدیتنا إنك أنت الوھاب

  الفتنة وابتغاء تأویلھ كما یفعلھ الذین في قلوبھم زیغ، فـ 
ُّنمرھا صریحة كما أتت  ِ   مع اعتقادنا لما لھ اقتضت* ُ

  وغیر تكییف ولا تمثیل* من غیر تحریف ولا تعطیل 
  ُطوبى لمن بھدیھم قد اھتدى* بل قولنا قول أئمة  الھدى 

سلھ من صفات كمالھ ونع�وت جلال�ھ ب�لا تكیی�ف ولا تمثی�ل، وننف�ي عن�ھ م�ا نف�اه ونؤمن با� وبما أخبر بھ عن نفسھ على ألسنة ر
م�ر فنف�وا  من غیره، وقد عك�س الزنادق�ة الأً وأبین دلیلاًصدق قیلاأعلم بنفسھ وبغیره وأعن نفسھ مما لا یلیق بجلالھ وعظمتھ، فإنھ 

لھ ما نزه نفسھ عنھ من أضداد ما تقت�ضي أس�مائھ وص�فاتھ، عنھ ما أثبتھ تعالى لنفسھ من الأسماء الحسنى والصفات العلي، وأثبتوا 
  ھـ.إ" لقوم لا یؤمنوناً غیر الذي قیل لھم، فبعدًوكذبوا بالكتاب وبما أرسل الله رسلھ، وبدلوا قولا

ش��یخ الأزھ��ر ومفت��ي ال��دیار ) عب��د المجی��د س��لیم(، وال��شیخ )محم��د رش��ید رض��ا(ال��شیخ : وم��ن قب��ل حكم��ي م��ن ش��یوخ الأزھ��ر
  : ینتھجان مذھب السلف في إثبات الصفات والرجوع إلى الأحادیث النبویة.. لأسبقالمصریة ا

وتجدر الإشارة إلى أن ال�شیخ محم�د رش�ید رض�ا أح�د رواد الإص�لاح وتلمی�ذ ال�شیخ محم�د عب�ده مفت�ي ال�دیار الم�صریة الأس�بق 
، فأثب�ت فی�ھ معظ�م )المن�ار(مع�ھ ف�ي تف�سیر  فیم�ا جاً جی�داً س�لفیاً، ق�د أظھ�ر م�ذھب١٢٨٢والمت�وفى  وعضو مجلس الأوقاف الأعلى

ِّالصفات مذھب السلف الصالح ودافع عنھ في جل حالاتھ الح�ب ( بح�ق إثب�ات ص�فات ١٠٠/ ١١وكان مما قالھ في تفسیر المنار .. ١ُ
ن غیر تعطی�ل  مومذھب السلف الصالح إثبات ما أثبتھ الله تعالى لنفسھ وأثبت لھ رسولھ : "� تعالى) والرضا والكراھة والسخط

صفات تلیق ب�ھ، تترت�ب علیھ�ا آثارھ�ا، وھ�ي لا تماث�ل : إن حب الله تعالى وكرھھ ورضاه وغضبھ: (ولا تمثیل ولا تأویل، فیقولون
  )".ْما سمي باسمھا من صفات البشر كما أن ذاتھ ونفسھ وعلمھ وقدرتھ لا تماثل ذوات البشر وعلمھم وقدرتھم

ِومث�ل ھ�ذه ال��صفات الت�ي ھ�ي ف��ي : " م�ن نف�س الم��صدر١٩٨/ ٣مفوض�ة یق��ول رحم�ھ الله وف�ي بحث�ھ ف�ي المت��شابھ ورده عل�ى ال
؛ فال��سلف )المحب��ة والرحم��ة والرض��ا والغ��ضب والكراھ��ة(ال��صفات الت��ي ھ��ي ف��ي الح��ادث انفع��الات نف��سیھ ك��ـ : الح��ادث أع��ضاء

ُّیمرونھا على ظاھرھا مع تنزیھ الله تعالى عن انفعالات المخل�وقین، فیقول�ون  اً نف�سیً تع�الى محب�ة تلی�ق ب�شأنھ لی�ست انفع�الاإن �: (ُ
: الرحم�ة ھ�ي: (ُ، والخل�ف یؤول�ون م�ا ورد م�ن الن�صوص ف�ي ذل�ك فیرجعون�ھ إل�ى الق�درة أو إل�ى الإرادة، فیقول�ون)كمحبة الخل�ق

ً، ومنھم من لا یسمي ھذا تأویلا)الإحسان بالفعل أو إرادة الإحسان عل�ى الب�اري تع�الى، ی�راد إن ھ�ذه الألف�اظ إذا أطلق�ت : (وقالوا.. ُ
والحق أن جمی�ع م�ا أطل�ق عل�ى الله تع�الى ھ�و منق�ول مم�ا أطل�ق عل�ى ).. بھا غایتھا التي ھي أفعال دون مبادئھا التي ھي انفعالات

 إن � ق�درة: (البشر، ولما كان العقل والنقل متفقین على تنزیھ الله تعالى عن م�شابھة الب�شر، تع�ین أن نجم�ع ب�ین الن�صوص فنق�ول
 ب�ین اً، وھك�ذا نق�ول ف�ي جمی�ع م�ا أطل�ق علی�ھ تع�الى جمع�)حقیقیة ولكنھا لی�ست كق�درة الب�شر وإن ل�ھ رحم�ة لی�ست كرحم�ة الب�شر

ُالنصوص، ولا ندعي أن إطلاق بعضھا حقیقي وأن إطلاق البعض الآخر مجازي، فكما أن القدرة شأن من شؤونھ لا یع�رف كنھ�ھ  َّ
إن ھ�ذه الألف�اظ لا یفھ�م لھ�ا معن�ى ب�المرة، ولا أنھ�ا عل�ى ظاھرھ��ا : (سلف، فھ�م لا یقول�ونولا یخف�ى أث�ره، فك�ذلك؛ وھ�ذا م�ذھب ال�

  .ھـ باختصار.إ)"إن رحمة الله كرحمة الإنسان ویده كیده: بمعنى
العل�م : (ك�صفة) الرحم�ة(والتحقی�ق أن ص�فة : " ب�نفس الم�صدر٧٦/ ١ – رحم�ھ الله –وعن اتصافھ تع�الى ب�صفة الرحم�ة یق�ول 

 للمعتزلة ف�إن مع�اني اًإنھا صفات قائمة بذاتھ تعالى خلاف: (ویقولون) صفات المعاني(وسائر ما یسمیھ الأشاعرة ) القدرةوالإرادة و

                                                 
 الحمد على طریقة السلف وھ�دیھم، علیھ�ا إنني و�: "– ٢٥٢/ ١ كما في تفسیر المنار –وقوعھ في تأویل بعضھا تارة وتمییعھ للقضیة أخرى، ولكن حسبنا منھ قولھ : وإن أخذ علیھ )(١

  "أحیا وعلیھا أموت عن شاء الله
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ص�ورة : محال على الله تعالى، فإن العلم بحسب مدلولھ اللغوي ھ�و: ھذه الصفات كلھا بحسب مدلولھا اللغوي واستعمالھا في البشر
  )".دھا من إدراك الحواس أو من الفكر، وھي بھذا المعنى محال على هللالمعلومات في الذھن التي استفا

تعالى قدیم بقدمھ، غیر عرض منتزع من صور المعلومات، ) علمھ(فإن : " عقیدة السلفاًیقول في رده على ھؤلاء وأولئك متبنی
 م��ن ص��فات المع��اني القائم��ة بنف��سھ، – للمعتزل��ة اًالأش��اعرة تبع��:  یعن��ي–ُّ، وق��د ع��دوھا )س��معھ تع��الى وب��صره(وك��ذلك یق��ال ف��ي 

أن نثبتھ�ا ل�ھ : مثلھا في ھ�ذا ، فقاع�دة ال�سلف ف�ي جمی�ع ال�صفات الت�ي وص�ف بھ�ا نف�سھ ف�ي كتاب�ھ وعل�ى ل�سان رس�ولھ) الرحمة(و
ًونمرھا كما جاءت مع التنزیھ عن صفات خلقھ الثابتة عقلا ّ ) اًعلم�( إن �: ، فنقول)١١/ الشورى ..لیس كمثلھ شيء: ( بقولھً، ونقلاُ

، وھك�ذا نق�ول )انفعال ال�نفس: (ھي صفة لھ لا تشببھ رحمتنا التي ھي) رحمة.. ( ھو وصف لھ، ولكنھ لا یشبھ علمنا، وإن لھاًحقیقی
في سائر صفاتھ تعالى، فنجمع بذلك بین النقل والعق�ل، وأم�ا ال�تحكم بتأوی�ل بع�ض ال�صفات وجع�ل إطلاقھ�ا م�ن مج�از المرس�ل أو 

وأمثالھ�ا؛ فھ�و تحك�م ف�ي ص�فات الله ) العل�م وال�سمع والب�صر(وأمثالھ�ا، دون ) الرحم�ة والغ�ضب(یة كما قالوا ف�ي الاستعارة التمثیل
ُوإلحاد فیھا، فإما أن تجعل كلھا من باب الحقیقة مع الاعتراف بالعجز عن إدراك كنھ ھذه الحقیقة والاكتفاء بالإیمان بمعن�ى ال�صفة 

أن تجع�ل كلھ�ا م�ن ب�اب المج�از اللغ�وي باعتب�ار أن واض�ع اللغ�ة وض�ع ھ�ذه الألف�اظ ل�صفات الع�ام م�ع التنزی�ھ ع�ن الت�شبیھ، وإم�ا 
  ھـ.إ"المخلوقین فاستعملھا الشرع في الصفات الإلھیة المناسبة لھا، مع العلم بعدم شبھھا بھا

اء الأزھ�ر لم�ا فی�ھ  غف�ر الله ل�ھ وھ�دى إخوان�ھ م�ن علم�–وكان رشید رض�ا ق�د رد بھ�ذا الك�لام عل�ى أس�تاذه وش�یخھ محم�د عب�ده 
َّالصواب، وذلك عندما أول الرحمة ف�ي تف�سیر الب�سملة، بم�ا یواف�ق المتكلم�ین، ول�م ی�رتض رش�ید ھ�ذا الم�نھج، ب�ل رد عل�ى ش�یخھ 

  .وأثبت صفة الرحمة على مذھب السلف على نحو ما أسلفنا
ل�نفس والاس�تواء والوج�ھ والفوقی�ة الق�رب وا: (ع�ن ص�فات) المنار(وھكذا كان كلام الإصلاحي محمد رشید رضا مؤسس مجلة 

ما كان بدأه محم�د عب�ده عل�ى ) المنار(وجدیر بالذكر أن الشیخ رشید رضا قد أتم في تفسیره .. ، إلى غیر ذلك)والكلام والعین والید
إثر اقتراح من الأول بالعزم على عمل تفسیر یقتصر فیھ عل�ى حاج�ة الع�صر، وی�رد ب�ھ عل�ى مط�اعن ص�درت ع�ن فرن�سي جع�ل 

  .عن في القرآنیط
ف�ي فت�وى – ھ�ـ قول�ھ ١٣٧٤ھذا، ومم�ا ی�ذكر لف�ضیلة ال�شیخ عب�د المجی�د س�لیم مفت�ي ال�دیار الم�صریة وش�یخ الأزھ�ر الأس�بق ت

نفی�د بأن�ھ مت�ى آم�ن الإن�سان ب�أن الله تع�الى من�زه : "– بشأن عموم ما وصف الله ب�ھ نف�سھ٣٣ مسلسلة جزء ٢٠٣صدرت عنھ برقم 
ْ، وحمل ما جاء في مث�ل قول�ھ تع�الىاًوث أو حداًعن كل ما یوجب نقص عل�ى ظواھرھ�ا، ) ٥/ ط�ھ.. ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى: (َ

ُبمعنى أن المراد بھا ما یلیق ب�ھ س�بحانھ م�ع تنزیھ�ھ عم�ا ی�ستلزمھ إذا ن�سبت إل�ى الح�وادث م�ن الج�سمیة والتحی�ز والمماس�ة وغی�ر 
 في الأحادیث عل�ى م�ا یلی�ق ب�ھ ن ھذه الآیات وما ورد عن النبي ذلك، فلیس علیھ شيء، بل ھو قد اتبع سبیل السلف الذین یحملو

  ". أو یقتضي حدوثھاًتعالى مع تنزیھھ عن كل ما یوجب نقص
الاستواء والن�زول : أخبر الله في كتابھ وثبت عن رسولھ: "لھ) العقیدة(ثم جعل ینقل عن شھاب الدین السھروردي قولھ في كتاب 

، "رف فیھا بتشبیھ ولا تعطیل، إذ لولا إخبار الله ورسولھ ما تجاسر عقل أن یحوم ح�ول ذل�ك الحم�ىُوالنفس والید والعین، فلا یتص
م�ن المح�ال أن ی�أمر الله نبی�ھ بتبلی�غ م�ا أن�زل : "، وقول غیرھم�ا"ھذا ھو المذھب المعتمد وبھ یقول السلف الصالح: "وقول الطیبي

، ثم یترك ھذا الباب فلا یمیز ما یجوز نسبتھ إلی�ھ مم�ا لا یج�وز م�ع )٥/  المائدة..الیوم أكملت لكم دینكم: (ُإلیھ من ربھ، وینزل علیھ
ُحتى نقلوا أقوالھ وأفعالھ وأحوالھ وصفاتھ، وما فعل بحضرتھ، ف�دل عل�ى ) لیبلغ الشاھد منكم الغائب: (حضھ على التبلیغ عنھ بقولھ

.. ل��یس كمثل��ھ ش��يء: (نزیھ��ھ ع��ن م��شابھة المخلوق��ات بقول��ھأنھ��م اتفق��وا عل��ى الإیم��ان بھ��ا عل��ى الوج��ھ ال��ذي أراده منھ��ا، ووج��ب ت
  ھـ    .إ"، فمن اوجب خلاف ذلك بعدھم فقد خالف سبیلھم)١١/ الشورى

 م��ن ،ِّ ال��صحابة الأج��لاء وم��ن ت��بعھم م��ن الق��رون الخی��رة الفاض��لةأن ال��ذین ج��اءوا م��ن بع��د: ال��ذي نری��د ان نخل��ص إلی��ھ ھن��او
..  لل�ذین آمن�واًربن�ا اغف�ر لن�ا ولإخوانن�ا ال�ذین س�بقونا بالإیم�ان ولا تجع�ل ف�ي قلوبن�ا غ�لا (:وق�الواالمستقدمین منھم والم�ستأخرین، 

المخبرة عن ص�فات الله تع�الى نصوص الموا مما وقع فیھ من حرفوا الكلم عن مواضعھ وانتھكوا حرمات ِ، ھم من سل)١٠/ الحشر
ومطل�وب م�ن الأزھ�ر وش�یوخھ وعلمائ�ھ أن .. ین أو أدن�ىحت�ى ص�اروا وأق�رانھم م�ن الجھمی�ة والمعتزل�ة ق�اب قوس�من الأشاعرة 

، وأن یتبن�وا عقیدت�ھ الت�ي س�ار فیھ�ا عل�ى نھ�ج ال�سلف والت�ي لا )محم�د رش�ید رض�ا(یترسموا خطا رائد الإصلاح والتجدی�د ال�شیخ 
 أھ��ل ال��سنة ص��لاح للأم��ة ولا س��بیل إل��ى إص��لاحھا وتجدی��د خطابھ��ا إلا بانتھ��اج نھجھ��ا وترس��م خطاھ��ا، لی��سیروا بھ��ذا ف��ي رك��ب
 أم�ام اً ومحاس�بًوالجماعة، وذلك بدل أن تأخذه العزة بالإثم ویتمادى في غیھ وفي تیھ التأویل والإلحاد ف�ي آی�ات الله، فیك�ون م�سئولا

ع الله عن إضلال خلقھ من العاكف في بلادنا والباد، وذلك یوم یقوم الناس لرب العالمین ویوم لا تنفع ال�شفاعة إلا بإذن�ھ وی�وم لا ینف�
  .نسأل الله السلامة والعافیة.. مال ولا بنون إلا من أتى الله بقلب سلیم

  
  

  المبحث الثالث
وما شابھھما، ویقیمون الحجج العقلیة على ) الرضا والغضب(أئمة أھل السنة یجرون الحوارات النقاشیة في إثبات 

  مخالفیھم



 ٣٢٠

وم�ا ش�ابھھما مم�ا نح�ن ب�صدد الح�دیث ) الرضا والغ�ضب: (من غیر ما ذكرناه لأبي الحسن من دلائل العقل على إثبات صفاتو
 � تعالى على الوجھ اللائق بھ من غیر تكییف ولا صرف لمعانیھا عن ظاھرھا ولا تفویض لمعانیھا، وبشأن مقول�ة الجھمی�ة ،عنھ

 وقد نقل�ھ عن�ھ أب�و – ولھ، ق١٧٩عن حماد بن زید ت فقد ورد .. لم یكف أئمة السلف عن رد فتنتھم بالأدلة العقلیة.. ومن قال بقولھم
ف�ي دارك نخل�ة؟، :  رج�ل قی�ل ل�ھلَُث�َ الجھمی�ة ملَُث�مَ: "– وكذا الذھبي فیم�ا س�بق أن ذكرن�اه ل�ھ ٣٥ص) إبطال التأویلات(یعلى في 

َفلھا كرب وھو أصول السعف؟، ق�ال: لا؛ قیل: فلھا سعف؟، قال: لا، قیل: فلھا خوص؟، قال: نعم، قیل: قال  ج�ذع؟، فلھ�ا: لا؛ قی�ل: َ
: ٌفلھ ی�د، ق�الوا: لا؛ قیل: لكم رب یتكلم؟، قالوا: ھؤلاء الجھمیة قیل لھم.. فلا نخلة في دارك: لا؛ قیل: فلھا أصل؟، قال: لا؛ قیل: قال

َفلھ قدم؟، قالوا: لا؛ قیل   ".فلا رب لكم: لا؛ قیل: فیرضى ویغضب؟، قالوا: لا؛ قیل: لھ أصبع؟، قالوا: لا؛ قیل: َ
  )وما شابھ.. الرضا والغضب(اضي أبي یعلى والعلامة ابن قدامة عن صفات حدیث الق: ًأولا

 بع�د أن ٣٦٥، ٣٢٩ص ) إبط�ال الت�أویلات( ف�ي كتاب�ھ ٤٥٨وفي خلاصة ما علیھ الجھمی�ة، یق�ول القاض�ي أب�و یعل�ى الف�راء ت 
ِع والب�صر، والحل�م والرض�ا والغ�ضب، نفوا عن الله الصفات التي نطق بھا القرآن ونزل بھا الفرقان، من السم"إنھم قد : حذر منھم

وزعم�وا .. والعفو والمغفرة والصفح، والمحاسبة والمناقشة، وأثبتوا لأنفسھم من القدرة والاس�تطاعة وال�تمكن م�ا ل�م یثبت�وه لخ�القھم
ُأنھم یفعلون ویقدرون على ما لا یفعلھ تعالى ولا یقدره، ویریدون ویشاءون ما یستحیل أن یكون من تدبیر الله ِِ ْ  ومشیئتھ، ویزعم�ون َ

أنھم یریدون لأنفسھم ما لا یریده الله ولم یشأه لھم خالقھم، فیكون ما یریدون ولا یك�ون م�ا یری�ده ربھ�م، وأن الله یری�د ك�ون الأش�یاء 
:  فی�أتون م�ا ی�شاءون ویری�دون– وھ�ذا لازم م�ن ق�ال بق�ولھم م�ن الأش�اعرة –من تق�دیرھم وأفع�الھم، فیك�ون م�ا یكرھ�ھ ولا ی�شاؤه 

ًمراغمة لھ فیما لا یشاؤه ویكرھھ، وإبطالا ً   .اء الله كان وما لم یشأ لا یكون لمشیئتھ ولما أجمع علیھ المسلمون من أن ما شُ
.. ول�و ش��ئنا لآتین��ا ك�ل نف��س ھ��داھا: (، وقول��ھ)٩٩/ ی��ونس.. اًول��و ش�اء رب��ك لآم��ن م�ن ف��ي الأرض كلھ��م جمیع�: (ف�ردوا ق��ول الله

.. وم��ا ت��شاءون إلا أن ی��شاء الله: (، وقول��ھ)٢٥٣/ البق��رة.. الله م��ا اقتتل��وا ولك��ن الله یفع��ل م��ا یری��دول��و ش��اء : (، وقول��ھ)١٣/ ال��سجدة
 تق�ول ب�ھ، كم�ن –بإنك�ارھم م�شیئة الله وجح�دھم ب�صفاتھ – ذلك مما كانت الجھمیة والمعتزلة الملح�دة ال�ضالة َ، ومثل)٣٠/ الإنسان

زعموا أن كل اح�د ی�ستطیع أن یفع�ل باس�تطاعتھ م�ا ی�شاء باس�تطاعة فی�ھ حتى .. سلف من إخوانھم من صنوف الملحدة والمشركین
ٍباقیة، وقدرة دائمة، فأوجبوا الاستغناء عن الله وترك الافتقار إلیھ فیما أمرھم بھ ونھاھم عن�ھ، وزعم�وا أنھ�م یق�درون عل�ى فع�ل م�ا 

إن الله لا ی�سمع ولا یب�صر ولا : یقول�ون"ل ذل�ك إلا لأنھ�م ، وما ك�"ِعلم الله أنھم لا یفعلونھ، وعلى ترك فعل ما علم الله أنھم یفعلونھ
، إل�ى "وكل ما ادعوه من ذلك وانتحلوه، قد أكذبھم الله فیھ، ونطق الق�رآن بكف�ر م�ن جح�ده.. یغضب ولا یرضى ولا یحب ولا یكره

  .آخر ما جاء في رده عادیة الجھمیة ومن ارتضى لنفسھ أن یسلك طریقھم ویحجل بقیدھم
رض�ا الله ف�ي رض�ا : (واست�شھد ل�ھ بح�دیث) باب الإیمان بأن الله عز وجل یغضب( لـ ٤٤٤ أبو یعلى قد عنون صوكان القاضي

، ً وھ�و فیھ�ا ف�اجر لیقتط�ع بھ�ا م�الاٍم�ن حل�ف عل�ى یم�ین: (وحدیث ابن مسعود المتفق علیھ.. ١)الوالد وسخط الرب في سخط الوالد
، ث�م س�اق أب�و )٧٧/ آل عمران.. ً قلیلااًإن الذین یشترون بعھد الله ثمن: (لى إثره، وقد نزل قولھ تعالى ع)لقي الله وھو علیھ غضبان

 عل�ى بئ�ر فاطرح�ھ فیھ�ا، ف�إنھم اًمن زعم أن الله لا یرضى ولا یغ�ضب فھ�و ك�افر، إن رأیت�ھ واقف�: (یعلى عقب ذلك قول أبي معمر
وك�ان مم�ا قال�ھ أب�و یعل�ى ف�ي ھ�ذه ..  ب�ا�اًھم�ا عی�اذك�ونھم ك�ذبوا بآی�ات الله وم�ا ص�ح س�نده ع�ن رس�ولھ وجح�دوا ب:  یعني–) كفار

  : – ١٨٣ وقد نقلھ عنھ الذھبي في العلو ص– ٢٦الصفات وغیرھا ص
لا یج��وز رد ھ��ذه الأخب��ار عل��ى م��ا ذھ��ب إلی��ھ جماع��ة م��ن المعتزل��ة، ولا الت��شاغل بتأویلھ��ا عل��ى م��ا ذھ��ب إلی��ھ الأش��عریة، "إن��ھ 

 تعالى لا تشبھ ص�فات الموص�وفین بھ�ا م�ن الخل�ق، ولا نعتق�د الت�شبیھ فیھ�ا، لك�ن م�ا والواجب حملھا على ظاھرھا وأنھا صفات �
وی�دل عل�ى إبط�ال تأویلھ�ا أن ال�صحابة وم�ن بع�دھم حملوھ�ا عل�ى .. أنھ�م حملوھ�ا عل�ى ظاھرھ�ا: روي عن أئمة أصحاب الح�دیث

ًظاھرھا ولم یتعرضوا لتأویلھا ولا صرفھا عن ظاھرھا، فلو كان التأویل س�ائغ كم�ا .. انوا إلی�ھ أس�بق لم�ا فی�ھ م�ن إزال�ة الت�شبیھ لك�اَ
ََأن من حمل اللفظ على ظاھره حملھ على حقیقتھ، ومن تأول عدل بھ عن الحقیق�ة إل�ى المج�از، ولا یج�وز إض�افة : یدل على إبطالھ

 بك�لام جی�د س�بق ٢٧٠، وق�د عل�ق علی�ھ الألب�اني ف�ي مخت�صره )ظاھرھا الت�شبیھ أو التج�سیم(بزعم أن : ، یعني"المجاز إلى صفاتھ
  .وأن ذكرناه لھ، نفي من خلالھ أن یكون ما ذكرنا، كصفات البشر والمخلوقین

: – لأحمد والشافعي في الإثبات والإم�راراً بعد أن ساق كلام–) لمعة الاعتقاد( قولھ في ٦٢٠ھذا ولابن قدامة صاحب المغني ت
ق�ون عل�ى الإق�رار والإم�رار والإثب�ات لم�ا ورد م�ن ال�صفات ف�ي وعلى ھذا درج السلف وأئمة الخلف رضي الله ع�نھم، كلھ�م متف"

ُُكتاب الله وسنة رسولھ من غیر تعرض لتأویلھ، وقد أمرنا بالاقتفاء لآث�ارھم والاھت�داء بمن�ارھم، وح�ذرنا المح�دثات، وأخبرن�ا إنھ�ا  َ ُ
ُّعل�یكم ب�سنتي وس�نة الخلف�اء الراش�دین المھ�دیین م�ن بع�دي، ع�ض: ( من ال�ضلالات، فق�ال  وا علیھ�ا بالنواج�ذ، وإی�اكم ومح�دثات َ

 وق�د ق�ال لرج�ل تكل�م – ُّيمِ�رَدْ، ثم طف�ق یحك�ي ق�صة محم�د ب�ن عب�د ال�رحمن الأ)"الأمور، فإن كل محدثة بدعة وكل بدعة ضلالة
ف�شيء : (، قاللم یعلموھا: ، قال)ٌّھل علمھا رسول الله وأبو بكر وعمر وعثمان وعلي، أم لم یعلموھا؟: (–بالبدعة ودعا الناس إلیھا

ُأفوس�عھم أن لا یتكلم�وا ب�ھ ولا ی�دعو الن�اس إلی�ھ أم ل�م : (ق�د علموھ�ا، ق�ال: ف�إني أق�ول: ؛ ق�ال الرج�ل)َلم یعلمھ ھ�ؤلاء علمت�ھ أن�ت؟ َ

                                                 
ووافق�ھ ال�ذھبي، كم�ا ح�سنة الألب�اني " صحیح على ش�رط م�سلم: " وقد أخرجھ ابن حبان في صحیحھ، والترمذي في سننھ، والطبراني في معجمھ الكبیر، والحاكم في مستدركھ وقال)(١

  بمجموع طرقھ ٤٣/ ٢ في الصحیحة
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 وك�ان –فق�ال الخلیف�ة .. ، ف�انقطع الرج�ل)وخلف�اءه لا ی�سعك أن�ت؟ ف�شيء وس�ع رس�ول الله : (بل�ى؛ وس�عھم، ق�ال: ؛ قال)یسعھم؟
ِلا وسع الله على من لم یسعھ ما وسعھم: (– اًحاضر َ ّْ ََ.(  

ِوھكذا من لم یسعھ ما وسع رسول الله وأصحابھ والت�ابعین لھ�م بإح�سان، والأئم�ة م�ن بع�دھم والراس�خین : "اًیقول ابن قدامة معلق َ َ
ّتلاوة آیات الصفات وقراءة أخبارھا وإمرارھا كما جاءت، فلا وسع الله علیھ: في العلم، من اء من آی�ات ال�صفات ق�ول الله فمما ج.. َ

:  ع�ن عی�سى علی�ھ ال�سلاماً، وقول�ھ إخب�ار)٦٤ /المائ�دة.. بل یداه مبسوطتان: (، وقولھ)٢٧ / الرحمن..ویبقى وجھ ربك: (عز وجل
رض�ي الله ع�نھم ورض�وا : (، وقول�ھ)٢٢ / الفج�ر..وج�اء رب�ك: (، وقول�ھ)١١٦ / المائ�دة..تعلم ما في نفسي ولا اعلم ما في نفسك(
اتبع�وا م�ا : (، وقول�ھ)٦/ الفتح.. غضب الله علیھم: ( في الكفار، وقولھ)٥٤ / المائدة..یحبھم ویحبونھ: (، وقولھ)١١٩ /المائدة. .ھعن

، )ینزل ربنا كل لیلة إلى س�ماء ال�دنیا: ( ، ومن السنة قول النبي )٤٦ / التوبة..كره الله انبعاثھم: (، وقولھ)٢٨/ محمد.. أسخط الله
، فھ�ذا وم�ا )یضحك الله إلى رجلین قتل أحدھما الآخر ثم ی�دخلان الجن�ة: (، وقولھ١)ُّعجب ربك من الشاب لیست لھ صبوةَی: (وقولھ

ن��ؤمن ب��ھ ولا ن��رده ولا نجح��ده ولا نتأول��ھ بتأوی��ل یخ��الف ظ��اھره، ولا ن��شبھھ ب��صفات : أش��بھھ مم��ا ص��ح س��نده وع��دلت روات��ھ
/ ال�شورى..ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ال�سمیع الب�صیر( سبحانھ لا ش�بیھ ل�ھ ولا نظی�ر، المخلوقین، ولا بسمات المحدثین، ونعلم أن الله

َّ، وكل ما تخیل في الذھن أو خطر بالبال، فإن الله تع�الى بخلاف�ھ)١١ :  ف�ي الاس�تواء والفوقی�ةاً، إل�ى أن ق�ال بع�د أن س�اق ن�صوص"َ
  ھـ  .إ"رضوا لرده، ولا تأویلھ، ولا تشبیھھ، ولا تمثیلھفھذا وما أشبھھ مما أجمع السلف رحمھم الله على نقلھ وقبولھ، ولم یتع"

  
  یستفیض في شرح عبارة الطحاوي، .. ابن أبي العز في إثباتھ صفة الغضب والرضا، وما شابھ: اًثانی

   المزید من قرائن العقل والنقل– في نقض كلام الجھمیة والمتكلمة –ویذكر 
، وبع�د أن ٤٠٦ص) والله یرض�ى ویغ�ضب لا كأح�د م�ن ال�ورى: (الطحاوي في شرحھ قول ٧٩٢ھذا، وقد ذكر ابن أبي العز ت
)  والعداوة والولایة، والح�ب وال�بغض،الغضب والرضا: (ُمذھب السلف وسائر الأئمة إثبات صفة: "ساق الآیات في ذلك، ما نصھ

ُومنع التأویل الذي یصرفھا عن حقائقھ.. ونحو ذلك من الصفات التي ورد بھا الكتاب والسنة ْ ا اللائقة ب�ا� تع�الى، كم�ا یقول�ون مث�ل َ
، ف�إن ھ�ذا نف�ي )إرادة الانتق�ام: إرادة الإح�سان، والغ�ضب: إن الرض�ا: (ولا یق�ال.. ذلك في السمع والبصر والكلام وسائر ال�صفات

 ویكرھ��ھ لل��صفة، وق��د اتف��ق أھ��ل ال��سنة عل��ى أن الله ی��أمر بم��ا یحب��ھ ویرض��اه وإن ك��ان لا یری��ده ولا ی��شاؤه، وینھ��ى عم��ا ی��سخطھ
  .ویبغضھ ویغضب على فاعلھ وإن كان قد شاءه وأراده، فقد یحب عندھم ویرضى ما لا یریده، ویكره ویسخط لما أراده

غلی�ان دم القل�ب، : إن الغ�ضب: (، ف�لا ب�د أن یق�ول!)لم تأولت ذل�ك؟: (ویقال لمن تأول الغضب والرضا بإرادة الإحسان والانتقام
أم�ر ین�شأ ع�ن ص�فة الغ�ضب لا أن�ھ : غلی�ان دم القل�ب ف�ي الآدم�ي: (فیقال ل�ھ!)..  یلیق با� تعالىالمیل والشھوة، وذلك لا: والرضا

میل الحي إلى الشيء أو إلى ما یلائمھ ویناسبھ، فإن الحي منا لا یرید إلا ما یجل�ب ل�ھ : الغضب، وكذلك الإرادة والمشیئة فینا، فھي
َ ومفتقر إلیھ، ویزداد بوجوده وینتقص بعدمھ، فالمعنى الذي صرفت إلیھ اللف�ظ منفعة أو یدفع عنھ مضرة، وھو محتاج إلى ما یریده

الإرادة التي یوصف الله بھا مخالف�ة : (فإن قال).. َكالمعنى الذي صرفتھ عنھ سواء، فإن جاز ھذا جاز ذاك وإن امتنع ھذا امتنع ذاك
إن الغ�ضب والرض�ي ال�ذي یوص�ف الله ب�ھ مخ�الف لم�ا : فق�ل: (، قی�ل ل�ھ)للإرادة التي یوصف بھا العبد، وإن كان كل منھما حقیقة

، ف�إذا ك�ان م�ا یقول�ھ ف�ي الإرادة یمك�ن أن یق�ال ف�ي ھ�ذه ال�صفات، ل�م یتع�ین التأوی�ل ب�ل )یوصف بھ العبد وإن كان كل منھما حقیقة
 ع�ن ظ�اھره وحقیقت�ھ  من تعطیل معنى صفات الله بلا موجب، ف�إن ص�رف الق�رآناًیجب تركھ، لأنك تسلم من التناقض وتسلم أیض

إن عقلھ دلھ على خ�لاف م�ا یقول�ھ : ٌّبغیر موجب حرام، ولا یكون الموجب للصرف ما دلھ علیھ عقلھ، إذ العقول مختلفة، فكل یقول
  !.الآخر

  � عل�ى خ�لافاًوھذا الكلام یقال لكل من نفى صفة من صفاتھ تعالى، لامتناع مسمى ذلك في المخلوق، فإنھ لا ب�د أن یثب�ت ش�یئ
، ف�إن وج�ود العب�د كم�ا یلی�ق ب�ھ، ووج�ود الب�اري كم�ا یلی�ق ب�ھ، فوج�وده تع�الى ی�ستحیل علی�ھ الع�دم، )الوجود(ما یعھده حتى صفة 

ّووجود المخلوق لا یستحیل علیھ العدم، وما سمى بھ الرب نفسھ وس�مى ب�ھ مخلوقات�ھ، مث�ل ّ، أو س�مى ب�ھ )الح�ي والعل�یم والق�دیر: (َ َ
فنحن نعقل بقلوبنا معاني ھذه الأسماء في ح�ق الله تع�الى، وأن�ھ : وسمى بھ بعض صفات عباده) ضاالغضب والر(بعض صفاتھ كـ 

، لك�ن ھ�ذا المعن�ى لا اً م�شتركاً معاني ھذه الأسماء ف�ي ح�ق المخل�وق، ونعق�ل أن ب�ین المعنی�ین ق�دراًحق ثابت موجود، ونعقل أیض
، اً مخت�صاً إلا ف�ي الأذھ�ان، ولا یوج�د ف�ي الخ�ارج إلا معین�اًد م�شترك، إذ المعنى الم�شترك الكل�ي لا یوج�اًیوجد في الخارج مشترك

 ًل�م یج�ب أن یك�ون مم�اثلا): غ�ضب مال�ك خ�ازن الن�ار وغ�ضب غی�ره م�ن الملائك�ة: (بل لو قیل.. فیثبت في كل منھما كما یلیق بھ
كم�ا یغل�ي دم قل�ب الإن�سان عن�د غ�ضبھ، لكیفیة غضب الآدمیین، لأن الملائكة لیسوا من الأخلاط الأربعة، حتى تغلي دم�اء قل�وبھم 

 . فغضب الله أولى ألا یشبھھ غضب غیره
َّوقد نفى الجھم وم�ن وافق�ھ ك�ل م�ا وص�ف الله ب�ھ نف�سھ، م�ن كلام�ھ تع�الى ورض�اه وغ�ضبھ وحب�ھ وبغ�ضھ وأس�فھ ونح�وه ذل�ك، 

ُض ھؤلاء ابن كلاب وم�ن وافق�ھ م�ن وعار!..  بشيء من ذلكاًإنما ھي أمور مخلوقة منفصلة عنھ، لیس ھو في نفسھ متصف: وقالوا
، ب�ل جمی�ع ھ�ذه الأم�ور ص�فات لازم�ة لذات�ھ، قدیم�ة ًلا یوصف الله بشيء یتعلق بمشیئتھ وقدرتھ أصلا: (متأخري الأشاعرة، فقالوا

  ).وقت، ولا یغضب في وقت دون وقتأزلیة، فلا یرضى في وقت دون 
                                                 

  )ضعیف: ( وقال الألباني في ضعیف الجامع٨٥٣/ ١٧ والطبراني ١٥١/ ٤أخرجھ أحمد  (١)
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ُوكلامھم یرد علیھ حدیث الشفاعة ِ ، وح�دیث أب�ي ) لم یغضب قبلھ مثل�ھ، ول�ن یغ�ضب بع�ده مثل�ھاًوم غضبإن ربي قد غضب الی: (َ
لبیك ربن�ا وس�عدیك والخی�ر ف�ي ی�دیك، : یا أھل الجنة، فیقولون: إن الله تعالى یقول لأھل الجنة(سعید الخدري وھو في الصحیحین، 

ألا أعط�یكم أف�ضل م�ن : خلق�ك؟، فیق�ول م�ن اًوما لنا لا نرضى یا رب؛ وق�د أعطیتن�ا م�ا ل�م تع�ط أح�د: ھل رضیتم؟ فیقولون: فیقول
ُ، ف�إن ھ�ذا ی�ستدل ب�ھ )اًأحل علیكم رضواني، فلا أسخط عل�یكم بع�ده أب�د: یا رب، وأي شيء أفضل من ذلك؟ فیقول: ذلك؟؛ فیقولون

ُّعلى أنھ یحل رضوانھ ف�ي وق�ت دون وق�ت، وأن�ھ ق�د یح�ل رض�وانھ ث�م ی�سخط، كم�ا یح�ل ال�سخط ث�م یرض�ى، لك�ن ھ�ؤلاء ال�وارد  ِ ُ
لا ی�تكلم إذا ش�اء، ولا ی�ضحك إذا ش�اء، : ُثم إن أتباع ابن كلاب ق�الوا..  لا یتعقبھ سخطاًرھم بحدیث أبي سعید أحل علیھم رضوانذك

أن لازم كلامھم إما أن یجعل�وا الرض�ا والغ�ضب والح�ب وال�بغض :  یرد علیھاًولا یغضب إذا شاء، ولا یرضى إذا شاء، وھذا أیض
ت أخرى، وعلى التق�دیرین ف�لا یتعل�ق ش�يء م�ن ذل�ك لا بم�شیئتھ ولا بقدرت�ھ، إذ ل�و تعل�ق ب�ذلك لك�ان ھو الإرادة، أو یجعلوھا صفا

ً؛ فنف��ى ھ��ؤلاء ال��صفات الفعلی��ة الذاتی��ة بھ��ذا الأص��ل، كم��ا نف��ى أتب��اع جھ��م ال��صفات مطلق��! للح��وادثًمح��لا َ  ًل��یس مح��لا:  بق��ولھماَ
.. ھ�ـ بت�صرف.إ"اً حوادث، كما سمیت تلك صفات، ولم تسم أعراضبل ھي أفعال، ولا تسمى: للأعراض، وقد یقال في رد عادیتھم

  .وفیھ الرد الكافي لما یتفوه بھ الأشاعرة ممن لا یخرج كلامھم عن ھذا قید أنملة
الرد على المتأول�ة المعطل�ة م�ن الأش�اعرة وغی�رھم ال�ذین ق�الوا ب�أن : فیھ: "في شرح عبارة الطحاويلھذا فقال لألباني وقد تنبھ ا

وإنك�ارھم لل�صفتین الم�ذكورتین ) الإرادة(ولی�ت ش�عري؛ م�ا الف�رق ب�ین ت�سلیمھم ب�صفة ! إرادة الإحسان: بالغضب والرضاالمراد 
ولبع�ضھم ف�ي ش�رحھا !".. ؛ وإن كان كل منھما حقیق�ة تناس�ب الموص�وف بھ�ا؟اًبتأویلھما، وھي مثلھما في اتصاف العبد بھما أیض

لقد رضي الله ع�ن : (، وقال)٧٢/ التوبة.. ورضوان من الله أكبر: (یرضى، قال سبحانھأنھ یغضب و: من صفات الله الفعلیة: "قولھ
قل ھل أنب�ئكم ب�شر م�ن ذل�ك مثوب�ة : (، فھو یغضب على من عصا ویمقتھ كما قال)١٨/ الفتح.. المؤمنین إذ یبایعونك تحت الشجرة
 فیھ�ا اً فج�زاؤه جھ�نم خال�داً متعم�داًوم�ن یقت�ل مؤمن�: (قال، والمقت أشد البغض، و)٦٠/ المائدة.. عن الله من لعنھ الله وغضب علیھ

، والمخل��وق یغ��ضب ویرض��ى، ولا م��شابھة ب��ین غ��ضب ورض��ا )٩٣/ الن��ساء.. اً عظیم��اًوغ��ضب الله علی��ھ ولعن��ھ وأع��د ل��ھ ع��ذاب
/  ال�شورى..لیس كمثلھ شيء وھ�و ال�سمیع الب�صیر(المخلوق وغضب ورضا الخالق، رضا الله وغضبھ یلیقان بھ كسائر الصفات، 

  .، لیس لھ مثل في ذاتھ ولا في أسمائھ ولا في صفاتھ وإن كانت لھ أسماء وصفات وللمخلوق أسماء وصفات، فلا تشابھ)١١
وھذا مذھب أھل السنة والجماعة، یثبتون الرضا والغضب وغی�ر ذل�ك م�ن ال�صفات � ع�ز وج�ل وإن ك�ان ج�نس ھ�ذه ال�صفات 

وھ�ذا ش�يء معل�وم م�ن كت�اب الله وس�نة رس�ولھ واعتق�اد أھ�ل ال�سنة والجماع�ة، أم�ا أھ�ل . . في المخلوقین، لكن م�ع الف�ارقاًموجود
الم�شابھة بزعم�ھ؛ : التأویل والضلال فینفون الأسماء والصفات عن الله لأن جنسھا موجود ف�ي المخل�وقین، ول�و أثبتھ�ا اقت�ضى ھ�ذا

 لانتق�ام، والرض�ا بالإنع�ام، فالواج�ب الت�سلیم � ولرس�ولھ وفي الحقیقة ھذا لا یقتضي التشابھ، وبفھمھم العقیم یؤولون الغ�ضب با
ًما ثبت عنھما، وان تترك ھذه الترھات والتأویلات، ولذلك لما سئل مالك عن كیفیة الاس�تواء أط�رق رأس�ھ خوف�فی  وحی�اء م�ن الله، اُ

وكذا یق�ال ف�ي ك�ل م�ا وص�ف الله .. ةالاستواء معلوم، والكیف مجھول، والإیمان بھ واجب، والسؤال عنھ بدع: (ثم رفع رأسھ وقال
  .ھـ بتصرف.إ"نفسھ
     

شیخ الإسلام ابن تیمیة یقیم الحجج والقرائن النقلیة والعقلیة على إثبات صفات الغضب والرضا ونحوھما على : اًثالث
  مخالفیھم

ھات التي یثیرھا لیس الأشاعرة فقط ب�ل  على جمیع الشباًردُّعد ت) الرسالة الأكملیة(رسالة ابن تیمیة رحمھ الله المسماة بـ على أن 
 عل�ى المثبت�ین لل�صفات الخبری�ة وك�ذا الفعلی�ة الت�ي منھ�ا ١جمیع الفرق الضالة التي لیس لھم م�ن مھم�ة س�وى أن ی�شغبوا ب�شبھاتھم

  : ، وھذا ما یشھد بھ الواقع وتشیر إلیھ صیغة السؤال نفسھ، إذ فیھ یقول السائل)ونحوھما.. الرضا والغضب(
 وھذه صفة نقص فیتعین انتفاؤھا، لك�نھم ف�ي تحقی�ق مناطھ�ا ،ھذه صفة كمال فیجب � إثباتھا: ن بعض صفات الله تعالىیقال ع"

ال�سمع والب�صر والحی�اة (إثبات : یقولون) أھل السنة(فـ .. في أفراد الصفات متنازعون وفي تعیین الصفات لأجل القسمین مختلفون
، وال��صفات الفعلی��ة ك��ـ )الوج��ھ والی��دین والعین��ین والغ��ضب والرض��ا(ال��صفات الخبری��ة ك��ـ وغیرھ��ا م��ن ) والق��درة والعل��م والك��لام

ات�صافھ بھ�ذه ال�صفات إن أوج�ب ل�ھ : تق�ول) الفلاس�فة(و.. ص�فات كم�ال وأض�دادھا ص�فات نق�صان) الضحك والنزول والاستواء(
ً فقد استكمل بغیره فیكون ناقصًكمالا ل�و قام�ت بذات�ھ ص�فات : یقولون) المعتزلة(و.. افھ بھا لم یجز اتصاً بذاتھ، وإن أوجب لھ نقصاُ

 إل�ى غی�ره؛ ولأنھ�ا أع�راض لا تق�وم إلا بج�سم، والج�سم مرك�ب اًوجودیة لكان مفتقرا إلیھا وھ�ي مفتق�رة إلی�ھ، فیك�ون ال�رب مفتق�ر
ّالكلابیة(و.. والمركب ممكن محتاج وذلك عین النقص لذا وجب نفیھا  ینف�ون ص�فات أفعال�ھ – م�ن الأش�اعرة:  یعن�ي–ومن تبعھم ) ُ

ً فقد عدمھ قبلھ وھو نقص، وإن لم یوجب لھ كم�الاً للحوادث؛ والحادث إن أوجب لھ كمالاًلو قامت بھ لكان محلا: ویقولون  ل�م یج�ز ُ
 لأنھ�ا )محبت�ھ( لـ اًوھكذا نفیھم أیض.. وصفھ بھ، وطائفة منھم ینفون صفاتھ الخبریة لاستلزامھا التركیب المستلزم للحاجة والافتقار

وھ�ي ض�عف ) رق�ة تك�ون ف�ي ال�راحم: (لأن الرحم�ة) رحمت�ھ(مناسبة بین المح�ب والمحب�وب ومناس�بة ال�رب للخل�ق نق�ص؛ وك�ذا 
؛ وك�ذا نف�یھم ل�ـ )غلی�ان دم القل�ب طلب�ا للانتق�ام: (لأن الغ�ضب) غ�ضبھ(وخور في الطبیعة وتألم عل�ى المرح�وم وھ�و نق�ص؛ وك�ذا 

  ).استعظام للمتعجب منھ: (، والتعجب)ح تكون لتجدد ما یسر واندفاع ما یضرخفة رو: (، لأن الضحك)ضحكھ وتعجبھ(
                                                 

  .ك الشبھات بصور مختلفة وأسالیب ملتویة وطرق متعددةلتشكیل تصیاغة و وأن یعاودوا طوال تاریخھم الطویل )١(



 ٣٢٣

: أیھما أكمل؟ ذات توصف بسائر أنواع الإدراك�ات: ھذا وإن القائلین بھذه المقدمة لا یقولون بمقتضاھا ولا یطردونھا فلو قیل لھم
وبالجمل��ة فالكم��ال .. ل ول��م ی��صفوا بھ��ا كلھ��ا الخ��القُالأول��ى أكم��: م��ن ال��شم وال��ذوق واللم��س، أم ذات لا توص��ف بھ��ا كلھ��ا؟؛ لق��الوا

الأك�ل وال�شرب والنك�اح؛ :  لأخ�رى، وھ�ذا نح�واً لذات ونقصًوالنقص من الأمور النسبیة والمعاني الإضافیة فقد تكون الصفة كمالا
وإذا ك�ان الأم�ر ك�ذلك كم�ال للخ�الق نق�ص للمخل�وق، : ھي كمال للمخلوق نقص للخالق، وكذا التعاظم والتكب�ر والثن�اء عل�ى ال�نفس

ّفلعل ما تذكرونھ من صفات الكمال إنما یكون كمالا بالنسبة إلى الشاھد ولا یلزم أن یكون كمالا للغائب كما ب�ین؛ لاس�یما م�ع تب�این  ُ
نھ�ا نحن نقطع النظر عن متعلق الصفة وننظر فیھا ھل ھي كمال أو نقص؟؛ فلذلك نحیل الحكم علیھ�ا بأح�دھما لأ: الذاتین، وإن قلتم
.. وھ�ذا م�ن العج�ب أن مقدم�ة وق�ع علیھ�ا الإجم�اع ھ�ي من�شأ الاخ�تلاف والن�زاع..  لأخرى على ما ذك�راً لذات نقصًقد تكون كمالا

ًفرضي الله عمن بین لنا بیان ّ  یشفي العلیل ویجمع ب�ین معرف�ة الحك�م وإی�ضاح ال�دلیل، إن�ھ تع�الى س�میع ال�دعاء وأھ�ل الرج�اء وھ�و اَ
  . حسبنا ونعم الوكیل

  :قدمات وقواعد لا بد من مراعاتھا في التعامل مع صفات الله الخبریة والفعلیةم
  :  جوابھ على مقدمتین–رحمھ الله–فكان أن بنا 

یستلزم نف�ي الم�وت، ) الحیاة(ُأن یعلم أن الكمال ثابت � یستحقھ لذاتھ المقدسة، وثبوت ذلك مستلزم نفي نقیضھ؛ فثبوت : إحداھما
وھك�ذا، وأن ھ�ذا الكم�ال ثاب�ت ل�ھ بمقت�ضى الأدل�ة العقلی�ة وك�ذا ال�سمعیة المف�ادة م�ن خب�ر الله .. م نف�ي الجھ�لی�ستلز) العل�م(وثبوت 

فھذه دلالة شرعیة عقلیة، شرعیة لأن الشرع دل علیھا وأرشد إلیھا؛ وعقلیة لأنھ�ا تعل�م ص�حتھا .. ورسولھ بھ، ومن ضرب الأمثال
  .بالعقل

الإجم�اع، وأن : أن الكمال لا یعلم إلا بالسمع الذي ھ�و:  والآمدي وغیرھم١عالي والرازيوزعمت طائفة من أھل الكلام كأبي الم
) الج�سم والتحی�ز(نف�ي م�سمى : نفي الآفات والنقائص عنھ تعالى لم یعلم إلا بالإجماع، وجعلوا الطری�ق الت�ي بھ�ا نف�وا عن�ھ م�ا نف�وه

ك�ان علی�ھ ش�یوخ متكلم�ة ال�صفاتیة؛ كالأش�عري والقاض�ي وأب�ي  وخ�الفوا م�ا – إلى نفي ما عدا صفات المعانيًوصولا–ونحو ذلك 
النق�ائص لھ تعالى بالأدلة العقلیة، وتنزیھ�ھ ع�ن ) السمع والبصر والكلام(بكر وأبي إسحاق ومن قبلھم من السلف والأئمة في إثبات 

  .اًبالأدلة العقلیة أیض
 م�ن اً خوف�اًض لا یستقیم في العقل؛ فإنھ ما من أحد ینفي شیئونحوه؛ ھو متناق) التحیز(ذلك أن الذي اعتمدوا علیھ في نفي مسمى 
َ، إلا قیل لھ فیما أثبتھ نظیر ما قالھ فیما نفاه؛ وقیل ل�ھ فیم�ا نف�اه نظی�ر م�ا یقول�ھ فیم�ا اًكون ذلك یستلزم أن یكون الموصوف بھ جسم

وال�صفات؛ لأن ھ�ذه أع�راض لا ) ی�اة والعل�م والق�درةالح(إن�ھ لا یوص�ف ب�ـ: ؛ وق�الوا)حي علیم قدیر(أثبتھ؛ كالمعتزلة لما أثبتوا أنھ 
، ولا یوص�ف ش�يء بأن�ھ )حي عل�یم ق�دیر(فأنتم وصفتموه بأنھ : یوصف بھا إلا ما ھو جسم؛ ولا یعقل موصوف إلا جسم؛ فقیل لھم

م�ا أثبتم�وه م�ن إلا ما ھو جسم، ولا یعقل موصوف بھذه الصفات إلا ما ھو جسم، فما كان ج�وابكم ع�ن الأس�ماء و) حي علیم قدیر(
فك�ذلك : (، ج�از أن یق�ال)بل یسمى بھ�ذه الأس�ماء م�ا ل�یس بج�سم: (الصفات كان جوابنا عما نفیتموه من الصفات، فإن جاز أن یقال

لف��ظ الج��سم مجم��ل أو م��شترك وأن : (، وإن قی��ل)اًھ��ذه ال��صفات لی��ست أعراض��: یوص��ف بھ��ذه ال��صفات م��ا ل��یس بج��سم، وأن یق��ال
الموص�وف بھ�ذه ال�صفات لا یج�ب : (؛ جاز أن یق�ال)جب أن یماثلھ غیره ولا أن یثبت لھ خصائص غیرهالمسمى بھذه الأسماء لا ی

َأن یماثلھ غیره ولا أن یثبت لھ خصائص غیره الرض�ا (؛ وكذلك إذا قال نف�اة ال�صفات المعلوم�ة بال�شرع أو بالعق�ل م�ع ال�شرع ك�ـ )َ
الإرادة وال�سمع والب�صر والك�لام، : ھ�ذه بمنزل�ة: (، قیل لھ�م) لجسمھذه الصفات لا تعقل إلا: (ونحو ذلك) والغضب والحب والفرح

أن نب�ین أن ثب�وت الكم�ال � معل�وم بالعق�ل وال�شرع، وأن نق�یض ذل�ك : والمق�صود ھن�ا).. فما لزم في أح�دھما ل�زم ف�ي الآخ�ر مثل�ھ
  .منتف عنھ في العقل والشرع

  : أن یكون الكمال: ثانیھما
  .ھو كمال للموجود: ھو موجود، أو یقال:  عن أن یقالًتنع في نفسھ، لا حقیقة لھ؛ فضلا ممكن الوجود، لأن ما ھو مم-أ
 عن النقص؛ فإن النقص ممتنع على الله، لك�ن بع�ض الن�اس ق�د ی�سمي م�ا ل�یس ب�نقص نق�صا والعك�س؛ ول�ذا اً وأن یكون سلیم-ب

، ف�إن ً كالأكل والشرب م�ثلااً، لاستلزامھ نقصاحترز عما ھو لبعض المخلوقات كمال دون بعض، وھو نقص بالإضافة إلى الخالق
َالصحیح الذي یشتھي الأكل والشرب من الحیوان، أكمل من المریض الذي لا یشتھي الأكل وال�شرب لأن قوام�ھ بالأك�ل وال�شرب، 

م�ا ی�دخل فم�ھ :  وھ�و عن القابل لھذا الكمال؛ لكن ھذا یستلزم حاجة الآكل والشارب إل�ى غی�ره،اًكان ناقص: ُفإذا قدر غیر قابل لھما
من الطعام والشراب، وھو مستلزم لخروج شيء منھ كالفضلات، وما لا یحتاج إلى دخول شيء فیھ أكم�ل مم�ن یحت�اج إل�ى دخ�ول 
ُّشيء فیھ، وما یتوقف كمالھ على غیره أنقص مما لا یحتاج في كمالھ إلى غیره، فإن الغني عن شيء أعل�ى م�ن الغن�ي ب�ھ، والغن�ي  َِّّ

ك�ل م�ا ك�ان : (ِّمن الغني بغیره، ولھذا كان من الكمالات م�ا ھ�و كم�ال للمخل�وق وھ�و نق�ص بالن�سبة إل�ى الخ�الق، وھ�وبنفسھ أكمل 
  ). للحدوث المنافي لقدمھ، أو مستلزما لفقره المنافي لغناهاًمستلزما لإمكان العدم علیھ المنافي لوجوبھ وقیومیتھ، أو مستلزم

ھي ف�ي موض�عھا وبحق�ھ تع�الى ص�فات كم�ال ..  الكمال، والغضب ممن یفعل ذلكصفات المحبة والرضا، وبغض المتصف بضد
 :لا صفات نقص

                                                 
  )راجعون إلى ما تراجع إلیھأئمة الخلف یت..  على خطا الأشعرياًسیر: (قبل تراجعھما على ما أوضحناه في كتابنا )١(
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ْإذا تبین ھذا، تب�ین أن م�ا ج�اء ب�ھ الرس�ول ھ�و الح�ق ال�ذي ی�دل علی�ھ المعق�ول، وأن أول�ى الن�اس ب�الحق أت�بعھم ل�ھ وأعظمھ�م ل�ھ 
الحی�اة (ف�إن .. لسنة من الصفات ونزھوه عن مماثل�ة المخلوق�اتسلف الأمة وأئمتھا الذین أثبتوا ما دل علیھ الكتاب وا: موافقة، وھم

صفات كمال ممكنة بالضرورة ولا نقص فیھا، فإن من ات�صف بھ�ذه ال�صفات فھ�و أكم�ل ): والعلم والقدرة والسمع والبصر والكلام
 یقب��ل الات��صاف بھ��ا مم��ن لا یت��صف بھ��ا؛ وال��نقص ف��ي انتفائھ��ا لا ف��ي ثبوتھ��ا؛ والقاب��ل للات��صاف بھ��ا ك��الحیوان أكم��ل مم��ن لا

ْوكذلك إذا قدرنا موصوفین.. كالجمادات ُ أح�دھما یق�در عل�ى الت�صرف بنف�سھ؛ ف�ـ ،َ ِ ونح�و ذل�ك م�ن ) ی�أتي ویج�يء وین�زل وی�صعد(َ
ك�ان ھ�ذا الق�ادر عل�ى الأفع�ال الت�ي ت�صدر : أنواع الأفعال القائمة بھ، والآخر یمتنع ذلك منھ فلا یصدر منھ ش�يء م�ن ھ�ذه الأفع�ال

ك�ان كم�ا إذا قی�ل قی�ام ال�صفات ب�ھ ی�ستلزم :  ممن یمتنع صدورھا عنھ، وإذا قیل قیام ھذه الأفعال یستلزم قیام الحوادث بھعنھ أكمل
لفظ��ان مجم��لان ك��ذلك، ف�إن أری��د بھم��ا م��ا یعقل�ھ أھ��ل اللغ��ة م��ن أن الأع��راض ) الأع�راض والح��وادث(ولف��ظ .. قی�ام الأع��راض ب��ھ
ف�إن ھ�ذه م�ن ).. اً عظیم�اًفلان ق�د ع�رض ل�ھ م�رض ش�دید، وف�لان ق�د أح�دث ح�دث: (الالأمراض والآفات، كما یق: والحوادث، ھي

اصطلاح خاص، فإنما أحدث ذلك الاصطلاح من أحدثھ م�ن أھ�ل ) الأعراض والحوادث(النقائص التي ینزه الله عنھا، وإن أرید بـ 
؛ ولا الع�رف الع�ام ولا اص�طلاح أكث�ر الخائ�ضین الكلام، ولیست ھذه لغة العرب ولا لغة أحد من الأمم؛ ولا لغ�ة الق�رآن ولا غی�ره

إی��اكم : (ف��ي نح��و قول��ھ ھ��م م��ن أھ��ل الب��دع المح��دثین ف��ي الأم��ة ال��داخلین ف��ي ذم النب��ي : ف��ي العل��م؛ ب��ل مبت��دعو ھ��ذا الاص��طلاح
  ).اًلعن الله من أحدث حدثا أو آوى محدث: (، وقال)ومحدثات الأمور فإن كل محدثة بدعة وكل بدعة ضلالة

لا یخرجھا عن أنھا من الكمال الذي یكون المت�صف ب�ھ أكم�ل :  وحوادثاًل فمجرد ھذا الاصطلاح وتسمیة ھذه أعراضوبكل حا
َوأی�ضا ف�إذا ق�در اثن�ان، أح�دھما موص�وف ب�صفات الكم�ال الت�ي ھ�ي .. ممن لا یمكنھ الاتصاف بھ�ا، أو یمكن�ھ ذل�ك ولا یت�صف ب�ھ ِ ُ

، والآخر یمتنع أن یتصف بھذه الصفات الت�ي ھ�ي أع�راض ) والفعل والبطشالعلم والقدرة(أعراض وحوادث على اصطلاحھم؛ كـ
یح�ب نع�وت (ُوكذلك إذا قدر اثن�ان أح�دھما .. أكمل من الجمادات: كان الأول أكمل، كما أن الحي المتصف بھذه الصفات: وحوادث

یح�ب لا ھ�ذا ولا ھ�ذا، ولا یرض�ى لا ، والآخر لا فرق عنده بین صفات الكمال وصفات ال�نقص؛ ف�لا )الكمال ویفرح بھا ویرضاھا
الله تع�الى یح�ب المح�سنین والمتق�ین وال�صابرین : (كان الأول أكمل من الثاني، ومعلوم أن: ھذا ولا ھذا، ولا یفرح لا بھذا ولا بھذا

غض ُوك��ذلك إذا ق��در اثن��ان، أح��دھما ی��ب.. ، وھ��ذه كلھ��ا ص��فات كم��ال)والمق��سطین، ویرض��ى ع��ن ال��ذین آمن��وا وعمل��وا ال��صالحات
، ویغضب على من یفع�ل ذل�ك، والآخ�ر لا ف�رق عن�ده ب�ین الجاھ�ل الك�اذب الظ�الم )الظلم والجھل والكذب(المتصف بضد الكمال كـ

ك�ان الأول أكم�ل، وك�ذلك إذا ق�در : وبین العالم الصادق الع�ادل، لا ی�بغض لا ھ�ذا ولا ھ�ذا، ولا یغ�ضب لا عل�ى ھ�ذا ولا عل�ى ھ�ذا
إم�ا لامتن�اع أن یك�ون ل�ھ وج�ھ وی�دان وإم�ا لامتن�اع الفع�ل :  والآخ�ر لا یمكن�ھ ذل�ك،ی�ھ ویقب�ل بوجھ�ھاثنان أحدھما یقدر أن یفعل بید
  .كان الأول أكمل: والإقبال علیھ بالیدین والوجھ

 دون ال�صمم والعم�ى ،ولھذا وصف الرب بالقدرة دون العجز، والعلم دون الجھل، والحیاة دون الموت، والسمع والبصر والكلام
وك�ذا المت�صف بالغ�ضب م�ع الرض�ا، وال�بغض م�ع الح�ب، ھ�و أكم�ل مم�ن لا .. لضحك دون البكاء، والفرح دون الحزنوالبكم، وا

ُُیكون منھ إلا الرضا والحب دون البغض والغضب للأمور المذمومة التي تستحق أن تذم وتبغض، ولھ�ذا ك�ان ات�صافھ بأن�ھ یعط�ي 
 حی�ث تقت�ضي الحكم�ة –د الإعطاء والإعزاز والرفع؛ لأن الفعل الآخر أكمل من اتصافھ بمجر: ویمنع ویخفض ویرفع ویعز ویذل

 أكمل مما لا یفعل إلا أحد النوعین ویخل بالآخر في المحل المناسب لھ، ومن اعتبر ھذا الب�اب، وج�ده عل�ى ق�انون ال�صواب –ذلك 
  .والله الھادي لأولي الألباب

، وأص�ل ھ�ذه اً أو یبغ�ضھما مع�اًأكمل ممن یحبھما مع�: یبغض المذمومأن الذي یحب المحمود وابن تیمیة رحمھ الله وضح كما أ 
المسألة الفرق بین محبة الله ورضاه وغضبھ وسخطھ، وبین إرادتھ كما ھو مذھب السلف والفقھاء، وأكث�ر المثبت�ین للق�در م�ن أھ�ل 

، فیك�ون م�ا ل�م ی�شأ، )لعصیان ولا یرید ذلكھو لا یحب الكفر والفسوق وا: (السنة وغیرھم على أنھ لا فرق بینھما، ثم قالت القدریة
، أو أراده اًما شاء كان وما لم یشأ لم یكن، وإذن قد أراد الكفر والف�سوق والع�صیان ول�م ی�رده دین�: (ویشاء ما لم یكن، وقالت المثبتة

، )كافر ولا یحبھ م�ن الم�ؤمن، ویحبھ من الاًمن الكافر ولم یرده من المؤمن، فھو لذلك یحب الكفر والفسوق والعصیان ولا یحبھ دین
وكلا القولین خطأ مخالف للكتاب والسنة وإجماع سلف الأمة وأئمتھا؛ فإنھم متفقون على أنھ م�ا ش�اء الله ك�ان وم�ا ل�م ی�شأ ل�م یك�ن، 

 یرض�ى ت�ون م�ا لاّبیُوأنھ لا یكون شيء إلا بمشیئتھ، ومجمعون على أنھ لا یحب الفساد ولا یرضى لعباده الكفر، وعلى أن الكفار ی
 .وھا على ھذا الأصل الفاسدَنَمن القول، وعلى أن الذین نفوا محبتھ ب

، ف��صاروا )ي والق��دیم والواج��ب بنف��سھِن��َالغ: (والم��شكلة تكم��ن فیم��ا ظن��ھ المعطل��ون وابتدع��ھ الملح��دون، فھ��ؤلاء عم��دوا إل��ى لف��ظ
 ظن�وا أن ھ�ذا ال�ذي فعل�وه ھ�و موج�ب الأدل�ة یحملونھا على معاني تستلزم معاني تناقض ثبوت ال�صفات، وتوس�عوا ف�ي التعبی�ر ث�م

  .العقلیة وغیرھا، وھذا غلط منھم
تلق��ى م�ن ع��رف الم�تكلم بالخط��اب لا م�ن الوض��ع ُتلق�ى م��ن مج�رد التعبی��ر، وموج�ب الأدل��ة ال�سمعیة یُفموج�ب الأدل�ة العقلی��ة لا ی
رید أن یفسر مراد الله بتلك المع�اني؛ ھ�ذا م�ن إن الألفاظ التي جاءت في القرآن موضوعة لمعان ثم ی: المحدث؛ فلیس لأحد أن یقول

الواح�د والواج�ب والغن�ي والق�دیم ونف�ي : (فعل أھل الإلحاد المفترین، فإن ھؤلاء عمدوا إلى معان ظنوھا ثابتة؛ فجعلوھا ھي معن�ى
ف�ي المث�ل والك�فء عن�ھ، ن نِونح�و ذل�ك م�) أح�د وواح�د(؛ ثم عمدوا إلى ما جاء في القرآن والسنة من ت�سمیة الله تع�الى بأن�ھ )المثل
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، وھ�ذا م�ن أعظ�م الافت�راء عل�ى الله، وك�ذلك المتفل�سفة عم�دوا إل�ى لف�ظ )ھذا یدل على المعاني التي س�میناھا بھ�ذه الأس�ماء: (فقالوا
  ، فوضعوھا لمعنى ابتدعوه)الخالق والفاعل والصانع والمحدث ونحو ذلك(

  : ب بحق الخالق، وبینھا بحق المخلوقالفرق لدیھم بین الرحمة والغضب والغیرة والضحك والتعج
باط�ل، لأن ) ض�عف وخ�ور ف�ي الطبیع�ة وت�ألم عل�ى المرح�وم: ( بحقن�االرحم�ةالنافي عن الله صفة الرحم�ة بحج�ة أن وعلیھ فإن 

 ؛}١٧/ البل�د.. وتواص�وا بال�صبر وتواص�وا بالمرحم�ة{: الضعف والخور مذموم من الآدمیین والرحم�ة ممدوح�ة؛ وق�د ق�ال تع�الى
ون�دبھم إل�ى } ١٣٩/ آل عم�ران.. ولا تھن�وا ولا تحزن�وا وأن�تم الأعل�ون إن كن�تم م�ؤمنین{:  عب�اده ع�ن ال�وھن والح�زن فق�الونھى

: وق��ال} م��ن لا ی��رحم لا ی��رحم{: وق��ال} لا تن��زع الرحم��ة إلا م��ن ش��قي{: وق��ال علی��ھ ال��سلام ف��ي الح��دیث ال��صحیح.. الرحم��ة
، ولكن لما كانت الرحمة تق�ارن ف�ي ح�ق كثی�ر م�ن } یرحمكم من في السماءالراحمون یرحمھم الرحمن، ارحموا من في الأرض{

ر أنھ�ا ف�ي ح�ق المخل�وقین دُّفلو ق: ، وأیضااً ظن الغالط أنھا كذلك مطلق– كما في رحمة النساء ونحو ذلك –َالناس الضعف والخور 
 والسمع والبصر والكلام فین�ا ی�ستلزم م�ن ال�نقص مستلزمة لذلك لم یجب أن تكون في حق الله مستلزمة لذلك، كما أن العلم والقدرة؛

  .والحاجة ما یجب تنزیھ الله عنھ
ُ، ھو لیس بصحیح ف�ي حقن�ا؛ ب�ل الغ�ضب ق�د یك�ون ل�دفع المن�افي قب�ل )غلیان دم القلب لطلب الانتقام(الغضب : وكذا إن قال قائل

غضب، لیس أن مجرد الغضب ھ�و غلی�ان دم القل�ب، كم�ا أن فغلیان دم القلب یقارنھ ال: اً، وأیضًوجوده، فلا یكون ھناك انتقام أصلا
ْالحیاء یقارن حمرة الوجھ، والوجل یقارن صفرة الوجھ؛ لا أنھ ھو، وھذا لأن النفس إذا قام بھا دفع المؤذي، فإن است�شعرت الق�درة  َ

فل�و : اً یصیب الحزین، وأی�ضفاض الدم إلى خارج فكان منھ الغضب، وإن استشعرت العجز عاد الدم إلى داخل؛ فاصفر الوجھ كما
ِّقد فل�یس ھ�و مماث�ل .. ر أن ھذا ھو حقیقة غضبنا لم یلزم أن یكون غضب الله مث�ل غ�ضبنا؛ كم�ا أن حقیق�ة ذات الله لی�ست مث�ل ذاتن�اُ

  .لنا، وصفاتھ كذاتھ
ده ب�ین ال�صلاح والف�ساد، أحدھما عنده قوة ی�دفع بھ�ا الف�ساد، والآخ�ر لا ف�رق عن�: َونحن نعلم بالاضطرار أنا إذا قدرنا موجودین

ك�ان ال��ذي عن��ده تل��ك الق��وة أكم��ل، ولھ��ذا ی��ذم م��ن لا غی��رة ل��ھ عل��ى الف��واحش كال��دیوث، وی��ذم م��ن لا حمی��ة ل��ھ ی��دفع بھ��ا الظل��م ع��ن 
ولھذا وص�ف النب�ي ال�رب .. ُالمظلومین، ویمدح الذي لھ غیرة یدفع بھا الفواحش وحمیة یدفع بھا الظلم؛ ویعلم أن ھذا أكمل من ذلك

: وق�ال} ِلا أحد أغیر من الله، من أج�ل ذل�ك ح�رم الف�واحش م�ا ظھ�ر منھ�ا وم�ا بط�ن{: كملیة في ذلك فقال في الحدیث الصحیحبالأ
أن ك�ل م�ا س�وى الله : ی�رد علی�ھ) إن ھذه انفع�الات نف�سانیة: (، وقول القائل}أتعجبون من غیرة سعد؟ أنا أغیر منھ والله أغیر مني{

 ع�ن اً لھ�ا ع�اجزًلا یوج�ب أن یك�ون الله م�نفعلا: نفعلة، فكونھا انفعالات فینا لغیرنا نعجز عن دفعھ�امخلوق منفعل، ونحن وذواتنا م
 .دفعھا، وكان كل ما یجري في الوجود فإنھ بمشیئتھ وقدرتھ لا یكون إلا ما یشاء ولا یشاء إلا ما یكون لھ الملك ولھ الحمد

إن أراد ب�ھ وص�فا ) خف�ة ال�روح: (ن ذل�ك ق�د یقارن�ھ، ث�م ق�ول القائ�للیس ب�صحیح؛ وإن ك�ا) خفة روح(إن الضحك : وقول القائل
ّ فھذا یكون لما لا ینبغي أن یضحك منھ، وإلا فالضحك في موضعھ المناسب لھ صفة مدح وكمال، وإذا ق�در حی�اناًمذموم ُ أح�دھما : ُ

ِِینظ�ر إل�یكم ال�رب قنط�ین، {: ال�سلامُیضحك مما یضحك منھ؛ والآخر لا یضحك قط، كان الأول أكمل من الثاني، ولھ�ذا ق�ال علی�ھ  َ
َفیظل یضحك یعلم أن فرجكم قریب لن نع�دم م�ن رب : نعم، قال: یا رسول الله أو یضحك الرب؟؛ قال: ین العقیليزَِ، فقال لھ أبو ر}ُ

مق�رون  على إحسانھ وإنعامھ؛ فدل على أن ھ�ذا الوص�ف ً ضحكھ، دلیلا– بصحة فطرتھ –، فجعل الأعرابي العاقل }اًیضحك خیر
أن الملائك�ة قال�ت : وقد روي.. َبالإحسان المحمود، وأنھ من صفات الكمال، والشخص العبوس الذي لا یضحك قط ھو مذموم بذلك

أضحكك، والإنسان حیوان ناطق ضاحك؛ وما یمیز الإنسان عن البھیمة صفة كمال، فكم�ا أن النط�ق : ، أي)ّحیاك الله وبیاك: (لآدم
ة كمال، فمن یتكلم أكمل ممن لا یتكلم، ومن یضحك أكم�ل مم�ن لا ی�ضحك، وإذا ك�ان ال�ضحك فین�ا صفة كمال فكذلك الضحك صف

مستلزما لشيء من النقص فا� منزه عن ذلك، وذلك الأكثر مخ�تص لا ع�ام فل�یس حقیق�ة ال�ضحك مطلق�ا مقرون�ة ب�النقص، كم�ا أن 
  . وأن لا تكون لھ ذاتاًالرب موجد یكون ذواتنا وصفاتنا مقرونة بالنقص، فوجودنا مقرون بالنقص ولا یلزم أن

لا نق�ول موج�ود، : (ومن ھنا ضلت القرامطة أرادوا أن ینفوا عنھ كل ما یعلمھ القل�ب وینط�ق ب�ھ الل�سان م�ن نف�ي وإثب�ات، فق�الوا
، وھ�و اً م�ن الت�شبیھ، وھ�ذا ی�ستلزم أن یك�ون ممتنع�– على زعمھم –؛ لما في ذلك )ولا لا موجود، ولا موصوف، ولا لا موصوف

مقتضى التشبیھ بالممتنع، والتشبیھ الممتنع على الله أن یشارك المخلوقات في شيء من خصائصھا وأن یكون مماثلا لھ�ا ف�ي ش�يء 
 . من صفاتھ كالحیاة والعلم والقدرة، فإنھ وإن وصف بھا فلا تماثل صفة الخالق صفة المخلوق كالحدوث والموت والفناء والإمكان

وق�د یك�ون مقرون�ا بجھ�ل ب�سبب التعج�ب وق�د یك�ون لم�ا خ�رج ع�ن .. نع�م: ، فیق�ال) استعظام للمتعج�ب من�ھ:التعجب: (وأما قولھ
.. نظائره، والله تعالى بكل شيء علیم، فلا یجوز علیھ أن لا یعلم سبب ما تعجب من�ھ؛ ب�ل یتعج�ب لخروج�ھ ع�ن نظ�ائره تعظیم�ا ل�ھ

ِ، فھنا ھو عج�ب م�ن كف�رھم م�ع وض�وح )ُعجبت( في قراءة الضمعلى } ١٢/ الصافات.. بل عجبت ویسخرون{: ولھذا قال تعالى َ
لق��د ض��حك الله اللیل��ة م��ن ص��نعكما {: ، وف��ي لف��ظ ف��ي ال��صحیح}لق��د عج��ب الله{: لل��ذي آث��ر ھ��و وامرأت��ھ ض��یفھما الأدل��ة، وق��ال 

 عل�م عب�دي أن�ھ لا یغف�ر :رب اغف�ر ل�ي فإن�ھ لا یغف�ر ال�ذنوب إلا أن�ت؛ یق�ول: إن الرب لیعجب من عبده إذا ق�ال{: ، وقال}البارحة
عجب ربك من راعي غنم عل�ى رأس ش�ظیة ی�ؤذن ویق�یم {: ، وقال}عجب ربك من شاب لیست لھ صبوة{: ، وقال}الذنوب إلا أنا

  .ھـ باختصار وتصرف من الرسالة الأكملیة.إ.أو كما قال، ونحو ذلك} فیقول الله انظروا إلى عبدي
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إلخ، ویقیم الحجة على .. الرضا والغضب: فھم قواعد الإثبات لصفاتإرساء ووه في وشیخ الإسلام ابن القیم یدلي بدل: اًرابع
  مخالفیھ

 أن ٌّ ح�ري،ك�لام جی�دتوض�یح قواع�د ال�سلف ف�ي التعام�ل م�ع ق�ضیة ال�صفات ھذا، ولابن القیم تلمیذ شیخ الإسلام ابن تیمی�ة، ف�ي 
المت�أولین ع�ن تحقی�ق الف�رق ب�ین م�ا ی�سوغ تأویل�ھ م�ن آی�ات فصل جعلھ في تعجی�ز ُطلع علیھ لنفھم كیف ترد الحجة بالحجة، ففي ُی

ذل�ك التنزی�ھ المزع�وم ال�ذي ادع�اه الجھمی�ة وم�ن ت�أثر بھ�م م�ن الأش�اعرة، یق�ول ُّالصفات وما لا یسوغ، طفق یكشف الغطاء وی�رد 
 وم�ا ١٨ یق�ول ص–  وھو ما انتخبھ من صواعق ابن الق�یم–) استعجال الصواعق المرسلة: ( في كتابھ٧٧٤محمد بن الموصلي ت

یح�ب ویك�ره ویمق�ت ویرض�ى (الله وصف نفسھ بصفات وس�مى نف�سھ بأس�ماء، وأخب�ر ع�ن نف�سھ بأفع�ال، وأخب�ر أن�ھ إن ": ١بعدھا
 اً وحی�اة وق�درة وإرادة وس�معاًویغضب وی�سخط، ویج�يء وی�أتي وین�زل إل�ى س�ماء ال�دنیا، وأن�ھ اس�توى عل�ى عرش�ھ، وان ل�ھ علم�

إن نفی�ت دلالتھ�ا عل�ى : فیق�ال للمت�أول).. یف�رح وی�ضحك( أن�ھ ووص�فھ رس�ولھ ).. وأنھ فوق عباده، وان لھ یدین اً ووجھاًوبصر
فم�ا ال�ذي س�وغ ل�ك تأوی�ل : َّمعنى ثابت؛ كان ذلك غایة التعطیل، وإن أثبت دلالتھا عل�ى مع�اني ھ�ي ح�ق ف�ي نف�سھا ثاب�ت، قی�ل ل�ك

 اً وعلم�اً وب�صراًس�مع(سمع أو العقل، ودلالة النصوص على أن لھ بعضھا دون بعض؟؛ وما الفرق بین ما أثبتھا ونفیتھا من جھة ال
َ؛ ولم نفیت حقیق�ة ) ویدین؟اً ووجھاً وضحكاً ورضا وفرحاًمحبة ورحمة وغضب(، كدلالتھا على أن لھ )اًوقدرة وإرادة وحیاة وكلام

 اًبات الإرادة والمشیئة لا یستلزم ت�شبیھإن إث: (فإن قلت).. الإرادة؟(، وأولتھا بـ )رحمتھ ومحبتھ ورضاه وغضبھ وفرحھ وضحكھ(
رق�ة تعت�ري طبیع�ة : ، وإثبات حقائق ھذه الصفات یستلزم الت�شبیھ والتج�سیم فإنھ�ا لا تعق�ل إلا ف�ي الأج�سام، ك�ون الرحم�ةاًوتجسیم

ھي می�ل : ك الإرادةوكذل: (قیل لك).. غلیان دم القلب لورود ما یرد علیھ: میل النفس لجلب ما ینفعھا، والغضب: الحیوان، والمحبة
ھ من ال�صفات إنم�ا ھ�ي أع�راض قائم�ة بالأج�سام ف�ي ال�شاھد؛ ف�إن َع ما یضرھا، وكذلك جمیع ما أثبتالنفس إلى جلب ما ینفعھا ودف

ِانطب��اع ص��ورة المعل��وم ف��ي نف��س الع��الم، أو ص��فة عرض��یة قائم��ة ب��ھ، وك��ذلك ال��سمع والب��صر والحی��اة أع��راض قائم��ة : العل��م
أن�ا أثبتھ�ا عل�ى وج�ھ لا : (؛ ف�إن قل�ت)التشبیھ والتجسیم م�ن إثب�ات تل�ك ال�صفات ول�م یل�زم م�ن إثب�ات ھ�ذه؟بالموصوف، فكیف لزم 
  : ، قیل لك)یماثل صفاتنا ولا یشبھھا

ھ��ب أن العق��ل لا ی��دل عل��ى إثب��ات ھ��ذه : اً، ونق��ول ثانی��ًھ��ذا أولا.. َفھ��لا أثب��ت الجمی��ع عل��ى وج��ھ لا یماث��ل ص��فات المخل��وقین؟(
 دلیل مستقل بنف�سھ، ب�ل الطمأنین�ة إلی�ھ ف�ي ھ�ذا الب�اب أعظ�م م�ن الطمأنین�ة إل�ى – الذي یثبتھا – ینفیھا، لأن السمع الصفات، فإنھ لا

ِّ، فھ�و یقت�ضیھ ف�ي الجمی�ع، ف�أول الجمی�ع؛ وإن ك�ان لا اً وتجسیماًإن كان ظاھر النصوص یقتضي تشبیھ: اًمجرد العقل؟؛ ویقال ثالث
: ف�إن قی�ل).. وإن زعمت أن بعضھا یقتضیھ وبعضھا لا یقتضیھ طولبت بالفرق ب�ین الأم�رینیقتضي ذلك لم یجز تأویل شيء منھ، 

أن الإجماع أثبت بعض : إن ھذا من أفسد الفروق، فإن مضمونھ: (، قیل)ما دل علیھ الإجماع لا یتأول وما لم یدل علیھ فإنھ یتأول(
 –إن كان الإجماع دل على صفات ال�سمع : ینعقد على باطل، ثم یقالما یدل على التجسیم والتشبیھ، وھذا قدح في الإجماع، فإنھ لا 

خ��صومكم م��ن :  وظاھرھ��ا یقت��ضي الت��شبیھ والتج��سیم، بط��ل نف��یكم ل��ذلك، وإن ل��م ینعق��د علیھ��ا بط��ل التفری��ق ب��ھ، ث��م یق��ال–الخب��ر 
، وال�ذي أجمع�وا ق�بلھم عل�ى إثب�ات ص�دقتم والله: انعق�د الإجم�اع ق�بلھم، قی�ل: ُالمعتزلة لم تجمع على ثبوت صفات المعاني، فإن قلتم

ھ��ذه ال��صفات أجمع��وا عل��ى إثب��ات س��ائر ال��صفات ول��م یخ��صوھا ب��سبع، ب��ل تخصی��صھا بال��سبع خ��لاف ق��ول ال��سلف وخ��لاف ق��ول 
 ب�ین ق�ولین، ف�لا ً واش�تقت ق�ولا– الأش�عریة –س�لفیة وجھمی�ة، فح�دثت الطائف�ة ال�سبعیة : الجھمیة والمعتزلة، فالناس كانوا ط�ائفتین

  .ھـ.إ)" اتبعوا ولا مع الجھمیة بقواالسلف
ّ ك�العلم والحی�اة والق�درة لا یت�أول، اً على من ادعى أن ما لم یك�ن ظ�اھره ج�وارح وأبعاض�– رحمھ الله –وھكذا كان رد ابن القیم 

إم�ا :  م�ن أم�رینفتب�ین أن�ھ لا ب�د لك�م م�ن واح�د: "إلى أن قال بعد أن جعلھم في أقماع السماسم.. وما كان ظاھره كذلك یتعین تأویلھ
 ، وتتبع�وا ف�ي ذل�ك س�بیل ال�سلف ال�ذین ھ�م ھذا النفي والتعطیل، وإما أن تصفوا الله بما وصف بھ نف�سھ وبم�ا وص�فھ ب�ھ رس�ولھ 

ت�رد  لھ عما لا یلیق بجلالھ، فإن المعاني المفھومة من الكت�اب وال�سنة لا اً � وتنزیھاً، وأشد تعظیماً وإثباتاًأعلم الأمة بھذا الشأن نفی
بال�شبھات فیك��ون ردھ�ا م��ن ب�اب تحری��ف الكل��م ع�ن مواض��عھ، ولا یت�رك ت��دبرھا ومعرفتھ��ا فیك�ون ذل��ك م�شابھة لل��ذین لا یعلم��ون 

ًالكتاب إلا أماني، بل ھي آیات دالة عل�ى أش�رف المع�اني وأجلھ�ا، قائم�ة حقائقھ�ا ف�ي ص�دور ال�ذین أوت�وا العل�م والإیم�ان إثبات�  ب�لا اّ
 وعلم��وا أن اً واح��داًل؛ كم��ا قام��ت حق��ائق س��ائر ص��فات الكم��ال ف��ي قل��وبھم ك��ذلك، فك��ان الب��اب عن��دھم باب�� ب��لا تعطی��اًت��شبیھ وتنزیھ��

ی�د كی�د أو : التشبیھ أن تقول: (الصفات حكمھا حكم الذات، فكما ذاتھ لا تشبھ الذوات، فكذا صفاتھ لا تشبھ الصفات، قال الإمام أحمد
لی��ست } حی��اة{لی��ست كال��ذوات و} ذات{ل��یس ك��الوجوه ، فھ��و كإثب��ات } ھوج��{لی��ست كالأی��دي و} ی��د{وج��ھ كوج��ھ، فأم��ا إثب��ات 

ل�یس كالأس�ماع والأب�صار، ول�یس إلا ھ�ذا الم�سلك، وم�سلك التعطی�ل المح�ض والتن�اقض ال�ذي لا یثب�ت } سمع وبصر{كغیرھا، و
  )".    لصاحبھ قدم في النفي ولا في الإثبات

ل�م ی�ستفیدوا " نظیر م�ا ف�روا من�ھ، أوض�ح اب�ن الق�یم أن أولئ�ك المت�أولین لاًوفي إلزام أولئك الخصوم في المعنى الذي جعلوه تأوی
 لھ�م فیم�ا ف�روا إلی�ھ كلزوم�ھ اً، ب�ل ك�ان م�ا جنح�وا إلی�ھ لازم�اًبتأویلھم إلا تعطیل حقائق النصوص، ولم یتخلصوا مما ظنوه محذور

التحی�ز ( م�ن اً ف�رار)العل�و والفوقی�ة والاس�تواء( كح�ال ال�ذین ت�أولوا ن�صوص اًفیما فروا من�ھ، ب�ل ق�د ینف�ون م�ا ھ�و أعظ�م مح�ذور
 وجعلوه في أجواف البیوت والآب�ار ،، فنزھوه عن استوائھ على عرشھ ومباینتھ لخلقھ)ھو في كل مكان بذاتھ(: ، ثم قالوا)والحصر
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العرش إلا العدم المح�ض، لیس وراء العالم ولا فوق : َوالأواني والأماكن التي یرغب عن ذكرھا، ولما علم الجھمیة فساد ذلك قالوا
ًولیس ھناك رب یعبد ولا إلھ یصلى لھ ویسجد، ولا ھو أیض   . في العالم، فجعلوا نسبتھ إلى العرش كنسبتھ إلى أخس مكاناُُُ

یلزم�ك ف�ي الإرادة م�ا  لزم�ك ف�ي : ، قی�ل ل�ھ١)الإرادة(ب�ـ : )الغضب(و) الرضا(و) الرحمة(و) المحبة: (وعلیھ فإذا تأول متأولھم
یق�ع عل�ى الق�دیم والمح�دث، وإذا ) ال�ذات(بالذات، لزمھ في ال�ذات م�ا یلزم�ھ ف�ي الوج�ھ، ف�إن لف�ظ ) الوجھ(صفات، وإذا تأول ھذه ال

َّبفوقیة القھر، لزم�ھ فیھ�ا م�ا ف�ر من�ھ م�ن فوقی�ة ) الفوقیة(وإذا تأول .. بالقدرة، فالقدرة یوصف بھا الخالق والمخلوق) الید(تأول لفظ 
ًن اتصف بالقوة والغلبة، ولا یعقل ھذا إلا جسمم) القاھر(الذات، فإن  ، فإن أثبتھ العقل غیر جسم لم یعج�ز ع�ن إثب�ات فوقی�ة ال�ذات اُ

ٌ ص�فة قائم�ة بالموص�وف وع�رض م�ن أعراض�ھ، فف�ر م�ن ص�فة :اً فإن القدرة أی�ض،بالقدرة) الإصبع(لغیر جسم، وكذلك من تأول  َ َ
بالإرادة إنما فر من ص�فة إل�ى ص�فة؛ فھ�لا أق�ر الن�صوص عل�ى م�ا ھ�ي ) الرضا(بالرضا، و) الضحك(إلى صفة، وكذلك من تأول 
  .، وھذا والله كلام من یتعقل الأمور ویزنھا بمقاییس اللغة وموازین العقل والشرع"علیھ ولم ینتھك حرمتھا؟

على حد ما ج�اء  –أنھ : "كما أن من لوازم تعطیل أو تعطیل وتأویل ما نحن بصدده من صفات ونحوھا من صفات الفعل والخبر
 ً لا یستفاد من خبر الرسول عن الله في ھذا الباب علم ولا ھدى، وأن یكون كلام�ھ –٢ وما بعدھا١٨٤في مختصر الصواعق ص

 لضد ذلك في ظاھره وحقیقتھ، ومن لوازمھ كذلك القدح في معرفتھ وعلمھ، أو في فصاحتھ وبیانھ وفي نصحھ، وأن یك�ون اًمتضمن
با� منھ أو أنصح، ومن لوازمھ أن یكون أشرف الكتب وأشرف الرسل قد قصر في ھ�ذا الب�اب غای�ة التق�صیر، المعطلة النفاة أعلم 

ومرة یصفھ بالمجيء والنزول والإتیان، ومرة یثب�ت ل�ھ الوج�ھ ).. أین الله؟: (وأفرط في التجسیم والتشبیھ غایة الإفراط، فمرة یقول
ْوالع��ین والی��د والأص��بع والق��دم والرج��ل و ِّ َ وم��رة ی��صفھ ب��الإرادة والم��شیئة والق��درة والق��وة .. ال��ضحك والف��رح والرض��ا والغ��ضبَ

 اً تعجب� كم�ا ض�حك من�ھ اً وت�صدیقاً لا إیمان�اً وإنك�اراًوالحیاء، إلى أضعاف ذلك مما إذا سمعھ المعطلة س�بحوا � ونزھ�وه جح�ود
فر والضلال، وما أوص�ى بتبلیغ�ھ إل�ى الأم�ة وإظھ�اره یوص�ي  لقائلھ، وما شھد علیھ السلام لھ بالإیمان شھد لھ ھؤلاء بالكاًوتصدیق

بھ ھؤلاء بكتمانھ وإخفائھ، وما أطلقھ على ربھ یطلق علیھ ھؤلاء ضده ونقیضھ، وما نزه ربھ عنھ من العیوب والنق�ائص یم�سكون 
  .غون في تنزیھھ عما وصف بھ نفسھعن تنزیھھ عنھ ویبال

ًأن الرب كان معطلا: ومن لوازمھ َّ عل من الأزل وأن الفعل ممتنع علیھ، ثم انقلب من الامتناع ال�ذاتي إل�ى الإمك�ان ال�ذاتي  عن الفُ
 إذ ی�ستحیل قیام�ھ ب�ھ، وع�ن اً وأب�دً من�ھ أزلااًأن الفعل لم ی�زل ممتنع�: بدون موجب في ذلك الوقت دون ما قبلھ، بل حقیقة ھذا القول

إن ذل�ك كل�ھ :  والمحبة والرحمة والرأف�ة وال�ضحك والف�رح، فق�الواالرضا والغضب: نفى جھم ومن وافقھ عنھ تعالى.. ھذه الطریق
ّإن الك�لام معن�ى واح�د ب�العین، لا ینق�سم ولا یت�بعض، ولا ل�ھ ج�زء ولا ك�ل، : إرادة محضة أو ثواب منفصل مخل�وق، وعنھ�ا ق�الوا

 علیھا للحذر منھا مما ف�اھوا إلى آخر ذلك من لوازم یجب الوقوف".. وھو الأمر بكل شيء مأمور والنھي عن كل شيء مخبر عنھ
  .بھ علیھم من الله ما یستحقون

ال�دلیل " أن ٣٦وفي تطرقھ لقرائن العقل على إثبات صفات الفعل � تعالى وأنھا لا تع�ارض ق�رائن ال�سمع، ذك�ر رحم�ھ الله ص 
الحكم�ة والرض�ا والرحم�ة : (ب�وت، دل نظی�ره عل�ى ث)الحیاة والقدرة والعلم والإرادة والسمع والبصر: (العقلي الذي دل على ثبوت
، والذي دل على أنھ فاعل بمشیئتھ واختیاره دل على قیام أفعالھ بھ، وذلك عین الكمال، وكل ص�فة دل )والغضب والفرح والضحك

 علیھا الكتاب والسنة فھي صفة كمال، والعقل جازم بإثب�ات ص�فات الكم�ال � تع�الى، ویمتن�ع أن ی�صف نف�سھ أو ی�صفھ رس�ولھ 
ً توھم نقصبصفة یوضح ذلك أن أدلة مباینة الرب لخلقھ وعلوه على جمیع مخلوقاتھ، أدلة عقلیة فطری�ة توج�ب العل�م ال�ضروري .. اُ

فعلى المتأول أن یجیب عن ذلك كلھ؛ وھیھ�ات ل�ھ بج�واب ص�حیح ع�ن : بمدلولھا، وأما السمعیة فتقارب ألف دلیل على ذلك، وعلیھ
ل الجھمی�ین عل�ى وج�ھ الأرض ل�و اجتمع�وا، لم�ا أج�ابوا بغی�ر المك�ابرة والت�شنیع عل�ى أھ�ل ونعل�م قب�ل المطالب�ة أن ك�.. بعض ذلك

  ".الإثبات بالتجسیم والسب، وھذه وظیفة كل مبطل قامت علیھ حجة الله تعالى
ر وفي بیان خطورة التأویل، وأن متأولي الأشاعرة یعطون الفرصة السانحة لمعطلي صفات المعاني، بل ولمنك�ري البع�ث وس�ائ

أمور الغیب، وكذا سابي الصحابة والخوارج والمرجئة، لأن یحتجوا علیھم بمثل ما احتج المتأولون لغی�ر ص�فات المع�اني وم�ن ث�م 
  :  وما بعدھا٦٨تبطل حجتھم، یقول ابن القیم ص 

 حجت�ھ، لأن  من الباطل، قد شاركھ في بع�ضھ أو نظی�ره، فإن�ھ لا ی�تمكن م�ن دح�ضاًمعلوم أن كل مبطل أنكر على خصمھ شیئ"
: خصمھ تسلط علیھ بمثل ما تسلط ھو علیھ، فلو احتج من یتأول الصفات الخبریة وآیات الفوقیة والعلو عل�ى م�ن ینك�ر ثب�وت ص�فة

َھذه عندي مؤولة كم�ا أول�ت ن�صوص: بالآیات والأحادیث الدالة على ثبوتھا، فیقول لھ خصمھ) السمع والبصر والعلم( الاس�تواء : (َّ
ونحوھ��ا، فم��ا ال��ذي جعل��ك أول��ى بال��صواب ف��ي تأویل��ك )  والی��دین والن��زول وال��ضحك والف��رح والغ��ضب والرض��اوالفوقی��ة والوج��ھ

 على التأویل إلا أتاه خصمھ بسبب من جنسھ أو أقوى من�ھ أو دون�ھ، وإذا اس�تدل المت�أول عل�ى منك�ري المع�اد اًمني؟؛ فلا یذكر سبب
تأویلن�ا لھ�ذه الظ�واھر :  ظاھرھا وحقائقھا، وقالوا لمن اس�تدل بھ�ا عل�یھموحشر الأجساد بنصوص الوحي، أبدوا لھ تأویلات تخالف

وإذا اس��تدل بالن��صوص الدال��ة عل��ى ف��ضل ال��شیخین وس��ائر ال��صحابة، تأولوھ��ا بم��ا ھ��و م��ن ج��نس .. كتأویل��ك لن��صوص ال��صفات
ُن�ھ لا یكف�ر ولا یخل�د ف�ي الن�ار؛ تأویلات الجھمي، وإذا احتج المتأول على الخارجي بالنصوص الدالة على إیمان مرتكب الكبائر وأ
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َّھذه متأولة وتأویلھا أقرب من تأویل الصفات، وإذا احتج على المرجئة بالنصوص الدالة على أن الإیم�ان ق�ول وعم�ل ونی�ة، : قالوا
 ف�ي تل�ك َقالوا ھذه نصوص قابلة للتأویل كما قبلت�ھ ف�ي ن�صوص الاس�تواء والفوقی�ة وال�صفات الخبری�ة، فنعم�ل فیھ�ا م�ا عمل�تم أن�تم

  .النصوص
وھك�ذا لا یمك�ن لأھ�ل التأوی�ل أن یقیم��وا عل�ى مبط�ل حج�ة م��ن كت�اب ولا س�نة، ول�م یب��ق لھ�م إلا نت�ائج الأفك�ار وت��صادم الآراء، 

 وأن الأدل�ة اللفظی�ة لا تفی�د الیق�ین، وان العق�ل إذا ع�ارض ال�سمع وج�ب اًلاسیما وقد أعطي الجھمي من نف�سھ أن أكث�ر اللغ�ة مج�از
  ".اً بل نقول إنھ لا یمكن لأرباب التأویل أن یقیموا على مبطل حجة عقلیة أبدتقدیم العقل،
ان رده المفحم على أصحاب ال�شبھات م�ن متأول�ة الأش�عریة وم�ن س�لفھم م�ن أتب�اع جھ�م والمری�سي؛ وف�ي ّ متصل وإبٍوفي سیاق

لون الصفات، بزعم أن ما ذكر م�ن ّ خطابھ لأولئك الذین یتأواً موجھ٢١٦سیاق متصل، یقول الموصلي في مختصر الصواعق ص
َانفعال وتأثیر عن العب�د ی�ؤثر ف�ي الخ�الق، فل�و أغ�ضبھ أو فع�ل م�ا یفرح�ھ؛ لك�ان المح�دث ق�د أث�ر ف�ي الق�دیم وھ�ذا مح�ال: صفات ُ ٌ ..

ع�صاة،  أن في ذلك مغالطة وكذب على الله، وأنھ بتأویلھ وزعمھ ھذا یبطل محبتھ تعالى للطائعین وبغ�ضھ لل– رحمھ الله –فأوضح 
ُُحكمت��ھ س��بحانھ أوجب��ت ك��ل م��ا ف��ي الك��ون م��ن الأس��باب والم��سببات، فھ��و خ��الق الأس��باب الت��ي ترض��یھ وتغ��ضبھ وت��سخطھ "وأن 

ُوتفرحھ، وخالق لجمیع الأشیاء التي یحبھا ویكرھھا، فالمخلوق أضعف وأعجز من أن یؤثر فیھ، بل ھ�و ال�ذي خل�ق ذل�ك كل�ھ عل�ى 
ُُبغض ھذا ویسخط ھذا، ویفرح بھذا، فما أثر فیھ غیره بوجھ م�ن الوج�وهُعلمھ، فإنھ یحب ھذا ویرضي ھذا، وی  ع�ن أن م�ا ًف�ضلا.. َ

ُثم إن ما نفوه یبطل محبتھ لطاعة المؤمنین وبغضھ لمعاص�ي المخ�الفین، وھ�ذا وذاك معل�وم ال�بطلان .. ذُكر غیر ممتنع بحقھ تعالى
  .، بل إن ھذا ھو حقیقة دعوة الرسل بعد التوحیدبالضرورة والعقل والفطر الإنسانیة واتفاق أھل الأدیان كلھم

ُكما تنتقض ھذه المزاعم بإجابتھ تعالى دعوات الداعین وسماع أصواتھم ورؤیة أفع�الھم وحرك�اتھم، ف�إن ھ�ذه كلھ�ا أم�ور متعلق�ة 
 ك�ان وج�ود تل�ك الأم�ور ٌ، وتل�ك الأم�ور المحبوب�ة لھ�ا ل�وازم یمتن�ع وجودھ�ا ب�دونھا،اًثم إنھ س�بحانھ إذا ك�ان یح�ب أم�ور.. بأفعالھم
محبتھ للعف�و والمغف�رة والتوب�ة، ھ�ذه محبوب�ات ت�ستلزم وج�ود م�ا یعف�و عن�ھ ویغف�ره :  للوازمھا التي لا توجد بدونھا، مثالھاًمستلزم

دی�ث ، وھ�ذا ھ�و ال�ذي وردت الأحا)َلو لم تذنبوا لذھب الله بكم وجاء بقوم یذنبون فیستغفرون فیغفر لھم : (ویعفو عنھ، ولھذا قال 
، ومث�ل اً عن أن یكون، ومن ثم وجب تأخیر المفروح بھ قطع�ًالصحیحة بالفرح بھ، وھذا المفروح بھ یمتنع وجوده قبل الذنب فضلا

، ومعل�وم أن ١)إن�ي أح�ب أن أش�كر: یا رب ھلا سویت بین عبادك؟؛ قال: ذلك ما روي من أن آدم لما رأى بنیھ ورأى تفاوتھم، قال
  "    ل بھ بعضھم على بعض، ولا یحصل ذلك بالتسویة بینھمَّعلى ما فض: محبتھ للشكر

نحن نن�زه الله تع�الى ع�ن الأع�راض : إن الملاحدة متبعي الجھمیة والمعطلة یقولون: " وما بعدھا بنفس المصدر١٣٠ویقول ص 
فیت��وھم منھ��ا أنھ��م فی��سمع المخ��دوع ھ��ذه الألف��اظ .. والأبع��اض والح��دود والجھ��ات وحل��ول الح��وادث الت��ي ھ��ي م��ن ل��وازم الج��سمیة

  ینزھون الله ع
َما یفھم من معانیھا عند الإطلاق والنقائص، ف�لا ی�شك أنھ�م یمجدون�ھ ویعظمون�ھ، ویك�شف الناق�د الب�صیر م�ا تح�ت ھ�ذه الألف�اظ،  ُ

 جحد صفاتھ ك�سمعھ: فتنزیھھم عن الأعراض ھو لدیھم.. فیرى تحتھا الإلحاد وتكذیب الرسل وتعطیل الرب عما یستحقھ من كمالھ
 اً وكان�ت ھ�ذه أعراض�اً بھ�ا لك�ان ج�سماًوبصره وحیاتھ وعلمھ وكمالھ وإرادتھ، فإن ھذه أعراض لا تقوم إلا بجسم، فلو كان مت�صف

  .لھ، وھو منزه عن الأعراض 
الغایة والحكمة التي لأجلھا یخلق ویفعل، ویأمر وینھى، ویثیب ویعاقب، وھي الغایات المحم�ودة المطلوب�ة : وأما الأغراض فھي

أن�ھ ل�یس ل�ھ وج�ھ ولا : وأم�ا الأبع�اض فم�رادھم بتنزیھ�ھ عنھ�ا..  ینزھون�ھ عنھ�اً وعللااًلھ من أمره ونھیھ وفعلھ، فیسمونھا أغراض
وأم�ا الح�دود والجھ�ات فم�رادھم .. یدان ولا یمسك السموات على إصبع، ف�إن ھ�ذا وم�ا ك�ان عل�ى ش�اكلتھ أبع�اض والله من�زه عنھ�ا 

ل��سموات رب ولا عل��ى الع��رش إل��ھ، ولا ین��زل من��ھ ش��يء ولا ی��صعد إلی��ھ ش��يء ولا تع��رج ال��روح أن��ھ ل��یس ف��وق ا: بتنزیھ��ھ عنھ��ا
َوالملائكة إلیھ ولا رفع المسیح إلیھ ولا ع  إلیھ، إذ لو ك�ان ك�ذلك لل�زم إثب�ات الح�دود والجھ�ات ل�ھ، وھ�و من�زه رج برسولھ محمد َ

 ومشیئتھ، ولا ینزل كل لیل�ة إل�ى س�ماء ال�دنیا، ولا ی�أتي ی�وم القیام�ة أنھ لا یتكلم بقدرتھ: وأما حلول الحوادث فیریدون بھ.. عن ذلك
، ولا یرضى بعد أن كان غضبان، ولا یقوم ب�ھ فع�ل البت�ة، ولا اس�توى عل�ى الع�رش بع�د اًولا یجيء ولا یغضب بعد أن كان راضی

  . اً كبیراًم علوتعالى الله عما یقول الجھمیة وكل من نھج نھجھم وسار على دربھ.. ٢"اًأن لم یكن مستوی
  

  الفصل الثاني
 ودحض شبھ الأشاعرة في ..بحق الله تعالى)  والغیرةجب والفرح والضحكُالع: (صفاتقرائن اللغة والعقل والنقل على إثبات 

  ..نفیھا
  ُّوتكذیب ابن حجر  لما ادعي على البخاري من تأویلھ الضحك فیھا بالرحمة

  
  ..بحق الله تعالى على الوجھ اللائق بھ)  والغیرةجب والفرح والضحكُالع: (فاتصدلائل الشرع على إثبات : المبحث الأول

                                                 
  رواه وبنحوه ابن حاتم وأحمد في مسنده وابن أبي الدنیا وعبد الرزاق )(١
  . على وضوحھاًلنزید الأمر وضوح..  ذكر المزید مما رد بھ على من عطلوا تیك الصفات– إبان إقامة الدلائل وسرد القرائن على فرحھ تعالى وضحكھ وتعجبھ –وسیأتي  )(٢



 ٣٢٩

   أن إثباتھا یستلزم التشبیھدعوىبودحض شبھ الأشاعرة في نفیھا 
  بحق الله تعالى)  والغیرةجب والفرح والضحكُالع: (صفاتالأدلة السمعیة على إثبات : ًأولا

ون�ذكر .. من الله تعالى عل�ى الوج�ھ اللائ�ق ب�ھ م�ن غی�ر كی�ف ولا تأوی�ل) جبعُال(قد جاءت النصوص متضافرة في إثبات صفة ل
بضمیر عائ�د عل�ى الله تع�الى عل�ى ) عجبت(، بضم تاء )١٢/ الصافات.. بل عجبت ویسخرون: (من ذلك ما جاء في قول الله تعالى
الم��ستلزم الروع��ة : (ع م��ن الب��شر وھ��و یلی��ق بذات��ھ، ول��یس ب��ذاك ال��ذي یق��اًعجب��: ، فیك��ون الم��راد١ق��راءة حم��زة والك��سائي وخل��ف
ج�ب وإن أس�ند إل�ى الله تع�الى فل�یس معن�اه ُالع: "٢٠٧الأخیر یقول أبو زكری�ا الف�راء تھذا ، وفي نفي )والمفاجأة بأمر غیر مرتقب

ُّ، ول�یس ال�سخري م�ن الله)٧٩/ التوب�ة.. فی�سخرون م�نھم س�خر الله م�نھم: (من الله كمعناه م�ن العب�اد، ألا ت�رى أن�ھ ق�ال  كمعن�اه م�ن ُّ
، وأج�از بع�ضھم حمل�ھ ف�ي الآی�ة عل�ى "، ل�یس ذل�ك م�ن الله كمعن�اه م�ن العب�اد)١٥/ البق�رة.. الله یستھزئ بھ�م: (العباد، وكذلك قولھ

دال على أنھم عجبوا م�ن إع�ادة الخل�ق، فتوع�دھم ) ١١/ الصافات.. اًفاستفتھم أھم أشد خلق(معنى المجازاة على عجبھم، لأن قولھ "
ومك�روا ومك�ر : (ف�ي قول�ھ) المك�ر(، كما أطلق عل�ى عق�اب مك�رھم )ُعجبت(اب على عجبھم، وأطلق على ھذا العقاب فعل الله بعق

  : ، قال١١  بالمجلد٩٧/ ٢٣، كذا أفاده الطاھر بن عاشور في التحریر والتنویر )"٥٤/آل عمران .. الله والله خیر الماكرین
إن الله لیعج�ب م�ن رجل�ین یقت�ل أح�دھما : ( ھ تك�رر ف�ي ك�لام النب�وة، من�ھ قول�ھ ولیس لھذا الاستعمال نظیر في الق�رآن، ولكن�"

یث دوقول�ھ ف�ي ح�.. ، رواه الن�سائي بھ�ذا اللف�ظ)ُالآخر یدخلان الجنة، یقاتل ھذا في سبیل الله فیقتل ثم یتوب الله على القاتل فیست�شھد
وی�ؤثرون عل�ى : (ون�زل فی�ھ) عج�ب الله م�ن فعالكم�ا: (ا فأطعم�اه ع�شاءھما وترك�ا ص�بیانھمً أض�افا رج�لاحینالأنصاري وزوجھ 

  )".عجب الله من قوم یدخلون الجنة في السلاسل): (٤٥٥٧، ٣٠١٠(وقولھ كما في البخاري .. ٢)٩/الحشر.. أنفسھم
:  ح�دیث عقب�ة ب�ن ع�امر وھ�و ح�سن لغی�ره م�نقول�ھ : ومن تلك النصوص التي وصف سبحانھ فیھا بالعجب من غیر م�ا س�بق

  .  ٣لیس لدیھ أوقات ینحرف فیھا عن الھدي بسبب الشباب، فھو محل عجب من الله: ، أي)بك لشاب لیست لھ صبوةیعجب ر(
فیم��ا رواه  � عل��ى الوج��ھ ال��ذي یلی��ق بجلال��ھ، ون��ذكر منھ��ا قول��ھ ) الف��رح(كم��ا ج��اءت الن��صوص مت��ضافرة ف��ي إثب��ات ص��فة 

 – بتوب�ة عب�ده الم�ؤمن م�ن رج�ل ق�ال اً� أش�د فرح�: (م�سعودمن حدیث اب�ن ) ٢٧٤٧، ٢٧٤٤(ومسلم ) ٦٣٠٩، ٦٣٠٨(البخاري 
 بأرض فلاة مھلكة، ومعھ راحلتھ علیھا طعامھ وشرابھ، فنزل عنھا فنام وراحلتھ عند رأس�ھ، فاس�تیقظ – نوم القیلولة اًنام ظھر: أي

فلأموتن حی�ث ك�ان رحل�ي، فرج�ع والله لأرجعن : وقد ذھبت، فذھب في طلبھا فلم یقدر علیھا حتى أدركھ الموت من العطش، فقال
 بتوب�ة عب�ده م�ن أح�دكم ی�ستیقظ اً� أش�د فرح�: (، وفي روای�ة لأن�س بلف�ظ)فنام فاستیقظ فإذا راحلتھ عند رأسھ علیھا طعامھ وشرابھ

ض�لت أیف�رح أح�دكم براحلت�ھ إذا : ( ، وفي غیرھا لمسلم في كتاب التوبة والفرح بھا وفیھ قولھ )على بعیره قد أضلھ بأرض فلاة
وال��ذي نف��س محم��د بی��ده، � أف��رح بتوب��ة عب��ده إذا ت��اب م��ن أح��دكم براحلت��ھ إذا : (نع��م ی��ا رس��ول الله، ق��ال: ، ق��الوا)من��ھ ث��م وج��دھا؟

لا یتوض�أ أح�دكم فیح�سن وض�وءه : ( ، وقری�ب من�ھ ح�دیث أب�ي ھری�رة فیم�ا ح�سن إس�ناده م�ن طری�ق اللی�ث وفی�ھ قول�ھ )وجدھا
  .٤) إلا الصلاة فیھ، إلا تبشبش الله بھ كما یتبشبش أھل الغائب بطلعتھویسبغھ، ثم یأتي المسجد لا یرید

وتك�ذیب اب�ن .. على نحو ما تضافرت في ذك�ر ص�فة عجب�ھ وفرح�ھوغیرتھ نصوص السنة وقد تضافرت في ذكر ضحكھ تعالى 
  ُّحجر  لما ادعي على البخاري من تأویلھ الضحك فیھا بالرحمة

                                                 
 وع�ن ..، لأنھ�ا ق�راءة عل�ي وعب�د الله واب�ن عب�اس!ّقرأھا أنس بنصب التاء ورفعھ�ا، والرف�ع أح�بُّ إل�ي: " عن أبي زكریا الفراء قولھ٦٣٤والصفات صوأخرج البیھقي في الأسماء  )(١

فذكرتھ : قال الأعمش، )عجب من لا یعلمَا یإن الله لا یعجب من شيء، إنم(: ُ في نفي صفة العجب عن الله؛ قال شریح)١٢ /الصافات.. بل عجبت ویسخرون(:  قرأاًشقیق بن سلمة أن شریح
أي أن ال�ذي یعج�ب ھ�و الله ، ")ب�ضم الت�اء(} ُبل عجب�ت{كان أعلم من شریح، وكان عبد الله یقرؤھا ) بن مسعود( كان یعجبھ رأیھ، إن عبد الله اًإن شریح": فقال، ١٩٦لإبراھیم النخعي ت 

اس .. لعز وج فا� جل وعز العالم ..  علي بن أبي طالب وابن مسعود وابن عباس: لا یلزم، وبضم التاء قرأ–  أي شریح– وھذا الذي قالھ": ریحفي رد مقولة ش ٣٣٨تقال أبو جعفر النحَّ
ُ فھو منھ جل وعلا خلافھ من الآدمیین؛ لأنھ قد علمھ قبل وبعد،بالأشیاء، وبما یكون، ولكن لا یقع التعجب إلا بعد الكون ُ ُ."  

نحن نعلم أن عظمة الله لیس لھا حدود، ولكن مع ذل�ك نح�ن نتعج�ب كلم�ا نظرن�ا إل�ى ال�سماء : ًمن المخلوقین حتى حال علمھم بالشيء، فمثلاقد یقع أن التعجب : كما یرد على قول شریح
نطقت بھ الآي والأحادی�ث، وأن نفیھ�ا ھ�و م�ذھب الجھمی�ة وعلیھ فلا حجة لما جنح إلیھ شریح وبخاصة وأن الإجماع على إثباتھا وأمثالھا على ما .. وبدیع صنعھوالنجوم وعجائب خلق الله 

 بھ إلى إبطال ال�سنن ورد الآث�ار والأخب�ار، ًالتشبیھ والتجسیم فإنما ھو شيء وضعھ المتكلمون وأھل البدع توسلاون بھ من نفیھم ما یموھوالمعتزلة وغیرھم ممن أضلھم الله على علم، وان 
  .نما قصدنا التنزیھ ونفي التشبیھأ: موالتمویھ على الجھال والأغمار لیوھموھ

ًكل صفة وصف الله بھا نفسھ أو وصف بھا نبیھ، فھي صفة حقیقة لا مجازا":  لھ)السنة(في كتاب  ٣٦٠ت أبو أحمد الكرجي القصابقال  ً  ٤٢٩ت  ب�و عم�ر الطلمنك�ي الم�الكي، وقال أ"ٌ
 فنف�وا ع�ن الله الحق�ائق م�ن أس�مائھ، ،سمى بھ�ا المخل�وقُس�ماء عل�ى الحقیق�ة وی�سمى الله بھ�ذه الأُلا یج�وز أن ی�: می�ةقال ق�وم م�ن المعتزل�ة والجھ": )الوصول إلى معرفة الأصول(في كتاب 

شتباه في اللغة لا  أن الا:للغةھذا خروج عن اللغة التي خوطبنا بھا لأن المعقول في ا(: قلنا، جتماع في التسمیة یوجب التشبیھالا: قالوا، م على ھذا الزیغ؟كُوأثبتوھا لخلقھ، فإذا سئلوا ما حمل
ش�تباھا لاش�تبھت اتحصل بالتسمیة، وإنما ت�شبیھ الأش�یاء بأنف�سھا أو بھیئ�ات فیھ�ا كالبی�اض بالبی�اض، وال�سواد بال�سواد، والطوی�ل بالطوی�ل، والق�صیر بالق�صیر، ول�و كان�ت الأس�ماء توج�ب 

  )". للموجودیناًیلزمكم على دعواكم أن یكون مشبھ: نعم، قیل لھم:  فإن قالوا،أتقولون إن الله موجود؟: ألھمسم الشيء لھا، وعموم تسمیة الأشیاء بھ، فنسا لشمول ،الأشیاء كلھا
 اًس�میع(نف�سھ  فق�د س�مى الله ،أن اتفاق الأسماء لا یلزم منھ اتفاق المسمیات، وكذلك اتفاق الصفات لا یلزم من�ھ اتف�اق الموص�وفین بھ�اوخلصنا إلى  وقد أوسعنا الكلام عن ھذا فیما مضى

 اً ت�شابھ– بحال من الأحوال –، ولا یعني ھذا )٢/ الإنسان.. اً بصیراًإنا خلقنا الإنسان من نطفة أمشاج نبتلیھ فجعلناه سمیع: (وذلك في نحو قولھ )اً بصیراًسمیع(وسمى بعض خلقھ ) اًبصیر
إن�ھ مل�ك ك�ریم، عل�یم حك�یم، حل�یم رح�یم، لطی�ف م�ؤمن، : بالأسماء لا بالتكییف ولا بالتشبیھ، كما یق�التعالى  نما نصفھإ: "، قال٢٨٠وقد ذكر ذلك الإمام الدارمي تبین الخالق والمخلوق، 

، ازً ت�سمیة الله نف�سھ عزی�: منھ�ا،ف�ي بی�ان ھ�ذه القاع�دة، وض�رب لھ�ا أمثل�ة ع�دة ٣١١ الإم�ام اب�ن خزیم�ة ت، كما أط�ال "عزیز جبار متكبر، وقد یجوز أن یدعى البشر ببعض ھذه الأسماء
  ).٣٠/ یوسف.. وقال نسوة في المدینة امرأة العزیز تراود فتاھا عن نفسھ: (، وذلك قولھاًبعض الملوك عزیزتسمیتھ و

  .رواه البخاري في مناقب الأنصار وفیھ قصة سیأتي ذكرھا (٢)
ُجھلة الفتوة واللھو في الغزل، یقال : والصبوة في أصل معناھا (٣) ُُ َ ْ والحدیث ح�سن لغی�ره، وق�د .. كذا في المعجم الوجیز".. ّحن وتشوق:  مال إلى اللھو، وإلیھ: وصبوةاًصبا فلان صبو"َ

 على عقبة بن عامر أخرجھ ابن المبارك في الزھ�د اً، وآخر موقوف)٦٩/ ٢أخبار أصبھان (، ولھ شاھد من حدیث أبي ھریرة عند أبي نعیم في )٢٧٠/ ١٠(حسنھ الھیتمي في مجمع الزوائد 
  .، وغیرھم)٥٧١(وابن أبي عاصم في السنة ) ٨٥٣/ ١٧(، والطبراني في الكبیر )١٧٤٩(وأبو یعلى ) ١٥١/ ٤(یث أخرجھ أحمد ، والحد)٣٣٣(

 ٣٠٣وص�حیح الترغی�ب ) ٢١٣/ ١(والح�اكم ) ٢٢٧٨، ١٦٠٧(واب�ن حب�ان ) ١٥٠٣(، وابن خزیمة في صحیحھ )٨٠٠(، وابن ماجة )٤٥٣، ٣٢٨/ ٢(أخرجھ أحمد .. إسناده حسن )٤(
  .یرھموغ



 ٣٣٠

:   م��ن ح��دیث أب��ي ھری��رة وفی��ھ قول��ھ ١ال��ضحك، ون��ذكر منھ��ا م��ا أخرج��ھ ال��شیخانوج��اءت ك��ذلك مت��ضافرة ف��ي إثب��ات ص��فة 
ُُیضحك الله إلى رجلین یقتل أحدھما الآخر كلاھما یدخل الجنة، یقاتل ھذا في سبیل الله فیقت�ل، ث�م یت�وب الله عل�ى القات�ل فیقات�ل ف�ي (

وب الله عل�ى الآخ�ر فیھدی�ھ إل�ى الإس�لام، ث�م یجاھ�د ف�ي س�بیل الله ُیقتل ھذا فیلج الجن�ة، ث�م یت�: (ٍ، وفي لفظ لمسلم)سبیل الله فیستشھد
م�ن : (إلى نسائھ، فقلن ما عندنا إلا الم�اء، فق�ال علی�ھ ال�سلام  أتي النبي فبعث ً من حدیثھ وفیھ أن رجلا٢وما أخرجاه).. ُفیستشھد

م�ا عن�دنا إلا ق�وت :  رس�ول الله، فقال�تأكرم�ي ض�یف: أن�ا، ف�انطلق ب�ھ إل�ى امرأت�ھ فق�ال: ، فق�ال رج�ل م�ن الأن�صار)یضیف ھ�ذا؟
م�ت َّ طعامھ�ا وأص�لحت س�راجھا ونوْمي ص�بیانك إذا أرادوا الع�شاء، فھی�أتِّھیئي طعامك وأصلحي س�راجك ون�و: ؛ فقال!الصبیان

ل ا، فق�صبیانھا، ثم قامت كأنھا تصلح سراجھا فأطفأتھ، وجعلا یریانھ كأنھما یأكلان، فباتا طاویین، فلما أصبح غ�دا إل�ى رس�ول الله
  .)٩/ الحشر.. ویؤثرون على أنفسھم ولو كان بھم خصاصة: (، وأنزل الله)لقد ضحك الله من فعالكما: (علیھ السلام

؛ افت�راء عل�ى )الرحم�ة(ب�ـ ) ال�ضحك(ّوما ادعاه الخطابي والبیھقي وم�ن نق�ل عنھم�ا ون�سج عل�ى منوالھم�ا م�ن أن البخ�اري أول 
:  یعن�ي–ق�ال : "دار الری�ان والمكتب�ة ال�سلفیة، م�ا ن�صھ. ط٥٠١/ ٨حیث قال في فتح الب�اري البخاري وبھتان، وقد كذبھ ابن حجر 

: – یعن�ي اب�ن حج�ر –، قل�ت )الرحمة: (ھنا) الضحك(معنى : –محمد بن إسماعیل البخاري :  یعني– وقال أبو عبد الله –الخطابي 
م�ا  أی�ا – ف�أنى لم�ن ی�أتي بع�ده ٨٥٢ ابن حج�ر ق�د ت�وفي س�نة ھـ، ومعلوم أن.إ")ولم أر ذلك في النسخ التي وقعت لنا من البخاري(

 بل وأنى لابن حجر نفسھ أن یتمادى في ت�أثره واعتق�اده بم�ا ك�شف ھ�و ع�ن ع�دم  أن یتكلف في إثبات تأویل الإمام البخاري؟–كان 
ّ یعتنقانھا بدل أن یدعیا علی�ھ م�ا ل�م  من عقیدة البخاري إمام المحدثین، وأنًصحتھ، وألا كان من الأولى بھ وبالخطابي أن یتثبتا أولا

  .طریقة الجھمیة والمعتزلة؟: ًیقلھ ویتبعا في تأویل صفات الله على غیر ھدى
أن�ھ أخب�ر س�عید ب�ن م�ن م�ا أخرج�اه م�ن ح�دیث أب�ي ھری�رة : من الأحادیث المثبتة ل�صفة ض�حكھ تع�الى عل�ى الوج�ھ اللائ�ق ب�ھو

 ح�دیث الرؤی�ة وف�صل الق�ضاء ب�ین العب�اد، – ف�ذكر الح�دیث ..٣ھ�ل ن�رى ربن�ا؟ المسیب وعطاء بن یزید، أن الن�اس ق�الوا للنب�ي 
 الجنة بعد أن تعھد ألا یسأل الله غیر صرف وجھھ ع�ن الن�ار، وس�ؤالھ عق�ب ذل�ك الاقت�راب ًوخطابھ سبحانھ لآخر أھل النار دخولا

ََأو لست قد أعطیت العھود والمواثیق أن لا: ( وفیھ قولھ تعالى–من باب الجنة  َ تسأل غیر الذي أعطیت؛ فیق�ولَ ی�ا رب لا تجعلن�ي : ُ
وم�ا أخرج�اه م�ن ح�دیث اب�ن م�سعود ع�ن .. ٤)أشقى خلقك، فلا یزال حتى یضحك الله تعالى، فإذا ضحك منھ أذن ل�ھ بال�دخول فیھ�ا

؟، –وع�شرة أمثالھ�ا : اري ولفظ البخ–ُیا ابن آدم أیرضیك أن أعطیك الدنیا ومثلھا معھا : فیقول تعالى: (النبي في ھذه القصة، وفیھ
: م�م ت�ضحك؟؛ ق�ال: َّمم أض�حك؟ فق�الوا: ألا تسألوني: فضحك ابن مسعود وقال! ِّیا رب أتستھزئ مني وأنت رب العالمین؟: فیقول

ِھك�ذا ض�حك رس��ول الله فق�الوا ِّم�ن ض�حك رب الع��المین ح�ین ق�ال: (َّم�م ت��ضحك ی�ا رس�ول الله؟؛ ق��ال: َ ِِ أت��ستھزئ من�ي وأن��ت رب : َ
  .٥)إني لا أستھزئ منك، ولكني على ما أشاء قادر: ین، فیقولالعالم

                                                 
  .٢٦٨ص) الشریعة(، والآجري في )٤٦٤، ٣١٨/ ٢(، وأحمد ١٨٩٠، ومسلم )٢٨٢٦(أخرجھ البخاري  )(١

  ٢٠٥٤، ومسلم ٤٨٨٩، ٣٧٩٨صحیح البخاري  (٢)
  : أن دعوى تأویل البخاري لصفة ضحكھ تعالى مردودة من غیر تكذیب ابن حجر، بعدة أمور؛ أھمھا وأبرزھا: وصفوة القول )٣(
معن�ى (: ري عن محمد بن إسماعیل البخاري أنھ قالی فقد روى الفر،ضحك المذكور في الخبروأما ال: "٤٢١ في الأسماء والصفات ص علقھ عن البخاري ولم یسنده فقال أن البیھقي-١

ابي في ادعائھ على البخاري ما نفاه عن�ھ اب�ن حج�ر مم�ا مدى تأثر البیھقي بالخط: ویعكس ذلك..  تعلیق الخطابي ودعواه على البخاري بالتأویل٦٢٦، ثم أضاف ص)" الرحمة:الضحك فیھ
  . من ھذا التفسیراًجاءت خالیة تمامالتي وصلت إلینا والموثوق بھا لم یقلھ ولم یثبت عنھ، وما لا نستطیع الجزم بنسبتھ للإمام البخاري باعتبار ان نسخ صحیح البخاري 

الإمام أحمد وإسحاق وأبي عبید وغیرھم من أئمة السلف، یثبت ال�صفات � تع�الى كم�ا ج�اءت عل�ى : ـلى طریق شیوخھ كأن ھذا معارض للمعروف من عقیدة البخاري، من كونھ ع -٢
  .ظاھرھا، لا یتعرض لھا بتأویل ولا غیره

ِأن تكذیب ابن حجر لما نسب للبخاري، كان المفترض أن یعقبھ من قبل ابن حجر تصریح بمعتقد البخاري بالإثبات، لا أن یت-٣  / ٨ وبنح�وه – ١٥٠/ ٧ في الف�تح ًمادى في تأویلاتھ قائلاُ
، كذا دون ما قرینة تؤید دعواه في صرف اللفظتین عن ظاھر معناھما، وبما یتن�افي م�ع س�عة اطلاع�ھ "ونسبة الضحك والتعجب إلى الله مجازیة، والمراد بھما الرضا بصنیعھما: "– ٥٠٨

  .على نسخ البخاري والوقوف على صحیح معتقده
فأم�ا م�ا س�ألت عن�ھ م�ن ال�صفات وم�ا ج�اء : "م�ا ن�صھ) الغنیة عن الكلام وأھلھ(في رسالتھ المشھورة  من عقیدة الخطابي نفسھ، فقد قال اً معارض للمعروف مؤخر– والله –بل وإنھ -٤

 وحققھ�ا ق�وم م�ن المثبت�ین فخرج�وا ف�ي ذل�ك إل�ى ،د نفاھا قوم فأبطلوا ما أثبت�ھ اللهقا، ووإجراؤھا على ظواھرھا ونفي الكیفیة والتشبیھ عنھ  فإن مذھب السلف إثباتھا،منھا في الكتاب والسنة
أن الك�لام ف�ي ال�صفات ف�رع : الأصل ف�ي ھ�ذا، و وإنما القصد في سلوك الطریقة المستقیمة بین الأمرین ودین الله تعالى بین الغالي فیھ والجافي والمقصر عنھ،ضرب من التشبیھ والتكییف

 فكذلك إثبات صفاتھ إنما ھو إثبات وجود لا إثب�ات تحدی�د ،فإذا كان معلوما أن إثبات الباري سبحانھ إنما ھو إثبات وجود لا إثبات كیفیة،  في ذلك حذوه ومثالھىحتذُالذات ویعلى الكلام في 
 إنھا جوارح ولا نشبھھا :لید القوة أو النعمة ولا معنى السمع والبصر العلم؛ ولا نقولإن معنى ا: فإذا قلنا ید وسمع وبصر وما أشبھھا فإنما ھي صفات أثبتھا الله لنفسھ؛ ولسنا نقول، وتكییف

؛ وعل�ى ،إن القول إنما وجب بإثبات الصفات؛ لأن التوقیف ورد بھا؛ ووجب نفي التشبیھ عنھا لأن الله ل�یس كمثل�ھ ش�ي: بالأیدي والأسماع والأبصار التي ھي جوارح وأدوات للفعل ونقول
ومن ثم فقد كان من المفت�رض .. ھـ.إ"يھذا كلھ كلام الخطاب": اً ومؤكداً معلق٥٨/ ٥ وھي بمجموع الفتاوى ٣٥ في الحمویة قال ابن تیمیة. ھـ.أ".ل السلف في أحادیث الصفاتھذا جرى قو

  .ُأن یذب عن البخاري إمام المحدثین، وأن یحقق ویتحقق مما نسبھ إلیھ واتضح فیما بعد عدم صحتھ
ُ سواء نقل عنھ من قبل البیھق�ي أو –! ُ أن ما انتصر لھ وما نقل عنھ من تأویل ما أكثره– وقد نقلنا عن الخطابي مذھبھ الموافق لمذھب السلف –یكن من أمر، فالذي یبدو لي أنھ مھما -٥

َذكر أن ابن المب�رد ق�د ذك�ر الخط�ابي تح�ت م�ا عق�ده بف�صل جعل�ھ تح�ت عن�وان، فإنھ مما ی)الغنیة( كان في أول أمره، ثم انتقل على إثر ذلك إلى مذھب السلف فكان أن ألف كتابھ –غیره  ْ ِ :
ُ وق�د حق�ق ف�ي رس�الة للماج�ستیر ف�ي ٢٠٩ص) جمع الجی�وش والدس�اكر عل�ى اب�ن ع�ساكر(، وذلك في كتابھ )على طریق الاختصار.. ونحن نذكر جماعة مما ورد عنھم مجانبة الأشاعرة(

 –ولربما .. وعلیھ فقد كان من المفترض أن یستدرك الخطابي ما فاتھ ویستمیت في الدفاع عن صحیح معتقده، وأن ینفي ما سبق أن اتھم بھ البخاري بھ.. ةالجامعة الإسلامیة بالمدینة المنور
عھ منھج السلف، وبالطبع فإنھ لا یعتقد أن العكس قد حصل  أراد أن یفعل فاخترمتھ منیتھ قبل ذلك، أو أن ما نقل عنھ مما طارت بھ الركبان قبل اتبا–من باب إحسان الظن بأئمة أھل السنة 

ّفقد كان من الأمانة العلمیة أن یذكر لھ ھذا، ویبین ألا ع�ذر لم�ن : وعلیھ.. ن یشاء الله، فالحق لھ نور وبخاصة في باب صفات الرب سبحانھن من عرف الحق لا ینتقل عنھ إلا أللخطابي، لأ ُُ
 فتنة، – عن البخاري غیر معروف ومشكوك فیھ، أو بنقل سائر تأویلاتھ اً بنقل الخطابي خبر–ُلمن یتخبط فیما كان علیھ قبل وینزلق في مستنقع التأویل، ویثیر خالفھ فیما نقلناه عنھ ھنا، أو 

َلا زالت صداھا إلى یوم الناس ھذا، بل وإلى أن یشاء الله رب العالمین، طالما ظل لدى متعصبة الأشاعرة نفس ینبض َ 
  )١٨٧(، ومسلم )٧٤٣٧، ٦٥٧٣(صحیح البخاري  (٤)
  )٣٩٠(، وینظر الشریعة للآجري )١٨٧، ١٨٦(، ومسلم )٦٥٧١(صحیح البخاري  (٥)



 ٣٣١

 إلى آخر دعاء الرك�وب –بسم الله : ُوقد أتي لھ بدابة یركبھا، فلما وضع رجلھ في الركاب، قال ما أثر وصح عن علي : ھاومن
–بن ربیعة الأس�دي راوي الأث�رعلي :  أي–، ثم ضحك، فقلت ) نفسي فاغفر لي لا یغفر الذنوب إلا أنتُسبحانك ظلمت: ( ثم قال–
ی�ا رس�ول الله م�ن أي ش�يء : فعل كما فعلت ثم ضحك، فقل�ت رأیت رسول الله : (یا أمیر المؤمنین من أي شيء ضحكت؟؛ قال: 

عل�م عب�دي أن�ھ لا یغف�ر : رب اغف�ر ل�ي ذن�وبي إن�ھ لا یغف�ر ال�ذنوب إلا أن�ت، ق�ال: ربك ی�ضحك إل�ى عب�ده إذا ق�ال: ضحكت؟؛ قال
.. إن رب�ك یعج�ب: ( لك�ن بلف�ظ–أب�ي الأح�وص :  یعن�ي–وبنح�وه م�ا ص�ح ع�ن س�لام .. ١"، فضحكت لضحك رب�ي)يالذنوب غیر
  ).الحدیث

رج�ل ق�ام ف�ي ج�وف اللی�ل : ی�ضحك الله إل�ى رجل�ین: (من طری�ق اب�ن م�سعود ق�ال) ٦٨٠(وكذا ما أخرجھ الآجري في الشریعة 
وم�ا أورده م�ن ح�دیث أب�ي .. ٢) أص�حابھ وثب�ت حت�ى رزق�ھ الله ال�شھادةورجل لقي العدو فانھزم.. وأھلھ نیام، فتطھر ثم قام یصلي

فیتجل��ى لھ��م ربھ��م ع��ز وج��ل : ( لج��ابرظٍ، وف��ي لف��)اًفتجل��ى لھ��م ض��احك: (ع��ن رؤی��ة العب��اد ربھ��م ی��وم القیام��ة موس��ى وفی��ھ قول��ھ 
  . ٣)یضحك

ثلاث�ة یح�بھم الله ع�ز وج�ل، : ( قول�ھ من حدیث أب�ي ال�درداء بإس�ناد ح�سن، وفی�ھ ) الأسماء والصفات(وما أخرجھ البیھقي في 
انظ�روا إل�ى : ُالذي إذا انكشفت فئة قاتل وراءھا بنفسھ � فإما أن یقتل وإما أن ینصره الله ویكفیھ، فیق�ول: یضحك إلیھم ویستبشرھم

یني ول�و ش�اء والذي لھ امرأة حسناء وفراش ل�ین ح�سن فیق�وم م�ن اللی�ل فی�ذر ش�ھوتھ فی�ذكرني وین�اج.. عبدي كیف صبر لي بنفسھ
وم�ا أورده .. ٤)وال�ذي یك�ون ف�ي س�فر وك�ان مع�ھ رك�ب ف�سھروا ون�صبوا ث�م ھجع�وا، فق�ام م�ن ال�سحر ف�ي س�راء وض�راء.. لرقد

ضحك ی�إن الله ع�ز وج�ل ین�شئ ال�سحاب فینط�ق أح�سن النط�ق و: (من حدیث حمید بن عبد الرحمن وفیھ قولھ علیھ ال�سلام) ٦٩١(
َّنع��یم ب��ن ھم��ار ق��الوم��ا أورده م��ن ح��دیث .. ٥)أح��سن ال��ضحك ُال��ذین یلق��ون ف��ي ال��صف ف��لا یلفت��ون : ، أي أف��ضل؟، ق��ال س��ئل : َ

 وھو حدیث ح�سن ٦)ُوجوھھم حتى یقتلوا، أولئك یتلبطون في الغرف یضحك إلیھم ربك، وإذا ضحك الله إلى قوم فلا حساب علیھم
ض�حك ربن�ا م�ن قن�وط : (  وفی�ھ قول�ھ –ل�صحیحة  وقد صححھ الألباني ف�ي ا–ُین العقیلي زَِوما أورده من حدیث أبي ر.. صحیح

ِِعباده وقرب غیره  ِ : ی�ا رس�ول الله وی�ضحك ال�رب؟؛ فق�ال: ، قل�ت)یاثھِوقرب غ( وفي روایة –كن فیكون :  تغییره الأحوال بقولھ–َ
  .٧)اًلن نعدم من رب یضحك خیر: نعم، قلت
وم��سلم ) ٥٢٢٣(، ففیم��ا رواه البخ��اري )َالغی��رة(ص��فة : م��ن ص��فاتھ تع��الى الت��ي ص��رحت بھ��ا ن��صوص ال��سنة ال��صحیحةھ��ذا، و

إن الله تب��ارك وتع�الى یغ��ار وإن الم��ؤمن یغ�ار، وغی��رة الله أن ی��أتي الم�ؤمن م��ا ح��رم : (  یق��ول ةم�ن ح��دیث أب��ي ھری�ر) ٢٧٦١(
م�ن ح�دیث  ١٠اًوفي الصحیحین أیض.. ٩)لیس شيء أغیر من الله عز وجل: ( من طریقھ٨فیما أخرجاه  یقول اً، وبحقھا أیض)علیھ

لا أحد أغیر من الله، ولذلك ح�رم الف�واحش م�ا ظھ�ر منھ�ا وم�ا بط�ن، ولا أح�د أح�ب إلی�ھ الم�دح م�ن الله، ول�ذلك م�دح : (ابن مسعود
  .١١)نفسھ

ّی�ا أم�ھ محم�د، والله م�ا أح�د أغی�ر م�ن الله ع�ز وج�ل أن : ( من حدیث عائشة في خطبة لھ علیھ السلام في صلاة خسوف١٢وفیھما
 م�ن ح�دیث المغی�رة، ١٣اًوفیھما أیض).. اً ولبكیتم كثیرًي أمتھ، یا أمة محمد، والله لو تعلمون ما أعلم لضحكتم قلیلایزني عبده أو تزن

أتعجب�ون : (فق�ال فبل�غ ذل�ك رس�ول الله :  لضربتھ بالسیف غی�ر م�صفح، ق�الًتي رجلاألو رأیت مع امر: (وفیھ قال سعد بن عبادة
یر منھ، والله أغیر مني، وم�ن اج�ل ذل�ك ح�رم الف�واحش م�ا ظھ�ر منھ�ا وم�ا بط�ن، ولا ش�خص غأفوالله لأنا : ؛ لعلھا!من غیرة سعد

                                                 
) ٥٨٦(، وأب�و یعل�ى )١٣٢(، والطیال�سي )٢٦٩٧(، وابن حبان )٩٧/ ١(، وأحمد )١٠٣٣٦، ٨٨٠٠(، والنسائي في الكبرى )٣٤٤٦(، والترمذي )٢٦٠٢(صحیح أخرجھ أبو داود  (١)

ّوھذه تقوي روایة الصاغاني التي فیھا قول علي.. وغیرھم) ٦٨٨: ٦٨٥(والآجري في الشریعة  : إن رسول الله حملني خلفھ ثم سار بي إلى جانب الحرة، ثم رفع رأسھ إل�ى ال�سماء فق�ال: "ّ
ِضحكت لضحك ربي، تعجبھ لعبده أنھ یعلم أن�ھ : (َتغفارك ربك والتفاتك إلیھ تضحك؟، قالیا رسول الله؛ اس: ّ، ثم التفت إلي یضحك، فقلت)رب اغفر لي ذنوبي إنھ لا یغفر الذنوب إلا أنت( ُ َ

  إسماعیل بن عبد الملك، وقد اختلف فیھ: ، إذ في إسناده)"لا یغفر الذنوب أحد غیري
  )٦٢٤(وحسن إسناده الألباني في صحیح الترغیب ) ٢٢١/ ١٠(والطبراني ) ٤١٦/ ١(رواه أحمد  )٢(
، ٣٨٣/ ٢(وغی�رھم، وھ�و ف�ي ال�صحیحة ) ٦٨٩، ٦٨٤، ٦٨٣، ٦٥٠( والآج�ري ف�ي ال�شریعة ٥٨والدارمي ف�ي ال�رد عل�ى الجھمی�ة ص) ٣٤٥/ ٣( رواه أحمد في مسنده والحدیث )(٣
مم بأوثانھا وما كانت تعبد، الأول ف�الأول، ث�م  فوق الناس، فتدعى الأ– تل مرتفع –یجئ الله على كوم : (– ٥١٦وقد حسنة الألباني في الصحیحة برقم – ، ولفظھ عند أحمد)٥٧٣/ ٦، ٣٨٤

  ).َّحتى ننظر إلیك، فیتجلى لھم یضحك، فیتبعونھ: أنا ربكم، فیقولون: ننتظر ربنا، فیقول: ماذا تنتظرون؟؛ فیقولون: یأتینا ربنا بعد ذلك فیقول
، والح�دیث ح�سنھ )إسناده حسن:  مجمع الزوائد وقال رجالھ ثقات، والمنذري في الترغیب وقالحسن لغیره، أخرجھ الحاكم في المستدرك والطبراني في الكبیر كما قال الھیثمي في )٤(

رجل ثار عن وطئتھ ولحافھ من بین حب�ھ وأھل�ھ إل�ى ص�لاتھ : عجب ربنا من رجلین: (ونظیره ما أخرجھ من حدیث ابن مسعود بإسناد حسن، ولفظھ).. ٦٣٢(الألباني في صحیح الترغیب 
انظ�روا إل�ى عب�دي رج�ع : ورجل غزا في سبیل الله فانھزم فعلم ما علیھ من الانھزام وما لھ م�ن الرج�وع فرج�ع حت�ى أھری�ق دم�ھ، فیق�ول الله لملائكت�ھ.. شفقة مما عنديرغبة فیما عندي و

  ).وذكرھما.. إلیھمارجلان یضحك الله : ( علیھاً، وفي روایة عن ابن مسعود من قولھ موقوف)رغبة فیما عندي وشفقة مما عندي حتى أھریق دمھ
رواه أحم�د ) ٢١٦/ ٢(، وق�ال الھیثم�ي ف�ي مجم�ع الزوائ�د )٧٢٢(وأبو ال�شیخ ف�ي العظم�ة ) ٥٢٢٠(والطحاوي في شرح مشكل الآثار ) ٤٣٥/ ٥(إسناده صحیح، وقد أخرجھ أحمد  )(٥

  ).١٦٦٥(وینظر الصحیحة لھ ) ٦٢٣(ورجالھ رجال الصحیح، وحسنھ الألباني في صحیح الترغیب 
وف�ي مجم�ع ) ١١٦٧(والطبران�ي ف�ي م�سند ال�شامیین ) ٦٨٥٥(وسعید بن منصور في سننھ وابن أبي عاصم في الجھاد وأبو یعلى في م�سنده ) ٢٨٧/ ٥(حسن صحیح أخرجھ أحمد  )٦(

  ).٦٢٣(وغیرھم، وحسنھ الألباني في صحیح الترغیب ) ٢٦٤٨(البحرین 
واب�ن بط�ة ف�ي الإبان�ة ال�صغرى ) ٦٨١( والآج�ري ف�ي ال�شریعة ٤٦ص) ال�صفات(وال�دارقطني ف�ي ) ٥٥٤( عاص�م ف�ي ال�سنة وابن ماجة والدارمي واب�ن أب�ي) ١١/ ٤(رواه أحمد  )(٧

  . في معنى ذلكاً، ویشھد لھ حدیث عائشة مرفوع)٢٦٦(
  ٢٧٦٢، ومسلم ٥٢٢٢ البخاري )٨(
ًالمؤمن یغار، والله أشد غیر: ( وفي روایة لمسلم من طریقھ)(٩ ْ   )لا شيء أغیر من الله عز وجل: (ء بلفظ، وفي أخرى عن أسمااَ

 ٢٧٦٠، ومسلم ٤٦٣٧، ٤٦٣٤، وبنحوه ٧٤٠٣، ٥٢٢٠ البخاري (١٠)
  ولیس أحد أحب إلیھ العذر من الله، من أجل ذلك أنزل الكتاب وأرسل الرسل: ( وفي روایة لھ بزیادة(١١)
 ٤٢٦ اً ومسلم مختصر١٠٤٤ البخاري (١٢)
  ١٤٩٩، ١٤٩٨ ومسلم ٧٤١٦، ٦٨٤٦البخاري  (١٣)
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أغیر من الله، ولا شخص أحب إلیھ العذر من الله، من أجل ذلك بعث المرسلین مبشرین ومنذرین، ولا شخص أحب إلیھ المدح م�ن 
  ).الله من أجل ذلك وعد الجنة

 تعالى، فوج�ب أن نثبتھ�ا � عل�ى الوج�ھ ال�ذي یلی�ق بجلال�ھ وعظمت�ھ، ولكونھ�ا ص�فة فصریح السنة على أن الغیرة صفة ثابتة �
 لكن على الوجھ الذي یناسبھ ویلیق ب�ھ، فھ�ي م�ن الغرائ�ز الب�شریة الت�ي اًن یتصف العبد بھا أیضأ رأینا فوجب تناسب المخلوق كما

ة، ّی�مََضب، بسبب المشاركة فیما بھ الاخت�صاص وھ�ي الحأودعھا الله في الإنسان، وھي في حقھ مشتقة من تغیر القلب وھیجان الغ
وھذه الغیرة الشرعیة شرعت لحفظ الأنساب، فھي من ثم من مقاص�د ال�شریعة، ول�و ت�سامح الن�اس ب�ذلك لاختلط�ت الأن�ساب، ول�ذا 

  .كل أمة وضعت الغیرة في رجالھا وضعت الصیانة في نسائھا: قیل
م�ن قت�ل ( : كما جاء في صحیح البخاري من قولھ علیھ السلاماًالدفاع عن عرضھ شھیدُاعتبر الشارع من قتل في سبیل ھذا، وقد 

، والدیاث�ة م�ن الرذائ�ل الت�ي ورد فیھ�ا وعی�د ش�دید وھ�ي م�ن اً، ومن لا یغار عل�ى أھل�ھ ومحارم�ھ ی�سمى دیوث�)دون أھلھ فھو شھید
، وذك��ر )ثلاث��ة لا ینظ��ر الله إل��یھم ی��وم القیام��ة( :٢٥٦٢وھ��و ف��ي الن��سائي  الكب��ائر عن��د العلم��اء، كم��ا دل عل��ى ذل��ك ح��دیث النب��ي 

  .، وھو الذي یقر الخبث في أھلھ)الدیوث( منھم
ھم ال�صواب ب ق�د ج�ان١أن من تأولوا ھذه الصفة في حق الله تعالى بزعم أنھا من صفات المخلوق: والذي نرید أن نخلص إلیھ، ھو

  :غیر ما وجھمن 
 وھو یخالف ما ك�ان ،صرف ألفاظ الصفات عن حقائقھا:  یقتضي–بحق المخلوقینإطلاقھ صحة القول بحتى على  –لأن ذلك )١

  ."إقرارھا وإمرارھا مع فھم معانیھا وإثبات حقائقھا: "علیھ الصحابة والتابعون، فقد أجمعوا على
لا ب�دلیل ولما ھو معلوم بالضرورة من أن�ھ لا یج�وز ص�رف ش�يء م�ن كت�اب الله ولا س�نة رس�ولھ ع�ن ظ�اھره المتب�ادر من�ھ إ)٢

ً ونذكر بھ دائم– لما ذكرنا اًیجب الرجوع إلیھ، وأیض ً من أن معناھ�ا ف�ي حق�ھ س�بحانھ مختل�ف تمام�–اِّ  عم�ا تعنی�ھ بح�ق المخل�وق، اٌ
الاش�تراك ف�ي الاس�م "أن : ل�دى جماع�ة أھ�ل ال�سنة وأص�حاب الح�دیث وأئم�ة ال�سلف) باب ال�صفات(ِّوأن القاعدة المقررة لذلك في 

  ".أن كل كمال للمخلوق لا نقص فیھ فالخالق أولى بھ"، و" التماثل في الحقیقة عند الإضافة والتخصیصالمطلق لا یستلزم
  

  .. ودحضھا على ید أئمة أھل السنة وأصحاب الحدیثتأویلات الأشاعرة التي ما أنزل الله بھا من سلطان، : اًثانی
  ل ولما كان علیھ الصحابة الأومخالفتھا لإجماع أئمة السنةبیان و

َ صح ع�ن واح�د م�ن ال�صحابة ولا م�ن ٍفي خضم تأویلات الأشاعرة الباطلة، غیر المتكئة على كتاب ولا سنة ولا حتى على أثرو
 على تأوی�ل –على مدار تاریخھم العریض–َأئمة أھل السنة والحدیث، توالي الأشعریة عن إمام من  ولا ،ِتبعھم من القرون الفاضلة

ع�ن ظاھرھ�ا إل�ى المج�از، عل�ى نح�و م�ا ت�أولوا وص�رفوا ) الضحك والفرح والعجب: (صفاتوصرف ھذه النصوص الواردة في 
م�ن بالرحمة ونظره تعالى ل:  تعالىضحكھوطفقوا من خلال تأویلاتھم الباطلة یحرفون الكلم عن مواضعھ ویفسرون صفة .. سواھا

تأوی�ل (ح�ساب عن�ھ عل�ى م�ا أف�اده اب�ن ف�ورك ف�ي  وإظھار إجابت�ھ وعطف�ھ ولطف�ھ وإكرام�ھ والإنع�ام علی�ھ ورف�ع الورد ذلك بحقھ،
:  وآخ�رون عل�ى معن�ى..كم�ا فع�ل البیھق�ي)  ل�ھإج�زال العط�اء: (وبع�ضھم جعلھ�ا بمعن�ى.. )الف�تح(وابن حج�ر ف�ي ) مشكل الحدیث

ا فع�ل كم�) ب�دو تباش�یر الخی�ر: ( أو بمعن�ى..)أساس التق�دیس(كما فعل الخطابي وكذا الرازي في ) حصول الرضا والإذن والقبول(
  ).الأبكار(الآمدي في 

تأوی�ل م�شكل (، كما فعل ابن فورك ف�ي )الرضا، وإرادة الإنعام على ما ھو راض عنھ(بـ:  تعالىفرحھكما جعلوا یفسرون صفة 
، )المواق�ف(كم�ا فع�ل الإیج�ي ف�ي ) ترك الاعت�راض( بـ )الرضا(ویفسرون صفة ).. أساس التقدیس(، وبنحوه الرازي في )الحدیث

َّ كما أول ابن ف�ورك ص�فة ..)ممدوح علیھ في العاجل ومثاب علیھ في الآجل: (أنھ) المحبة والرضا(المرام جعل الآمدي وفي غایة 
ّوم��نھم م��ن أول ص��فة .. ٢)الكراھی��ة(ب��ـ ) ال��بغض(ّبالغ��ضب، وأول ): ُال��سخط(َ، وأول ص��فة )إرادة العقوب��ة لأھلھ��ا( ب��ـ ):الغ��ضب(
) ب�ل عظ�م فعلھ�م عن�دي): (ُبل عجب�ت(، فیكون معني قولھ )اًوقوع العمل عند الله عظیم (، أو)الرضا( بحقھ تعالى بمعنى )العجب(

كم�ا فع�ل ال�رازي ) ت�رك الفع�ل(ّوم�نھم م�ن أول حی�اءه تع�الى ب�ـ ..  ع�ن بع�ضھم٦٣٥ص) الأسماء وال�صفات(كما نقلھ البیھقي في 

                                                 
زج�ور، : (تعن�ي) غی�ور(وأن ) الزج�ر: ( وغیره ممن تأثر بھ أو أثر ھو فیھم، وقد ذھب إلى أنھا بحقھ تع�الى بمعن�ى٦٤٣، ٤٠٦ في الأسماء والصفات ص على نحو ما فعل البیھقي(١)

  –)  الأفعاليءیزجر عن المعاصي ولا یحب دن
، وعل�ق "الانقباض بتغیر الأح�وال وح�دوث الح�وادث ف�یمن یتغی�ر ب�ھ: " ما للبشر، � تعالى؛ وذلك قولھ في معنى الحیاء–ابن فورك وكذا غیره :  أعني–وما كل ذاك إلا لأنھ جعل  )٢(
الاش�تراك ف�ي الاس�م "دة أن ، وقد سبق أن أرسینا من قواعد السلف قاع�)إن تشابھ الاسم لا یعني تشابھ المسمى: (اً، بینا الأمر في ذلك كما قلنا مرار"لا یجوز على الله عز وجل"بأنھ : یقول

فك�ذا ص�فاتھ لا ت�شابھھا ل�ھ ذات لا ت�شابھ ال�ذوات،  أن�ھ س�بحانھفكم�ا ، "الق�ول ف�ي ال�صفات ك�القول ف�ي ال�ذات"، وقاعدة أن "المطلق لا یستلزم التماثل في الحقیقة عند الإضافة والتخصیص
  .ولا الغضب كالغضب ولا السخط كالسخط ولا البغض كالبغض ولا الحیاء كالحیاءوعلیھ فلیس الضحك كالضحك ولا الرضا كالرضا ولا العجب كالعجب .. صفات
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ق�د لأشاعرة على عدم إثبات ھذه الصفات ونظائرھ�ا، ووجماھیر ا).. إنعام الرب سبحانھ (المحبة والرضاومنھم من جعل .. ١اًأیض
  .٢)الإرادة(أغلبھم إلى أرجعھا 

ما أجمع علیھ أصحاب الح�دیث وأھ�ل الأث�ر وأئم�ة ال�سنة، وق�د حك�ا الإجم�اع عل�ى حم�ل تل�ك صریح السنة ولكل ذلك بالمخالفة ل
 – ٤٧٣/ ١ نقلھ عن�ھ الأص�بھاني ف�ي الحج�ة  وقد– ٦٩ص) الصفات(ففي كتابھ غیر واحد، : الصفات على ظاھرھا دون ما تأویل

أدركن�ا : " ع�ن أحادی�ث ال�صفات، فق�الاًش�ھدت زكری�اء ب�ن ع�دي ی�سأل وكیع�: یحكي الدارقطني بإسناده عن یحیى ب�ن مع�ین قول�ھ
  .لجھمیةلا یتألونھ بتفاسیر ا: ي، یعن"اً یحدثون بھذه الأحادیث ولا یفسرون شیئاًإسماعیل بن أبي خالد وسفیان بن عیینة ومسعر

أھ�ل ال�سنة مجمع�ون عل�ى الإق�رار بال�صفات ال�واردة ف�ي الق�رآن وال�سنة، : " یق�ول اب�ن عب�د الب�ر م�ا ن�صھ١٤٥/ ٧ التمھید وفي
.. "م�ذھب ال�سلف منق�ول بالإجم�اع: " ما نصھ١٥٢/ ٤ابن تیمیة وفي فتاوى .. "والإیمان بھا، وحملھا على الحقیقة لا على المجاز

اتف�ق ال�صحابة والت�ابعون عل�ى إقرارھ�ا وإمرارھ�ا م�ع فھ�م معانیھ�ا وإثب�ات : " محم�د ب�ن الموص�لي یقولوفي استعجال الصواعق
اب�ن  وم�ا بع�دھا، و٦٨ص) ال�صفات( الدارقطني في – من غیر أولئك –على الإمرار وكراھة التأویل نقل الإجماع كما  .."حقائقھا

 وم�ا بع�دھا، والأص�بھاني ف�ي ٢٧ص ) إبط�ال الت�أویلات(ي ف�) أب�و یعل�ي(، و٥٢أبي زید القیرواني كما في اجتم�اع الجی�وش ص 
) ش�رح أص�ول ال�سنة(ن ذل�ك أینظ�ر ف�ي ش�كم�ا ، ٢٣٣/ ٧، ١١٨/ ٣واب�ن رج�ب ف�ي الف�تح  وما بعدھما، ٤٨٢، ٤٧٣/ ١) الحجة(

   . للصابوني)عقیدة السلف وأصحاب الحدیث(، وللالكائي
  : في رده على بشر المریسي٢٨٠مام الدارمي عثمان بن سعید تتأویلات الأشاعرة یدحضھا بقرائن اللغة والنقل والعقل الإ

.. وواضح من خلال سوقنا لتأویلات المتأولة من الشاعرة تأثر اللاحق منھم بالسابق، وتأثر الجمیع بما ك�ان علی�ھ ب�شر المری�سي
عقائ�د ( م�ن٤١٥ص) التوحی�دنق�ضھ عل�ى المری�سي العنی�د فیم�ا افت�رى عل�ى الله ف�ي (ف�ي –وفي رد دعاوى الجمیع یق�ول ال�دارمي 

  : –النشار. د. ت) السلف
رأی�ت : (، ألا ت�رى أن�ك تق�ول)رض�اه ورحمت�ھ وص�فحھ ع�ن ال�ذنوب: (ادعى المعارض ف�ي تف�سیر ال�ضحك؛ أن ض�حك ال�رب"

َّ في الضحك، حیث شبھت ضحكھ تعالى ب�ضحك ال�زرع، قد كذبت فیما رویت عن النبي : فیقال لھذا المعارض).. زرعا یضحك
 للضحك؛ فعمن رویت ھذا التفسیر م�ن العلم�اء أن ض�حك ًك الزرع لیس بضحك إنما ھو خضرتھ ونضارتھ، فجعلتھ مثلالأن ضح

َف�سمھ، وإلا فأن�ت المح�رف ق�ول رس�ول الله بتأوی�ل ض�لال؛ إذ ش�بھت ض�حك الله الح�ي القی�وم الفع�ال لم�ا ! الرب رضاه ورحمت�ھ؟ ّ
َّرة لھ، ولا یقدر عل�ى ال�ضحك؛ وإنم�ا ض�حكھ یمث�ل وض�حك الله ل�یس یمث�لبضحك الزرع المیت الذي لا ضحك لھ ولا قد.. یشاء َ ُ ..
ِّ ما دام أخضر ضاحك لكل أحد، للولي والعدو، ولم�ن ی�سقیھ ولم�ن اً؛ إن ضحك الزرع نضارتھ وزھرتھ وخضرتھ، فھو أبد!ویحك

 وی�صرفھ ع�ن أعدائ�ھ فیم�ا ی�سخطھ م�ن یحصده، لا یقصد بضحكھ إلى شيء، والله یقصد بضحكھ إلى أولیائھ ما یعجبھ من فع�الھم،
ٌأن ضحك ال�زرع مث�ل عل�ى المج�از وض�حك الله أص�ل وحقیق�ة : أفعالھم، فالدلیل من فعل الله أنھ یضحك إلى قوم ویصرفھ عن قوم

ً نضارتھ وخضرتھ التي سمیتھ ضحكاًللضحك، ویضحك كما یشاء والزرع أبد َ ّ   . حتى یستحصداً؛ قائم أبداَ
اه ورحمت��ھ، فق��د ص��دقت ف��ي بع��ض لأن��ھ لا ی��ضحك إل��ى أح��د إلا ع��ن رض��ا، فیجتم��ع من��ھ ال��ضحك وأم��ا قول��ك إن ض��حكھ رض��

والرضا، ولا یصرفھ إلا عن عدو، وأنت تنفي الضحك عن الله وتثبت لھ الرض�ا وح�ده؛ ول�ئن جزع�ت م�ن ح�دیث أب�ي موس�ى ف�ي 
 بمعن�ى ض�حك ال�زرع؛ م�ا ل�ك م�ن راح�ة فیم�ا  حت�ى نفیت�ھ ع�ن الله–)  ی�وم القیام�ةاًیتجلى ربنا ضاحك: (الذي فیھ:  یعني–الضحك 

ِیروى عنھ ابن مسعود  ض�حكت م�ن ض�حك : (عندما ضحك لضحك رسول الله بع�د قول�ھ علی�ھ ال�سلام وق�د س�ئل ع�ن ذل�ك:  یعني–َ
أف�لا ت�سمع ..  مما یكذب دعواك ویستحیل ب�ھ تف�سیرك–) أتھزأ بي؟: (عند قول آخر من یخرج من النار لیدخل الجنة) رب العالمین

، ولا )ی�ضحك: (أن�ھ لا ی�شبھ ض�حك ال�زرع؛ لأن�ھ یق�ال لل�زرع) من ضحك رب الع�المین من�ھ: (أیھا المعارض من قول رسول الله
َ؛ وإنا لم نجھل مجاز ھذا في العربیة، ولكنھ عل�ى خ�لاف م�ا ذھب�ت إلی�ھ، فق�د س�معنا ق�ول )یضحك من أحد ولا من أجل أحد: (یقال

  :حك الرب بعید إذ یقولالأعشى وفھمنا معناه، وھو من معنى ض
ُخضراء جاد علیھا مسبل ھطل** ٌما روضة من ریاض الحزن معشبة  ٌ ُ  

ٌیضاحك الشمس منھا كوكب شرق  ِ َ ٌ   ُمؤزر بغمیم النبت مكتھل** َ

                                                 
، وقد ) على خطا الأشعري أئمة الخلف یتراجعون إلى ما تراجع إلیھاًسیر: (وقد رجع الرازي بفضل الله عن كل ذلك وندم علیھ وأعلن توبتھ كما فصلنا ذلك فیما سبق وكذا فٍي كتابنا )(١

وذھب أئمة السلف إل�ى الانكف�اف ع�ن التأوی�ل، وإج�راء الظ�واھر عل�ى مواردھ�ا، وال�ذي نرت�ضیھ : "بن فورك والجویني وغیرھما كذلك عنھ، یقول الجویني في النظامیةذكرنا فیھ تراجع ا
إلى آخر كلامھ ال�ذي ".. ع الأمة حجة متبعة، وھو مستند معظم الشریعةأن إجما: ، اتباع سلف الأمة، فالأولى الاتباع وترك الابتداع، والدلیل السمعي القاطع في ذلكاً وندین الله بھ عقداًرأی

  .سبق أن ذكرناه لھ
، ورده )تحمل الشيء: ( الصبر– ٤٨٩/ ٢ فیما نقلھ عنھم الأصبھاني في الحجة –ُبأنھ الذي لا یعاجل بالعقوبة، وقال ) الصبور(وأول اسم ) الصبر(كما أنكر بعض أھل النظر صفة  )٢(

الت�سلیم : –فیم�ا وج�ب– م�ن القواع�د الثابت�ة الت�ي ارت�ضاھا أئم�ة ال�سنة، ق�د وج�ب اًإن�ھ وانطلاق�: "وأق�ول".. لا وجھ للإنكار لأن الحدیث قد ورد بھ، ولولا التوقی�ف ل�م نقل�ھ"أنھ الأصبھاني ب
 ی�سمعھ، م�ن الله ع�ز ً أص�بر عل�ى أذى–لیس شيء: أو قال–لیس أحد  ():٧٣٧٨، ٦٠٩٩( على ما جاء في حدیث أبي موسى فیما أخرجھ البخاري )الصبر(باتصاف الله تعالى كذلك بصفة 

ًوجل، إنھ لیدعون لھ ولد ًى یسمعھ، من الله عز وجل؛ یشرك ب�ھ ویجع�ل ل�ھ ل�دذلا أحد أصبر على أ: (عنھ) ٢٨٠٤(، ولفظ مسلم ) وإنھ یعافیھم ویرزقھماَّ وإنم�ا )..  ث�م ھ�و یع�افیھم وی�رزقھماُُ
ھ�ذا، ".. )الإمھ�ال وت�أخیر العقوب�ة(أو) الحل�م(في حق�ھ تع�الى ب�ـ ) الصبر(لا وجھ لمن تأول وأنھ .. لوجھ اللائق بھ سبحانھ والذي لا یشبھ فیھ صفات المخلوقین على ا– بالطبع –یكون ذلك 

 ع�ن النب�ي ف�لا معن�ى للمعارض�ة، فف�ي ح�دیث م�سلم ع�ن اب�ن ، لأن�ھ ص�حاًولا وجھ لإنك�ار ھ�ذا الاس�م أی�ض: "، قال الأصبھاني في رده)الجمیل(لا یجوز أن یوصف الله بـ : وقد قال بعضھم
الج�واد والغ�ضب والعج�ب :  من تأویلات، لورود الأحادیث بھ م�ن نح�و–رحمھ الله–إلى آخر ما رده الأصبھاني )".. ، فالوجھ إنما ھو التسلیم والإیمان)إن الله جمیل یحب الجمال: (مسعود
  والضحك



 ٣٣٤

 ولا ی�صرفھ ع�ن أح�د، والله ی�ضحك إل�ى ق�وم وی�صرفھ اً، لا یخص بضحكھ أح�داًفالزرع ما دام أخضر فھو مضاحك الشمس أبد
  .عن آخرین

ِ، لك�ان أب�و رزی�ن )الرضا والرحمة والصفح من الذنوب فق�ط: (م لو كان تفسیر الضحكث أی�ضحك ال�رب؟، :  عن�دما س�أل النب�ي–َ
 أن لا یعل�م أن رب�ھ ی�رحم ویرض�ى ویغف�ر ال�ذنوب، ً جاھلااً في دعواك إذ–) اًلن نعدم من رب یضحك خیر: (فأجابھ بأن نعم، فقال

ف��ر وی��صفح ع��ن ال��ذنوب؟؛ ب��ل ھ��و ك��افر ف��ي دع��واك؛ إذ ل��م یع��رف الله بالرض��ا والرحم��ة حت��ى ی��سأل رس��ول الله أی��رحم ربن��ا ویغ
 م�ا ك�ان ل�ھ فی�ھ مندوح�ة ع�ن س�ؤال – من رحمتھ ومغفرتھ وصفحھ عن ال�ذنوب –والمغفرة، وقد قرأ القرآن وسمع ما ذكر الله فیھ 

ِ؛ إنما سألھ عما لا یعلم، لا عما علم وآم)أیغفر ربنا ویرحم؟: (رسول الله ُن بھ قبل، وقرأ الق�رآن فوج�د فی�ھ ذك�ره ول�م یج�د فی�ھ ذك�ر َ
ِ؛ ولو كان على تأویلك لاستحال أن یقول أبو رزین للنب�ي)اًلا نعدم من رب یضحك خیر: ( أنھ یضحك قالالضحك، فلما أخبره  َ :

  ".فاعقلھ وما أراك تعقلھ} إنھ غفور رحیم{ُ، لما أنھ قد آمن وقرأ قبل في كتابھ )اًلا نعدم من رب یرحم ویرضى ویغفر خیر(
واستطرد الدارمي یرد على ما لا یكف الأشاعرة عن تكراره رغم تضافر الردود على دحضھ على مدار ما یزید على ق�رن م�ن 

ثم لم تأنف من ھذا التأویل حت�ى ادعی�ت عل�ى ق�وم م�ن أھ�ل ال�سنة أنھ�م یف�سرون ض�حك الله : "الزمان وكأننا ندور في حلقة مفرغة
ً م�نھم ی�شبھ ش�یئاًلون م�ن أنف�سھم؛ وھ�ذا ك�ذب تدعی�ھ عل�یھم، لأن�ا ل�م ن�سمع أح�دعلى ما یعق  م�ن أفع�ال الله تع�الى ب�شيء م�ن أفع�ال اِّ

 أوح�ش اًثم فسرت الضحك تفسیر.. ھو نفس الضحك، یضحك كما یشاء وكما یلیق بھ، وتفسیرك ھذا منبوذ: المخلوقین، ولكنا نقول
ویح�ك ..  إل�ى الجن�ةً ودل�یلااًكھ أن یبدو لھ خلق من خلق الله ضاحكا یأتیھم مب�شرا ومغیث�یحتمل أن یكون ضح: ؛ فقلتاًمن ھذا أیض

ِ؛ ألا تسمع ما في حدیثك الذي رویتھ وأثبتھ عن أبي رزین قال!أیھا المعارض ، )نع�م: (؛ ق�ال)ی�ا رس�ول الله أی�ضحك ربن�ا؟: (ُقلت: َ
؛ فھ�ذا ف�ي )لا نعدم من رب یخلق الضاحك: (، ولم یقل)اًرب یضحك خیرلا نعدم من : (؛ ثم قال)َأیخلق الله خلقا یضحك؟: (ولم یقل

َّنفس حدیثك لو قد عقلتھ؛ وأنى لك العقل مع ھذا التخلیط؟ َ.  
ِّوادعی��ت أی��ضا تف��سیرا لل��ضحك أبع��د م��ن ھ��ذا م��ن الح��ق والمعق��ول؛ فزعم��ت أن الله ی��ضحك م��ن رج��ل أو م��ن ش��يء تف��سره أن��ھ  ُ

ُّی�ضحكھ وی�سره، وذل�ك  َ إذا تحول�ت العربی�ة إل�ى لغت��ك : فیق�ال ل�ك أیھ�ا المع�ارض.. و ض�حك الله تع�الى عل�ى ال�سنة ھ�– بزعم�ك –ُ
ِإذ ل�و ل�م یق�ل أب�و رزی�ن ف�ي س�ؤالھ.. ولغات أصحابك جاز فیھا أنكر من ھ�ذا التأوی�ل وأفح�ش م�ن ھ�ذا التف�سیر ، )َأی�ضحك ربن�ا؟: (َ

، إذ مح�ال أن ً لك�ان ج�اھلا–} ٤٣/ ال�نجم..  ھو أضحك وأبكىوأنھ{:  وقد قرأ في كتاب الله تعالى–) ُأیضحك ربنا الخلق؟: (وسأل
، فلو اشتغلت أیھا المعارض فیما تتقلب فیھ م�ن }ھو أضحك وأبكى{َ، لما قد علم كل الخلق أن الله )ُأیضحك الله الخلق؟: (یسأل أحد

 ال�صعاب المع�اني الت�ي ك�ان مسائل أبي یوسف ومحمد بن الحسن ونظرائھم، لكان أع�ذر ل�ك م�ن أن تتع�رض بمث�ل ھ�ذه الأحادی�ث
  ".یستعفي من تفسیرھا العلماء وأصحاب العربیة البصراء فتفسرھا بجھل وضلال

رج�ل ق�ام م�ن اللی�ل، والق�وم إذا : ثلاث�ة ی�ضحك الله إل�یھم ی�وم القیام�ة: (–إن ص�ح–ثم جع�ل ی�سوق م�ن الأدل�ة قول�ھ علی�ھ ال�سلام 
أف�لا ت�رى أیھ�ا المع�ارض أن ال�ضحك لا ی�شبھ ض�حك ال�زرع ال�ذي تأولت�ھ؛ ": ویق�ول) اصطفوا للقتال، والقوم إذا اصطفوا للصلاة

، وقول�ھ علی�ھ ال�سلام لأم س�عد ب�ن " ولا یصرفھ عن أحد، والله یضحك إلى قوم ویصرفھ ع�ن ق�وماًلأن ضحك الزرع لا یخص أحد
َ م�ا ش�بھت ب�ھ أیھ�ا المع�ارض م�ن لو كان تأویل ض�حكھ: "، ویعلق بقولھ)إن ابنك أول من یضحك تعالى إلیھ: (معاذ لما توفي سعد

، لأن خضرة الزرع ونضارتھ بادیة لأول ن�اظر إلیھ�ا وآخ�ره، لا یق�صد )أول من ضحك الله إلیھ : (ضحك الزرع؛ ما كان یقول 
  ھـ.إ"ّبضحكھ إلى تقي ولا یصرفھ عن شقي؟

  )بطال التأویلاتإ( في كتابھ ٤٥٩القاضي أبو یعلى الفراء ت: كما یدحضھا بقرائن اللغة والنقل والعقل
الرض�ا والغ�ضب وم�ا (ع�ن ) إبط�ال الت�أویلات(وفي نقض تأویلات الأشاعرة وغیرھم، ومن غیر ما سبق ذكره لأبي یعل�ى ف�ي 

اعل�م أن�ھ غی�ر : "–بع�د ذك�ره جمل�ة م�ن الأحادی�ث ف�ي إثباتھ�ا– وما بعدھا ١٢٥ص ) الضحك(، یقول  رحمھ الله بشأن صفة )شابھ
: ّى ظاھرھ�ا م�ن غی�ر تأوی�ل، وق�د ن�ص أحم�د عل�ى ذل�ك ف�ي روای�ة الجماع�ة، ق�ال ف�ي روای�ة حنب�لممتنع حمل ھ�ذه الأحادی�ث عل�

فقد نص على صحة ھذه الأحادیث والأخذ بظاھرھا والإنكار على م�ن ف�سرھا، وذل�ك أن�ھ ل�یس ).. یضحك الله، ولا نعلم كیف ذلك(
ب�ل .. ف�تح الف�م وتك�شیر ش�فتین وأس�نان:  ھ�واًثب�ت ض�حكفي حملھ على ظاھره ما یحیل صفاتھ ولا یخرجھ�ا عم�ا ی�ستحقھ، لأن�ا لا ن

نثبت ذلك صفة كما أثبتنا الوجھ والیدین والسمع والبصر وإن لم نعقل معناه، ولا یجب أن ن�ستوحش م�ن إط�لاق ھ�ذا اللف�ظ إذا ورد 
  .١ھـ من كلام أبي یعلى.إ" بھ سمع، كما لا نستوحش من إطلاق ذلك في غیره من الصفات

:  یعن�ي ف�ي ح�دیث–ف�إن قی�ل : "ر عن الأشاعرة وغیرھم من الجھمیة والمعتزلة وسائر المتأولة یق�ول رحم�ھ اللهوفي رد ما توات
ھ�ذا محم�ول عل�ى إظھ�ار ف�ضلھ ونعم�ھ : –) َّالح�دیث وق�د م�ر بن�ا.. یضحك الله إلى رجلین یقتل أحدھما الآخر كلاھما یدخل الجنة(

َّ وقد م�ر –) ُضحكت لضحك ربي: (َّھ بین ثوابھما وأظھر من كرامتھ لھما، وكذلك قولھبالإثابة للرجلین المقتولین في سبیل الله، كأن
ِض�حكت الأرض بالنب�ات: (لإظھار فضلھ وكرامتھ، لأن الضحك في اللغة ھو الإظھار من ق�ولھم:  أي– اًبنا أیض ، إذا ظھ�ر فیھ�ا )َ

، وك�ذلك اًإذا ظھ�ر منھ�ا م�ا ك�ان م�ستتر) ضحكت الطلعة (:النبات وانفتق عن زھره، وكذلك قالت العرب لطلع النخل إذا تفتق عنھ
ٌیضاحك الشمس منھا كوكب شرق: (قول القائل ِ َ ٌ َ   : وانشد ابن الأعرابي) ُ

  بخضرة واكتسى بالنور عالیھا* أما ترى الأرض قد أعطتك زھرتھا 
                                                 

  .ذلك بعض الأحادیث والأخبار الضعیفة التي لا یؤخذ بھا، ومن ثم فإنھ لا یعول علیھا ولا على كلامھ فیھا لضعفھا ونكارتھاوإن كان یؤخذ علیھ أنھ ساق في  (١)
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  وللربیع ابتسام في نواحیھا* فللسماء بكاء في جوانبھا 
ال�سحاب، وب�ضحك : ، یری�د ب�المزن)ضحك المزن بھا ثم بكى: (وطلوع النور علیھا، وكذلك قولھمظھور النبات : یرید بالابتسام

ھذا غلط، لأنھ تعالى مظھر بفضلھ ونعمھ م�ع ع�دم الأش�یاء الم�ذكورة ف�ي الخب�ر م�ن القت�ل : (المطر، قیل: النور الذي یظھر ببكائھ
: ك، ولأنھ إن ج�از تأویل�ھ عل�ى ھ�ذا ج�از تأوی�ل قول�ھ علی�ھ ال�سلامَوعدم الدعاء والصلاة، كما ھو بعد ذلك، فلم یصح حملھ على ذل

وق�د أجمعن�ا ومثبت�و ال�صفات عل�ى ف�ساد ھ�ذا التأوی�ل؛ ك�ذلك .. ترون�ھ بعطف�ھ بك�م وثواب�ھ ورحمت�ھ: على معن�ى} إنكم ترون ربكم{
لا } ض�حك الأمی�ر{: ذا إذا قی�لُھاھنا، ولأن الضحك إذا أضیف إلى الذات لم یعق�ل من�ھ م�ا ق�الوه م�ن إظھ�ار الف�ضل والنعم�ة، ولھ�

یضحك في وقت دون وقت، أو ی�ستدیم ال�ضحك، : لا یخلوا إما أن تقولوا: ، فإن قیل..)ُیعقل منھ ما قالوه، وكذلك في صفاتھ سبحانھ
  للح�وادث، وإن قل�تم ی�ستدیم ذل�ك أض�فتم ص�فة منك�رة، لأن�ھ یق�ال لم�ن كث�رًیضحك في حال دون ح�ال، جعل�تم ذات�ھ مح�لا: فإن قلتم
نق�ول فی�ھ م�ا تقول�ون ف�ي الغ�ضب والرض�ا والكراھ�ة، عل�ى أن�ھ لا یمتن�ع أن یك�ون ص�فة ذات : (فلان ض�حكة ھ�زأة، قی�ل: ضحكھ

: ُُیظھرھ��ا ف��ي وق��ت دون وق��ت، كم��ا یظھ��ر ذات��ھ ف��ي وق��ت دون وق��ت، ولا یف��ضي ذل��ك إل��ى م��ا ق��الوه، لأن م��ن كث��ر ض��حكھ س��مي
  ).یل في صفاتھ سبحانھإذا كان ضحكھ من الأشر والبطر، وھذا مستح} ضحكة{

ِفأما قول أبي رزین ًلن نعدم من رب یضحك خیر: (َ ، فذلك لأن الضحك یدل على الرض�ا، والرض�ا ی�دل عل�ى العف�و والمغف�رة، )اُ
بأنھ إن كان في الضحك الذي فروا منھ تشبیھ بالإنسان، فإن ف�ي ھ�ذا : ، وأجاب عنھ)اللفظ(وقد ذكر ابن قتیبة ھذا التأویل في كتاب 

  ھـ   .إ" بھ في ھذه المعانياًھتشبی
: أم�ا الغی�رة: "٩٧ص) إبطال الت�أویلات(َوفي حواره مع معطلي صفة الغیرة � تعالى على الوجھ اللائق بھ، یقول أبو یعلى في 

شيء، ُفغیر ممتنع إطلاقھا علیھ سبحانھ، لأنھ لیس في ذلك ما یحیل صفاتھ ولا یخرجھ�ا عم�ا ت�ستحقھ، لأن الغی�رة ھ�ي الكراھی�ة لل�
الله : لا یج�وز إط�لاق ذل�ك علی�ھ، ویك�ون معن�اه: ، فإن قیل)٤٦/ التوبة.. ولكن كره الله انبعاثھم: (وذلك جائز في صفاتھ، قال تعالى

 لأن الغیور ھو الذي یزج�ر –الحدیث ..  إشارة إلى حدیث وأنا أغیر من سعد والله أغیر مني ومنھ–أزجر عن محارمھ من الجمیع 
زجر عنھ�ا وحظرھ�ا، ومن�ھ أن : ، أي)ّومن غیرتھ حرم الفواحش: (حذر الدنو منھ، وقد نبھ عقیبھ على ذلك بقولھعما یغار علیھ وی

زج�رت ع�ن إھ�داء : ، أي)غ�ارت أمك�م: (ُ في غیر یومھا، فأخبرت عائشة بذلك فبددت�ھ، فق�الاً أھدت إلیھ شیئبعض أزواج النبي 
 ل�م یمتن�ع م�ن إط�لاق لف�ظ – وذلك مم�ا یج�وز عل�ى الله س�بحانھ -إذا كان معناه الزجرھذا یؤكد ما ذھبنا إلیھ، لأنھ : (قیل.. ما أھدت

ّلأج�ل ھ�ذه الغی�رة ح�رم، وعل�ى م�ا : ولھذا حرم، یعن�ي: یتضمن ذلك، وعلى أن الخبر یقتضي أن تكون الغیرة علة في الزجر بقولھ َ
  .ھـ.إ)"قالوه لا یقتضي أن تكون الغیرة علة في الزجر، وھذا لا یصح

  
  بحث الثانيالم

)  والغیرةالعجب والفرح والضحك: (على إثبات صفات –على مدار القرون المتطاولة–أئمة أھل السنة الصحابة والتابعون و
  ..  بالنصوص الشرعیةً، عملا وإمرار كیفیاتھابحق الله تعالى على الوجھ اللائق بھ

   عن ظاھرھا إلا انتھاك حرمتھا بتأویلھا وصرفھاا للأشاعرة الذین أبواًخلاف
ع��ن ظاھرھ��ا، وبق��ي أن ) العج��ب والف��رح وال��ضحك( م��ن ت��أویلات الأش��اعرة ف��ي ص��رف ص��فات اًع��ضفیم��ا س��بق بق��د عرض��نا 

ًم�ن یم�شي مكب�(؟؛ ًنعرض كلام أئمة السنة لننظر أي الفریقین أھدى سبیلا  عل�ى وجھ�ھ أھ�دي أم�ن م�ن یم�شي س�ویا عل�ى ص�راط اَ
  : أئمة أصحاب الحدیث في إثبات ما نحن بصدده والصحابةونذكر مما ورد عن بعض ).. مستقیم؟

ُأبلغ�ك أن الله یعج�ب مم�ن ی�ذكره؟: ( وقد قیل لھ–ما جاء عن ابن مسعود  ُ ّ ِ ، وھ�ذا ظ�اھر ف�ي أن معن�ى ١)لا، ب�ل ی�ضحك: (؛ ق�ال)َ
عب�د ع�ن ما جاء و.. هالعجب یغایر معني الضحك، وألا فرق في إثباتھما � تعالى على الوجھ اللائق بھ، وأن الله یضحك ممن یذكر

ق�د بلغن�ي ع�ن ":  م�ا ن�صھ١٥٢/ ٧ ف�ي التمھی�د قال ابن عبد الب�ر، ١٩١ت المالكي ي عبد الله المصريالرحمن بن القاسم العتقى أب
ّ، وذلك لأن الضحك من الله والتنزل والملالة والتعجب منھ لیس على جھ�ة )أن الله ضحك( بروایة الحدیث اًابن القاسم أنھ لم یر بأس

  .ـھ.إ") یكون من عبادهما
ِفق��د أل��، ١٩٨٢ع��ن س��فیان ب��ن عیین��ة توك��ذا م��ا ج��اء  إن الله یحم��ل : ( كی��ف ح��دیث عب��د الله ع��ن النب��ي ..  علی��ھ ف��ي ال��سؤالَّحُ

إن : (؟، وح��دیث)إن الله یعج�ب أو ی��ضحك مم�ن ی�ذكره ف��ي الأس�واق: (؟، وح�دیث)ُُال�سماوات عل�ى أص��بع والأرض�ین عل�ى أص��بع
ِّھ�ي كم�ا ج�اء، نق�ر بھ�ا ونح�دث بھ�ا ب�لا كی�ف: (؟، فقال)بعین من أصابع الرحمنقلوب العباد بین أص وبنح�وه م�ا أورده الح�افظ ).. ُّ

 بع�د –عن الإمام الحافظ أبي القاسم التمیمي إسماعیل بن محمد الأصبھاني الذي سئل عن ص�فات ال�رب؟، فق�ال ) العلو(الذھبي في 
م�ذھب مال�ك والث�وري والأوزاع�ي وال�شافعي وحم�اد ب�ن س�لمة وحم�اد ب�ن زی�د  ":–)الرؤیة والكلام والاس�تواء(: كلام عن صفات

أن ص�فات الله الت�ي وص�ف بھ�ا نف�سھ ووص�فھ بھ�ا : (وی�ھھوأحمد ویحیى بن سعید القطان وعبد الرحمن بن مھ�دي وإس�حاق ب�ن را
ت�وھم فیھ�ا، ُ یٍور، من غیر كی�فالوجھ والیدین وسائر أوصافھ، إنما ھي على ظاھرھا المعروف المشھورسولھ من السمع والبصر 

                                                 
  ٤٣٨وأبو یعلى في إبطال التأویلات ص) ٩٦(وابن خزیمة في التوحید ) ٤٣٨(، وابن أبي عاصم في السنة )٣٤٥٩(أخرجھ أحمد بن حنبل في مسنده حدیث رقم  (١)

إسناده : " قال١٦٥ وھو بمختصره للألباني ص١١٦ والعلو ص٤٦٧/ ٨ِّ والذھبي في السیر ٢٩ص) إبطال التأویلات(، وأبو یعلى في ٧٢ص) الصفات(فیما أخرجھ الدارقطني في  )٢(
  ".صحیح



 ٣٣٦

عل�ى ظ�اھره لا : أي": ، ث�م ق�ال الأص�بھاني")كل شيء وصف الله بھ نفسھ فقراءت�ھ تف�سیره: (، قال ابن عیینة)ولا تشبیھ ولا تأویل
الرؤی�ة أحادی�ث : فق�د قی�ل ل�ھ ٢٢٤٣وم�ا ج�اء ع�ن أب�ي عبی�دة القاس�م ب�ن س�لام ت.. ٢"١یجوز صرفھ إلى المج�از بن�وع م�ن التأوی�ل

ھ�ي ح�ق لا ش�يء فیھ�ا، رواھ�ا الثق�ات بع�ضھم ع�ن : "، ق�ال؟)أی�ن ك�ان ربن�ا: (الكرسي وموضع القدمین وض�حك ربن�ا، وح�دیثو
  ." یفسرهاًلا نفسر ھذا ولا سمعنا أحد: كیف وضع قدمھ وكیف یضحك؟، قلنا: ولكن إذا قیل لنا":  قال، ثم"بعض

إنم�ا نف�وا عل�م الكیفی�ة ول�م : "، قال ابن تیمی�ة ف�ي الحموی�ة) بلا كیفأمروھا كما جاءت: (والعبارات الثلاثة، ھي في معنى قولھم
الاس�تواء غی�ر مجھ�ول : (َینفوا حقیقیة الصفة، ولو كان القوم آمنوا باللفظ المجرد من غیر فھم لمعن�اه عل�ى م�ا یلی�ق ب�ا�، لم�ا ق�الوا

ُّأمروھا كما جاءت بلا كیف: (َ، ولما قالوا)والكیف غیر معقول  بمنزل�ة ح�روف ً، بل مجھ�ولااًستواء حینئذ لا یكون معلوم، فإن الا)ِ
لا یحت�اج أن ) إن الله ل�یس عل�ى الع�رش: (، ف�إن م�ن ق�ال)بلا كیف: (فإن من ینفي الصفات لا یحتاج إلى أن یقول: اًوأیض.. المعجم
 دال�ة عل�ى اًإنھ�ا ج�اءت ألفاظ�یقت�ضي إبق�اء دلالتھ�ا عل�ى م�ا ھ�ي علی�ھ، ف) أمروھ�ا كم�ا ج�اءت: (وعلی�ھ فق�ولھم).. بلا كی�ف: (یقول

ُّأمروا لفظھا مع اعتقاد أن المفھوم منھا غیر مراد: (معاني، فلو كانت دلالتھا  منتفیة لكان الواجب أن یقال ِّأمروا لفظھ�ا م�ع : (، أو)ِ
.. ھ�ـ.إ" لغ�و م�ن الق�ول الكی�ف عم�ا ل�یس بثاب�تيُفْ�َ، إذ ن)ب�لا كی�ف: (، ولا یقال حینئ�ذً)اعتقاد أن الله لا یوصف بما دلت علیھ حقیقة

م��ا قی��ل ف��ي الاس��تواء یق��ال ب��الطبع ف��ي س��ائر ص��فاتھ تع��الى؛ عل��ى م��ا ت��ضافر وت��واتر ع��ن أئم��ة ال��سلف وأص��حاب ال��سنة عل��ى أن 
  .والحدیث

، ق�ال " وتثبی�ت الق�رآنی�ضحك الله، ولا نعل�م كی�ف ذل�ك إلا بت�صدیق الرس�ول: "٤كما جاء عن الإمام أحمد من روای�ة حنب�ل قول�ھ
 م�ن الرق�ائق، ولك�ن حك�ي اًھو صدوق وقد كتبت عنھ شیئ: ( عن عبد الله التیمي، فقال–أحمد :  یعني–سألت أبا عبد الله : المروزي

، سألت أب�ا عم�ر محم�د ب�ن عب�د الواح�د ص�احب اللغ�ة ، وھذا كلام الجھمیة}ضحكإذا الزرع {: فقالعنھ أنھ ذكر حدیث الضحك، 
َعب�اده وق�رب غی�رهض�حك ربن�ا م�ن قن�وط {: عن قولھ علیھ السلام الح�دیث مع�روف، وروایت�ھ س�نة، والاعت�راض علی�ھ : ، فق�ال}َ

ِوقرب غیره{: بالطعن بدعة، وتفسیر الضحك تكلف وإلحاد، أما قولھ َ ٍّ، ف�سرعة رحمت�ھ لك�م وتغیی�ر م�ا بك�م م�ن ض�ر}َ ُ إل�ى أن )".. ُ
نكار على من فسرھا، وذلك أن�ھ ل�یس ف�ي حمل�ھ على صحة ھذه الأحادیث والأخذ بظاھرھا والإأحمد فقد نص ": اًقال القاضي معلق

  .وسیأتي نقل أحمد الإجماع على ذلك.. ـھ.إ"على ظاھره ما یحیل صفاتھ ولا یخرجھا عما تستحقھ
عبد الله بن مسلم ب�ن قتیب�ة أب�و محم�د ال�دینوري : ُوممن صرحوا بإثبات صفة العجب � تعالى على النحو اللائق بجلالھ وعظمتھ

دْل الق�ول ف�ي ِوع�: "– وبعد أن أنكر كلامھم في تأویل ال�ضحك –٥)الاختلاف في اللفظ والرد على الجھمیة(ابھ كتفي ، قال ٢٧٦ت
عجب، وینزل إلى السماء، وأن�ھ عل�ى الع�رش َي، وأنھ یِّأن نؤمن بما صح منھا بنقل الثقات لھا، فنؤمن بالرؤیة وبالتجل: ھذه الأخبار

فنرجو أن نك�ون ف�ي ذل�ك ، ، أو أن نقیس على ما جاء ما لم یأتٍّدَقول في ذلك بكیفیة أو بحاستوى، وبالنفس، والیدین، من غیر أن ن
  ". إن شاء هللاًالقول والعقد على سبیل النجاة غد

ُكالمقر بھا والمثبت لحقیقتھا) ضحك ربنا(كما أورد صفة    ل�ھ)ال�سنة(، وذلك في كت�اب ٢٨٧: لحافظ أبو بكر بن أبي عاصم تا: ِّ
 وتحت م�ا ٢٥٦ وذلك ص٣١١والحافظ ابن خزیمة ت.. ، وسرد الأحادیث في ذلك)ربنا عز وجللھ ن ضحك َذكر م( :بابوتحت 

ّبلا صفة تصف ضحكھ، ولا ی�شبھ ض�حكھ ب�ضحك المخل�وقین، وض�حكھم ) باب ذكر إثبات ضحك ربنا عز وجل: (عنون لھ بقولھ َ ُ
 ب�صفة ض�حكھ رنسكت عن صفة ضحكھ، إذ الله عز وج�ل اس�تأثَ بل نؤمن بأنھ یضحك كما أعلم و– لا یشبھ ضحكھ تعالى –كذلك 

، ث�م ذك�ر " ، مصدقون بذلك بقلوبنا، منصتون عما لم یبین لنا مما استأثر تعالى بعلمھُولم یطلعنا على ذلك، فنحن قائلون بما قال 
ذك�ر م�ا ی�دل عل�ى أن الله : (ن وذل�ك تح�ت عن�وا٣٢١: ٢٨١ص) التوحی�د(والإمام الحافظ ابن مندة ف�ي كتاب�ھ .. ٦الأحادیث في ذلك

ال�ضحك (ب�ـ : ، وجع�ل ی�سترسل ف�ي ذك�ر آی�ات وأحادی�ث ات�صافھ تع�الى)ُیضحك مما یحب ویرضاه، ویعرض عما یكره ویسخطھ
  .إلى آخر ذلك).. والمحبة والفرح والبغض والكره والغیرة والرحمة والغضب والرضا والسخط

فصل في الرد على من أنكر م�ن ص�فات الله (: ٤٦٥ /١ )لحجة في بیان المحجةا( في كتابھ ٥٣٥ام السنة الأصبھاني ت َّوقال قو
، وق�د ص�ح ع�ن !ال�ضحك: وأنك�ر ق�وم ف�ي ال�صفات ":٤٩١ /٢ وق�ال ف�ي ..ذل�كحادیث ف�ي الأثم ذكر .. )الضحك والعجب والفرح

 وإذا ص�ح الح�دیث ل�م ،)ّق�د م�ر بن�االح�دیث و.. یضحك الله إلى رجلین یقتل أح�دھما الآخ�ر، كلاھم�ا ی�دخل الجن�ة: (أنھ قال النبي 
من ن�سب الح�دیث كذا  و،)اً شدیدًمن أنكر الضحك فقد جھل جھلا: ( قال بعض العلماء؛!ّیحل لمسلم رده وخیف على من یرده الكفر

                                                 
ا ظ�اھر الك�لام أن الأس�د ال�ذي ن�ھ، ف) عل�ى فری�ستھًاھدت أسدا وھو ی�نقضُّش: (ًفأقول مثلا.. المعنى اللغوي الظاھر الواضح من سیاق الكلام: – اً وقد قلناه مرار–  المقصود بالظاھر)(١

م�نھج عین�ھ ھ�و ، ھ�ذا م�ا تق�ضیة قواع�د اللغ�ة واھره أن المقصود ھو الشجاعة ولیس الحی�وان، فیكون ظ)ًفي ساحة القتال أسدازید كان : (، وأقولانقض على فریستھ ھو الحیوان المعروف
على ظاھرھا وھو أن الله خلق آدم بیدیھ التي ھ�ي ص�فة صفة الید أثبت السلف ، )٧٥ /ص.. قال یا إبلیس ما منعك أن تسجد لما خلقت بیدي(: تعالىفي قولھ ف.. السلف مع نصوص الصفات

عناھ�ا ھ�و الق�درة أو النعم�ة أو غی�ر ذل�ك م�ن المع�اني المجازی�ة  أما أھل البدع فردوا ظاھرھا وقالوا بأن الیدین في الآیة لیست حقیقیة، وأن م،لھ، مع اعتقادھم بأنھا لا تشبھ أیدي المخلوقین
لا یعلم كیفیة ص�فات الله إلا ھ�و س�بحانھ، وھ�ي لی�ست إذ ، تھایفیإمرار كأصل معنى الصفة وبینا أمر الإثبات متعلق بكیفیة صفات الله، معرفة المقصود من إثبات الظاھر  منھم أن اً، ظنللید

  ).١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر: ( تعالىلقولھككیفیة صفات المخلوقین 
  ٣٥ لأبي یعلى ص)إبطال التأویل(، وینظر ٢٨٢، ١٦٤، ومختصره للألباني ص١٩٢، ١١٦للحافظ الذھبي ص ) العلو (في والأثران )٢(
  لل�ذھبي ص )العل�و(و ١٥٠، ١٤٩/ ٧لاب�ن عب�د الب�ر ) التمھی�د(و ٣٠لأب�ي یعل�ى ص )إبطال التأوی�ل( وما بعدھا و٢٨١لابن مندة ) التوحید( و٦٨للدارقطني ص) الصفات( وھو في )(٣
  ٥٠٥/ ١٠لھ ) السیر( و١٢٧

  .٤٨٣، ٤٧٣/ ١ والأصبھاني في الحجة ٤٣٨، ١٢٥ص) إبطال التأویلات(فیما ذكره لھ القاضي أبو یعلى في  (٤)
 ١٨١ص) عقائد السلف(النشار في .وقد نقلھ عنھ د (٥)
   من أنھ یرى التجسیم– رحمھ الله – لما اتھم بھ اً في الإثبات ودفعاً شافیاًكلامھ ھنا بیانویلاحظ أن في  )(٦



 ٣٣٧

 ع�ن  والحق أن الح�دیث إذا ص�ح ؛  أن یرد قول رسول الله!عظیم القولمن ھذا فإن ه، ُّ لوجب رداًلو كان قوی: إلى الضعف وقال
  . بھاً لھ وتصدیقاًالنبي وجب الإیمان بھ، ولا توصف صفتھ بكیفیتھ، ولكن نسلم إثبات

ّ ف�ي بی�ان م�ا یج�ب أن یتع�رف ب�ھ عل�ى الله –٥٦٢ش�یخ بغ�داد وس�ید الوع�اظ ت –، یقول الجیل�ي ٧٤: ٧١/ ١ )الغنیة(في كتابھ و ُ
ٍوھ�و بجھ�ة العل�و، م�ستو عل�ى ..  أح�داًم یول�د، ول�م یك�ن ل�ھ كف�وواحد أحد فرد صمد، لم یل�د ول�"أنھ تعالى : ١تعالى بالآیات والدلائل

وأن�ھ تع�الى ح�ي ).. ١٠/ ف�اطر.. إلیھ یصعد الكل�م الطی�ب والعم�ل ال�صالح یرفع�ھ(العرش، محتو على الملك، محیط علمھ بالأشیاء 
ق�بض ویب�سط، ی�ضحك ویف�رح، ی.. بحیاة، وعالم بعلم، وقادر بق�درة، ومری�د ب�إرادة، وس�میع ب�سمع، وب�صیر بب�صر، وم�تكلم بك�لام

، كذا دون ما أدنى تفرقة بین ما أثبت�ھ الأش�اعرة "ُیحب ویكره، ویبغض ویرضى، ویغضب ویسخط، ویرحم ویغفر، ویعطي ویمنع
  .من صفات المعاني وبین ما نفوه وعطلوه وتأولوه من باقي صفتھ تعالى الخبریة والفعلیة

ـ لا یجوز أن یوص�ف ب�: "ى الباري ویستحیل إضافتھ إلیھ، وما یجوز من ذلك فیما لا یجوز إطلاقھ عل١٠٣ویقول رحمھ الله ص
الف�رح (ـ ف�: وأم�ا ال�صفات الت�ي یج�وز وص�فھ ع�ز وج�ل بھ�ا.. )الجھل والشك وغلبة الظن والسھو وال�سنة والن�وم والغلب�ة والغفل�ة(

  "، وقد قدمنا ذلك في أول الكتاب٢)والضحك والبكاء والسخط والرضا
: ٣٣: ٢٥ ص)لمع�ة الاعتق�اد(ف�ي كتاب�ھ ، ق�ال ٦٢٠ت اب�ن قدام�ة المقدس�ي ات ما نحن بصدده من ال�صفات وممن نص على إثب

، ھ�ذا وم�ا )یضحك الله إلى رجلین قتل أحدھما الآخر ثم یدخلان الجن�ة: (، وقولھ)یعجب ربك من الشاب لیس لھ صبوة( : قولھ "
ّأشبھھ مما صح سنده، وعدلت روایتھ نؤمن بھ ولا نرده ولا   ". نجحده، ولا نتأولھ بتأویل یخالف ظاھرهُ

ال�سمع (إذا نطق الكت�اب العزی�ز ووردت الأخب�ار ال�صحیحة بإثب�ات ": ٣، قال)العقائد(في رسالتھ في  ٧٧٤والحافظ ابن كثیر ت 
 وال��بغض  وال��سخط والح��باوالب��صر والع��ین والوج��ھ والعل��م والق��وة والق��درة والعظم��ة والم��شیئة والإرادة والق��ول والك��لام والرض��

غی�ر ت�شبیھ ب�شي م�ن ذل�ك ب�صفات المرب�وبین المخل�وقین، والانتھ�اء إل�ى م�ا قال�ھ الله  وجب اعتقاد حقیقتھ، م�ن: )والفرح والضحك
 ولا تغیی�ر وإزال�ة لفظ�ھ عم�ا ، ولا ت�شبیھ ولا تحری�ف ولا تب�دیل،من غیر إضافة ولا زیادة علیھ، ولا تكیی�ف ل�ھ تعالى ورسولھ 

  ".لیھ، والإمساك عما سوى ذلكتعرفھ العرب وتصرفھ ع
 م�ن الن�اس جع�ل ال�صفات اًاعل�م أن كثی�ر: "قال في مقدمة تفسیره: ١٢٠٧ ت لوسيالآ أبو الفضل شھاب الدین محمودوالعلامة 
 – م��ن المت��شابھ، وم��ذھب ال��سلف )الاس��تواء والی��د والق��دم والن��زول إل��ى ال��سماء ال��دنیا وال��ضحك والتعج��ب وأمثالھ��ا( :النقلی��ة م��ن

فن�ا إلا اعتق�اد ثبوتھ�ا م�ع ِّلُأنھ�ا ص�فات ثابت�ة وراء العق�ل، م�ا ك: – )الإبان�ة( رحمھ الله من أعیانھم، كما أبان�ت ع�ن حال�ھ يروالأشع
  .ھـ.إ"اعتقاد عدم التجسیم والتشبیھ

ُ اب�ن الماج�شون، والح�افظ أب�و معم�ر القطیع�ي، والطب�ري، وال�سراج، وغی�رھم م�ن أ:ن ذكرنا من أئمة الھديَومن غیر م ِ ئم�ة َ
  ):  الضحك والعجب والفرح(ُّأھل السنة والحدیث؛ یشتدون على معطلي ومتأولي صفات 

ُعبد العزیز بن الماجشون ت : اًونذكر ممن أرسى القواعد في ذلك أیض ِ ، فقد أورد الذھبي في بعض ما نقلھ عنھ، أنھ س�ئل ١٦٤٤َ
ِِللھثھا وراء ما تشابھ من معرفة كیفیة صفا–عما جحدت الجھمیة  َ ت الله، وھو ما أداھا لنف�ي ال�صفات الخبری�ة والفعلی�ة، وق�د تبعھ�ا َ

 فق��ال فیم��ا ی�شبھ القاع��دة فیم�ا ذكرن��ا م�ن ص��فات الفع��ل والخب�ر ف��ي كونھ�ا معلوم��ة وكیفیاتھ��ا –ف�ي ذل��ك للأس�ف مت��أخرو الأش�اعرة
َقد فھمت ما سألت عنھ فیما تھافتت علیھ الجھمیة في ص�فة ال�رب العظ�یم ال�ذي فاق�ت: "مجھولة ّ عظمت�ھ الوص�ف والتق�دیر، وكل�ت ُ

ُ فرجعت خاسئة حسیرة، وإنما أم�روا ب�النظر اًالألسنة عن تفسیر صفتھ، وانحسرت العقول دون معرفة قدره، فلم تجد العقول مساغ
َوالتفكیر فیما خلق، وإنما یقال  فإن�ھ لا یعل�م ِزول، ولم یزل ول�یس ل�ھ مث�ل،َول ولا یحَُلمن لم یكن مرة ثم كان، أما من لا ی) كیف؟: (َ

 اًعجزھ�ا حت�ى ع�ن تحقی�ق ص�فة بع�ض خلق�ھ، لا تك�اد ت�راه ص�غیر: والدلیل على عجز العقول عن تحقیق صفتھ.. كیف ھو إلا ھو
ِ؛ فاعرف غناك عن تكلف صفة ما لم یصف الرب من نف�سھ، بعج�زك ع�ن معرف�ة ق�در !رى لھ بصر ولا سمعُیحول ویزول، ولا ی

، ھ�ل ت�ستدل ب�ذلك عل�ى ش�يء م�ن طاعت�ھ؛ أو تنزج�ر !؟ُصف، فما تكلفك علم ما ل�م ی�صفُ ما وُما وصف منھا، فإذا لم تعرف قدر
  ".!عن شيء من معصیتھ؟

ّ، فقد استھوتھ الشیاطین في الأرض حیران، فعمي عن الب�ین ب�الخفي، اً وتكلفاًأما الذي جحد ما وصف الرب من نفسھ تعمق: "قال ِّ َ
ُلا ی�رى ی�وم : فق�ال) ٢٣، ٢٢/ القیام�ة.. إل�ى ربھ�ا ن�اظرة. وج�وه یومئ�ذ ناض�رة: (تع�الىُولم یزل یملي لھ الشیطان حتى جحد قولھ 

لا : ( وق�ال ).. الح�دیث.. ھل تضارون في رؤیة الشمس: (ھل نرى ربنا یا رسول الله؟، فقال: ، وقد قال المسلمون لنبیھم٥القیامة
                                                 

  ١٠٨ص ) اجتماع الجیوش( وابن القیم في ١٩٣ص ) العلو( والذھبي في ٨٥/ ٥) مجموع الفتاوى( وقد نقلھ عنھ بتصرف شیخ الإسلام في (١)
كذا بال�ضم، لی�صرف ): ُُُویرضى، ویغضب ویسخط.. ُُیضحك ویفرح: (ى لمن ضبط قولھ فیما مضى وفي الطبعة التي وقعت تحت یديوفي ھذه العبارة إدانة بالخیانة العلمیة العظم (٢)

ولا أدل عل�ى ك�ذب ..  عل�ى خ�لاف أھ�ل ال�سنة، فیدخل�ھ ب�صنیعھ ھ�ذا ض�من أھ�ل البدع�ة وال�ضلالةاً م�ذھب–رحم�ھ الله–ما أثبتھ الجیلي � من ھذه الصفات، عنھ سبحانھ ولیجعل م�ن مذھب�ھ 
فلا نامت أعین الجبناء ولا س�امح الله م�ن فع�ل ذل�ك إن ك�ان "..  في أول الكتاب–فیما ذكره مما یجوز وصفھ تعالى بھ :  یعني–وقد قدمنا ذلك : "وافتراء من فعل ذلك؛ من قول الجیلي نفسھ

  .یقصده
  .٥١ص: انمعطي رضا نعس) علاقة الإثبات والتفویض(وقد نقلھ عنھ صاحب كتاب  (٣)
وأن�ھ م�ن بح�ور العل�م بالحج�از، وأن�ھ ق�د ن�ودي .. مفتي المدینة وعالمھا مع مالك" إنھ –٣١٢/ ٧) یرِّالس(وبنحوه – ١٠٦، ١٠٥ص ) العلو( والذي صدق فیھ قول الحافظ الذھبي في )(٤

  )"ُلا یفتي الناس إلا مالك وعبد العزیز بن الماجشون: (مرة بالمدینة بأمر المنصور
 بالمخالف�ة –ناسبة فإن الأشاعرة وإن كانوا یؤمنون برؤیة الله تعالى إلا أنھم لا یرونھا رؤیة حقیقیة، ولا یؤمنون بھا على نحو ما یؤمن ب�ھ جماع�ة أھ�ل ال�سنة، فالأش�اعرة ی�رون بالم )٥(

 أن ینظ�ر – أي الج�ائز العقل�ي –ومن�ھ : (الأج�سام والله من�زه ع�ن ذل�ك، ق�ال اللق�انيأن رؤیة الله تعالى لا في جھة، لأن ذلك لدیھم من ل�وازم : –لما علیھ الرسول وصحابتھ وجماعة السلف 
ًفب��ین أن العق�ل ل�و خل��ي وت�رك م�ع ذات��ھ مج�رد) ُھ�ذا وللمخت�ار ذنی��ا ثبت�ت* ُللم��ؤمنین إذ بج�ائز علق��ت / لك�ن ب��لا كی�ف ولا انح�صار * بالأب�صار  ُ  ع��ن الأحك�ام الوھمی�ة والعادی��ة، ل�م یحك��م اِّ



 ٣٣٨

– كما ف�ي ال�صحیحین –، وقال لثابت بن قیس )ضھا على بعضقط قط، ویزوى بع: َتمتلئ النار حتى یضع الجبار فیھا قدمھ فتقول
 في ھذا المعنى، إلى أن قال كالمستنكر ما اخترع�ھ المتأول�ة م�ن ً طویلاً، وذكر فصلا)"َلقد ضحك الله مما فعلت بضیفك البارحة: (

  : تفسیرات
ة م�ا س�واه، ولا نجح�د م�ا وص�ف ولا فما وصف الله من نفسھ فسماه على لسان رس�ولھ س�میناه كم�ا س�ماه، ولا نتكل�ف من�ھ ص�ف"

ُوما أنكرتھ نفسك ولم تجد ذكر تفسیره في كتاب ربك ولا في حدیث عن نبیك من ذكر صفة رب�ك، ف�لا .. نتكلف معرفة ما لم یصف ْ
ََتكلفن علمھ بعقلك ولا تصفھ بلسانك، واصمت عنھ كما صمت الرب عن�ھ، ف�إن تكلف�ك معرف�ة م�ا ل�م ی�صف م�ن نف�سھ  َ  یعن�ي م�ن –َّ

َص�ف منھ�ا، فكم�ا أعظم�ت ف�ي الاس�تنكار م�ا جح�ده ُ كإنك�ارك م�ا و–بتداع ت�أویلات لا دلی�ل علیھ�ا وم�ا أن�زل الله بھ�ا م�ن س�لطان ا
ُالجاحدون مما وصف من نفسھ، فكذلك أعظم تكلف ما وصف الواصفون مما لم ی   .ھـ بتصرف.إ"صف منھاِ

وك�ذا – ٢٣٦١ إسماعیل بن إب�راھیم أح�د ش�یوخ البخ�اري وم�سلم ت الإمام أبي معمر الھزليَھذا، وقد سبق أن ذكرنا في ھذا قول
من زع�م أن الله لا ی�تكلم، ولا ی�سمع ولا یب�صر، ولا یعج�ب : (سمعت أبا معمر یقول: " قال–٢٨روایة حنبل وھي في الإبطال ص

ألقوه فیھا، بھذا أدی�ن الله  فھو كافر با�، إن رأیتموه على بئر ف–وذكر أشیاء من ھذه الصفات–ولا یضحك ولا یغضب ولا یرضى 
أما قبل ثبوتھا علیھ فمعذور بالجھل، لأن عل�م ذل�ك لا ی�درك بالعق�ل " إنما یكون بعد ثبوت الحجة، ھذا أن ھنالكوقلنا )".. عز وجل

صفات م�ا على حد قول الشافعي وتلك عبارتھ، وكان مما قالھ الشافعي رحمھ الله في معتقده بعد أن ذكر من ال�" ولا بالرویة والفكر
.. ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ال�سمیع الب�صیر: (ونحن نؤمن بھ�ذه ال�صفات، وننف�ي الت�شبیھ عنھ�ا كم�ا نف�ى ذل�ك ع�ن نف�سھ فق�ال: "ذكر

  .ھـ.إ)"١١/ الشورى
الق�ول فیم�ا : "١٤٢٣: ١٣٢ص  ) ف�ي مع�الم ال�دینالتب�صیر( ق�ال ف�ي ،٢وبنحو ما نطق بھ أبو معمر نطق بھ اب�ن جری�ر الطب�ري

لق�ي الله وھ�و : ( وأن�ھ ی�ضحك بق�ول النب�ي .. ، وذل�ك نح�و إخب�اره أن�ھ س�میع ب�صیر، وأن ل�ھ ی�دیناًلصفات خب�رأدرك علمھ من ا
فإن ھذه المع�اني الت�ي وص�فت ونظائرھ�ا : "ُ، ثم قال)الیمین والوجھ والقدم والنزول والإصبع: (ّوعدد من الصفات)".. یضحك إلیھ

ًقتھ بالفكر والرویة، لا نكف�ر بالجھ�ل بھ�ا أح�دمما وصف الله بھ نفسھ ورسولھ، ما لا یثبت حقی  :إل�ى أن ق�ال، " إلا بع�د انتھائھ�ا إلی�ھاُ
فما الصواب من القول في معاني ھذه الصفات التي ذك�رت، وج�اء ببع�ضھا كت�اب الله ع�ز وج�ل ووحی�ھ وج�اء ببع�ضھا : فإن قیل"

َ نعرف من جھ�ة الإثب�ات ونف�ي ال�شبیھ كم�ا نف�ى ذل�ك ع�ن أن نثبت حقائقھا على ما: الصواب من ھذا القول عندنا(: رسول الله، قیل
  .ھـ.إ)"١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شي وھو السمیع البصیر: (نفسھ جل ثناؤه فقال

 وذك�ر أش�یاء –من لم یقر ویؤمن بأن الله یعج�ب وی�ضحك : "٤ ونص عبارتھ،٣١٣الحافظ أبو العباس السراج تنطق بھ كذلك و
یعن�ي ".. ُُیق یستتاب، فإن تاب وإلا ضربت عنقھ، ولا یصلى علیھ ولا یدفن في مق�ابر الم�سلمین فھو زند–أخرى من ھذه الصفات 

إنم�ا یكف�ر بع�د : "لكونھ قد ترك النصوص الصریحة في ذلك ولم یكفھ ذلك حتى كذب بھا وانتھك حرمتھا، ول�ذا عل�ق ال�ذھبي یق�ول
  .ھـ.إ"قال ذلك، ثم إنھ جحده ولم یؤمن بھ علمھ بأن الرسول 

وك�ذا م�ا ).. نزول�ھ تع�الى ومجیئ�ھ وإتیان�ھ: (ان ح�دیثنا ع�ن ص�فاتّ، إب�٣٠٦وفیما سبق ذكره عن ابن سریج فقی�ھ الع�راق تذا، ھ
َلح��افظ الحج�ة أب�ي س��عید عثم�ان ب�ن س��عید  ل–) وم�ا ش�ابھ.. الرض�ا وال�سخط والغ��ضب( إب��ان ح�دیثنا ع�ن ص��فات –س�بق أن س�قناه 

 ف�ي ن�صیحتھ م�ن ٤٣٨ت) الإم�ام الج�ویني( في الإبانة الصغرى، ول�ـ ٣٨٧بطة ت في رده على المریسي، ولابن ٢٨٠الدارمي ت
عقی�دة ( م�ن كتاب�ھ ٤٤٩مجموع الرسائل المنیریة، وللإمام العلامة شیخ الإسلام أبو عثمان إسماعیل بن عبد ال�رحمن ال�صابوني ت

الحج�ة ف�ي بی�ان المحج�ة وش�رح (كتاب�ھ ، م�ن ٥٣٥، والإم�ام الح�افظ أب�و القاس�م التیم�ي الأص�بھاني ت )السلف وأص�حاب الح�دیث
لمع�ة ( م�ن رس�التھ ٦٢٠، واب�ن قدام�ة ت٦٠٠، والإمام الحافظ أبو محمد عب�د الغن�ي ب�ن عب�د الواح�د المقدس�ي ت)عقیدة أھل السنة

 اس�تعجال ال�صواعق: ( ف�ي كتاب�ھ٧٧٤، ومحمد بن الموصلي ت)الرسالة الأكملیة( في ٧٢٨، وشیخ الإسلام ابن تیمیة ت )الاعتقاد

                                                                                                                                            
: عل�ى) الم�شبھة(تجویزھ�ا، و: قاطبة على) أھل السنة(والتصریح بھ تحریر لمحل النزاع بین المختلفین، فإن : "عن سبب التصریح بھذه المسألة) ھدایة المرید(م قال في كتابھ ث.. بامتناعھا

  .ذلكھـ، فأورد بذلك حجة المعتزلة علیھم في .إ"تجویزھا في جھة ومكان، لاعتقادھم لھ الجسمیة وأنھ لا كالأجسام
 بأب�صارھم كم�ا ی�رون القم�ر لیل�ة الب�در م�ن غی�ر إحاط�ة ب�ھ س�بحانھ، وق�د دل�ت اًأن المؤمنین یرون ربھم یوم القیام�ة رؤی�ة ب�صریة حقیقی�ة، یرون�ھ عیان�: بینا عقیدة أھل السنة والجماعة

، وق�د ج�اء تف�سیر )اًتنظ�ر إل�ى ربھ�ا ع�ز وج�ل نظ�ر: (، ق�ال عكرم�ة)٢٣، ٢٢/ القیامة.. إلى ربھا ناظرة. وجوه یومئذ ناضرة: (النصوص على ذلك دلالة صریحة، فمن الكتاب قولھ تعالى
ب�النظر إل�ى الله تع�الى ع�ن جمی�ع ال�صحابة والت�ابعین، وأم�ا الأحادی�ث فق�د ت�واترت ع�ن أكث�ر م�ن ع�شرین م�ن : –) ٢٦/ ی�ونس.. لل�ذین أح�سنوا الح�سنى وزی�ادة: ( في قولھ تع�الى–الزیادة 

، والإجم�اع منعق�د ف�ي ھ�ذه ..)ُّإنك�م س�ترون ربك�م كم�ا ت�رون ھ�ذا القم�ر لیل�ة الب�در،لا ت�ضامون ف�ي رؤیت�ھ: ( من حدیث ج�ابر٦٣٣ ومسلم٥٥٤یما أخرجھ البخاري  فالصحابة منھا قولھ 
/ ١٦ ومجم�وع الفت�اوى ٤٢١: ٤١٥/ ٢لب�یس الجھمی�ة ش�رح أص�ول ال�سنة للالك�ائي وبی�ان ت: (المسألة على النحو الذي انعقدت علیھ قلوب أھل السنة، وقد حكاه كثیر منھم وینظر في ش�أنھ

  ). وغیر ذلك٨٩: ٨٢
 إلا أن�ھ خ�الف الن�صوص ال�صریحة فج�نح إل�ي أنھ�ا رؤی�ة تك�ون ب�لا مقابل�ة ولا جھ�ة كم�ا – اً وشرحاً نظم–وعلیھ فإن اللقاني وإن صح كلامھ في إثبات رؤیة المؤمنین لربھم بالأبصار 

 رأى رب�ھ ف�ي ال�دنیا، وذل�ك ح�ین أثب�ت خ�لاف أھ�ل ال�سنة شاعرة، كما خالف في استدلالھ بذلك، بل خالف نص كلامھ في المتن في تقریره أنھ ِصرح ھو في شرحھ ومن ورائھ جمیع الأ
 مم�ا أجم�ع علی�ھ أئم�ة أھ�ل اًی�ضولا عجب فقد سبق أن خالف وجمیع الأشاعرة علوه تعالى واستوائھ عل عرشھ، وھي مما ت�دل عل�ى رؤیت�ھ تع�الى م�ن جھ�ة وھ�و أ.. وأئمة الإسلام في ذلك

للردیع�ان ) عقیدة الأشاعرة دراسة نقدیة لمنظوم�ة ج�وھرة التوحی�د(وینظر للمزید .. فإلى الله وحده المشتكى وإنا � وإنا إلیھ راجعون.. السنة ومن قبل ذلك مئات النصوص المصرحة بذلك
٣٦٨: ٣٦٢  
   من طریق عبد الله بن أحمد بن حنبل٦٩/ ١١ والحافظ الذھبي في سیر أعلام النبلاء ٣٥ وذلك فیما أخرجھ أبو یعلى في إبطال التأویلات ص)(١

  )مما یشار إلیھ ویعول علیھ: ( والقائل في حقھ أبو یعلى٣١٠ ت(٢)
  .١٥١ص) العلو( والذھبي في ٣٠ص) إبطال التأویل( وقد نقلھ عنھ القاضي أبو یعلى في (٣)
  اًق ذكرھا أیض، وقد سب١٥٦ كما في العلو للذھبي ص(٤)



 ٣٣٩

مع�ارج ( ف�ي ١٣٨٨، وال�شیخ ح�افظ حكم�ي ت )العقی�دة الطحاوی�ة( في شرحھ بعض ما جاء ف�ي ٧٩٢، وابن أبي العز ت)المرسلة
، م�ا یغن�ي ع�ن إع�ادة )١ال�ضحك والف�رح والعج�ب والغی�رة( عن إثبات صفات اًإن فیما سبق أن سقناه لھؤلاء جمیع: أقول).. القبول

  . ھو من الأھمیة بمكان– على اختلاف أزمنتھم –ھنالك ذكره مرة أخرى فلیراجع، فإن ما قالوه 
� ) الضحك والف�رح والعج�ب(؛ یسوقون الإجماع على إثبات ) والبغويالآجري ومعمر بن زیادالكرماني : (ِوأحمد، ومن بعده

  :  تعالى
ٌ وجل سمیع لا ی�شك، ب�صیر لا والله عز: "٢َالإمام أحمد بن حنبل قال: كما نذكر ممن ساق الإجماع على إثبات ما ذكرنا صراحة ُّ َ

ٌیرتاب، عل�یم لا یجھ�ل، ج�واد لا یبخ�ل، حل�یم لا یعج�ل، حف�یظ لا ین�سى، قری�ب لا یغف�ل، ی�تكلم وینظ�ر ویب�سط، وی�ضحك ویف�رح،  َ
ُُُویحب ویكره، ویبغض ویرضى، ویغضب ویسخط، ویرحم ویعفو، ویفقر ویعط�ي ویمن�ع، وین�زل ك�ل لیل�ة إل�ى س�ماء ال�دنیا كی�ف 

ھ�ذه : "، إل�ى آخ�ر م�ا ذك�ره م�ن معتق�ده ال�ذي ك�ان ق�د ب�دأه بقول�ھ).."١١/ ال�شورى.. یس كمثلھ شيء وھو ال�سمیع الب�صیرل(یشاء، 
إل�ى  مذاھب أھل العلم وأصحاب الأثر وأھل السنة، المتمسكین بعروقھا المعروفین بھا المقتدى بھم فیھا من ل�دن أص�حاب النب�ي 

 م�ن ھ�ذه الم�ذاھب أو طع�ن فیھ�ا أو اًھل الحجاز والشام وغیرھم علیھا، فمن خالف ش�یئیومنا ھذا، وأدركت من أدركت من علماء أ
  .، وذكره"عاب قائلھا، فھو مبتدع خارج من الجماعة، زائل عن منھج السنة وسبیل الحق

د وإس�حاق  م�سائلھ المعروف�ة الت�ي نقلھ�ا ع�ن الإم�ام أحم�، قال ف�ي٢٨٠ت محمد حرب بن إسماعیل الكرماني امام العلامة أبالإو
ھذا م�ذھب أئم�ة العل�م وأص�حاب الأث�ر وأھ�ل ال�سنة المع�روفین بھ�ا المقت�دى بھ�م "): بباب القول في المذھ: (وغیرھما في الجامع

 من ھ�ذه الم�ذاھب أو طع�ن فیھ�ا اًفیھا، وأدركت من أدركت من علماء أھل العراق والحجاز والشام وغیرھم علیھا، فمن خالف شیئ
دع خارج ع�ن الجماع�ة زائ�ل ع�ن م�نھج ال�سنة وس�بیل الح�ق، وھ�و م�ذھب أحم�د، وإس�حاق ب�ن إب�راھیم ب�ن أو عاب قائلھا فھو مبت

   ".مخلد، وعبد الله بن الزبیر الحمیدي، وسعید بن منصور، وغیرھم ممن جالسنا وأخذنا عنھم العلم
اط ال�ساعة وأم�ر الب�رزخ والقیام�ة، م�ن أش�ر ذكر الكلام ف�ي الإیم�ان، والق�در، والوعی�د، والإمام�ة، وم�ا أخب�ر ب�ھ الرس�ول ثم 

والله عل�ى .. ل�ة یحمل�ونھَ◌َوھو سبحانھ بائن من خلقھ، لا یخلو من علمھ مك�ان، و� ع�رش، وللع�رش حم": وغیر ذلك، إلى أن قال
حل�یم لا ، ب�صیر لا یرت�اب، عل�یم لا یجھ�ل، ج�واد لا یبخ�ل، ُّكشَُعرشھ عز ذكره وتعالى جده ولا إل�ھ غی�ره، والله تع�الى س�میع لا ی�

یعج��ل، حف��یظ لا ین��سى، یقظ��ان لا ی��سھو، رقی��ب لا یغف��ل، ی��تكلم، وی��سمع، ویب��صر، وینظ��ر، ویق��بض، ویب��سط، ویف��رح، ویح��ب، 
ویكره، ویبغض، ویرضى، ویسخط، ویغضب، ویرحم، ویعفو، ویغفر، ویعط�ي، ویمن�ع، وین�زل ك�ل لیل�ة إل�ى ال�سماء ال�دنیا كی�ف 

  ھـ.إ)"١١/ الشورى ..یع البصیرلیس كمثلھ شيء وھو السم(شاء، وكما شاء، 
ب�اب إثب�ات ال�ضحك : "٧٦ص) الأربع�ین ف�ي دلائ�ل التوحی�د: (قال في كتاب�ھ، ٣٦٠والإمام أبا بكر محمد بن الحسین الآجري ت

الإیم�ان ب�أن الله ع�ز وج�ل ( وتح�ت ب�اب ٢٦٨ص ) ال�شریعة(ف�ي كتاب�ھ كم�ا ق�ال رحم�ھ الله ..  ف�ي ذل�كاً، وذكر حدیث"� عز وجل
أن أھ�ل الح�ق ی�صفون الله بم�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ وبم�ا وص�فھ ب�ھ  – وفقنا الله وإیاكم للرشاد م�ن الق�ول والعم�ل –اعلموا ): "یضحك
؛ ب�ل الت�سلیم )كی�ف؟: (وبما وصفھ بھ الصحابة رضي الله عنھم، وھذا مذھب العلماء ممن اتبع ول�م یبت�دع، ولا یق�ال فی�ھ رسولھ 

".. ُ وعن صحابتھ، ولا ینكر ھذا إلا من لا یحمد حالھ عن�د أھ�ل الح�ق روي عن النبي ، كذالھ والإیمان بأن الله عز وجل یضحك
  : إلى أن قال بعد أن ذكر الأحادیث في ذلك

؛ والذین نقلوا ھذه السنن ھم الذین نقل�وا إلین�ا ال�سنن ف�ي الطھ�ارة، وف�ي ال�صلاة )كیف؟(ھذه السنن كلھا نؤمن بھا ولا نقول فیھا "
ََلحج والجھاد، وسائر الأحكام من الحلال والحرام، فقبلھا العلماء منھم أحسن قبول، ولا ی�روالزكاة والصیام وا  ھ�ذه ال�سنن إلا م�ن ُّدِ

عل�ى فق�د رد م�ن خ�لال كلام�ھ . .وھ�ذا ھ�و" ؛ فاتھموه واح�ذروه)كیف؟: (یذھب مذھب المعتزلة، فمن عارض فیھا أو ردھا او قال
 ،أن نقل�ة ھ�ذه الأخب�ار ھ�م نقل�ة أخب�ار س�ائر الأحك�ام"ذكر ب�دعوى أنھ�ا أخب�ار آح�اد، ف�من أنكر ھذه الصفة، وعلى من رد أحادیثھا 

  .ھـ.إ"عدم قبول البعض یلزم منھ عدم قبول البعض الآخر، فماذا یبقى من الدین بعد ذلك؟بفالطعن 
 بوص�یة م�ن ال�سنة، أحببت أن أوص�ي أص�حابي: "٣، قال٤١٨والإمام العارف با� شیخ الصوفیة أبو منصور معمر بن زیاد ت 

ی�تكلم ویرض��ى .. وأن�ھ ع�ز وج��ل: "، ف�ذكر أش��یاء إل�ى أن ق�ال فیھ��ا"َوأجم�ع م�ا ك��ان علی�ھ أھ�ل الح��دیث وأھ�ل الت�صوف والمعرف��ة
فم�ن ت�أول فھ�و مبت�دع .. ، وینزل كل لیلة إلى س�ماء ال�دنیا كی�ف ی�شاءاًویسخط ویعجب ویضحك، ویتجلى لعباده یوم القیامة ضاحك

ك�ل ذل�ك ب�لا كی�ف .. باع الأثر والحدیث، والإیمان بجمیع ما صح من أحادیث الصفات وما ذكر الله ف�ي الق�رآنوأن السنة ات.. ضال
، إلى آخ�ر م�ا "فھذا مذھب أھل السنة والجماعة والأثر، فمن فارق مذھبھم فقد فارق السنة، ومن اقتدى بھم وافق السنة.. ولا تأویل

ٌثبات حقیقة بلا تمثیل، وتنزیھ عن مماثلة بلا تعطیلإ: وفیھ أن طریقة السلف في الصفات.. ٤قالھ ُ.  
                                                 

  )النزول والإتیان والمجيء( ما ذكرناه للصابوني إثناء حدیثنا عن صفة اًوأیض (١)
   لجامعھا محمد محب الدین أبو زید٢١٣ص) جمھرة عقائد أئمة السلف( كما في روایة الإصطخري عنھ وھي في (٢)
  .١٠٨ابن القیم في اجتماع الجیوش ص و١٧٧ والذھبي في العلو ص٢٤٩/ ١ فیما أورده لھ  الأصبھاني في الحجة )(٣

 ومخت�صره ١١٣ كم�ا ف�ي العل�و ص– وفقی�ھ الع�راق وتلمی�ذ أب�ي حنیف�ة، ق�ال ١٨٩محم�د ب�ن الح�سن ت : وقد س�اق مث�ل ذا الإجم�اع المت�ضمن اتف�اقھم عل�ى إثب�ات ال�ضحك والف�رح والعج�ب (٤)
 یق�صد كم�ا ق�ال – والأحادیث التي جاء بھا الثقات عن رسول الله في ص�فة ال�رب ع�ز وج�ل، م�ن غی�ر تف�سیر اتفق الفقھاء كلھم من المشرق إلى المغرب على الإیمان بالقرآن: "–١٥٩ص

ج مما  من ذلك، فقد خراً ولا وصف ولا تشبیھ، فمن فسر شیئ–تفسیر الجھمیة المعطلة الذین ابتدعوا تفسر الصفات بخلاف ما كان علیھ الصحابة والتابعون من الإثبات : الألباني في تعلیقھ
 :–١٧٣ونقلھ عنھ ال�ذھبي ف�ي العل�و ص–لھ ) الغنیة عن الكلام وأھلھ( في كتابھ ، قال٣٨٨ت الإمام الخطابي صاحب معالم السنن و".. كان علیھ النبي وفارق الجماعة لأنھ وصفھ لا شيء

 ف�ي ٤٠٠الكرج�ي تالح�افظ محم�د ب�ن عل�ي والإم�ام .. "، ونفي الكیفیة والتشبیھ عنھ�اما جاء من الصفات في الكتاب والسنن الصحیحة، فإن مذھب السلف إثباتھا وإجراؤھا على ظاھرھا"



 ٣٤٠

وك�ذلك ك�ل م�ا ج�اء ب�ھ الكت�اب أو ال�سنة م�ن ھ�ذا القبی�ل ف�ي ص�فات الله ": ق�ال، ٥١٠ تأبو محمد الحسین البغوي ال�شافعيوكذا 
 والاس��تواء عل��ى الع��رش، س، والوج��ھ، والع��ین، والی��د، والرج��ل، والإتی��ان، والمج��يء، والن��زول إل��ى ال��سماء ال��دنیا،فَّْال��ن: (تع��الى

فھذه ونظائرھا صفات الله تعالى، ورد بھ�ا ": قال، إلى أن ذكر أدلة ھذه الصفات من القرآن والسنةثم جعل ی )"..والضحك، والفرح
ًالسمع یجب الإیمان بھا، وإمرارھا على ظاھرھا معرضا فیھا عن التأویل، مجتنبا عن التشبیھ، ومعتقدا أن الباري سبحانھ لا ی�ش بھ ُ

.. ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و ال�سمیع الب�صیر(: شيء من صفاتھ صفات الخلق، كما لا تشبھ ذاتھ ذوات الخلق، قال الله س�بحانھ وتع�الى
  ". ، وعلى ھذا مضى سلف الأمة، وعلماء السنة)١١/ الشورى
وبنحوه في مق�الات – ١٣٣ صقولھ في رسالتھ إلى أھل الثغروذلك  الحسن الأشعري يإمام المذھب أبقبل وبعد كل ھؤلاء ومن 

م�ن غی�ر اعت�راض   وأجمعوا على وصف الله تعالى بجمیع ما وصف بھ نفسھ ووصفھ ب�ھ نبی�ھ: "– ٢٩٧: ٢٩٠الإسلامیین ص
  ".فیھ
ً ص�راحة عل�ى بط�لان ك�ل تأوی�ل یخ�رج أی�ات ھ�ذا الإجماع�تقد دلف  م�ن ال�صفات الثابت�ة ل�ھ تع�الى بطری�ق ص�حیح ع�ن ظ�اھر اُ

وى ا تح�ت دع�،ى البعض في تأویل الرضا والسخط ب�الثواب والعق�اب أو الأم�ر والنھ�ي أو النع�یم والع�ذابمعناھا، على نحو ما یر
ص�فة قدیم�ة وأن�ھ لا یرض�ى إلا ع�ن :  على أن الرض�ا م�ن اللهتكما دل..  لتنافي كل ذلك مع الإثبات ؛تنزیھ الله تعالى عن المشابھة

ل من أخبر الله بأنھ قد رضي عنھ فإنھ من أھل الجنة وعلیھ فم�ن رض�ي عن�ھ ٍعبد علم أنھ یوافیھ على موجبات الرضا، وعلى أن ك
 . ١اًلم یسخط علیھ أبد

َعلى أن ھذا الأمر المجمع علیھ على ھذا النحو الذي مر بنا، ھو الحائز على القبول من قبل الصحابة وتابعیھم بإح�سان  ومم�ن .. ِ
 ف�ي –رحم�ھ الله– عب�د العظ�یم المطعن�ي فق�د خل�ص/ د.أ: ب�ھ فأن�صفواتبعھم في ھذا م�ن علمائن�ا المعاص�رین وارت�ضوه وص�رحوا 

ٍبع��د اس��تعراض لم��ا قی��ل بھ��ذا ال��شأن وتتب��ع لآراء اللغ��ویین والنح��اة والأدب��اء والنق��اد – )المج��از ف��ي اللغ��ة والق��رآن(مقدم��ة كتاب��ھ 
زاع فیما أثیر في ق�ضیة وج�ود المج�از ف�ي  إلى القول بأن منشأ الخلاف ومحل الن–ثینِّوالإعجازیین والبلاغیین والمفسرین والمحد

 البحث في أسماء الله وصفاتھ، فقد وردت في القرآن الكریم نصوص یوھم ظاھرھ�ا الم�شابھة ب�الحوادث، مث�ل إثب�ات :ھو "،القرآن
 وال�صورة الید � سبحانھ والوجھ والعین والمعیة والقرب، والمجيء والاستواء، وفي الحدیث الشریف وردت نسبة القدم والإص�بع

:  مماثل�ة، وھ�و قول�ھ تع�الىةَِّ م�ن اعتق�اد الت�شبیھ والتج�سیم وأی�اً عاص�ماًوالنزول والضحك والكف � تعالى، مع أن في القرآن ن�ص
 –في إشـارة منھ إلى وجوب إثبات ما أثبت�ھ الله لنف�سھ وص�ح ع�ن الرس�ول الك�ریم إثبات�ھ ل�ھ . )".١١/ الشورى.. لیس كمثلھ شيء (

  لكون الكلام عن الصفات فرع عن الكلام عن ال�ذات، فكم�ا لا مث�ل ل�ھ ف�ي ذات�ھ لا مث�ل ل�ھ ف�ي –ع الرضا والسخط ومن ذلك بالطب
موجود، ولكن یحظر إعمالھ إذا أدى إلى محظ�ور، "إلى القول بأن المجاز في القرآن  – ٩٣٢/ ٢بنفس المصدر  –صفاتھ، وانتھى 

  ".ً لھ جملة وتفصیلاً، وھذا تقیید للمجاز ولیس إبطالااًوھو التعطیل الذي یلھج بھ منكرو المجاز كثیر
م��ن العلم��اء "أن  إل�ى ٧/ ٢) البی��ان عن�د ال��شھاب الخف��اجي( ف��ي كتاب�ھ  ح�ین ذك��راًفری�د ال��نكلاوي إل��ى ذل�ك أی��ض/ د.أكم�ا خل��ص 

لى وك�ل م�ا أخب�ر ب�ھ ع�ن المعتدلین من یذھب إلى أن المجاز واقع في الق�رآن الك�ریم، إلا أن�ھ یج�ب تنزی�ھ ص�فات الله س�بحانھ وتع�ا
  ".نفسھ، عن القول بوقوع المجاز فیھ، لأن الله تعالى لیس كمثلھ شيء

عل�ى ك�ل ال�صفات الت�ي ورد ذكرھ�ا بح�ق الله تع�الى ودون م�ا اس�تثناء، حم�ل ألا من�اص أم�ام أي من�صف م�ن : الأمر الذي یؤكد
ت�شبیھ ولا إخ�راج لھم�ا ع�ن الحقیق�ة، ذل�ك أن�ھ ل�یس ثم�ة ظاھرھما وعلى النحو اللائق بھ جل وعلا من غی�ر تأوی�ل ولا تكیی�ف ولا 

 العك��س ھ��و –وكم��ا رأین�ا ون��رى–، ب��ل ع�ن ظ��اھر معناھ��ا إل�ى المج��ازذه ال��صفات قرین�ة لغوی��ة ولا عقلی��ة ولا ش�رعیة ت��صرف ھ��
نحو قولھ علی�ھ  إلى الله تعالى في اًالصحیح، فكلھا تحیل صرف ظاھره عن معانیھا الحقیقة، وبخاصة مع إضافة ھذه الصفات أحیان

) یعج�ب رب�ك م�ن ال�شاب ل�یس ل�ھ ص�بوة: (، وصحة الإسناد ف�ي نح�و قول�ھ)رضا الله من رضا الوالد وسخطھ من سخطھ: (السلام
ّبع��ض  م��ا نق��ل ع��نھم م��ن ع��صر الروای��ة، والق��رون المف��ضلة ف��ي ص��فة وإجماع��اتھم وك��لام الأئم��ة ھ��و ھ��ذا ث��م إن . .)ی��ضحك الله(

فھ�ل نح�ن أفھ�م م�نھم ف�ي ھ�ذا الب�اب م�ن التوحی�د حت�ى ن�ؤثر التأوی�ل .. نف ف�ي كت�ب العقائ�دّعام�ة م�ن ص�ك�لام و.. الضحك خاص�ة
ُُوالتحریف على أقوالھم ونخرج عما أجمعوا علیھ؟؛ وأین رجالات الأزھر من كل ذلك؟ َ.  

  
  

  المبحث الثالث
   السنةمناقشات موضوعیة حول بطلان تأویلات الأشاعرة ومخالفتھم لما علیھ سلف الأمة وأئمة أھل

وم�ا ش�ابھھا م�ن .. العج�ب والف�رح وال�ضحك(ُمن المناسب بعد أن عرضنا قبل لكثیر من تأویلات الأشاعرة في صرف صفات و
عن ظاھرھا، وعرضنا عل�ى إث�ر ذل�ك ك�لام أئم�ة ال�سنة ف�ي دح�ض ھ�ذه الت�أویلات ) إلخ.. الرضا والغضب والمحبة والسخط: نحو

ن الصفات الخبریة والفعلی�ة عل�ى ظاھرھ�ا، وألا ت�أول طالم�ا لا توج�د قرین�ة ت�صرف حمل ھذه الصفات ونظیراتھا مُووجوب أن ت

                                                                                                                                            
 ٢٨٤/ ١٨ كم�ا ف�ي ال�سیر –  ق�ال،٤٦٣ تالحافظ أبو بكر الخطیبو.. ٢١٤/ ١٦، كذا في سیر أعلام النبلاء "كل صفة وصف الله بھا نفسھ أو وصفھ بھا رسولھ فلیست صفة مجاز: "قولھ

  .ھـ.إ"ما روي منھا في السنن والصحاح، فمذھب السلف إثباتھا وإجراؤھا على ظواھرھا ونفي الكیفیة والتشبیھ عنھاإن أما الكلام في الصفات، ف: "– ٢٧٢ ومختصره ١٨٥والعلو 
  ).٥٧٥الصارم المسلول ص ( كذا أفاده ابن تیمیة في كتابھ (١)
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م�ن المناس�ب .. ألفاظ ھذه الصفات عن ظاھرھا، بل إن كل القرائن اللغویة والنقلیة والعقلی�ة عل�ى حملھ�ا عل�ى حقیقتھ�ا دون المج�از
 م�ا – ناھی�ك ع�ن أدل�ة الق�رآن وال�سنة والإجم�اع –نط�ق بعد كل ھذا، أن نناقش بموضوعیة تلك التأویلات لندحض بأدلة العقل والم

، وم�ن ذاھ�ب إل�ى تف�ویض معانیھ�ا اً ومج�سمً ومم�ثلااًاشتجر فیھ القوم، فمن مؤول لھا بعد تعطیلھا، ومن باحث عن كیفیاتھ�ا م�شبھ
عل�ى ح�د ق�ول الح�افظ ) وفص�ال�صفة تابع�ة للمو( بدیھ�ة أن – لرد كل ذلك –مع الوضع في الاعتبار .. المعلومة في لغة التخاطب

 وھ�و اً فیما یمثل أصولیة لدى جماعة أھل السنة، إذ السؤال عن كیفیاتھا وما یتبع ذلك مما ظن�وه تنزیھ�١٥٦ص) العلو(الذھبي في 
الن�زول والك�لام وال�سمع والب�صر والعل�م (ٌّي، لأنھ إنما یكون السؤال عن كلمة غریبة في اللغة، وإلا ف�ـ عَ: "في حقیقة الأمر تعطیل

الف�رح والعج�ب وال�ضحك والرض�ا والغ�ضب ( وكذا كل ما سوى ذلك من سائر ص�فاتھ س�بحانھ الفعلی�ة والخبری�ة ك�ـ –) والاستواء
ألف�اظ جلی�ة واض�حة لل�سامع، ف�إذا ات�صف بھ�ا م�ن ل�یس كمثل�ھ ش�يء، فال�صفة : –إلى آخر ذل�ك ) والحب والكره والبغض والسخط

  :ولا أدل على بطلان التأویلات التي ارتضاھا الأشاعرة، من.. ھـ.إ"رتابعة للموصوف، وكیفیة ذلك مجھولة عند البش
َتخبط ابن فورك وتناقضاتھ وترھاتھ   :  وقد تبعھ فیھا كثیرون.. ُ

 ب�ل وحت�ى م�ا اخترع�وه م�ن ت�أویلات، :لونو تخبط القائلین بھا، وعدم وجود قاعدة ثابت�ة مط�ردة ی�سیر علیھ�ا أولئ�ك المت�أ-)أ
 لا یلتزم�ون بم�ا ألزم�وا ب�ھ أنف�سھم وم�ا ذك�روه م�ن تی�ك القواع�د عل�ى – إن ك�ان ثم�ة قواع�د –ھ من قواعد تراھم فیما تواطئوا علی

م�ون أھ�واءھم فیم�ا لا عل�م لھ�م ب�ھ، ِّكحَُُ یعملون عقولھم فیما جنحوا إلی�ھ، وی– ولا یزالون –الافتراض، فھم على مدار تاریخ الأمة 
 على م�ا یج�ب أن ین�زه الله اًمما أخبر بھ عباده لیتعرفوا علیھ بھ، ویجعلون ما للبشر مقیاسویتكلمون بترھاتھم فیما استأثر الله بعلمھ 

  .عنھ، بل ویناقضون أنفسھم فیثبتون الشيء وینفونھ في آن واحد
وم�ا ھ�و بالم�شكل ولا ) م�شكل الح�دیث وبیان�ھ(، فیم�ا أطل�ق علی�ھ ٤٠٦أب�و بك�ر ب�ن ف�ورك ت: فھا ھو إمامھم وعلم أعلام أئمتھم

إن الله ی�ضحك إل�ى رجل�ین یقت�ل : ( بع�د أن ذك�ر أن قول�ھ علی�ھ ال�سلام– من الكت�اب الم�ذكور ١٤٩غامض حتى یبینھ، یقول ص بال
ُ ث��م یت��وب الله عل��ى قاتل��ھ فی��سلم فیقات��ل ف��ي س��بیل الله حت��ى ،أح��دھما الآخ��ر كلاھم��ا ی��دخل الجن��ة؛ یقات��ل ھ��ذا ف��ي س��بیل الله فیست��شھد

 –) مشترك المعنى في اللغة ویختلف أحكامھ باختلاف من یضاف إلیھ ویوص�ف ب�ھ): (الضحك(، وبعد أن أوضح أن لفظ )یستشھد
ُیبدي عز وجل م�ن ف�ضلھ ونعم�ھ وتوفیق�ھ لھ�ذین ال�رجلین : (، أي)یضحك الله(فعلى ھذا؛ معنى الخبر في قولھ علیھ السلام : "یقول

ُُویبین من ثوابھما ویظھر من كرامتھ ل.. المقتولین في سبیل الله ُ  صرف – من دون شك – وفي ھذا ..ما ورد ذكره في الحدیث" ھماِ
 المعن��ى ف��ي اللغ��ة ویختل��ف أحكام��ھ ُشتركمُ��): (ال��ضحك(لف��ظ " لل��صفة ع��ن ظاھرھ��ا، یتن��اقض م��ع م��ا س��بق أن ذكرن��اه ل��ھ م��ن أن 

 –تطبیقھ�ا، وأوض�ح ح�سن ُن یأل ال�سنة دون ھ�، فھلا أجرى القاعدة التي استلبھا من جماعة أ"باختلاف من یضاف إلیھ ویصف بھ
  .ن ذكرناه للحافظ الذھبيأ ما سبق –بدل ما تأولھ 

ِ وفي كلامھ عن حدیث علي السالف الذكر والذي فیھ قول�ھ وق�د أت�–ثم إنك ترى ابن فورك  ُ س�بحانك ظلم�ت : (ي ل�ھ بداب�ة یركبھ�اٍّ
ی�ا رس�ول : عل كما فعل�ت ث�م ض�حك، فقل�ترأیت رسول الله ف: "، ثم ضحك، فلما سئل قال)نفسي فاغفر لي لا یغفر الذنوب إلا أنت

عل�م : رب اغف�ر ل�ي ذن�وبي إن�ھ لا یغف�ر ال�ذنوب إلا أن�ت، یق�ول: ربك ی�ضحك إل�ى عب�ده إذا ق�ال: (الله من أي شيء ضحكت؟؛ قال
): الم�شكل( یفع�ل ال�شيء ذات�ھ فیق�ول ف�ي ال�صفحة التالی�ة م�ن كتاب�ھ –" فضحكت لضحك رب�ي).. عبدي أنھ لا یغفر الذنوب غیري

أظھ�رت أن�ا ع�ن أس�ناني بف�تح فم�ي لإظھ�ار رب�ي : (، معن�اه)ض�حكت ل�ضحك رب�ي: (ذلك معنى ما روي في قولھ علیھ السلاموك"
  : اً، یقول ابن فورك مستطرد)"سبحانھ فضلھ وكرمھ لمن قال ھذا القول

 ظھ�ور المكت�وم م�ن :تك�شیر الأس�نان وف�تح الف�م، ومنھ�ا: وإذا كان الضحك مما استعمل في اللغة على وج�وه مخ�صوصة، منھ�ا"
 ًالأمور وبروز المستور من الفعل، وكان یستحیل وصف الله بالجوارح والعینین لحلول الحوادث في ذلك، وجب أن یك�ون محم�ولا

ل ف�ي ص�فة ض�حكھ تع�الى، وك�رر التأوی�ل َّ، ف�أو)"الإبانة عن فضلھ والإظھار لنعمھ: (على ما یصح ویجوز في وصفھ، وذلك ھو
  .مثل وعطلمرتین بعد أن شبھ و

ُألا كان من الأجدر والأولى والأعلم والأسلم والأضبط لكلامھ ھو؛ أن یجري الأمر عل�ى م�ا ق�ال وس�بق أن ذكرن�اه ل�ھ : والسؤال
، فی�ستغني بكلام�ھ )"مشترك المعنى في اللغة، ویختلف أحكام�ھ ب�اختلاف م�ن ی�ضاف إلی�ھ ویوص�ف ب�ھ): (الضحك(أن لفظ : "من

و أھ الكلم عن مواضعھ، وإخراجھ نصوص ال�وحي ع�ن ظاھرھ�ا وحقیقتھ�ا ب�لا م�ستند م�ن لغ�ة أو عق�ل ھذا عما لجأ إلیھ من تحریف
نقل، ویكون بذلك قد وافق أھل السنة والجماعة في إثبات الصفة، وخالف فرق الضلال من الجھمیة والمعطلة والمعتزل�ة وم�ن ل�ف 

  !.لفھم من الأشاعرة؟
ى مثلھ في سائر النصوص ال�وارد فیھ�ا ص�فة ض�حكھ تع�الى، وأوج�ب ص�رفھا ع�ن  بدل أن یفعل ذلك؛ جنح إل– للأسف –ولكنھ 

) اًل�ن نع�دم م�ن رب ی�ضحك خی�ر(ی�ن زَِ ب�لا قرین�ة ت�ذكر، ف�أول خب�ر أب�ي رھ�احقیقتھا بعد أن عطلھا وتأولھ�ا وص�رفھا ع�ن ظاھر
إش�ارة إل�ى وص�ف الله بالق�درة عل�ى  وھ�ذا من�ھ : "، فق�ال اب�ن ف�ورك)یضحك ربنا من قنوط عب�اده: ( عن قولھ علیھ السلاماًجواب

ِیب�دي م�ن ف�ضلھ ویظھ�ر م�"، وأن الغرض من�ھ أن "فضل النعم وكشف الكرب والستار عن الخفیات ، " م�ا یب�دي ال�ضاحك،ھِن�َنِن مُ
دون ، ك�ذا "شر  بینھ تعالى وبین الأصنام التي لا یرجى منھا خیر ولاً◌اقَرَْف"عي أن ذلك جاء ّفوقع في التشبیھ، وجعل یتكلف وید

 كم�ا فع�ل ال�شيء ذات�ھ ووق�ع فیم�ا وق�ع فی�ھ ..ح فی�ھ بال�صفة، وب�ین م�ا م�ال ھ�و إلی�ھرَّما أدن�ى ملاب�سة ب�ین م�ا قی�ل فی�ھ الك�لام وص�
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، وھكذا جع�ل ینتھ�ك حرم�ات جمی�ع م�ا ج�اء ف�ي ذك�ر ص�فات الخب�ر والفع�ل م�ن الآي ٥٠١، ٥٠٠، ٤٩٠، ٤٤٤، ٤٤٣بصفحات 
  .ة الضحك، وقد تأثر بھ في كل ذلك كثیرون ممن تبعوه من الأشاعرةوالحدیث على نحو ما فعل ھنا في تناول صف

  :كونھ ھو الآخر من لوازم المخلوقین.. ھم من نفي ما نفوه ما لزمھم فیما أثبتوهُلزمَأنھ ی) ب
  وبعد ذكره لبعض أحادیث ھذه الصفة التي منھ�ا قول�ھ٥٠٧، ففي ص)الغضب(وھذا نلحظھ بشدة عند تناول ابن فورك لأحادیث 

 ) :اش�تد غ�ضب الله عل�ى ق�وم ق�سموا البی�ضة : (، وقول�ھ٢)من لا یسأل الله یغضب علی�ھ: (، وقولھ١)إن الله یبغض الفاحش البذئ
 بق�وم ل�یس م�نھم، ی�شركھم ف�ي اً الله على ام�رأة ألحق�ت ول�دُ غضبَّاشتد: (، وقولھ٣)على رأس نبیھم وھو یدعوھم إلى الله عز وجل

  :  ابن فوركلیقو.. إلى آخر ذلك).. اًاشتد غضب الله على من كذب علي متعمد: (، وقولھ)أموالھم ویطلع على عوراتھم
 م�ا یبدی�ھ م�ن :، الم�راد ب�ھ)اش�تد غ�ضبھ: (وأم�ا قول�ھ).. إرادة العقوبة لأھلھا: (أما وصفھ بالغضب، فقد ورد بھ الكتاب، ومعناه"

د إل�ى الأفع�ال ی�لا یج�وز وص�فھ بالتزای�د، وإنم�ا یرج�ع التزام�ا م�ا ھ�و ص�فة ال�ذات، ف�أزی�ادة العقوب�ة عل�ى بع�ضھم دون ال�بعض، ف
 عندما ٥٠٣، و ص)التجلي( إبان كلامھ عن ٢٧٣وكذلك فعل ص .. سبق الغضب بالإرادة ، فأول في كل ما"الصادرة عن الإرادة

 ٥٠٩و ص).. لرض�اا: (وأرجعھم�ا إل�ى معن�ى) الف�رح(و) العجب(ّ عندما أول ٥٠٣، ٣٤٨، ٢٠٣، و ص)الإرادة(بـ ) الفرح(ل ّأو
ولا ن�دري . . وھكذا فعل في جمیع صفاتھ تعالى الخبریة والفعلی�ة،والبغض بالكراھیة،  والسخط بالغضب،ّعندما أول الصبر بالحلم

  !.ما یكون التحریف في النصوص وانتھاك حرماتھا، إن لم یكن ھذا على رأسھ؟
یة ومن نھ�ج نھجھ�م م�ن الأش�اعرة وغی�رھم، ل�م ی�ستفیدوا بت�أویلھم ِّن ذكرنا في رد ذلك، أن من لجأ إلى ذلك من الجھمأوقد سبق 

، بل كان ما جنح�وا إلی�ھ لازم لھ�م فیم�ا ف�روا إلی�ھ كلزوم�ھ فیم�ا ف�روا اًإلا تعطیل حقائق النصوص، ولم یتخلصوا مما ظنوه محذور
، ث�م )ز والح�صرُّالتحی�( م�ن اًف�رار) اءالعل�و والفوقی�ة والاس�تو( كحال الذین تأولوا نصوص اًمنھ، بل قد ینفون ما ھو أعظم محذور

ھ�و ف�ي ك�ل مك�ان بذات�ھ، فنزھ�وه ع�ن اس�توائھ عل�ى عرش�ھ ومباینت�ھ لخلق�ھ؛ وجعل�وه ف�ي أج�واف البی�وت والآب�ار والأوان�ي : قالوا
ح�ض، ول�یس ل�یس وراء الع�الم ولا ف�وق الع�رش إلا الع�دم الم: َ عن ذكرھا؛ ولما علم الجھمیة فساد ذلك ق�الوابَُرغُوالأماكن التي ی

ّھناك رب یعبد ولا إلھ یصل ًى لھ ویسجد، ولا ھو أیضُُ   . في العالم، فجعلوا نسبتھ إلى العرش كنسبتھ إلى أخس مكاناُ
، )الرض�ا(أو ) الإرادة(ونحوھم�ا ب�ـ ) التجل�ي(و) الف�رح: (ومثلھ) الغضب(و) الرضا(و) الرحمة(و) المحبة: (وأنھم عندما تأولوا

ٌ ص��فتان قائمت��ان بالموص��وف وع��رض م��ن اًأی��ض) الإرادة والرض��ا(  ل��زمكم ف��ي ھ��ذه ال��صفات، ف��إن یل��زمكم فیھم��ا م��ا: قی��ل لھ��م َ َ
نف�سھ یق�ع ) ال�ذات( قد فروا من صفة إلى صفة، ب�ل إن لف�ظ – اً بما زعموه تنزیھ–أعراضھما یوصف بھما الخالق والمخلوق، فھم 

ًة والغلبة، ولا یعقل ھذا إلا جسمیقع على من اتصف بالقو) القاھر(على القدیم والمحدث، وكذا لفظ  ھ العقل غیر ج�سم، ل�م َ، فإن أثبتاُ
الن�صوص الت�ي ج�اءت : فھلا أقر أولئك المتأولون لما ذكرنا م�ن ال�صفات.. یعجز عن إثبات غیره من الذات أو الصفات لغیر جسم

، ك�ذا دون م�ا انتق�اص اًعق�ل وال�شرع مع�بحقھا لذاتھ سبحانھ عل�ى م�ا ھ�ي علی�ھ ول�م ینتھك�وا حرماتھ�ا، ك�ون ھ�ذا ھ�و ال�ذي یقبل�ھ ال
  .لسلطان العقل ولا انتھاك لحرمة الشرع؟

ه الله تع�الى ع�ن الأع�راض والأبع�اض والح�دود ِّن�زُنح�ن ن: كم�ا س�بق وأن ذكرن�ا أن الملاح�دة متبع�ي الجھمی�ة والمعطل�ة یقول�ون
َھ�ون الله عم�ا یفھ�م م�ن ّفاظ فیت�وھم منھ�ا أنھ�م ینزفیسمع المخدوع ھذه الأل.. والجھات وحلول الحوادث التي ھي من لوازم الجسمیة ُ

معانیھا عند الإطلاق والنق�ائص، ف�لا ی�شك أنھ�م یمجدون�ھ ویعظمون�ھ، ویك�شف الناق�د الب�صیر م�ا تح�ت ھ�ذه الألف�اظ، فی�رى تحتھ�ا 
سمعھ وب�صره جح�د ص�فاتھ ك�: فتن�زیھھم ع�ن الأع�راض ھ�و ل�دیھم.. الإلحاد وتكذیب الرسل وتعطیل الرب عما یستحقھ م�ن كمال�ھ

 ل�ھ، وھ�و اً وكان�ت ھ�ذه أعراض�اً بھا لكان ج�سماًوحیاتھ وعلمھ وكمالھ وإرادتھ، فإن ھذه أعراض لا تقوم إلا بجسم، فلو كان متصف
الغای��ة والحكم��ة الت��ي لأجلھ��ا یخل��ق ویفع��ل، وی��أمر وینھ��ى، ویثی��ب ویعاق��ب، وھ��ي : وأم��ا الأغ��راض فھ��ي.. من��زه ع��ن الأع��راض 
وأم�ا الأبع�اض فم�رادھم بتنزیھ�ھ ..  ینزھون�ھ عنھ�اً وعل�لااًلوبة لھ من أمره ونھیھ وفعلھ، فی�سمونھا أغراض�الغایات المحمودة المط

وأم�ا .. أنھ لیس لھ وجھ ولا یدان ولا یمسك السموات على إص�بع، ف�إن ھ�ذا وم�ا ك�ان عل�ى ش�اكلتھ أبع�اض والله من�زه عنھ�ا : عنھا
ف�وق ال�سموات رب ولا عل�ى الع�رش إل�ھ، ولا ین�زل من�ھ ش�يء ولا ی�صعد إلی�ھ أن�ھ ل�یس : الحدود والجھات فمرادھم بتنزیھھ عنھ�ا

َشيء ولا تعرج الروح والملائكة إلیھ ولا رف  إلی�ھ، إذ ل�و ك�ان ك�ذلك لل�زم إثب�ات الح�دود ُ المسیح إلیھ ولا ع�رج برس�ولھ محم�د عََ
 بقدرت�ھ وم�شیئتھ، ولا ین�زل ك�ل لیل�ة إل�ى س�ماء أن�ھ لا ی�تكلم: وأما حل�ول الح�وادث فیری�دون ب�ھ.. والجھات لھ، وھو منزه عن ذلك

، ولا یرضى بعد أن كان غضبان، ولا یقوم بھ فعل البت�ة، ولا اًالدنیا، ولا یأتي یوم القیامة ولا یجيء ولا یغضب بعد أن كان راضی
  استوى على العرش بعد أن لم یكن مستویا

یع تلك الصفات بحجة أنھا من لوازم المخلوقات، ویبدي إعجاب�ھ أن ابن فورك في كل ما ذكرناه لھ یحیل جم: والغریب في الأمر
:  عن�دما نق�ل عن�ھ قول�ھ٤٤١ مم�ا قال�ھ كم�ا فع�ل صاً، ب�ل وی�سوق بع�ض٣٩٢في الوقت ذاتھ ب�ابن خزیم�ة ف�ي إثباتھ�ا كم�ا فع�ل ص

 أعلمن�ا نبین�ا، ون�سكت إن�ا ن�ؤمن بأن�ھ ی�ضحك كم�ا: "، وقولھ"ضحك ربنا لا یشبھ ضحك المخلوقین كما أن كلامھ لا یشبھ كلامھم"
 أنھ بما أول وعطل وحرف یسیر على س�نن الع�رب اًوالأغرب أنھ یدعي أحیان".. عن صفة ضحكھ إذ استأثر بذلك ولم یطلعنا علبھ

                                                 
   أخرجھ أحمد من حدیث أسامة)(١

  ).من لم یدع الله یغضب علیھ: (لكن بلفظ) ٢٦٥٤(في الصحیحة  وأورده الألباني ٣٣٧٣سنن الترمذي  (٢)
  ١٧٩٣، ومسلم ٣٨٤٥الحدیث وبنحوه أخرجھ البخاري  )٣(



 ٣٤٣

 ٤٤٧ل الكت�اب وف�ي صوّأف�ي فع�ل ذل�ك كم�ا ) ٥٩/ الن�ساء.. فإن تن�ازعتم ف�ردوه إل�ى الله ورس�ولھ: ( ووفق ما أمر الله بھ في قولھ
  .منھ

  :فھلا اقتدى بھ من تأثروا بھ أو أثر ھو فیھم..  فورك یعلن تراجعھ عن كل ما أسسھ وقال بھ في باب تأویل الصفاتابن
ن أعل��ن انتھاض��تھ ف��ي الإنك��ار عل��ى مت��أخري أعل��ى أن ك��ل م��ا ذكرن��اه لاب��ن ف��ورك ق��د ترك��ھ إل��ى غی��ر رجع��ة، وت��اب عن��ھ بع��د 

، وكن�ا ق�د )الاعتقاد الق�ادري(مة، واجتماعھ وعلماء زمانھ على ما عرف بـ الأشاعرة ورجوعھ لما تراجع إلیھ الأشعري وسلف الأ
: ، وذكرنا ھنال�ك فیم�ا ذكرن�ا)أئمة الخلف یتراجعون إلى ما تراجع إلیھ..  على خطا الأشعرياًسیر: (أفضنا في تفاصیل ذلك بكتابنا

/ ١٦ ومجم�وع الفت�اوى ٣٩/ ٥ ف�ي دق�ائق التف�سیر الدین، وق�ال فیم�ا نقل�ھ عن�ھ اب�ن تیمی�ة أن ابن فورك بعد أوبتھ صنف في أصول
ِفإن سألت الجھمیة فقالت: "–٩١، ٩٠ إنھ تعالى في السماء، كما أخبر في التنزیل عن نفسھ بذلك فقال ع�ز م�ن : أین ھو؟، فجوابنا: َ
وأن�ك ل�و س�ألت ص�غیرھم .. وإشارة المسلمین بأیدیھم عند الدعاء ف�ي رفعھ�ا إلی�ھ.. }١٧، ١٦/ الملك.. أأمنتم من في السماء{: قائل

ُس�أل الجاری�ة الت�ي عرض�ت للعت�ق،   لأن النبي} أین{إنھ في السماء، ولم ینكروا لفظ السؤال بـ : أین الله؟، لقالوا: وكبیرھم فقلت
م بإیمانھ�ا  لم�ا حك�اً منك�رً، ولو كان ذل�ك ق�ولا}اعتقھا فإنھا مؤمنة{:  ، مشیرة بھا، فقال }في السماء{: ، فقالت}أین الله؟{: فقال

، )أي فوقھ�ا} ٢/ التوب�ة.. فسیحوا في الأرض{: بمعنى فوق، قال الله تعالى} في{ولأنكره علیھا، ومعنى ذلك أنھ فوق السماء لأن 
ى، ھ�و الع�الم ال�ذي ل�ھ العل�م والق�ادر َل�ُسؤال عن صفة وھو ذو ال�صفات الع} كیف{:  كیف ھو؟، قلنا– الجھمیة –ْوإن سألت : (قال

: – یعن�ي اب�ن تیمی�ة –، قل�ت ) ولا یشبھھ شيءاً بھذه الصفات لا یشبھ شیئاًرة والحي الذي لھ الحیاة، الذي لم یزل منفردالذي لھ القد
  .، إلى آخر ما جاء عن ابن فورك في أمر تراجعھ عما كان علیھ١)"فھذا الكلام ھو موافق لما ذكره الأشعري في كتاب الإبانة(

ْ على تأویلاتھ، وحصلت عل�ى اًرد) إبطال التأویلات لأخبار الصفات: ( ألف كتابھ٤٥٨على ت كما ذكرنا ھنالك أن القاضي أبو ی
َأن ی�شھر م�ا ع�رف ب�ـ ) الق�ائم ب�ا� اب�ن الق�ادر ب�ا�(إثر ذلك فتنة، عندھا أمر الخلیفة العباس�ي  ُ، وأن یق�رأ عل�ى )الاعتق�اد الق�ادري(ُ

ا فیھ وأنھ المعتقد الصحیح، وكان ابن ف�ورك ض�من م�ن أذع�ن ل�ھ وأق�ر بم�ا فی�ھ، الأمة بعد أن أخذ توقیعات العلماء على الإقرار بم
وأن أئمة العلم ت�وافروا عل�ى ذك�ر ".. لا اعتقاد لنا إلا ما اشتمل علیھ ھذا الاعتقاد: "وقال عبارتھ التي ساقھا لھ ابن الجوزي وغیره

  : نھمتراجع ابن فورك إلى ما كان علیھ الأشعري وسلف الأمة، وقد ذكرنا م
.. َ إب�ان ذك�ره عقوب�ات الأئم�ة لأھ�ل الب�دع٦٣٦/ ١) ش�رح أص�ول اعتق�اد أھ�ل ال�سنة والجماع�ة(الحافظ أبو القاسم اللالكائي ف�ي 

 وشیخ الإسلام أبو إسماعیل عبد الله ب�ن محم�د الأن�صاري .. أثناء حدیثھ عن ابن فورك٥٧٥ص ) الأسماء والصفات(والبیھقي في 
/ ١٥ وابن الجوزي في المنتظم ..٢١١، ٢/٢١٠ وابن أبي یعلى في طبقات الحنابلة ..٤٣٠/ ٤) م وأھلھذم الكلا(الھروي في كتابھ 

 وال�ذھبي ..٤٦٠ھ�ـ، وأح�داث٤٣٣ح�داث أ في حكایة ما جرى ف�ي ١٠٦، ١٠٥/ ١٦ھـ، و ٤٣٣ حكایة عما جرى في أحداث ٢٧٩
ي نق��ل عب��ارة اللالك��ائي ف��ي اس��تتابة الخلیف��ة الق��ادر ب��ا�  ال��ذ٦/ ١٢ والح��افظ اب��ن كثی��ر ف��ي البدای��ة والنھای��ة ..١٧٣ص) العل��و(ف��ي 

، ٤٦٠أح�داث إل�ى  ٩٦/ ١٢ وبنح�وه ف�ي – ٤٢٠ إلى أح�داث ٢٠/ ١٢ حتى طفق یشیر بنفس المصدر ؛أصحاب المقالات المخالفة
.. ج�ع اب�ن ف�وركوم�ا ك�ان م�ن أم�ر ترا) الاعتق�اد الق�ادري(وما جرى من نصرة اب�ن س�بكتكین لل�سنة والتأكی�د عل�ى الأخ�ذ بم�ا ف�ي 

  .فلیراجع تفاصیل كل ذلك فإنھ من الأھمیة بمكان
 أن یعید أئمة محسوبون على أھل السنة من أمثال البیھقي واب�ن حج�ر فتن�ة تأوی�ل ص�فات الله؛ بع�د أن ح�سمت عل�ى ی�د ٌغریب

  :من سبقوھم
 ف�ورك ویب�دأ م�ن حی�ث انتھ�ى؛ لك�ن وقد كان من المفترض على كل محسوب على أئمة أھل السنة أن یأخذ العبرة مما وق�ع لاب�ن

:  قول��ھ٥٧٥ص ) الأس��ماء وال��صفات( ونق��ل عن��ھ ف��ي –أكث��رھم وعل��ى رأس��ھم البیھق��ي ال��ذي اعت��رف ب��صحة م��ا علی��ھ اب��ن ف��ورك 
 طف�ق یب�دأ م�ن حی�ث ب�دأ، –)" م�ن ف�وق ال�سماء(أي ): ١٧، ١٦/ المل�ك.. أأمنتم من في ال�سماء(علا، وقولھ في : بمعنى) استوى"(

  .بما آل إلیھ أمر ابن فورك ومن قبلھ الأشعري، ومعرفتھ كذلك بما كان علیھ ابن خزیمة وغیره من المثبتینرغم معرفتھ 
عل�ى ب�ن عب�د :  وق�د تتبعھ�ا–ھ�ا دّرََوكذا فعل ابن حجر للأسف، وكان م�ن تأویلات�ھ الباطل�ة الت�ي تبناھ�ا أو نقلھ�ا ع�ن غی�ره ول�م ی

، وذل�ك ف�ي )الرضا والقب�ول: (بـ) الضحك(تأویلھ صفة : –) فات العقدیة في فتح الباريالتنبیھ على المخال: ( الشبل في كتابھزالعزی
 ٥٠١/ ٨ف�ي الف�تح – على الرغم من أنھ مسبوق بالإمام البخاري الذي اعترف ابن حج�ر نف�سھ ٤٥٢/ ١١، ٥٠١/ ٨، ٤٨/ ٦الفتح 

/ ١١ف�ي الف�تح  كم�ا فع�ل) إرادة ال�شر(ب�ـ ) ل�سخطا(وتأویل�ھ ص�فة .. ُّ بعدم ص�حة م�ا ادع�ي علی�ھ م�ن تأویل�ھ لھ�ا–)٤٨٨٩الحدیث (
/ ١٣، ٥/ ٨كم�ا فع�ل ف�ي الف�تح ) الإنع�ام وإرادة النف�ع وإی�صال الث�واب للط�ائعین وت�رك عق�ابھم(بـ ) الرحمة(وتأویلھ صفة .. ٤١١
عقوب�ة والانتق�ام ال(ب�ـ ) الغ�ضب(وتأویل�ھ .. ٤١١/ ١١كم�ا فع�ل ف�ي الف�تح ) إرادة الخی�ر(ب�ـ ) الرض�ا(وتأویلھ .. ٤٥٠، ٤٤٤، ٣٧١

، ٤٤٩/ ١١، ١٧٩/ ٧، ٣٣٧/ ٦، كم�ا فع�ل ذل�ك ف�ي الف��تح )العق�اب إل�ى م�ن یق�ع علی�ھ الغ�ضب وإرادة إی�صال ال�شر أو الع�ذاب أو
كم�ا ) الرض�ا(ب�ـ ) ُالعج�ب(وتأویل�ھ ص�فة .. ١٠٩/ ١١كما فعل في الفتح ) الإحسان(بـ ) الفرح(وتأویلھ صفة .. ٤٥٠/ ١١٣، ٥٧١

/ ١١، ٧٣/ ١٠كم�ا فع�ل ف�ي الف�تح ) إرادة الخی�ر والتك�ریم والإثاب�ة(ب�ـ ) المحب�ة(وتأویلھ ص�فة .. ٥٠١/ ٨ ،١٦٨/ ٦فعل في الفتح 
. .٣٦٥/ ١١بما ھو ضد المحبة من المع�اني كم�ا فع�ل ف�ي الف�تح ) الكراھیة(وتأویلھ صفة .. ٤٧٠، ٣٧٠/ ١٣، ٣٦٥، ٢٣٠، ٢١٢

                                                 
 ف�وق م�ن إثب�ات أن الله: وأئم�ة أص�حابھالأشعري المعروف عن أبي بكر بن فورك، ھو ما علیھ : "٣٣٢/ ٢) نقض تأسیس الجھمیة(أو ) بیان تلبیس الجھمیة( ولفظ شیخ الإسلام في (١)

  ."ُالعرش، كما ذكر ذلك في غیر ما موضع من كتبھ وحكاه عن الأشعري وابن كلاب وارتضاه



 ٣٤٤

، كم�ا فع�ل )المنع م�ن ال�شيء والحمای�ة( باعتباره من لوازم الغیرة، أو )الغضب(بـ ) الغیرة(وكذا تأویلھ أو سكوتھ عن تأویل صفة 
  . ٤١١، ٣٩٦/ ١٣، ٢٣١/ ٩في الفتح 
لات م�ا لج�أ إلیھ�ا م�ن لج�أ مم�ن ذكرن�ا م�ن الأش�اعرة ومم�ن ل�م ن�ذكر، إلا لظ�نھم أنھ�ا ص�فات مخت�صة ین ك�ل ھ�ذه الت�أوأوالحق 

 –ق أن ن��صف الخ��الق ج��ل وع��لا بھ��ا، خ��شیة الوق��وع ف��ي ش��ائبة الت��شبیھ ّب��المخلوق ولا یت��أتى الات��صاف بھ��ا س��واه، وم��ن ث��م لا یلی��
أن ھذه التصورات ھي من الخطأ والخطورة بمكان، إذ تتضمن اتھ�ام م�ن وص�فھ : والصواب..  وعدم تنزیھ الخالق عنھا–بزعمھم 

 ل�م ین�زه رب�ھ عم�ا لا یلی�ق –حاش�اه– بأن�ھ ل�م یج�د التعبی�ر عم�ا یلی�ق ب�ھ س�بحانھ م�ن ص�فات، وأن�ھ –  وھ�و الرس�ول –تعالى بھا 
َبجلالھ، ومن ھنا وجب نفي ھذه الصفات عنھ من قبل من لیسوا كذلك بینا الأمر على عكس ذلك، فل�یس فیم�ا وص�ف الله نف�سھ أو .. ِ

م�ا ، وم�ن ث�م لا یج�وز نف�ي أو تعطی�ل  وصفھ بھ رسولھ صفات لا تلیق با�، اللھم إلا ما نف�اه الله ع�ن نف�سھ أو نف�اه عن�ھ رس�ولھ 
ات ع�ن الله، ب�ل فوصف بھ تعالى نفسھ ووصفھ بھ رسولھ، كما لا یجوز تأویلھا بآثارھا وثمارھا، إذ لازم ذلك نفي حقائق تلك ال�ص

 أھ�ل ُولَ الصحابة وقُعلِیجب إثباتھا لھ عز وجل على الوجھ اللائق بھ من غیر تحریف ولا تعطیل ولا تكییف ولا تمثیل، كما ھو ف
  .   تبعوھم بإحسانالسنة والجماعة ممن 

ص ) الن�صیحة ف�ي ص�فات ال�رب ج�ل وع�لا( في رسالتھ المسماة ب�ـ ٤٣٨وفي التعبیر عما سبق تقریره یقول الإمام الجویني ت 
 وذلك بعد تراجعھ عما كان یعتق�ده م�ن –١٧٤/ ١ ومجموعة الرسائل المنیریة ٣١: ٢٩ وھو بمختصر العلو للألباني ص ٤٣: ٤٠

علم�ي ب�أنھم م�ا فھم�وا ف�ي ص�فات ال�رب إلا م�ا : ھو.. َّالله بھ صدري في حال ھؤلاء الشیوخ الذین أولواوالذي شرح : "– تأویلات
ًیلیق بالمخلوقین، فما فھموا عن الله استواء یلیق بھ، ولا نزولا  یلیق بھ، ولا یدین تلیق بعظمتھ بلا تكیی�ف ولا ت�شبیھ، فل�ذلك حرف�وا ً

الحی�اة وال�سمع والب�صر (ولا ریب أنا نحن وإیاھم، متفقون على إثبات صفات .. ھ نفسھالكلم عن مواضعھ، وعطلوا ما وصف الله ب
ََإلا ھذا الع�رض ال�ذي یق�وم بأج�سامنا، وك�ذلك لا نعق�ل ) الحیاة( لا نعقل من اً� تعالى، ونحن قطع) والعلم والقدرة والإرادة والكلام

َحیات�ھ لی�ست بع�رض، وعلم�ھ ك�ذلك، وب�صره ك�ذلك، وإنم�ا : ( یقول�ون تقوم بجوارحنا، فكما أنھ�ماًإلا أعراض) السمع والبصر(من 
، وك�ذلك اًحیات�ھ معلوم�ة ولی�ست مكیف�ة، وعلم�ھ معل�وم ول�یس مكیف�: (فك�ذلك نق�ول نح�ن).. ھي صفات كما تلیق بھ لا كما تلی�ق بن�ا

 تع�الى وفرح�ھ ورض�اه ض�حكھ(:  ومث�ل ذل�ك بعین�ھ..)"، ب�ل ھ�و كم�ا یلی�ق ب�ھاًسمعھ وب�صره معلوم�ان ول�یس جمی�ع ذل�ك أعراض�
، كلھا صفات معلومة ثابتة كثب�وت حقیق�ة ال�سمع وحقیق�ة الب�صر، غی�ر مكیف�ة، وھ�ي كم�ا )إلى آخر ذلك.. وسخطھ وحبھ وكراھیتھ

ف بحركة وانتقال یلیق بالمخلوق، بل ھو كما یلی�ق بعظمت�ھ َّ كل ذلك ثابت معلوم غیر مكی)یانھتھ وإیئنزولھ ومج( :وكذلك.. تلیق بھ
  .وصفاتھ معلومة من حیث الجملة والثبوت، غیر معقولة لھ من حیث التكییف والتحدید. .وجلالھ

ًفیكون المؤمن بھا مب�صر: "یقول الجویني ُ ِ ْ  م�ن حی�ث الإثب�ات والوج�ود، أعم�ى م�ن حی�ث اًمب�صر..  م�ن وج�ھ، أعم�ى م�ن وج�ھاُ
وب�ین نف�ي التحری�ف والت�شبیھ والوق�وف، وذل�ك ھ�و وبھذا یحصل الجمع ب�ین الإثب�ات لم�ا وص�ف الله ب�ھ نف�سھ، .. التكییف والتحدید

لھ�ا ب�التحریف والتأوی�ل، لا ف�رق ّطعَُمراد الله تعالى منا في إبراز صفاتھ لنا لنعرفھ بھا، ونؤمن بحقائقھا وننفي عنھ�ا الت�شبیھ، ولا ن
ُش�بھتم، نق�ول لھ�م ف�ي ): س�تواءالا(ف�إن ق�الوا لن�ا ف�ي .. بین الاستواء وال�سمع، ولا ب�ین الن�زول والب�صر، لأن الك�ل ورد ف�ي ال�نص َّ

ََلا عرض بل كما یلی�ق ب�ھ، قلن�ا: وإن قالوا!.. ََشبھتم، ووصفتم ربكم بالعرض: السمع  لا ح�صر، ب�ل كم�ا )الاس�تواء والفوقی�ة(ف�ي : َ
ِیلیق بھ، فجمیع ما یلزموننا في  الحی�اة (ب�ھ ف�ي نل�زمھم ..  م�ن الت�شبیھ)الاستواء والنزول والید والوج�ھ والق�دم وال�ضحك والتعج�ب(ُ

  !!.، كذلك نحن لا نجعلھا جوارح ولا مما یوصف بھ المخلوقاً، فكما لا یجعلونھا أعراض)والسمع والبصر والعلم
ف�إن ..  صفات المخلوقین، فیحتاجون إلى التأوی�ل والتحری�ف)الاستواء والنزول والوجھ والید(ولیس من الإنصاف أن یفھموا في 

ُفم�ا یلزمونن�ا ب�ھ ف�ي تل�ك !!.. زمھم أن یفھموا في الصفات السبع ص�فات المخل�وقین م�ن الأع�راضفھموا في ھذه الصفات ذلك، فیل
َََالصفات من التشبیھ والجسمیة، نلزمھم في ھذه الصفات في العرضیة، وما ینزھون ربھم ب�ھ ف�ي ال�صفات ال�سبع وینفون�ھ عن�ھ م�ن  ُ

ومن أنصف، ع�رف م�ا قلن�اه .. وننا فیھا إلى التشبیھ سواء بسواءعوارض الجسم فیھا، فكذلك نحن نعمل في تلك الصفات التي ینسب
َواعتقده وقبل نصیحتنا، ودان الله بإثبات جمیع ص�فاتھ ھ�ذه وتل�ك، ونف�ى ع�ن جمیعھ�ا التعطی�ل والت�شبیھ والتأوی�ل والوق�وف، وھ�ذا 

ذا أثبتنا تل�ك ب�لا تأوی�ل، وحرفن�ا ھ�ذه مراد الله منا في ذلك، لأن ھذه الصفات وتلك، جاءت في موضع واحد وھو الكتاب والسنة، فإ
  .ھـ.إ"ّوأولناھا، كنا كمن آمن ببعض الكتاب وكفر ببعض، وفي ھذا بلاغ وكفایة
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  الكلام عن صفات المجازاة: الفصل الثالث
  .. صفات المجازاة ووجوب حملھا في حق الله تعالى على حقیقتھا على الوجھ اللائق بھ جلا في علاه

   لأصوب تقسیمھا لمذموم ومحمود، لا جعلھا في مقابلة أفعال الخلقوتقریر أن ا
  منشأ الخطأ في حمل صفات المجازاة على غیر ظاھرھا: المبحث الأول

 وغیرھ�ا عل�ى الخ�الق والمخل�وق، وال�ذي ھ�و ١)المك�ر والاس�تھزاء وال�سخریة( ما تطلق صفات المج�ازاة م�ن نح�و اًكثیر: تمھید
مراع�اة ات�ساع الف�رق بینھم�ا م�ن ناحی�ة قیامھ�ا ب�ذات تع�الى وقیامھ�ا : حیحة عل�ى س�بیل الوج�وبمطلوب م�ن ص�احب العقی�دة ال�ص

أن الألف�اظ إنم�ا ت�ستعمل : ٍّبذوات المتحدث عنھم بھا، ومن ناحیة كیفیة وحقیق�ة وكن�ھ ھ�ذه ال�صفات بالن�سبة لك�ل، والقاع�دة ف�ي ذل�ك
، وكلف�ظ )رأس حی�وان ورأس الم�اء ورأس الم�ال ورأس الأم�ر: (لنافي نحو قو) رأس(مقیدة بمحال حقائقھا وبما تضاف إلیھ كلفظ 

 ع��ن اً مج�رداًمطلق��) الجن�اح(، فل��و أخ�ذنا )جن�اح الط��ائر وجن�اح ال�ذل( بم��ا ی�ضاف إلی�ھ، ك��ـ اً، ف�إنھم ل��م ی�ستعملوه إلا مقی�د)الجن�اح(
ل�و اعتبرناھ�ا م�ضافة مقی�دة فھ�ي حقیق�ة فیم�ا ، واً عن أن یك�ون حقیق�ة أو مج�ازً، فضلاً لمعناه الإفرادي أصلااًالإضافة لم یكن مفید

ًأضیفت إلیھ، إذ كیف تحمل حقیقة في مضاف، مجاز ٍّ في مضاف آخر؛ ونسبة ك�ل إل�ى ھ�ذا الم�ضاف كن�سبة الآخ�ر إل�ى الم�ضاف اُ
َجناح الملك(حقیقة فیھ، و) جناح الطائر(الآخر؟؛ فإن  ی�ر بجناحی�ھ وم�ا م�ن داب�ة ف�ي الأرض ولا ط�ائر یط: (حقیقة فیھ قال تع�الى) َ
) ١/ ف�اطر.. لق م�ا ی�شاء أولي أجنحة مثنى وثلاث ورباع یزید في الخًجاعل الملائكة رسلا: (، وقولھ)٣٨/ الأنعام.. إلا أمم أمثالكم

  .وھكذا
َلیس للملك جناح حقیقة: (فمن قال ن م�: (، قی�ل ل�ھ)لیس لھ جناح م�ن ری�ش: (ٍ، فھو كاذب مفتر ناف لما أثبتھ الله تعالى، وإن قال)َ

َ كجناح الملك –ذو ریش، وما عداه : جھلك اعتقادك أن الجناح الحقیقي ھو  مجاز، لأن�ك ل�م ت�ألف إلا الجن�اح ال�ریش، وط�رد ھ�ذا –َ
ًأن یك��ون ك��ل لف��ظ أطل��ق عل��ى المل��ك أن یك��ون مج��از: الجھ�ل العظ��یم َ ّوھ��ذا م��ا س��وغ للجھمی��ة ..  ف��ي حق��ھ كحیات��ھ وس��معھ وب��صرهاَ

 الوجھ والیدین وال�سمع والب�صر والك�لام والغ�ضب والرض�ا –على الرب سبحانھ أو أضیف إلیھ من المعطلة لأن یقولوا عما أطلق 
وھذا غیر صحیح بالمرة فإنھا صفات لا تماثل المعھود في المخلوق، وما قی�ل .. إنھا مجازات في حق الله لا حقائق لھا: –والإرادة 

  ).عن الوجھ وخلافھ، یقال عن المكر وما كان على شاكلتھ
  )صفات المجازاة: (على صفات الله الفعلیة التي منھا) المجاز(نشأ الخطأ في خلع مصطلح م

) المج�از(فإن أرب�اب .. إنكار المجاز لمن أنكره، وضرورة تحقیق القول فیھ لمن أساغھ: فإن تجاھل ھذه القاعدة كان الدافع وراء
للغة والشرع وحك�م العق�ل، ذل�ك أن أرب�اب اللغ�ة م�ن الع�رب ل�م ممن لم یحققوا القول فیھ متناقضون غایة التناقض، خارجون عن ا

 لمعنى ثم نقلوه من موضعھ إلى غیره، ومن زع�م ذل�ك فھ�و غ�الط، فل�یس –ُ كذا بما قید من الإضافة –) جناح الطائر(یضعوا كلمة 
ونحوھا مم�ا ل�م ) د وساق وقدمرأس وی(مفھومان وھو حقیقة في أحدھما مجاز في الآخر، كما یكمن ذلك في لفظ ) جناح الطائر(لـ 

 م�ن غی�ر تقیی�د، ث�م خ�صوه ف�ي أول اًمطلق�) جن�اح(تضف، وإنما ینشأ الخطأ والغلط في ظن الظان أن واضعي اللغ�ة وض�عوا لف�ظ 
َالمل�ك(وضعھ بذوات الریش، ثم نقلوه إل�ى   ب�ین م�ا ھ�و مطل�ق وم�ا ھ�و مقی�د، كم�ا غ�اب عن�ھ أن –ّ ھ�ذا الظ�ان –، فخل�ط )ال�ذل(و) َ

تختلف حقائقھا باختلاف موصوفاتھا، فللخالق جل وعلا صفات حقیقیة تلیق بھ وللمخلوق صفات حقیقی�ة تناس�بھ وتلائم�ھ، الصفات 
  .وكل ذلك حقیقة في محلھ

ثم إن الذین فرقوا بین الحقیقة والمجاز بلا ضوابط، وتج�اھلوا الق�رائن ف�ي تحدی�د م�ا ھ�و مج�از م�ن غی�ره، ق�الوا بتوق�ف المج�از 
 عل�ى اس�تعمالھ ف�ي الم�دلول اًأن اللف�ظ إذا ك�ان إطلاق�ھ عل�ى أح�د مدلولی�ھ متوقف�: خر بخلاف الحقیق�ة، ومعن�ى ھ�ذاعلى المسمى الآ

/ آل عم�ران.. ومك�روا ومك�ر الله: (، وھ�ذا مث�ل قول�ھ تع�الىاًالآخر؛ كان بالنسبة إلى مدلولھ الذي یتوقف على المدلول الآخر مجاز
صور من الرب س�بحانھ یتوق�ف عل�ى اس�تعمالھ ف�ي المعن�ى المت�صور م�ن الخل�ق، فیك�ون ، فإن إطلاق المكر على المعنى المت)٥٤

 م��ن الف��ساد، لأن دع��وى أن إطلاق��ھ عل��ى أح��د مدلولی��ھ متوق��ف عل��ى اً بالن��سبة إلی��ھ حقیق��ة بالن��سبة إل��یھم، وھ��ذا أی��ضاًحینئ��ذ مجازی��
ومك�روا ومك�ر : (قائ�ل ھ�ذا، نظ�ر إل�ى قول�ھ تع�الىاستعمالھ في الآخر، دعوى باطلة مخالفة ل�صریح الاس�تعمال، ومن�شأ الغل�ط أن 

.. أف��أمنوا مك��ر الله ف��لا ی��أمن مك��ر الله إلا الق��وم الخاس��رون: (، وذھ��ل ع��ن أن مك��ره تع��الى ج��زاء م��ا أخب��ر عن��ھ ف��ي نح��و قول��ھ)الله
  ).٩٩/ الأعراف
اء، ولا یك�اد تطل�ق عل�ى س�بیل ف�لان ص�احب مك�ر وخ�داع وكی�د واس�تھز: ، فیق�الاًلا ریب أن ھذه المعاني ی�ذم بھ�ا كثی�ر: ونقول

ً، وھذا ھو الذي غر من جعلھا مجاز)یسمع ویرى ویعلم ویقدر: (المدح بخلاف غیرھا كأن یقال  في حق م�ن یتع�الى ویتق�دس ع�ن اَّ
 ، وھذا غیر صحیح فإن ما كان منھا بحق وعدل ومجازاة على القب�یح لااًكل عیب وذم، لظنھم أنھا إذا أطلقت لغیر الذم كانت مجاز

َالمكر الذي وصف تع�الى ب�ھ نف�سھ: "١٤٤یقول ابن القیم في الفوائد ص.. یعاب ولا یذم ھ�و مجازات�ھ للم�اكرین بأولیائ�ھ ورس�لھ، .. َ
فإن�ھ لا یعن�ي : وعلی�ھ".. فیقابل مكرھم السیئ بمكره الحسن، فیكون المكر منھم أقبح شيء، ومنھ أح�سن ش�يء لأن�ھ ع�دل ومج�ازاة

 أن ننف�ي منھ�ا الجان�ب الح�سن ال�ذي یلی�ق بحق�ھ تع�الى، وإنم�ا ال�صواب أن تنق�سم معانیھ�ا إل�ى اًذم كثی�راستعمال ھذه المعاني ف�ي ال�
  .محمود ومذموم، فالمحمود منھا ما كان بحق وعدل ومجازاة على القبیح، والمذموم منھا ما كان مرجعھ إلى الظلم والكذب

                                                 
: ، وقولھ على لسان المنافقین ورده تعالى علیھم)٧٩/ التوبة.. فیسخرون منھم سخر الله منھم: (، وقولھ)٥٤/ آل عمران.. ومكروا ومكر الله والله خیر الماكرین: (في نحو قولھ تعالى )(١

  )١٥، ١٤/ البقرة.. الله یستھزئ بھم. قالوا إنما نحن مستھزئین(



 ٣٤٦

.. اًوأكی�د كی�د. اًإنھم یكی�دون كی�د: (ھ سبحانھ من باب المقابلة، كقولھیتعین تقدیر المسمى الآخر لیكون إطلاق المكر علی: فإن قیل
، )٦٧/ التوب�ة.. ن�سوا الله فن�سیھم: (، وقول�ھ)١٤٢/ الن�ساء.. إن المن�افقین یخ�ادعون الله وھ�و خ�ادعھم: (، وقولھ)١٦، ١٥/ الطارق
 بدلالة السیاقات الت�ي ت�ضمنت ظلمھ�م أو ك�ذبھم أن ذلك لیس بلازم، إذ قد أتى وصفھ تعالى بتلك الصفات في مواضع جمة: فجوابھ

ُ؛ ذك�ر عقی�ب ًم�ثلا) ٩٩/ البق�رة.. یخادعون الله والذین آمنوا وم�ا یخ�دعون إلا أنف�سھم: (فھذا الذي ذم الله أھلھ في قولھ.. اًأو ھما مع
 ف�ي ح�ق اً وظلم�اًا الق�ول م�نھم ك�ذب، فك�ان ھ�ذ)٩٨/ البق�رة.. ومن الناس من یقول آمنا ب�ا� وب�الیوم الآخ�ر وم�ا ھ�م بم�ؤمنین: (قولھ

كم�ا ج�اء ذل�ك ف�ي آي التنزی�ل بطری�ق الاس�تئناف كم�ا ف�ي ..  لعقاب الله ومجازاتھ لھ�ماًالتوحید والإیمان بالرسول وأتباعھ، مستوجب
م وعن�د الله وق�د مك�روا مك�رھ: (، ول�ك أن تتأم�ل أش�باه ذل�ك ف�ي قول�ھ تع�الى)٣٠/ الأنف�ال.. والله خیر الماكرین: (قولھ عز من قائل

.. أف�أمن ال�ذین مك�روا ال�سیئات أن یخ�سف الله بھ�م الأرض: (وقول�ھ).. ٤٦/ إب�راھیم.. مكرھم وإن ك�ان مك�رھم لت�زول من�ھ الجب�ال
، فستجد أنھ قد ساغ في ھذا ونحوه ما یدل على أنھ لیس بالضرورة أن یقع مكره تعالى في مقابلة مك�رھم والعك�س، م�ا )٤٥/ النحل
ًالقول بإطلاق الصفة علی�ھ س�بحانھ ب�المعنى اللائ�ق ب�ھ ابت�داء، وإن ك�ان الأغل�ب ف�ي ذل�ك والأع�م أن ی�أتي عل�ى عدم بطلان : یعني

  .سبیل المقابلة
 وق�د ت�بعھم ف�ي ذل�ك – لما كان غالب اس�تعمال ھ�ذه الألف�اظ ف�ي المع�اني المذموم�ة، ظ�ن المعطل�ون – وكما أشرنا –وعلیھ، فإنھ 

، والحق خلاف ھذا الظن، وأنھ�ا منق�سمة إل�ى محم�ود وم�ذموم، اًفإذا أطلقت لغیر الذم كانت مجاز أن ذلك ھو حقیقتھا، –الأشاعرة 
 للكذب والظلم فھو مذموم، وما كان منھا بحق وعدل ومجازاة عل�ى القب�یح فھ�و ح�سن محم�ود، ف�إن المخ�ادع اًفما كان منھا متضمن

 ك�ان المك�ر ب�ھ اً متع�دیاً وك�ذا إذا مك�ر واس�تھزأ وس�خر ظالم�إذا خادع بباطل وظلم، حسن من المجازي لھ أن یخدعھ بح�ق وع�دل،
، كما فعل الصحابة بكعب بن الأشرف وابن أبي الحقیق وأبي رافع وغی�رھم مم�ن ك�انوا یع�ادون اً حسنًوالاستھزاء والسخریة عدلا

ُّ ، فخادعوھم حتى كفوا شرھم وأذاھم بالقتل، وكان ھذا الخداع والمكر نصرة � ورسالرسول  َولھ، وك�ذلك م�ا خ�دع ب�ھ نع�یم ب�ن ُ
 : ، وق�د ق�ال ١مسعود المشركین عام الخندق حتى انصرفوا، وكذلك خداع الحجاج بن ع�لاط لامرأت�ھ وأھ�ل مك�ة حت�ى أخ�ذ مال�ھ

  .وجزاء المسيء بمثل إساءتھ جائز في جمیع الملل، مستحسن في جمیع العقول.. ٢)الحرب خدعة(
ًخوتھ ما أبطن خلافھ، جزاء لھم على كی�دھم ل�ھ م�ع أبی�ھ، حی�ث أظھ�روا ل�ھ أم�رولھذا كاد سبحانھ لیوسف حین أظھر إ  وأبطن�وا اً

َّخلافھ، فكان ھذا من أعدل الكید، فإن إخوتھ فعلوا بھ مثل ذل�ك حت�ى فرق�وا بین�ھ وب�ین أبی�ھ، وادع�وا أن ال�ذئب أكل�ھ، فف�رق یوس�ف 
 اً، ول�م یك�ن أی�ض٣ لھم بذلك الكید، حیث كان مقابلة ومجازاةاً ظالمعلیھ السلام بینھم وبین أخیھم بإظھار أنھ سرق الصواع ولم یكن

 لھ في الباطن وإن كانت طریقة ذلك في الظاھر مستھجنة، لك�ن لم�ا ظھ�رت اً إلیھ وإكراماً لأخیھ الذي لم یكده، بل كان إحساناًظالم
  .م یكن في ذلك ضرر علیھاصھ بھ، ل في اتصالھ بیوسف واختصاًبراءتھ ونزاھتھ مما قذفھ بھ، وكان ذلك سبب

أما یعقوب علیھ السلام فقد أراد الله كرامتھ بأن أكمل لھ مرتبة المحنة والبلوى لیصبر، فینال الدرجة التي ما كان لی�صل إلیھ�ا إلا 
سان بعد الابتلاء، ولو لم یكن من ذلك إلا تكمی�ل فرح�ھ وس�روره باجتم�اع ش�ملھ بحبیبی�ھ بع�د الف�راق لكف�ى، ف�إن ھ�ذا م�ن كم�ال إح�

ِّالرب تعالى أن یذیق عبده مرارة الكسر قبل حلاوة الجبر، ویعرفھ قدر نعمتھ علیھ بأن یبتلیھ ب�ضدھا، كم�ا أن�ھ س�بحانھ لم�ا أراد أن  ُ
                                                 

إن لي ذھبا عند امرأتي، وإن تعلم ھي وأھلھ�ا بإس�لامي ف�لا م�ال ل�ي، : الحجاج قال خیبر  علىبني سلیم، فلما ظھر  كان الحجاج بن علاط مكثرا من المال فكانت لھ معادن أرض )(١
حجاج والله عن�ده الخب�ر ول�م یكون�وا علم�وا، : یسمعون الأخبار، قالوا قریش فإذا رجال من الحرم  ، قال الحجاج فخرجت حتى انتھیت إلى، فأذن لھ َفأذن لي فلأسرع السیر وأسبق الخبر

وأص��حابھ قوم�ا یح��سنون القت�ال غی��ر  محم�د خیب�ر، فقل��ت عن�دي م��ن الخب�ر م��ا ی�سركم، ف��اجتمعوا عل�ي فقل��ت ل�م یل��ق  ق��د س�ار إل��ى–رس�ول الله :  یعن��ون–فق�الوا ی��ا حج�اج بلغن��ا أن الق�اطع 
ُفھزم ھزیمة لم یسمع مثلھا قط، وقتل أصحابھ قتلا لم یسمع بمثلھ قط وأسر خیبر أھل قد جاءكم  مكة فیقتلوه بین أظھرھم، فصاحوا وقالوا لأھل مكة محمد، وقالوا لا نقتلھ حتى نبعث بھ إلى ُ

ق�ال لامرأت�ھ أخف�ي عل�ي  مك�ة ، فجمع�وا ل�ھ مال�ھ بأح�سن م�ا یك�ون، ولم�ا ق�دم)أعین�وني عل�ى غرم�ائي: (، قال حج�اج)ُم فیقتل بین أظھركمُنما تنتظرون أن یقدم بھ علیكد، إمحم ھذا(الخبر، 
ق�د أق�سموا  الیھ�ود ھ، وإنق�د أس�ر وتف�رق عن�ھ أص�حاب محم�دا ُوأصحابھ فإنھم قد اس�تبیحوا وأص�یبت أم�والھم، وإن واجمعي ما كان لي عندك من مالي فإني أرید أن أشتري من غنائم محمد

واشتد على المسلمین وبلغ منھم، وأظھر المشركون الفرح والسرور، وبلغ العباس جلب�ة الن�اس وإظھ�ارھم  مكة بني قریظة، وفشا ذلك في یعني بالمدینة ثم لنقتلنھ بقتلاھم مكة لنبعثن بھ إلى
من�ي ال�سلام،  ، فلما كلمھ الغلام ق�ال ل�ھ أق�رئ أب�ا الف�ضل)ویلك ما جئت بھ وما تقول، فالذي وعد الله خیر مما جئت بھ(: ُاخل بھ وقل لھ: السرور، فدعا غلامھ وأرسلھ إلى الحجاج وقال لھ

ُوقل لھ لیخل بي في بعض بیوتھ حتى آتیھ، فإن الخبر على ما یسره، فلما بلغ العبد باب الدار، قال ْ ِ، فوث�ب العب�اس فرح�ا، ف�أتى الغ�لام وق)أبا الف�ضل أبشر: (َ بَّ�ل م�ا ب�ین عینی�ھ ف�أخبره بق�ول َ
  .الحجاج فأعتقھ

 في غزوة الخندق حین تظاھر الأحزاب ومعھم كفار قریش علیھ وعلى أصحابھ، وأتوھم من فوقھم ومن أسفل م�نھم، وك�ان نع�یم ب�ن م�سعود ق�د أس�لم ف�ي ھ�ذه الأثن�اء، ف�أتى قالھا  )(٢
، )إنم�ا أن�ت فین�ا رج�ل واح�د، فخ�ذل عن�ا إن اس�تطعت ف�إن الح�رب خدع�ة (:م یعلموا بإسلامي، فمرني بما شئت؛ فقال علیھ السلامیا رسول الله، إني قد أسلمت وإن قومي ل: رسول الله فقال

: ھم؛ فق��ال لھ��مص��دقت ل��ست عن��دنا بم��ت: ؛ ق��الوا)إی��اكم وخاص��ة م��ا بین��ي وبی��نكم ق��د ع��رفتم ودية بن��ي قریظ�� ی��ا: (وك��ان لھ��م ن��دیما ف��ي الجاھلی��ة، فق��الة بن��ي قریظ�� حت��ى أت��ى نع��یم  فخ��رج
وأص��حابھ، وق��د  محم��د ق��د ج��اءوا لح��رب وغطف��ان لی��سوا ك��أنتم، البل��د بل��دكم فی��ھ أم��والكم وأبن��اؤكم ون��ساؤكم، لا تق��درون عل��ى أن تحول��وا من��ھ إل��ى غی��ره، وإن قری��شا وغطف��ان قری��شا إن(

وإن كان غیر ذلك لحقوا ببلادھم وخلوا بینكم وبین الرجل ببلدكم، ولا طاق�ة لك�م ب�ھ إن خ�لا بك�م، ظاھرتموھم علیھ، وبلدھم وأموالھم ونساؤھم بغیره، فلیسوا كأنتم فإن رأوا نھزة أصابوھا، 
 فق�ال اًقری�ش ، ثم خ�رج حت�ى أت�ى)لقد أشرت بالرأي: (، فقالوا لھ)حتى تناجزوه محمدا فلا تقاتلوا مع القوم حتى تأخذوا منھم رھنا من أشرافھم، یكونون بأیدیكم ثقة لكم على أن تقاتلوا معھم

: نفع�ل؛ ق�ال: ؛ فق�الوا)، وإن�ھ ق�د بلغن�ي أم�ر ق�د رأی�ت عل�ي حق�ا أن أبلغكم�وه ن�صحا لك�م ف�اكتموا عن�ياًمحم�د قد عرفتم ودي لكم وفراقي: (قریش لأبي سفیان بن حرب ومن معھ من رجال
 م�ن ًرج�الا وغطف�ان ق�ریش  ندمنا على ما فعلنا، فھل یرض�یك أن نأخ�ذ ل�ك م�ن القبیلت�ین، م�نإنا قد: محمد، وقد أرسلوا إلیھ تعلموا أن معشر یھود قد ندموا على ما صنعوا فیما بینھم وبین(

أن نعم، فإن بعثت إلیكم یھود یلتمسون منكم رھنا م�ن رج�الكم ف�لا ت�دفعوا إل�یھم م�نكم : أشرافھم فنعطیكھم، فتضرب أعناقھم ثم نكون معك على من بقي منھم حتى نستأصلھم؟؛ فأرسل إلیھم
؛ )ف�اكتموا عن�ي: (صدقت، ما أنت عندنا بم�تھم؛ ق�ال: ؛ قالوا)غطفان إنكم أصلي وعشیرتي وأحب الناس إلي، ولا أراكم تتھموني یا معشر: (غطفان، فقال ثم خرج حتى أتى، )ادً واحًرجلا
  .وحذرھم ما حذرھم لقریش نفعل، فما أمرك؟، قال لھم مثل ما قال: قالوا

.. ھل�ك ك�سرى ث�م لا یك�ون ك�سرى بع�ده، وقی�صر ل�یھلكن ث�م لا یك�ون قی�صر بع�ده، ولتق�سمن كنوزھم�ا ف�ي س�بیل الله: ( على حدیث أبي ھریرةاًقتعلی– ١٨٣/ ٢یقول ابن حجر في الفتح 
یقظ لذلك لم یأمن أن ینعكس فیھ التحریض على أخذ الحذر في الحرب، والندب على خداع الكفار، وإن من لم یت: "–كتاب الجھاد والسیر) ٢٨٦٤(، وھو في البخاري )وسمى الحرب خدعة

الخداع في الحرب یقع بالتعریض وبالكمین ونح�و : (، قال ابن العربي)واتفقوا على جواز خداع الكفار كیفما أمكن، إلا أن یكون فیھ نقض عھد أو أمان فلا یجوز: (الأمر علیھ، قال النووي
اب�ن  ، ق�ال)عرف�ة الح�ج: (ج إلیھ آكد من الشجاعة، وك�ذا وق�ع الاقت�صار عل�ى م�ا ی�شیر إلی�ھ بھ�ذا الح�دیث، وھ�و كقول�ھ، وفي الحدیث إشارة إلى استعمال الرأي في الحرب، بل الاحتیا)ذلك

  ھـ.إ)"الحرب الجیدة لصاحبھا الكاملة في مقصودھا إنما ھي المخادعة لا المواجھة، وذلك لخطر المواجھة وحصول الظفر مع المخادعة بغیر خطر: معنى الحرب خدعة، أي: (المنیر
  )٦٠/ الرحمن.. ھل جزاء الإحسان إلا الإحسان: (ومثلھ ومن باب أولى یقال عن المجازاة على الإحسان، في نحو قولھ تعالى )٣(



 ٣٤٧

َیكمل لآدم نعیم الجنة أذاقھ مرارة خروجھ منھا ومقاساة ھ�ذه ال�دار المم�زوج رخاؤھ�ا ب�شدتھا، فم�ا ك�سر عب�ده الم�ؤمن إلا لیجب�ره،  َ
  .لا لیعطیھ، ولا ابتلاه إلا لیعافیھ، ولا أماتھ إلا لیحییھ، ولا نغص علیھ الدنیا إلا لیرغبھ في الآخرةولا منعھ إ

أدلة العقل على أن أفعال المجازاة لا یجوز ذمھا عل�ى الإط�لاق ولا م�دحھا عل�ى الإط�لاق، وأنھ�ا إنم�ا تك�ون بح�سب م�ا ت�ضاف 
  :مإلیھ، لذا كان منھا ما ھو محمود ومنھا ما ھو مذمو

ُفعلم مما ذكر إل�ى .. أنھ لا یجوز ذم ھذه الأفعال على الإطلاق، كما لا تمدح على الإطلاق، والمكر والكید والخ�داع والاس�تھزاء: ُ
آخر ذلك، إنما تذم من جھة سوء القصد وفساد الإرادة، وھ�و أن الم�اكر المخ�ادع یج�ور ویظل�م بفع�ل م�ا ل�یس ل�ھ فعل�ھ، أو ت�رك م�ا 

الماكر المخ�ادع : (، ولا ذلك داخل في أسمائھ الحسنى، ومن ظن أن من أسمائھاً تعالى لم یصف نفسھ بھا مطلقیجب فعلھ، ولذا فإنھ
، أو اشتق لھ منھا أس�ماء، فق�د ف�اه ب�أمر عظ�یم تق�شعر من�ھ الجل�ود، )یمكر ویخادع ویكید ویستھزئ(، أو قال بأنھ )المستھزئ الكائد

ُكما علم أن الله تعالى لم یصف نفسھ بالكید والمك�ر ).. الحلیم والحكیم والعزیز( منھا كـ لأنھ إنما یوصف سبحانھ بالأنواع المحمودة
ٌوالخداع إلا على وجھ الجزاء لمن فعل ذل�ك بغی�ر ح�ق، وأن المج�ازاة عل�ى القب�یح ح�سنة م�ن المخل�وق، فكی�ف م�ن الخ�الق؟ ِ وأن .. َ

ط�ب لا ی�دخل ف�ي أس�ماء الله تع�الى المطلق�ة، ولا یج�وز ات�صافھ أن ما یقب�ل ال�ذم م�ن ال�صفات ف�ي اص�طلاح التخا: القاعدة في ذلك
  .ُُ بالإضافة، ولا ینفى ولا یحمل على المجاز بنحو استعارة أو تمثیل أو خلافھاًتعالى بھ على الحقیقة إلا مقید

بت�ة ل�ھ س�بحانھ عل�ى وھذا كلھ یؤكد حمل المحمود من ھذه الصفات بحقھ تعالى على الظاھر، إذ لو لم تكن حقائق ھذه ال�صفات ثا
الوجھ الذي ذكرنا واللائق بھ، لكان فی�ھ اتھ�ام ل�ذي الع�زة والج�لال ب�العجز ع�ن وص�ف نف�سھ، ول�ساغ عن�د المعطل�ة ألا یك�ون رب 

ً حقیق��ة، ولا ملك��اً حقیق��ة، ولا مری��داً حقیق��ة، ولا حی��اًالع��المین موج��ود ِ  حقیق��ة، وھ��ذا م��ن أبط��ل الباط��ل وأعظمھ��ا اً حقیق��ة، ولا رب��اَ
، وھذا القول لازم لكل م�ن ادع�ى المج�از ف�ي ش�يء م�ن أس�ماء ال�رب وص�فاتھ وأفعال�ھ، فإن�ھ إنم�ا ف�ر إل�ى المج�از لظن�ھ أن ًتعطیلا

ونحوه على المعنى المتصور من الرب سبحانھ یتوقف على اس�تعمالھ ف�ي ) المكر(حقائق ذلك مما یختص بالمخلوقین، وأن إطلاق 
ز بالنسبة إلیھ تعالى حقیقة بالنسبة إلیھم، والحق أن عام�ة الألف�اظ الت�ي ت�ستعمل ف�ي ح�ق المعنى المتصور من الخلق فھو حینئذ مجا

  : الخالق والمخلوق لھا ثلاث اعتبارات
أن تك��ون مقی��دة : الث��اني.. أن تك��ون مقی��دة بالخ��الق ك��سمع الله وب��صره ووجھ��ھ ویدی��ھ واس��توائھ ونزول��ھ ومك��ره وخداع��ھ: أح��دھا

.. أن تج�رد ع�ن ك�لا الإض�افتین وتوج�د مطلق�ة.. ووجھھ ویدیھ واستوائھ ونزولھ ومك�ره وخداع�ھبالمخلوق كسمع الإنسان وبصره 
ًإن جعل�تم جھ�ة كونھ�ا حقیق�ة تقی�دھا بالخ�الق ل�زم أن تك�ون ف�ي المخل�وق مج�از: ِّویقال للمتأول وللمعطل ، وھ�ذا باط�ل ق�ال ب�ھ أب�و اً

، وھ�ذا م�ذھب ق�د ص�ار إلی�ھ جھ�م اًوق ل�زم أن تك�ون ف�ي الخ�الق مج�ازً، وإن جعلتم جھة كونھا حقیقة تقیدھا ب�المخل١العباس الناشئ
َالقدر المشترك: (ودرج أصحابھ على أثره، وإن جعلتم جھة كونھا حقیقة ْ ِّولم ت�دخلوا الق�در الممی�ز ف�ي موض�وعھا، ل�زم أن تك�ون ) َ ُ

الألف�اظ وبع�ض، وقع�تم ف�ي التن�اقض حقیقة في الخالق والمخلوق، وھذا ق�ول عام�ة العق�لاء وھ�و ال�صواب، وإن ف�رقتم ب�ین بع�ض 
  .والتحكم المحض
ًأن خ�صائص الإض�افات لا تخ�رج اللف�ظ ع�ن حقیقت�ھ وتوج�ب جعل�ھ مج�از: كذا بما یعني  عن�د إض�افتھ إل�ى مح�ل الحقیق�ة، فلف�ظ اُُ

) الط�ائر(و) سانالإن�(، لم تستعمل وتطلق في لغة العرب لرأس الإنسان وحده، وإنما استعملت في لغتھم م�ضافة إل�ى ًمثلا) الرأس(
وغیر ذلك، فإذا قید بمضاف إلیھ تعین ولم یتناول غی�ره م�ن الأم�ور الأخ�رى ) المال(و) الإسلام(و) الطریق(و) الماء(و) السمك(و

المضاف إلیھا، بل ھذا القید غیر ھذا القید، ومجموع اللفظ الدال على ھذا التقیی�د غی�ر مجم�وع اللف�ظ ال�دال عل�ى التقیی�د الآخ�ر وإن 
 ع��ن جمی��ع اً مج��رداًمف��رد) رأس(كا ف��ي ج��زء اللف��ظ كم��ا اش��تركت الأس��ماء المعرف��ة ب��اللام فیھ��ا، ف��إن الع��رب ل��م ت��تكلم بلف��ظ اش��تر

رأس (، ث�م وض�عوه ل�ـ ًم�ثلا) رأس الإن�سان( ف�ي جمی�ع موادھ�ا، ول�م ت�ضعھ لم�ضاف إلی�ھ مع�ین اًالإضافات فتك�ون إض�افتھ مج�از
وح�ده ) الإن�سان(تعمالھم لھ في ھذه الأخریات في غیر ما وضع لھ، فیكون حقیقة في وغیرھا حتى یكون اس) الطائر والماء والمال

 فق�د ،لإن�سان وأن�ھ نق�ل من�ھ إل�ى ھ�ذه الأم�ورل )ال�رأس(من توھم أن الأصل في ٍفإن ھذا كلھ لا یمكن لأحد أن یدعیھ، و.. دون سواه
  .غلط أقبح غلط وقال ما لا علم لھ بھ بوجھ من الوجوه

 ،حقیق�ة) ی�د الفی�ل(حقیق�ة و) ید البعوض�ة(وغیرھا، فـ ) والمكر والرضاالید والعین (ـ ي جمیع الألفاظ المضافة كوھذا حكم عام ف
ٍّب�ل ھ�ي حقیق�ة ف�ي ك�ل یح�صل ، اً لفظی�اًم�شتركة بینھم�ا اش�تراك) الی�د( في أحد الموضعین حقیقة في الآخر، ولی�ست اًولیست مجاز

ِإرادة المل��ك(حقیق��ة، و) قوتھ��ا(و) حیاتھ��ا(و) دة البع��وضإرا(وك��ذلك التمیی��ز بینھم��ا بقی��د الإض��افة،  ) قوت��ھ( و– م��ن الب��شر –) َ
أعظ�م م�ن ) الحم�ار(و) البلی�د(، وب�ین )الرج�ل ال�شجاع(و) الأسد(بین في ھذه الألفاظ  المشترك رَدَْومعلوم أن الق.. ، حقیقة)حیاتھ(و

ِلمل�كا(و) البعوض�ة(وب�ین ) الفی�ل(و) البعوض�ة(القدر المشترك الذي بین  ر دَْ م�ا ذك�ر باعتب�ار الق�ٍّ وإذا ك�ان اللف�ظ حقیق�ة ف�ي ك�ل..)َ
ولاس�یما إذا ..  أول�ى– یعني فیما بین الخ�الق والمخل�وق – فلأن یكون حقیقة باعتبار القدر المشترك فیما ھو أظھر وأبین ،المشترك

) ال�سمع(و) الیدین(و) الوجھ(ھة والضرورة، أن كان من المعھود بالغرائز والفطر، والمعروف بالنظر والاستدلال، والمعلوم بالبدا

                                                 
َّ ث�م انتق�ل إل�ىب�ار، الأنف�ي مدین�ة الع�صر العباس�ي الأول، ول�د ھو كاتب وأدیب وشاعر ولغوي عاش فيویلقب بالناشئ الأكبر وعرف كذلك بابن شرشیر، وعبد الله بن محمد  (١)  بغ�داد ُ

ِّ، وأقام ھناك إلى أن توفي في  مصر من الزمن، حتى غادرھا إلىاًوظلَّ فیھا ردح ده ونزعتھ إلى التمرد ومخالفة إجماع العلم�اء. .ھـ٢٩٣ُ ِّخاض في علوم كثیرة، وعرف بتفرُّ ِ  اًحاذق�، وك�ان ُ
َّمتقد الذكاء، وتمكن من ًجعلھ متفوقوھو ما ما  علم الكلام والنطق، َّ  في النقد الأدبي، أظھر فیھ )تفضیل الشعر(ب ِّمن أھم مؤلفاتھ كتا.. اًكان معتزلیُّ في جدال النحاة بعد أن أنكر أصولھم، واِّ

ِّوألف قصائد في المدائح النبویَّة، وقصائد في مدح علم الكلام والمتكلمین، ومن أشھر قصائد،  وقدرة نقدیة كبیرةاً بارعاً أدبیاًحس   ٌه قصیدة في فنون العلم تبلغ أربعة آلاف بیتَّ
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لا یماث��ل م��ا علی��ھ  وك��ل م��ا وص��ف الخ��الق ب��ھ نف��سھ ووص��فھ ب��ھ رس��ولھ) الإرادة(و) الرض��ا(و) الغ��ضب(و) الك��لام(و) الب��صر(و
  .المخلوق

عطلوا م�ا ُ فما بعدھما، وبھ تدحض شبھات من ٣٠٥، ٢٩٨كذا أفاده محمد بن الموصلي فیما اختصره من صواعق ابن القیم ص
ُُنحن بصدده مما وصف الله بھ نفسھ ووصفھ بھ رسولھ، ویكشف عن أن ما یفھم منھا بحق المخل�وقین یختل�ف عم�ا یفھ�م منھ�ا بح�ق 

ِّالخالق، وأن ما قید من الألفاظ بالخالق كـ  ، یختل�ف عم�ا قی�د ب�نفس )س�مع الله ومك�ره ونزول�ھ وكلام�ھ وحیات�ھ وخداع�ھ واس�تھزائھ(ُ
 ب�أن ھ�ذا كل�ھ ھ�و اًلوق، وأن مجموع اللفظ الدال في ھذا التقیی�د غی�ر مجم�وع اللف�ظ ال�دال ف�ي التقیی�د الآخ�ر، علم�الألفاظ بحق المخ

  .مثار أغلاط القوم، ومن ثم فالعلم بھ حتمي وضروري
 ل�و ق�ال إنھ�ا ٍّ على حمل ھذه الصفات على ظاھرھ�ا، إذ الم�تكلم ب�أي منھ�ا– كما ھي أدلة النقل –على أن قرائن اللغة وأدلة العقل 

مجاز مراد بھا غیر ظاھرھا للزم على ذلك إنشاء وضع جدی�د لھ�ذه الألف�اظ، وك�ان حكم�ھ عل�ى الله ورس�ولھ أن�ھ أراد بھ�ذه الألف�اظ 
خلاف معانیھا على النحو الذي ذكرنا والمفھومة منھا عند التخاطب، وھذا ضد البی�ان والتفھ�یم، وھ�و ب�التلبیس أش�بھ من�ھ ب�التبیین، 

  .ھ أحكم الحاكمین وأرحم الراحمینفتعالى عن
 وذلك لا ش�ك كما أن حملھا على غیر ظاھرھا ذریعة لنفي غیرھا من صفات الكمال ولنفي ما ثبت في كتاب الله وسنة رسولھ 

ٍوما ذاك إلا لأن كل صفات جاء وصف الباري سبحانھ نفسھ بھا ف�ي محك�م آیات�ھ وج�اءت بنحوھ�ا الأحادی�ث .. أنھ من أبطل الباطل
  .ي صفات كمالھ

أھل السنة مجمعون على الإقرار بالصفات كلھا الواردة في القرآن والسنة، والإیمان بھا وحملھ�ا عل�ى الحقیق�ة "ومن أجل ذا فإن 
ُّلا یج�وز رد ھ�ذه الأخب�ار عل�ى م�ا ذھ�ب إلی�ھ جماع�ة م�ن "وعل�ى أن�ھ .. ٥١كم�ا ص�رح ب�ھ ص�احب الحموی�ة ص" لا على المج�از

..  بتأویلھ�ا عل�ى م�ا ذھ�ب إلی�ھ الأش�عریة– ٢٦ص) إبط�ال الت�أویلات( على حد قول القاضي أبو یعلى ف�ي –المعتزلة ولا التشاغل 
 عل�ى ظاھرھ��ا وأنھ��ا ص��فات �، لا ت��شبھ ص�فات س��ائر الموص��وفین بھ��ا م��ن س��ائر – دون م��ا اس��تثناء –وعل�ى أن الواج��ب حملھ��ا 

".. اھرھ�ا ول�م یتعرض�وا لتأویلھ�ا ولا ص�رفوھا ع�ن ظاھرھ�اوعلى أن الصحابة ومن بعدھم م�ن الت�ابعین حملوھ�ا عل�ى ظ.. الخلق
  .وعلى الإیمان باتساع الفرق بینھا في حق الخالق والمخلوق من ناحیة قیام الصفة بالذات وكیفیة وحقیقة كنھ ھذه الصفات

ومك�روا : (ُّ ع�دوا قول�ھوإذا كان الأمر كذلك فقد تبین لن�ا م�دى الخط�أ ال�ذي وق�ع فی�ھ أكث�ر البلاغی�ین والمف�سرین واللغ�ویین ح�ین
ذك��ر ال��شيء بلف��ظ غی��ره لوقوع��ھ ف��ي ص��حبتھ، أو : وم��ا ج��اء عل��ى ش��اكلتھا م��ن قبی��ل الم��شاكلة وھ��ي) ٥٤/ آل عم��ران.. ومك��ر الله

أن عقوبت��ھ م��سببة ع��ن : الم��شاكلة، أو لعلاق��ة الم��سببیة، أي: الاس��تعارة أو التمثی��ل أو المج��از المرس��ل لعلاق��ة المقابل��ة وھ��ي بمعن��ى
، وإنم��ا ألج��أھم إل��ى ھ��ذا اعتق��ادھم نفیھ��ا عل��ى ١ س��بب للعقوب��ة، ف��سمى ال��سبب باس��م الم��سبب– وم��ا ش��ابھھ –ن مك��رھم مك��رھم وأ

وإنم��ا ال��صواب حملھ��ا عل��ى الحقیق��ة باعتب��ار أن ھ��ذه .. الإط��لاق، أو أنھ��ا مذموم��ة عل��ى الإط��لاق وم��ن ث��م ی��ستحیل وص��ف الله بھ��ا
 باعتب�ار أن المك�ر ھ�و الت�دبیر فیم�ا ی�ضر الخ�صم، وأن ھ�ذا محق�ق م�ن الله اًالصفات تختلف حقائقھ�ا ب�اختلاف موص�وفاتھا، وأی�ض

  .٣ بنعمھ مع ما أعد لھم من نقمھ٢تعالى باستدراجھ أھل الشرك والمعاصي
  توجیھ ما جاء في القرآن من صفات المجازاة: المبحث الثاني
: ُ؛ وم�ن قب�ل، قول�ھ)١٤٢/ الن�ساء.. وھ�و خ�ادعھمإن المن�افقین یخ�ادعون الله : (وبشيء م�ن توض�یح م�ا ج�اء ف�ي ق�ول الله تع�الى

ُ اس�تعمل ف�ي – وقد أطلقھ الله عل�ى نف�سھ –، نلحظ أن فعل الخداع )٩/ البقرة .. یخادعون الله والذین آمنوا وما یخدعون إلا أنفسھم(

                                                 
یق�ول ال�سبكي  .. وم�ا ش�ابھ ذل�ك مم�ا ورد ف�ي آي التنزی�ل وأحادی�ث س�ید المرس�لین وإم�ام الموح�دین ) المك�ر والخ�داع والاس�تھزاء والكی�د(القول بصرف صفات : ولازم ذلك كلھ )(١

احتم�ال أن یك�ون مك�ر الله حقیق�ة لأن المك�ر ھ�و الت�دبیر فیم�ا ی�ضر الخ�صم، وھ�ذا محق�ق م�ن الله " م�ن ٣٧/ ٤الإیضاح ما ذھب إلیھ الخطیب القزویني في لاً صاحب عروس الأفراح مبط
بتھ حقیقة إلى الله  یستحیل نساًلا یصح ذلك لأن التدبیر أیض: "یقول السبكي.. على الرغم من كونھ الصواب) قیل: (وقد ساقھ بلفظ التضعیف" باستدراجھ إیاھم بنعمھ مع ما أعد لھم من نقمھ

ھ�و ج�ودة الروی�ة ف�ي اس�تنباط الأص�ح وھ�و عل�ى الله : ھو التفكر في دبر الأمور، وقال الغزالي: أن ینظر إلى ما تؤول إلیھ عاقبتھ، وقال الراغب: التدبیر في الأمر: (تعالى، قال الجوھري
فانظر؛ ما فھموا من ذلك إلا بما یك�ون .. ٣٨/ ٤ھـ من شروح التلخیص .إ"، بأنھ أقام بذلك من یدبره)٥/ السجدة.. یدبر الأمر من السماء إلى الأرض: (تعالى محال، ولذلك فسر قولھ تعالى

  .ٍوما یقع من البشر، غافلین أو متغافلین عما نقرره ھنا من قواعد الأصل فیھا ألا یختلف علیھا اثنان
وما شابھ، لبیان أن ذلك م�ن ج�نس ص�نیعھم، وعلمن�ا أن ال�صفات منھ�ا م�ا ھ�و محم�ود .. سم الخداع والسخریة والمكرونحن بدورنا لو وضعنا في الاعتبار أنھ تعالى أطلق على الجزاء ا

وم، وأن وھو ما جاء على سبیل المجازاة بالعدل والحق لا على تصور العبث واللھو، وأن ذلك واقعٌ من الله على الوج�ھ اللائ�ق ب�ھ ف�ي مقابل�ة خ�داعھم وس�خریتھم ومك�رھم البغ�یض والم�ذم
  . لإخراج تلك الصفات عن ظاھرھااً واحداًالصفات تختلف حقائقھا باختلاف موصوفاتھا، لرفع عن كل ذلك صفة الاستقباح، ولما وجدنا سبب

 )الذین یموتون ھم كفار(، أو )یعملون السیئات حتى إذا حضر أحدھم الموت قال إني تبت الآن(ممن ) ٢(
فلما نسوا ما ذكروا ب�ھ فتحن�ا عل�یھم أب�واب ك�ل ش�يء حت�ى إذا فرح�وا بم�ا أوت�وا : (ثم تلا) عطي العبد في الدنیا على معاصیھ ما یحب فإنما ھو استدراجإذا رأیت الله ی: (ففي الحدیث )(٣

، وھ�ذا ھ�و تف�سیر المك�ر ف�ي ق�ول بع�ض )عل�ى الله المغف�رةإقامة العبد على الذنب یتمن�ى : إن من الأمن من مكر الله: (، وقال إسماعیل بن رافع)٤٤/ الأنعام.. أخذناھم بغتة فإذا ھم مبلسون
، ق�ال )الأم�ن م�ن مك�ر الله كبی�رة(َّ، وكذلك ھو معنى الخدیعة ونحو ذلك، ذكره ابن جریر بمعناه، ولذا ع�د )یستدرجھم الله بالنعم إذا عصوه ویملي لھم، ثم یأخذھم أخذ عزیز مقتدر: (السلف

إن العبد لیعمل بعمل أھل الجن�ة حت�ى م�ا یك�ون بین�ھ وبینھ�ا : (، إذ في الحدیث الصحیح)، وإلا فھو كبیرةاًاد أن الله لا یقدر على الانتقام منھ كان كفرإن كان في الأمن اعتق: (بعض المحققین
ھ من مكر الله كالمحارب الذي یخاف من عدوه الكمین والغیل�ة ، فما على العاقل إلا أن یكون خوف)الحدیث.. إلا ذراع فیما یتراءى للناس، فیسبق علیھ الكتاب فیعمل بعمل أھل النار فیدخلھا

..  وھ�م ن�ائموناًأف�أمن أھ�ل الق�رى أن ی�أتیھم بأس�نا بیات�: (، أراد قول�ھ تع�الى)ی�ا بنت�اه؛ إن أب�اك یخ�اف البی�ات: (، فقال!)ما لي لا أراك تنام؟: (والبیات، وعن الربیع بن خیثم أن ابنتھ قالت لھ
  ).الآیات

ْفلا یعصي ویأمن مقابلة الله لھ عل�ى مك�ر ال�سیئات بمك�ره ب�ھ إلا : (، إنما ھو في حق الفجار والكفار، ومعنى الآیة)أفأمنوا مكر الله: (قولھ تعالى: "، ما نصھ١٤٥ن القیم صوفي فوائد اب َ ِ َ
 دون أن – فج�أة –ُاغت�رار، فیأن�سوا بال�ذنوب فیجی�ئھم الع�ذاب عل�ى غ�رة وفت�رة أن یؤخر عنھم ع�ذاب الأفع�ال، فیح�صل م�نھم ن�وع : القوم الخاسرون، والذي یخافھ العارفون با� من مكره

ّوھو أن یغفلوا عنھ وینسوا ذكره فیتخلى عنھم إذا تخلوا عن ذك�ره وطاعت�ھ، فی�سرع إل�یھم ال�بلاء والفتن�ة، فیك�ون مك�ره بھ�م تخلی�ھ ع�نھم، وأم�ر آخ�ر: ُیحدثوا توبة، وأمر آخر أن یعل�م م�ن : ُ
، ن�سال الله العف�و والعافی�ة والمعاف�اة ف�ي "أن یمتح�نھم ویبتل�یھم بم�ا لا ص�بر لھ�م علی�ھ فیفتن�ون ب�ھ: ا لا یعلمونھ من أنفسھم، فیأتیھم المكر من حیث لا یشعرون، وأمر آخرذنوبھم وعیوبھم م

  .الدین والدنیا والآخرة
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ٌمقابلة خداع أھل النفاق على م�ا ھ�و م�صرح ب�ھ ف�ي آی�ة الن�ساء ومف�اد م�ن س�یاق الآی�ات ف�ي آی�ة البق�رة ، وھ�و وإن ك�ان ف�ي جانب�ھ ٌ
الوصول إلى المقصود م�ن المخ�دوع؛ ب�أن ینفع�ل ل�ھ فیم�ا یخت�ار، وین�ال من�ھ م�ا یطل�ب، : (ِالمذموم والمتفق مع حال المنافقین یعني

ٍعلى غرة وتمكن منھ وتفعل لھ ُّ ٍَّ ُّ  وع�دل م�ا ك�ان من�ھ تع�الى بح�ق: ، فإن السائغ منھ بحق الله وھو الجانب الحسن والمحمود منھ، ھو)ِ
  :ومجازاة على القبیح، ووجھ ذلك

، تك�ون المخادع�ة عل�ى )ِوم�ا یخ�ادعون إلا أنف�سھم: (أنھ في آیة النساء، وعلى قراءة ابن كثیر ون�افع وأب�ي عم�رو ف�ي آی�ة البق�رة
ْ حی�ث منوھ�ا بابھا من اثنین، وھذا ھو الأوفق لمعن�ى المج�ازاة ولم�ا ج�اء ب�ھ ال�سیاق ف�ي آی�ة الن�ساء، فھ�م یخ�ادعون أنف�سھم بك�ذبھم َّ

بالأباطیل، والله خادعھم بإذلالھم وخوفھم وخذلانھم عن حسن البصیرة وب�أن جع�ل وب�ال ذل�ك راج�ع عل�یھم وآی�ل إل�یھم، فك�أنھم م�ا 
 م��نھم بقب��یح انتح��الھم وس��وء م��آلھم، ومقت��ضى ًخ��ادعوا إلا أنف��سھم بإیرادھ��ا م��وارد التھلك��ة وھ��م لا ی��شعرون ب��ذلك، حماق��ة وجھ��لا

 وجال�ست اًقاتلت زی�د: (ثبوتھم على عنادھم واستمرارھم في خداعھم واستدامتھم علیھ وكثرة صدوره عنھم كما یقالالمفاعلة یؤكد 
  ).اًعمر

 إلا یخ�دعون وم�ا(:  عاص�م فیك�ون موافق�ا لق�راءة)لعَ�َف(بمعن�ى م�ن جان�ب المن�افقین ف�ي آی�ة البق�رة،  )فاعل(یكون "ولا یبعد أن 
عاقب�ت : (كم�ا تق�ولعلی�ھ الحیل�ة ونف�ذ فی�ھ الم�راد،   أعملت التحیل علیھ فخدعتھ، أي تم�ت)لخادعت الرج(: تقول العرب، )أنفسھم

فالفاعل ھ�و المفع�ول، وق�د ادع�ى ، ذواتھم: ا والمراد بالأنفس ھن..وما ینفذ السوء إلا على أنفسھم: المعنىو، )اللص وطارقت النعل
ھ�ي الت�ي تخدع�ھ  لأن الإن�سان لا یخ�دع نف�سھ، ب�ل نف�سھ:  ق�ال،سھموم�ا یخ�ادعھم إلا أنف�: المعن�ى بعضھم أن ھذا من المقل�وب وأن

، وفیھ إشعار بأن ھذا الصنیع؛ إلى جانب أنھ ثابت لھ�م ٥٧/ ١ھـ من كلام أبي حیان في البحر المحیط .إ" وتسول لھ وتأمره بالسوء
  .؛ ھو یتجدد ویحد ث منھم مرة تلو المرةاًودائم فیھم وھو من دیدنھم ویقع منھم دائم

–  أو للمبالغ�ة ف�ي نف�س الفع�لن،یِللف�اعل الت�شدید إم�ا للتكثی�ر بالن�سبةف"، )عونِّدخَ�ُوم�ا ی(:  قت�ادة وم�ورق الجعل�يقراءةأما على و
ّوغلقت الأبواب: (كما في قولھ تعالى: یعني ُقتلت الأعداء: (ومنھ قولھم) ٢٣/ یوسف.. َ   وإم�ا،إل�ى ع�ذاب اللهبھ�م ر ِّصیُإذ ھو م� –)َّ

 فی�ھ موافق�ا )افتع�ل( ویك�ون –ًبعد أن قلبت التاء دالا– یختدعون فأدغم): عونِّخدُی: (وأصل).. رّ◌ّر الله وقدَقد( :نحو )فعل(لموافقة 
  )".افتعل(، وھو أحد المعاني التي جاءت لھا )ر علیھَاقتدر على زید وقد: (و نح)فعل(ـ ل

َ وجھ الجواب لھم لردعھم؛ وتكون في نفس الوق�ت ثابت�ة َصفة الخداع بحقھ تعالى لا تمنع أن تكون على: ومھما یكن من أمر فإن
في حقھ تعالى على الوجھ الذي یلیق بكمالھ، وفي ذلك الرد على من جنح إلى أن الخ�داع والاس�تھزاء وم�ا ش�ابھھ لا یت�أتى إلا عل�ى 

، وھ�و ١ غی�ر ص�حیح ب�المرةوجھ اللعب والعبث بمن نزلت بحقھم والله منزه عن ذلك ومن ثم فھي منتفی�ة عن�ھ بالإجم�اع، ف�إن ھ�ذا
َوإن ساغ أن یكون كذلك من قبل المنافقین وأن یظھروا بألسنتھم من التصدیق خلاف ما یبطنونھ لی�درءوا ع�ن أنف�سھم حك�م الله م�ن  ِ

ھ�م ٍالقتل والسبي، فإن ما یكون بحقھ تعالى آت على سبیل المجازاة باستدراجھ إیاھم وصبره علیھم وعدم معاجلتھم بالعقوبة مع م�ا 
  .، فھو مغایر لخداعھم القبیح٢علیھ من فساد النیة وخبث الطویة

ًعلى أن ما یكون من قبلھم ھو من دون شك مم�ا ی�ستجلب عل�یھم ع�داوة الن�اس؛ إذ ھ�م م�ع طوائ�ف الن�اس متقلب�ون، یق�ابلون ك�لا ََ ِِ 
كم�ا أنھ�م بخ�داعھم یوقع�ون النكای�ة بأنف�سھم ، )١٤٣/ الن�ساء.. لا إلى ھؤلاء ولا إلى ھ�ؤلاء: (منھا بوجھ مغایر، فھم كما قال تعالى

: ِ، ویسمونھا كذلك بالسفھ وفساد الرأي ومرض القلب كما أخب�ر س�بحانھ ف�ي قول�ھ)وما یخدعون إلا أنفسھم: (كما أخبر الله في قولھ
م�ا دل علی�ھ قول�ھ ، ناھیك عن فقدان الإحساس وعدم ال�شعور بفداح�ة م�ا یرتكبون�ھ عل�ى )في قلوبھم مرض(، )ألآ إنھم ھم السفھاء(

بكف�رھم   أنف�سھم وإیقاعھ�ا ف�ي ال�شقاء الأب�ديَھ�لاك(ب�ـ ، أو ) الله نبی�ھ عل�ى خ�داعھم وك�ذبھمَإطلاع(بـ : ، أي)وما یشعرون: (تعالى
وما یخ�ادعون إلا أنف�سھم غی�ر : (والتقدیرجملة حالیة : )وما یشعرون(ویحتمل أن یكون فالمفعول محذوف وھذا تقدیره، ، )ونفاقھم
  . لما خادعوا الله والمؤمنین،، لأنھم لو شعروا أن خداعھم � وللمؤمنین إنما ھو خداع لأنفسھم)بذلك نشاعری

ٌٌكما أن فعل الله لھم منبئ بنكالھ بھم، ومتمثل في مجازاتھ تعالى لھم على قبیح فعالھم، ف�ي ال�دنیا َ َ بف�ضحھم عل�ى رؤوس الأش�ھاد : ِ
بالانتقام ولحوق عذابھ الموجع الذي لا ینقطع ع�نھم، ك�ونھم عمل�وا ال�سیئات : وفي الآخرةوذلك بذكر ما یقع منھم من قول أو فعل، 

) ُیخ�ادعون: (التعبی�ر بحقھ�م بلف�ظ الم�ضارع، فھ�و إنم�ا عب�ر بقول�ھ:  عل�ى ذل�ك، ی�دل علی�ھ– والعی�اذ  ب�ا� –وأبطنوا الكفر وم�اتوا 
ِّیخدعون) (َیخدعون(  ف�ي مع�رض الم�دح او –ُلانقط�اع؛ بخ�لاف الم�ضارع، فإن�ھ ی�شعر ُلا بلفظ الماضي، لأن الم�ضي ی�شعر با) "ُ

ُزید یدع الیتیم وعمرو یقري الضیف: ( بالدیمومة نحو–الذم    .ھـ من كلام أبي حیان.إ)"ُّ
 لك�ل إن�سان اً عن الحسن والسدي وابن جریج وغیرھم أنھ تعلى یعطي ھذه الأمة یوم القیامة نورًوعنھ كما في البحر المحیط نقلا

ُ أو منافق، فیفرح المنافقون ویظنون أنھم قد نجوا، فإذا ج�اءوا إل�ى ال�صراط طف�ئ ن�ور ك�ل من�افق ونھ�ض المؤمن�ون، وذل�ك مؤمن
، وذل�ك )١٣/ الحدی�د..  فضرب بی�نھم ب�سور ل�ھ ب�اباًانظرونا نقتبس من نوركم قیل ارجعوا وراءكم فالتمسوا نور: (قول المؤمنون

  ).ُإن الله یأمر بالعبد إلى الجنة فیما یبدو للناس ویعدل بھ إلى النار: ( وفي الحدیثھو الخداع الذي یجري على المنافقین،
                                                 

ًومما یحكم لھ بعدم الصحة أیض (١)  عن تقدیر حذف لم ی�ستدل علی�ھ ب�دلیل؛ ًعلى حذف مضاف، فأن ذلك فضلا: ، أي)یخادعون نبي الله: (ةما تأولھ البعض من أن المراد من آیة البقر: اُ
ٌوأن ما لا یحتاج فیھ إلى تقدیر أولى مما یحتاج؛ ھو نفي لصفة أثبتھا الله لنفسھ، وفي ذلك تعطیل لصفات الله وتأویل لمعانیھا بغیر ما تحتمل، كما یحوي ذلك في طیاتھ معني الكذب  على الله َ

  !ثم إن قائل ذلك ماذا عساه أن یصنع بما ورد من ذلك في سائر آیات المجازاة؛ وما أكثرھا؟.. والتكذیب بآیاتھ
 بم�ا أظھ�روا بأل�سنتھم –ھم  مما حكم فیھم م�ن من�ع دم�ائ–إن المنافقین یخادعون الله بإحرازھم بنفاقھم دماءھم وأموالھم، والله خادعھم : "ونص عبارة الطبري في تفسیره لآیة النساء (٢)

  " منھ لھم في الدنیا حتى یلقوه في الآخرة فیوردھم بما استبطنوا من الكفر نار جھنماًمن الإیمان مع علمھ بباطن ضمائرھم واعتقادھم الكفر، استدراج



 ٣٥٠

  
  :الكلام عن صفة الاستھزاء، لصیق الصلة بالكلام عن صفة الخداع، فكلاھما بحقھ تعالى على معنى المجازاة

اد الاستھزاء إلى الله تع�الى، وی�أتي التعبی�ر عن�ھ َوفي مقام التنبیھ على عظم شأن أنبیائھ سبحانھ وأولیائھ وغیرتھ علیھم، یأتي إسن
وإذا لق�وا ال�ذین آمن�وا ق�الوا آمن�ا وإذا خل�وا إل�ى ش�یاطینھم ق�الوا إن�ا معك�م إنم�ا نح�ن : (بقولھ جل وع�لا ع�ن نف�س تل�ك الفئ�ة المنافق�ة

ھ عل�ى ج�رأة اس�تھزاء المن�افقین ، فالسیاق یدل من أول�)١٥، ١٤/ البقرة..الله یستھزئ بھم ویمدھم في طغیانھم یعمھون. مستھزئون
با� وبرسولھ والمؤمنین، كم�ا یب�ین م�دى ولائھ�م لإخ�وانھم م�ن المن�اوئین ل�دین الله تع�الى، وق�د اخرج�وا الإخب�ار ف�ي جمل�ة اس�میة 

 إنم�ا ھ�و لیدلوا بذلك عل�ى معی�تھم وثب�اتھم عل�ى دی�نھم، وأنھ�م ل�م یكتف�وا ب�ذلك حت�ى بین�وا أن س�بب مق�التھم للم�ؤمنین) إن(مؤكدة بـ 
مخبر عن المبتدأ فیھ�ا باس�م الفاع�ل ال�ذي ) إن(الاستھزاء والاستخفاف، وقد أبرزوا ھذا الاستھزاء في جملة اسمیة أخرى مؤكدة بـ 

ًیدل على الثبوت، وأن الاستھزاء وصف دائم فیھم من خلقھم وعادتھم مع المؤمنین، وك�أن ھ�ذه الجمل�ة وقع�ت جواب� ُ  لمنك�ر عل�یھم اُ
ِّكی�ف ت�دعون أنك�م معن�ا وأن�تم م�سالمون للم�ؤمنین، ت�صدقونھم وتكث�رون س�وادھم وت�ستقبلون قبل�تھم : ، كأن�ھ ق�ال)عكمإنا م: (قولھم َ َّ

ُمستخفون بھم نصانع بم�ا نظھ�ر م�ن ذل�ك ع�ن دمائن�ا وأموالن�ا وذریاتن�ا، : ، أي)إنما نحن مستھزئون: (وتأكلون ذبائحھم، فأجابوھم
  .اً ونوافقكم باطناًفنحن نوافقھم ظاھر

؛ فیك�ون )إنم�ا نح�ن س�اخرون): (إنما نح�ن م�ستھزئون: ( إجماع أھل التأویل على أن معنى١٠٣/ ١وقد نقل الطبري في تفسیره 
إنا معكم على م�ا أن�تم علی�ھ م�ن التك�ذیب : ِوإذا انصرف المنافقون خالین إلى مردتھم من المنافقین والمشركین، قالوا: "معنى الكلام

إنم�ا نح�ن ن�ستھزئ ب�القوم ونلع�ب : (، ث�م ذك�ر أث�ر اب�ن عب�اس ال�ذي فی�ھ)"آمنا ب�ا� وب�الیوم الآخ�ر: (لقیناھمبمحمد في قیلنا لھم إذا 
  : ٧٠/ ١، یقول أبو حیان في البحر المحیط )إنما نستھزئ بھؤلاء القوم ونسخر بھم: (، وبما جاء عن قتادة ونص عبارتھ)بھم

 بھم، ما یدل على عظم ش�أن الم�ؤمنین وعل�و من�زلتھم، ول�یعلم المن�افقون أن الله في مقابلة استھزائھم بالمؤمنین باستھزاء الله"إن 
، وم�ا یحمل�ھ م�ن س�خریة )إنم�ا نح�ن م�ستھزئون: (، ذلك أن متعلق اسم الفاع�ل ف�ي قول�ھ"ھو الذي یذب عنھم ویحارب من حاربھم

س�اخرون بأص�حاب : (، أي)ا نح�ن م�ستھزئونق�الوا إن�ا معك�م إنم�: ( وصحابتھ، ق�ال ال�ضحاك ف�ي قول�ھإنما ھو واقع على النبي 
  .، وكذلك قال الربیع بن أنس وقتادة)محمد
  

ل�م ): "الله ی�ستھزئ بھ�م) (إنما نحن م�ستھزئون(، قولھ في سر الفصل بین جملتي ٣٠٩/ ٣) الطراز( في كتابھ ٧٤٥وللعلوي ت 
باعتبار أن ما سبق العطف إنما ھ�و : طف متعذر، یعنيتعطف الثانیة على الأولى، لكون الثانیة آتیة على جھة الاستئناف، ولأن الع

  .ًمن كلامھم وما تلاه ھو من كلام الله، ھذا أولا
 ً م�ن الله ب�أنھم م�ن أج�ل خ�داعھم ومك�رھم م�ستحقون من�ھ تع�الى غای�ة الخ�زي والنك�ال، وت�سجیلااًأنھ قد جاء ھك�ذا إعلام�: اًوثانی

إنم�ا : "١٣/ ١ ف�ي تف�سیره ٦٨٥ یق�ول البی�ضاوي تاً، وف�ي عل�ة ذل�ك أی�ض"ینعلیھم ب�أن الله ھ�و المت�ولي ل�ذلك دون س�ائر الم�ؤمن
ُُاستؤنف ولم یعطف لیدل على أن الله تعالى تولى مجازاتھم ولم یحوج المؤمنین إلى أن یعارضوھم، وأن استھزاءھم لا یؤبھ بھ ف�ي 

إنم��ا نح��ن : (قول��ھ تع��الى: " كلام��ھًي ون��اقلا للطب��راً تبع��٥١/ ١ ف��ي تف��سیره ٧٧٤، ویق��ول اب��ن كثی��ر ت"مقابل��ة م��ا یفع��ل الله بھ��م
فی�سخرون م�نھم : (، وقول�ھ)١٤٢/ الن�ساء.. یخ�ادعون الله وھ�و خ�ادعھم: (، وقول�ھ)١٥، ١٤/ البقرة.. الله یستھزئ بھم. مستھزئون

أن��ھ مج��ازیھم ج��زاء وم��ا أش��بھ ذل��ك؛ إخب��ار م��ن الله تع��الى ) ٦٧/ التوب��ة.. ن��سوا الله فن��سیھم: (، وقول��ھ)٧٩/ التوب��ة.. س��خر الله م��نھم
الاستھزاء ومعاقبھم عقوبة الخداع، فأخرج خبره عن جزائھ إیاھم وعقابھ لھم، مخرج خبره عن فعلھم ال�ذي علی�ھ اس�تحقوا العق�اب 

فمن اعت�دى عل�یكم فاعت�دوا علی�ھ : (وقولھ تعالى) ٤٠/ الشورى.. وجزاء سیئة سیئة مثلھا: (في اللفظ وإن اختلف المعنیان، كما قال
، یق�ول اب�ن كثی�ر "، ف�الأول ظل�م والث�اني ع�دل، فھم�ا وإن اتف�ق لفظھم�ا، فق�د اختل�ف معناھم�ا)١٦٤/ البقرة.. ا اعتدى علیكمبمثل م
  ".وإلى ھذا المعنى وجھ المفسرون كل ما في القرآن من نظائر ذلك: "اًمعلق
  

، ف�أجرى عل�یھم أحك�ام اًل ب�ھ بع�ضھم بع�ضُب�أن أم�ر الم�سلمین بمع�املتھم بمث�ل م�ا یعام�: وإنما كان ذل�ك الاس�تھزاء من�ھ س�بحانھ
المؤمنین من حقن الدم وصون المال والإشراك ف�ي المغ�نم م�ع علم�ھ بكف�رھم، فك�ان ھ�ذا م�ن مظ�اھر اس�تھزائھ تع�الى ومك�ره بھ�م 

 یق�ع ذل�ك ف�ي إنم�ا: ، وقی�ل١، فیظنون أن ذل�ك حج�ة الله لھ�ماًتجدید الله لھم نعمھ كلما أحدثوا ذنب: كما كان من مظاھره.. وخداعھ لھم
 بی��نھم وب��ین ٢ُُالآخ��رة ب��أن یف��تح لھ��م ب��اب الجن��ة فی��سارعون إلی��ھ فیغل��ق دونھ��م فی��ضحك م��نھم المؤمن��ون، أو ب��أن ی��ضرب ال��سور

، أو إل�ى قول�ھ تع�الى عل�ى س�بیل ٣المؤمنین، أو ھو إشارة إلى الحیلولة بینھم وبین النور الذي یعطاه المؤمنون بین أی�دیھم وبأیم�انھم

                                                 
فقط�ع داب�ر الق�وم ال�ذین ظلم�وا والحم�د � رب . ا أوت�وا أخ�ذناھم بغت�ة وھ�م مبل�سونفلما نسوا ما ذكروا بھ فتحنا علیھم أبواب كل شيء حتى إذا فرحوا بم�: (على ما أفاده قولھ تعالى (١)
  )٤٥، ٤٤/ الأنعام.. العالمین

 فی�ھ الرحم�ة  ف�ضرب بی�نھم ب�سور ل�ھ ب�اب باطن�ھاًیوم یقول المنافقون والمنافقات للذین آمنوا انظرونا نقتبس م�ن ن�وركم قی�ل ارجع�وا وراءك�م فالتم�سوا ن�وار: (الوارد ذكره في قولھ )٢(
فالیوم لا یؤخذ منكم فدیة ولا من الذین كف�روا . قالوا ألم نكن معكم قالوا بلى ولكنكم ظلمتم أنفسكم وتربصتم وغرتكم الأماني حتى جاء أمر الله وغركم با� الغرور. وظاھره من قبلھ العذاب

  ).١٥: ١٣/ الحدید.. مأواكم النار ھي مولاكم وبئس المصیر
یوم لا یخزي الله النبي والذین آمنوا معھ نورھم یسعى بین أیدیھم وبأیمانھم یقولون ربنا أتمم لن�ا نورن�ا واغف�ر لن�ا إن�ك عل�ى : (ه في نفس آي سورة الحدید، وفي نحو قولھالوارد ذكر )(٣

  )٧/ التحریم.. كل شيء قدیر



 ٣٥١

، أو إلى طردھم من الجنة إذا أمر بناس منھم إلى الجنة ودنوا منھ�ا ووج�دوا )٤٩/ الدخان.. ق إنك أنت العزیز الكریمذ: (الاستھزاء
  .ّریحھا ونظروا إلى ما أعد الله فیھا لأھلھا وھو حدیث طویل روي عن عدي بن حاتم

، والغری�ب ف�ي الأم�ر أن الله "قین وأھ�ل ال�شركمن استھزاء الله وسخریتھ ومكره وخدیعتھ للمن�اف: فھذا وما أشبھھ: "قال الطبري
، ویق�یم عل�یھم حجت�ھ البالغ�ة، وھ�م م�ع ذل�ك وم�ن ف�رط عن�ادھم وبغ�یھم وعت�وھم )ویمدھم ف�ي طغی�انھم یعمھ�ون(ُیسمعھم كل ذلك، 

  .١وتمردھم، مستمرئون لما ھم علیھ وسادرون في غیھم وضلالھم
  

  : مال على سبیل المجازاةھي كذلك صفات ك.. وفعال مكره تعالى وكیده وإملائھ
آل .. ومك��روا ومك��ر الله والله خی��ر الم��اكرین: (ون��ذكر م��ن س��یاقات م��ا أخب��ر الله فیھ��ا ع��ن مك��ره بمع��شر یھ��ود؛ قول��ھ ج��ل ذك��ره

ھم�وا بالفت�ك بعی�سى علی�ھ ال�سلام وإرادت�ھ بال�سوء وال�صلب، ح�ین "، إذ الآی�ة ج�اءت ف�ي س�یاق الح�دیث ع�نھم؛ وق�د )٥٤/ عمران
ُُ ی�ضل الن�اس وی�صدھم ع�ن طاع�ة المل�ك، ویف�سد الرعای�ا، ًأن ھنا رج�لا: اً ووشوا بھ إلى ملك ذلك الزمان وكان كافرتمالئوا علیھ، ُّ

ِّویفرق بین الأب وابنھ، إلى غیر ذلك مما تقلدوه في رقابھم ورموه من الكذب وأنھ ولد زنا، حتى اس�تثاروا المل�ك، فبع�ث ف�ي طلب�ھ  َ ُ
ُُمن یأخذه ویصلبھ وینكل بھ،  َّفلما أحاطوا بمنزلھ وظنوا أنھم قد ظفروا بھ، نج�اه الله م�ن بی�نھم، ورفع�ھ م�ن زوزن�ة ذل�ك البی�ت إل�ى ُ

ال��سماء؛ وألق��ى ش��بھھ عل��ى رج��ل مم��ن ك��ان مع��ھ ف��ي المن��زل، فلم��ا دخ��ل أولئ��ك اعتق��دوه ف��ي ظلم��ة اللی��ل عی��سى، فأخ��ذوه وأھ��انوه 
ّ، فإن�ھ نج�ى نبی�ھ ورفع�ھ م�ن ب�ین أظھ�رھم وت�ركھم ف�ي ض�لالھم وصلبوه ووضعوا على رأسھ الشوك، وكان ھذا م�ن مك�ر الله بھ�م

 لھ�م، وأورثھ�م ذل�ة لا تف�ارقھم إل�ى ی�وم اً للح�ق ملازم�اًیعمھون، یعتقدون أنھم ظف�روا بطل�بھم، وأس�كن الله ف�ي قل�وبھم ق�سوة وعن�اد
  . ٣٦٥/ ١ھـ من كلام الحافظ ابن كثیر في تفسیره .إ" التناد

وإذ یمك��ر ب��ك ال��ذین كف��روا لیثبت��وك أو یقتل��وك أو یخرج��وك  : (مرھم عل��ى خ��اتم النبی��ین ونظی��ره قول��ھ بح��ق الم��شركین وت��آ
، وق�ال )إذا أص�بح ف�أثبتوه بالوث�اق: (، فقد تشاورا لیل�ة بمك�ة، فق�ال بع�ضھم)٣٠/ الأنفال.. ویمكرون ویمكر الله والله خیر الماكرین

 حت�ى لح�ق عل�ى فراش�ھ، وخ�رج  نبی�ھ عل�ى ذل�ك فب�ات عل�ي ، ف�اطلع الله )ب�ل أخرج�وه: (، وقال بع�ضھم)بل اقتلوه: (بعضھم
أی�ن : (ّ ورد الله مك�رھم، ق�الوااً، فلم�ا أص�بحوا ث�اروا إلی�ھ، فلم�ا رأوا علی�اً یح�سبونھ محم�داًبالغار، وبات الم�شركون یحرس�ون علی�

ل فم�روا بالغ�ار فأعم�اھم الله عن�ھ ، فاقتصوا أثره فلما بلغوا الجبل اختلط عل�یھم، ف�صعدوا ف�ي الجب�)لا أدري: (، قال)صاحبك ھذا؟
 إل�ى حی�ث أراد الله إل�ى المدین�ة ین�شر دع�وة الله بع�د أن – ب�أبي ھ�و وأم�ي –ٍوعن صاحبھ أبي بكر، فمكثا فیھ ثلاث لیال ث�م انطل�ق 

  .٢خلصھ منھم بكیده المتین، وكان ھذا من مكر الله بأھل الكفر من مشركي مكة
  

وھك�ذا ..  وأص�حابھ ف�ي المدین�ةلى وخداع�ھ واس�تھزائھ بأولئ�ك المن�افقین ال�ذین لازم�وه  من مكره تعااًوقد سبق أن ذكرنا طرف
ًكان مكره جل في ع�لاه م�ن قب�ل لك�ل أنبیائ�ھ ورس�لھ، وبم�ن أح�اط بھ�م ودب�ر لھ�م بلی�ل، ویك�ون دوم� ِّ ُ  بك�ل م�ن ك�اد ویكی�د بأولیائ�ھ اِ

/ الرع�د.. اًوقد مكر الذین من ق�بلھم فلل�ھ المك�ر جمیع�: (ِز من قائلوأصفیائھ على مر الزمان وإلى یوم القیامة، على ما أفاده قولھ ع
ق��د مك��ر ال��ذین م��ن ق��بلھم ف��أتى الله بنی��انھم م��ن القواع��د فخ��ر عل��یھم ال��سقف م��ن ف��وقھم وأت��اھم الع��ذاب م��ن حی��ث لا : (، وقول��ھ)٤٢

وك�ذلك جعلن�ا ف�ي ك�ل : (، وقول�ھ)٢٧، ٢٦/ النح�ل.. ثم یوم القیامة یخزیھم ویقول أین ش�ركائي ال�ذین كن�تم ت�شاقون ف�یھم. یشعرون
  ).الأنعام/ ١٢٣.. قریة أكابر مجرمیھا لیمكروا فیھا وما یمكرون إلا بأنفسھم وما یشعرون

كم�ا أن فی�ھ ال�رد عل�ى م�ا ).. ٤٣/ ف�اطر.. ولا یحی�ق المك�ر ال�سیئ إلا بأھل�ھ: ( لقول�ھاًوفي كل ذلك یتحقق وعید الله تعالى مصداق
 والبلاغیین من أن المكر لا یتصف الله ب�ھ البت�ة، فیؤدی�ھ ذل�ك لأن یحم�ل ھ�ذه ال�صفات عل�ى أن�ھ م�ن قبی�ل ادعاه كثیر من المفسرین

على س�بیل الم�شاكلة، :  لمكر الغیر، یعنيًالمجاز المرسل أو الاستعارة أو التمثیل، وبعضھم على عدم اتصافھ بھا إلا إذا كان مقابلا
أف�أمن : (، ف�إن ھ�ذا ی�رده أمث�ال قول�ھ تع�الى)الغیر، وذلك ما لا یجوز في حق�ھ س�بحانھُأنھ حیلة یجلب بھا مضرة إلى : (وذلك بحجة

أفأمنوا مك�ر الله ف�لا ی�أمن مك�ر . أو أمن أھل القرى أن یأتیھم بأسنا ضحى وھم یلعبون.  وھم نائموناًأھل القرى أن یأتیھم بأسنا بیات
ُّ، كما یرد٣)٩٩: ٩٨/ الأعراف.. الله إلا القوم الخاسرون ُ ًه صحة إطلاق الفع�ل علی�ھ ابت�داء وب�المعنى اللائ�ق بجلال�ھ عل�ى م�ا س�بق َ

 وأشدھم، أو أن مكره أحسن وأوقع ف�ي محل�ھ اًأقواھم مكر: ، أي)٣٠/ الأنفال.. والله خیر الماكرین: (الإشارة إلیھ وأفاده قولھ تعالى

                                                 
   وما بعدھا١٩٩، ١٥٣، ١٢٧كلیة اللغة العربیة جامعة الأزھر بالقاھرة ص ب.. للمؤلف) دلالتھا ومواقعھا في القرآن الكریم.. المشاكلة(ینظر مخطوطة  (١)
، لم�ا )٥٠/ النم�ل..  وھم لا یشعروناًومكروا مكرا وًمكرنا مكر: (وقولھ) ٤٢/ الرعد.. اًوقد مكر الذین من قبلھم فللھ المكر جمیع: (وقد جاء ذكر مكر الله بقوم صالح في قولھ تعالى (٢)

م وتواطئوا وأقسموا على قتلھ، فكان أن دبر الله لھلاكھم، بان بعث صخرة حی�الھم وق�د اختبئ�وا ف�ي دار قریب�ة م�ن دار ص�الح، فأطبق�ت عل�یھم ف�م ال�شعب فل�م ی�در أھ�ل مكروا بھ علیھ السلا
 بأن�ھ لا عب�رة بمك�ر قوم�ھ ل�ھ ولا اًة وت�سلیة لرس�ول الله إش�عارجاء ذكر ذلك ت�سری: أقول.. ّصالح أین ھم ثم ھلك قومھم بالصیحة، ولم یعلم بعضھم بھلاك بعض، ونجى الله صالح ومن معھ

، فجعل مكرھم كلا مكر بالإض�افة إل�ى مك�ره، )اًفللھ المكر جمیع: (تأثیر، بل لا وجود لھ في الحقیقة، ولم یصرح سبحانھ بذلك اكتفاء بدلالة القصر المستفاد من تعلیلھ، یعني في قولھ تعالى
  روه على الغیر من حیث لا یشعر بھ، وحیث یؤاخذھم بما كسبوا من فنون المعاصي التي من جملتھا مكرھم من حیث لا یحتسبونإذ ھو عبارة عن إیصال المك

 الق�رى المك�ذبین للرس�ل إن الله تبارك وتعالى لما ذكر حال أھ�ل: (على اعتبار أن الأمر في الآیات من المقابلة التقدیریة وھي كافیھ في تحقیق غرض المجازاة، وعلیھ یكون المعنى (٣)
 بحكمتھ إلا الق�وم ً، وأنھ لا یأمن من عقاب الله جھلااًبین أن الذي حملھم على ھذا ھو الأمن من مكر الله وعدم الخوف منھ، وذلك لما استدرجھم بالسراء والنعم فاستبعدوا أن یكون ذلك مكر

ك�ذا ف�ي ) ُمن وسع علیھ في دنیاه ولم یعلم أنھ مكر بھ، فھو مخ�دوع ف�ي عقل�ھ : ( بما ورد عن علي ًھ منصف ومستدلا أنھ لا یكاد یدعیاًوإن اعترض البعض على ذلك، مبین).. الخاسرون
  ١٩٩/ ٣روح المعاني 



 ٣٥٢

 لم�ا اًك�ون إلا عل�ى وجھ�ھ المحم�ود ال�ذي یلی�ق بجلال�ھ، خلاف� ما كان موطن�ھ وم�ساقھ، فإن�ھ لا یاً، وقد مر بنا أنھ أی١لبعده عن الظلم
  .ظلم وخداع ومراوغة ومضرة بغیر حق: یحملھ مكر الماكرین من

التوص�ل إل�ى إیق�اع الخ�صم م�ن حی�ث لا : " وإن ذك�ر ف�ي معن�ى المك�ر أن�ھ٧١١ت) ل�سان الع�رب(على أن ابن منظور ص�احب 
في مقام الم�دح لا عل�ى الإط�لاق، كم�ا ف�ي مق�ام الج�زاء والعقوب�ة ومقابل�ة مك�ر ما یوصف بھ الله، إنما ھو "، فقد أوضح أن "یشعر

تمیی��ز ذوي ( ف��ي كتاب�ھ ٨١٧، وك��ذا فع�ل الفیروزب�ادي ت٢)وامك�ر ل��ي ولا تمك�ر عل�ي : (الم�اكرین، ول�ذا ك��ان م�ن دع�اء النب��ي 
م�ا : محم�ود؛ وھ�و: ض�ربان"وض�ح أن�ھ ، أ"صرف الغیر عما یقصده بنوع من الحیل�ة: المكر" فبعد أن ذكر أن ٥١٦/ ٤) البصائر

: ُم�ا یتح�رى ب�ھ فع�ل ذم�یم، نح�و قول�ھ تع�الى: ؛ وم�ذموم، وھ�و)والله خی�ر الم�اكرین: (ُیتحرى بھ أمر جمیل، وعلى ذلك قولھ تعالى
  .ھـ.إ)"ولا یحیق المكر السیئ إلا بأھلھ(

، وم�راده والله )١٧: ١٥/ الط�ارق.. اًرین أمھلھ�م روی�دفمھل الك�اف. وأكید كیدا. اًإنھم یكیدون كید: (ومثل ذلك یقال في قولھ تعالى
وف�ي حاش�یة ال�شھاب عل�ى .. إن المكذبین للرسول والقرآن بتأییدھم الباطل یدفعون بكیدھم، الحق؛ ویكید الله لھم بإظھار الحق: أعلم

تدراجي لھ�م وانتق�امي م�نھم م�ن  ف�ي إبط�ال الإس�لام وإطف�اء ن�وره، وأق�ابلھم بكی�دي ف�ي اس�اًإنھم یكیدون كید: "٣٤٨/ ٨البیضاوي 
ً، فھو إنما سمي كید"حیث لا یحتسبون ِّ  لنزولھ بالعباد من حیث لا یشعرون، وحیث یكون الأخذ فیھ من جھة الأمن، ومن جھ�ة أن�ھ اُ

ٍ إم�لاء وإمھ�ال مف�ض إل�ى العق�اب، فھ�و ٣في الظاھر إحسان وفي الحقیقة خذلان، ثم ھو على نحو ما ج�اء ف�ي آخ�ر س�ورة الط�ارق
ِّیملى لھم ویؤخر جزاءھم إلى یوم القیامة، ولا یعجل بھم العقوبة في الدنیا على ما جاء في قولھسبحانھ  َ ولا یح�سبن ال�ذین كف�روا : (ُ

ولا تعجبك أموالھم وأولادھم إنم�ا یری�د الله أن : (، وقولھ)١٧٨/ آل عمران.. اًأنما نملي لھم خیر لأنفسھم إنما نملي لھم لیزدادوا إثم
ن�سارع لھ�م ف�ي . أیحسبون أنم�ا نم�دھم ب�ھ م�ن م�ال وبن�ین: (، وقولھ)٨٥/ التوبة..  بھا في الدنیا وتزھق أنفسھم وھم كافرونیعذبھم

  ).٤٤/ القلم.. سنستدرجھم من حیث لا یعلمون: (، وقولھ)٥٦، ٥٥/ المؤمنون.. الخیرات بل لا یشعرون
على حد عبارة الكشاف، كما ج�اء وص�ف " ة التسكین للنبي والتصبیر، لزیاد)الإمھال(و) الكید(كرر وخالف بین اللفظین "وإنما 

وفیما سبق أن ذكرناه م�ن كی�ده .. ٤ بقوتھ ونفاذهاًإشعار) ٤٥/ القلم.. وأملي لھم إن كیدي متین: (في نحو قولھ) المتین(كیده تعالى بـ 
  .ٌتعالى لیوسف وأبیھ بیان لذلك ودلیل علیھ ونموذج لھ

ِوقد علم من كل ھذا أنھ لا یجوز ذم ھذه الأفعال علي الإطلاق كما لا تمدح علي الإط�لاق، كم�ا أن الاس�تھزاء والخ�داع والمك�ر : ُ
لا یذم من جھة العلم ولا من جھة القدرة، فان العلم والقدرة من صفات الكمال، وإنما یذم ذل�ك م�ن جھ�ة س�وء الق�صد وف�ساد : والكید

بفعل ما لیس لھ فعلھ أو ترك ما یجب علیھ فعلھ، عل�ى م�ا أف�اده محم�د ب�ن الموص�لي الإرادة، وھو أن الماكر المخادع یجور ویظلم 
: آیات في ص�فتي المك�ر والكی�د م�ا ن�صھ بعد ذكر ٢١٨/ ٣، وفي أعلام الموقعین ٣١٠: ٣٠٦في استعجالھ لمختصر ابن القیم ص 

، ونح�و )وجزاء سیئة سیئة مثلھا: (از المقابلة، نحو من باب الاستعارة ومجاً واستھزاء وخداعاً وكیداًإن تسمیة ذلك مكر: وقد قیل"
ب�ل ت�سمیة ذل�ك حقیق�ة عل�ى باب�ھ؛ ف�إن : (–وھ�و أص�وب –، وقی�ل )فمن اعتدى عل�یكم فاعت�دوا علی�ھ بمث�ل م�ا اعت�دى عل�یكم: (قولھ
 لا ی�ستحقھ، قب�یح وھ�و إی�صال ذل�ك عم�ن: إیصال الشيء إلى الغیر بطری�ق خف�ي، وك�ذلك الكی�د والمخادع�ة، ولكن�ھ نوع�ان: المكر

ًوحسن وھو إیصالھ إلى مستحقھ عقوب�ة ل�ھ، ف�الأول م�ذموم والث�اني مم�دوح، وال�رب إنم�ا یفع�ل م�ن ذل�ك م�ا یحم�د علی�ھ ع�دلا  من�ھ ُ
  .ھـ.إ)"وحكمة

  
  :في حق تعالى على الوجھ المحمود واللائق بھ سبحانھ: ھي) .. النسیان: (وكذا الكلام عن صفة

ف�الیوم نن�ساھم كم�ا ن�سوا لق�اء ی�ومھم : (شعار بعل�ة الحك�م، ق�ول الله تع�الى ف�ي ص�فة ن�سیانھوإن مما جاء في مقام الحدیث عن الإ
ق�ال ك�ذلك أتت�ك آیاتن�ا فن�سیتھا : (، وقول�ھ)٦٧/ التوب�ة.. نسوا الله فنسیھم إن المنافقین ھ�م الخاس�رون: (، وقولھ)٥١/ الأعراف.. ھذا

.. تم لق�اء ی�ومكم ھ�ذا إن�ا ن�سیناكم وذوق�وا ع�ذاب الخل�د بم�ا كن�تم تعمل�ونف�ذوقوا بم�ا ن�سی: (، وقول�ھ)١٢٦/ ط�ھ.. فكذلك الی�وم تن�سي
ولا تكون�وا كال�ذین ن�سوا الله فأن�ساھم : (، وقول�ھ)٣٤/ الجاثی�ة.. وقیل الیوم ننساكم كما نسیتم لقاء یومكم ھذا: (، وقولھ)١٤/ السجدة
  ).١٩/ الحشر.. أولئك ھم الفاسقونأنفسھم 

إن ھ�ذا : ِ الصفات من قبل المتأولة على نحو ما طال غیرھ�ا، ب�ل وص�ل الأم�ر ببع�ضھم لأن یقول�واوبالطبع فقد طال التأویل ھذه
ُترك ضبط م�ا اس�تودع إم�ا (أو ) اً تاماًانمحاء صورة الشيء من الذھن محو: (، لكون النسیان برأیھم لا یعني سوىیجب تأویلھمما 

 � اًھا ع��ن ظاھرھ��ا تنزیھ��وص��رف ھ��ذا لا یلی��ق بجلال��ھلأن و، )ع��ن غفل��ة أو ق��صد أو ض��عف قل��ب، حت��ى ینح��ذف ع��ن القل��ب ذك��ره
  .بزعمھم

                                                 
  )ویمكرون ویمكر الله: ( لقولھ قبلھااًوإن عده البعض من المقابلة التقدیریة أیض (١)

وص�ححھ ووافق�ھ ال�ذھبي، ) ١/٥١٩(، والح�اكم )٣٨٣٠ح(حدیث حسن صحیح، وابن ماج�ھ : وقال) ٣٥٥١ح(لترمذي ، وا)١٥١٠ح(، وأبو داود )١٩٩٧ح-٢٢٧/ ١( أخرجھ أحمد )٢(
  ). ١٣٣٧ح(وصححھ أحمد شاكر في تحقیق المسند، والألباني في صحیح سنن أبي داود 

.. وكأین من قریة أملیت لھا وھي ظالمة ثم أخذتھا وإل�ي الم�صیر: (، وقولھ)٣٢/ رعدال.. ولقد استھزئ برسل من قبلك فٍأملیت للذین كفروا ثم أخذتھم فكیف كان عقاب: (ومثلھ قولھ (٣)
/ ھ�ود.. وكذلك أخذ رب�ك إذا اخ�ذ الق�رى وھ�ي ظالم�ة إن أخ�ذه أل�یم ش�دید: (ثم تلا).. إن الله لیملي للظالم حتى إذا أخذه لم یفلتھ: (، وقولھ علیھ السلام فیما أخرجھ البخاري ومسلم)٤٨/ الحج
١٠٢( 

  ٢٠٧، ٢٠٠، ١٦٣، ١٣٦، ١٣٠ص ) دلالتھا ومواقعھا في القرآن الكریم.. المشاكلة(تنظر رسالتنا في  (٤)



 ٣٥٣

: والحق أن ھذه الصفة نظیر سابقاتھا مما لا یح�سن إطلاق�ھ إلا عل�ي س�بیل المج�ازاة، ولا یح�سن أن ی�ضاف إل�ي الله ابت�داء فیق�ال
 المعن�ى ال�سالف اًإنم�ا ی�ذم لكون�ھ مت�ضمن؛ وأن معانیھا تنقسم إل�ي محم�ود وم�ذموم، فم�ا ی�ذم منھ�ا )إنھ یمكر ویخادع ویكید وینسي(

، وھ�ذا ھ�و ال�ذي ذم�ھ الله لأھل�ھ اً كذلك للجھالة أو ظلم النفس بإعراضھا أو لھما جمیع�اًالذكر الذي سبق أن سقناه للمتأولة، ومتضمن
خ�ادعون الله وال�ذین ی: (عل�ى غ�رار م�ا ف�ي قول�ھ: یعن�ي..  بحق أھل الكف�ر والنف�اق وال�ضلالاًعلى ما سبق في الآیات المذكورة آنف

  ).٥٠/النمل.. اً ومكرنا مكراًومكروا مكر: (، وقولھ)٩/البقرة.. آمنوا وما یخدعون إلا أنفسھم
  

لكن لما كان غالب استعمال ھذه الألفاظ في المعان المذمومة لمن ذكرنا، ظن المعطلون أن ذلك ھو حقیقتھا فإذا أطلقت لغیر ال�ذم 
ذل�ك أن الن�سیان المن�سوب .. اً محم�وداًذلك ما ھو بح�ق وع�دل ومج�ازاة عل�ي القب�یح، فك�ان ح�سن، والصواب أن منھا كاًكانت مجاز

َالإعراض عن آیات الله تعالى ومعاملتھا من قبلھم معاملة من لم یذكرھا بع�د بلاغھ�ا إل�یھم وتناس�یھا : للمكذبین في ھذه الآیات یعني ِ
 أن ھ�ذا الواق�ع م�نھم، إنم�ا یقابل�ھ أن یع�املھم ی�وم –) ف�الیوم نن�ساكم: ( قول�ھ ف�ي نح�و–ِّوالتغافل عنھا، فناس�ب أن یب�ین لھ�م س�بحانھ 

القیامة معاملة من ینساھم لیجازیھم بذلك عن ن�سیانھم، إذ الج�زاء م�ن ج�نس العم�ل، وأن یب�ین لھ�م أن�ھ لا ی�شذ م�ن علم�ھ ش�يء ولا 
ن�سیھم الله : (قال العوفي).. ١٢٦/ طھ.. ربي ولا ینسىفي كتاب لا یضل : (وقولھ) ٦٤/ مریم.. اًوما كان ربك نسی: (ینساه كما قال

: أو ھ�و كم�ا ق�ال ف�ي آی�ة ط�ھ).. ف�الیوم لا نج�ازیھم بالح�سنى كم�ا ل�م یح�سنوا بالطاع�ة: (، والمعن�ى)من الخیر ولم ینسھم م�ن ال�شر
ُل�م تنظ�ر إلیھ�ا بع�ین المعتب�ر ول�م بمثل ھ�ذا أتت�ك آیاتن�ا واض�حة م�ستنیرة ف: (، والمعنى)كذلك أتتك آیاتنا فنسیتھا فكذلك الیوم تنسى( ْ َ

َََتتبصر وتركتھا وعمیت عنھا، فكذلك الیوم ننساك على عمایتك ولا نزیل غطاءه عن عینیك ِ َّ.(  
أنھ�م ترك�وا أم�ره : (ُ تحقیقیة لورود المصاحب في جمیع ھذه الآیات، ویكون المراد في جمیعھا–َّأیا ما كان المعنى–فالمقابلة ھنا 

، وھذا ما فھمھ علماء السلف من نحو اب�ن )ة الناسین لھ، فجازاھم بأن صیرھم بمنزلة المنسي من ثوابھ ورحمتھحتى صاروا بمنزل
؛ )أل�م أكرم�ك؟؛ أل�م أس�خر ل�ك الجب�ل والإب�ل؟: (كثیر وغیره، وقد جاء في الصحیح لمعاضدتھ أن�ھ س�بحانھ یق�ول للعب�د ی�وم القیام�ة

  ).فالیوم أنساك كما نسیتني: (لا، فیقول تعالى: قول، فی)أظننت أنك ملاقي؟: (بلى، فیقول: فیقول
) ط�ھ(و) الأع�راف(وإن تعجب فعجب أمر أولئك المعطلة الذین خالفوا السلف واتبعوا منھج التأویل، فقد حملوا التشبیھ في آی�ات 

م�ر ھن�ا عل�ى المج�ازاة على حقیقتھ، ووجھ القصور في ھذا المنھج یرجع إل�ى أن أص�حابھ غ�اب ع�نھم أن الأ) الحشر(و) الجاثیة(و
 المقی�دة منھ�ا أو –على قب�یح أفع�الھم وأن ھ�ذا ح�سن وع�دل ومستح�سن، ث�م إنھ�م ل�م ینتبھ�وا إل�ى أن ص�فاتھ تع�الى المقدس�ة وأفعال�ھ 

ّ ثابتة لھ بالشرع، وأنھ سبحانھ موصوف بصفات الكم�ال من�زه ع�ن النق�ائص، وأن ك�ل م�ا وص�ف ب�ھ المخل�وق م�ن غی�ر –المطلقة 
 فالخالق أحق بھ، وكل نقص منزه عن�ھ المخل�وق فالخ�الق أول�ى أن ین�زه عن�ھ، وأن دلال�ة ال�سمع عل�ى ك�ل م�ا نح�ن استلزامھ لنقص

  .    بصدده كدلالتھ على الإرادة والقدرة والسمع والبصر
  

 وبمعن�اه وعلى ذلك فلیس المراد من النسیان المعنى اللغوي على ما ذھب إلیھ كثیر من المف�سرین، ب�ل م�راده ف�ي ح�ق المعان�دین
إعراضھم وإغفالھم عن تذكر آیات الله المنظورة والمسطورة، وعدم الت�دبر فیھ�ا، وھ�و ف�ي حق�ھ تع�الى مج�ازاتھم إی�اھم : (الشرعي

 جائز وسائغ في جمی�ع المل�ل مستح�سن ف�ي – كما تقرر ذلك –، ومما لا شك فیھ أن جزاء المسيء بمثل إساءتھ )على صنیعھم ھذا
: ، فكان أن ھیئ لھم ف�ي ال�دنیا لعن�ادھمً وعدلااً فإن نسیانھ تعالى لھم كان حقاً وعدواناً نسیانھم قد وقع ظلم، ولئن كان١جمیع العقول

نسیانھم العاقبة وقلة التفكیر فیھ�ا، وع�دم إخط�ارھم لق�اء الله بب�الھم وقل�ة مب�الاتھم بم�ا أع�ده لھ�م م�ن ع�ذاب الآخ�رة، كم�ا جع�ل ذوق 
فذوقوا م�ا أن�تم فی�ھ م�ن نك�س ال�رءوس والخ�زي : ، نتیجة ما أوقعوه بأنفسھم  في الدنیا، والمعنىالعذاب الوارد ذكره في آیة السجدة

والغ��م وت��رك الاس��تعداد لھ��ا، وذوق��وا الع��ذاب المخل��د ف��ي جھ��نم ب��سبب م��ا عمل��تم م��ن الكف��ر خاص��ة لا م��ا دون��ھ م��ن الكب��ائر، یق��ول 
: والت�وبیخ ب�ھ م�ن ب�ین الأس�باب.. م التفك�ر فی�ھ والت�زود ل�ھ بالكلی�ةفذوقوا ب�سبب ن�سیانكم لق�اء ھ�ذا الی�وم الھائ�ل، وت�ركك: "الآلوسي

وعل�ى م�ا ذك�ر ف�ي آی�ة ال�سجدة یحم�ل م�ا ج�اء ف�ي س�ائر الآی�ات، ویق�ال بح�ق ك�ل "..  منھم لا یسعھم إنكارهاًلظھوره وكونھ صادر
  .مشرك وكل من أبطن الكفر

على طری�ق ) ١٤/ السجدة.. إنا نسیناكم: (ُمجیئھ في قولھ: ق بھومن محاسن المقابلة في آیات صفة نسیانھ تعالى على الوجھ اللائ
ُّالاستئناف والتعبیر باسمیة الجملة، وفي ذلك تشدید في الانتقام منھم لكونھم قد تركوا ما یعد لھذا الیوم مما لا بد من�ھ ك�زاد الم�سافر  ُ

 طاعة الله تع�الى، ول�ذا ص�رح ب�ھ ف�ي آیت�ي التوب�ة التقوى، فعدم المبالاة منھم خسران وفسوق وخروج عن: وراحلتھ، وعدة الآخرة
الك��املون ف��ي الخ��سران والف��سق ال��ذي ھ��و التم��رد ف��ي الكف��ر : ، أي)أولئ��ك ھ��م الفاس��قون(والح��شر ) إن المن��افقین ھ��م الخاس��رون(

                                                 
 الق�رآن  أن بیت عمرو دون بلاغ�ةاًویظھر جلی).. فنجھل فوق جھل الجاھلینا* ْألا لا یجھلن أحد علینا : (ُومن ذلك یعلم منافاة مجازاة الله تعالى لما قالھ بعضھم وھو عمرو بن كلثوم )(١

ُلأنھ لا یؤذن بالعدل كما أذنت بلاغة القرآن، كما أن في بلاغة القرآن الإشعار براجع الوبال فقط، على خلاف ما ذكره عمرو والذي قرر فی�ھ مب�دأ ال�رد عل�ى الع�دوان بم�ا ھ�و ف�وق المث�ل، 
/ البق�رة.. فم�ن اعت�دى عل�یكم فاعت�دوا علی�ھ بمث�ل م�ا اعت�دى عل�یكم: (ف�ي نح�و قول�ھ) الع�دوان(ف�ظ فتخطى حدود العدل لیصل إلى درجة الظلم، ومن ھنا فاقت أسالیب القرآن واستخداماتھ لل

، ف�ي ال�رد )١٢٦/ النح�ل.. وإن ع�اقبتم فع�اقبوا بمث�ل م�ا ع�وقبتم ب�ھ: (ف�ي نح�و قول�ھ) العقوب�ة(، ولف�ظ )٤٠/ ال�شورى.. وجزاء سیئة سیئة مثلھ�ا: (في نحو قولھ تعالى) السیئة(، ولفظ )١٩٤
 ح�ال م�ا – وح�سب – في ذلك مبدأ الرد على الع�دوان بالمث�ل اً أنھا أفادت الردع والزجر لمن یھم بإیقاع الاعتداء بغیره، مقرر– ونظیراتھا كثیر –ثل، ویكفي ھذه الاستخدامات البیانیة بالم

السر وأخفى، ویعلم خائنة الأعین وما تخف�ي ال�صدور، إذ ھ�و أعل�م بنف�وس عب�اده وبم�ا یقع، وتلك ھي روح العدالة في تنفیذ الأحكام على نحو ما قررھا رب الأرض والسماوات الذي یعلم 
دلالتھ�ا ومواقعھ�ا ف�ي الق�رآن .. المشاكلة(رسالتنا في : والكلام في ذلك كثیر وینظر في شأنھ للمزید).. ١٤/ الملك.. ألا یعلم من خلق وھو اللطیف الخبیر(ِّیصلح أحوالھم ویقوم اعوجاجھم، 

  . وما بعدھما٢٠٣، ١٧١، كما ینظر في الكلام عن صفة النسیان ص١٢١ ص)الكریم



 ٣٥٤

ُ أن یلم بم�ا یك�سب ھ�ذین الوص�فین الفاح�شین الل�ذین وص�م هللاًوالانسلاخ من كل ما ھو خیر، وكفى بالمسلم زاجر  بھم�ا المن�افقین، َّ
على أن حملھما على المنافقین كأنھم الجنس كلھ؛ لیصح الحصر المفاد من ضمیر الفصل وتعریف الخبر، ولعلھ لم یذكر المنافق�ات 

، وقولھ ف�ي )المنافقون والمنافقات بعضھم من بعض: (اكتفاء بقرب العھد، إذ في صدر آیة التوبة جاء قولھ) إن المنافقین: (مع قولھ
  .وإلا فالأمر في ذلك على التغلیب).. ٦٨/ التوبة.. وعد الله المنافقین والمنافقات والكفار نار جھنم خالدین فیھا: (یة التي تلیھاالآ

َتنبیھ�ا عل�ى أن  "– ٥١١ص) المف�ردات ف�ي غری�ب الق�رآن( كم�ا ذك�ر الراغ�ب ف�ي كتاب�ھ –) فأن�ساھم أنف�سھم: (كما أن في قول�ھ
إی�ذان لھ�م بأن�ھ لف�رط غفل�تھم وقل�ة فك�رھم ف�ي "، وھ�و ك�ذلك "رف الله، فن�سیانھ الله ھ�و م�ن ن�سیانھ نف�سھالإنسان بمعرفتھ بنفسھ یع�

ھ�ـ .إ"العاقبة، وتھالكھم على إیثار العاجلة واتباع الشھوات، كأنھم لا یعرفون الفرق بین الجنة والنار والبون العظیم ب�ین أص�حابھما
  . ٨٧/ ٤من الكشاف 

    

وكلھ�ا ص�فات كم�ال ج�اءت عل�ى س�بیل ..  والإزاغة من�ھ تع�الى ھ�ي كفع�ل الن�سیان لم�ن ن�سي العاقب�ةوفعل الصرف والسخریة
  : المجازاة

وإذا ما أنزل�ت س�ورة نظ�ر بع�ضھم إل�ى بع�ض ھ�ل : (وفي اتصافھ تعالى بصفة الصرف یقول عز من قائل عن جماعة المنافقین
ویق�ول ف�ي مقابل�ة ومعاقب�ة م�ن ص�رفوا أنف�سھم ع�ن س�ماع الح�ق ، )١٢٧/ التوب�ة.. یراكم من أح�د ث�م ان�صرفوا ص�رف الله قل�وبھم

، وال��صرف یعن��ي كم��ا ف��ي مف��ردات )١٤٦/ الأع��راف.. سأص��رف ع��ن آی��اتي ال��ذین یتكب��رون ف��ي الأرض بغی��ر الح��ق: (لتكب��رھم
ع اللغ�ة لمجم�) معج�م ألف�اظ الق�رآن(، وص�رف القل�وب كم�ا ف�ي "رد الشيء من حالة إلى حالة، أو إبدالھ بغی�ره: "٢٨١الراغب ص

، وقد ذكر الله في صدر آیة التوبة م�ا یح�دث ع�نھم م�ن الق�ول عل�ى س�بیل الاس�تھزاء، "تحویلھا عن الھدایة: "، یعني٧٠/ ٢العربیة 
ث�م : ( للوحي وسخریة فقالاًالإیماء والتغامز بالعیون إنكار:  على سبیل الاستھزاء وھواًثم ثنى بذكر ما یصدر عنھم من الفعل أیض

  ).صرف الله قلوبھم: (ان الجزاء ما ذكره تعالى في قولھ، فك)انصرفوا
ھل یراكم من أحد م�ن الم�سلمین حت�ى نن�صرف ع�ن س�ماع الق�رآن، فإن�ا لا نق�در عل�ى : (أنھم لما قالوا: والمعنى في حكایة قولھم

ھ�ل ی�راكم م�ن : (قول�ون، أو ترامق�وا یت�شاورون ف�ي ت�دبیر الخ�روج والان�سلال ی)استماعھ ویغلبنا الضحك فنخاف الافتضاح بی�نھم
ذكر الله فعلھ بھم على سبیل المجازاة لھ�م عل�ى فعلھ�م، فب�ین أن�ھ أض�لھم ع�ن فھ�م الق�رآن، عل�ى م�ا قال�ھ الزج�اج، وع�ن اب�ن ).. أحد

والوج�ھ ف�ي ..  ون�ص علی�ھ١١٧/ ٥طبع علیھ�ا بكف�رھم ك�ذا ذك�ره أب�و حی�ان ف�ي : عن كل رشد وخیر وھدى، وعن الحسن: عباس
وی�صح .. تحویلھا عنھ بسبب تكذیبھم، ویكون ذلك كلھ على طریق المجازاة والعقوب�ة:  محط الإیمان، والمقصودذكر القلوب كونھا

ُإذا ما أنزلت سورة تفضحھم وت�ذكر فیھ�ا مخ�ازیھم، نظ�ر بع�ضھم إل�ى بع�ض ق�ائلین عل�ى : (حمل المعنى على تقدیر صفة محذوفة
  ).وركم، ثم انصرفوا عن طریق الاھتداءُھل یراكم من ینقل عنكم حین تدبرون أم: جھة التقریر

س�أمنعھم فھ�م : (م�ا س�بق ف�ي آی�ة الأع�راف، والمعن�ى كم�ا ق�ال قت�ادة وس�فیان ب�ن عیین�ة: ومما یدل على نسبة ال�صرف � تع�الى
نسبة ، وذلك كلھ مجازاة على تكبرھم، وعلیھ ف)سأصرفھم عن نفعھا: (، وقیل)سأصرفھم عن الإیمان بھا: (، وقیل في معناه)كتابي

الصرف إلیھ تعالى كنسبة الكید والمك�ر والخ�داع، وجمی�ع ذل�ك ع�دل من�ھ تع�الى لق�اء م�ا وق�ع من�ھ م�ن ظل�م لأنف�سھم واعت�داء عل�ى 
وفي ذلك الرد على ما ترجح لدى القائلین بأنھ من باب تسمیة العقوب�ة عل�ى ال�ذنب باس�مھ عل�ى .. حرماتھ جل ذكره وتعالت عظمتھ

/ ال�شورى.. وجزاء سیئة سیئة مثلھا: (على نحو ما جاء في قولھ تعالى: یعنيلكلام على مزاوجة الكلام، َّخرجوا اسبیل المشاكلة، و
 عل�ى الق�ائلین اً رد١١١/ ٧ وھ�و ف�ي مجم�وع الفت�اوى ١٠٦ص) الإیم�ان( في كت�اب –، قال شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمھ الله )٤٠

الم�ضاف إل�ى الله، وزعم�وا أن�ھ ) المك�ر والاس�تھزاء وال�سخریة(، كلف�ظ وكذلك م�ا ادع�وا أن�ھ مج�از ف�ي الق�رآن: "في ذلك بالمجاز
ًمسمى باسم ما یقابلھ على طریق المجاز، ولیس كذلك؛ بل مسمیات ھذه الأسماء إذا فعل�ت بم�ن لا ی�ستحق العقوب�ة كان�ت ظلم�  ل�ھ، اُ

  ھـ.إ"ًكانت عدلا: ُوأما إذا فعلت بمن فعلھا بالمجني علیھ عقوبة لھ بمثل فعلھ
  
فی�سخرون م�نھم : ( وص�حابتھ ف�ي قول�ھلشيء بالشيء یذكر ف�إن ف�ي وص�فھ تع�الى بال�سخریة لق�اء س�خریة المن�افقین ب�النبي وا

ق��الوا إن : (، وقول��ھ بح��ق ن��وح علی��ھ ال��سلام وم��ن آم��ن مع��ھ وق��د س��خر م��نھم م��ن كف��روا ب��ھ وبدعوت��ھ)٧٩/ التوب��ة.. س��خر الله م��نھم
ھ�ذا م�ن ب�اب : "یق�ول اب�ن كثی�ر بح�ق آی�ة التوب�ة.. ، ھ�و م�ن قبی�ل م�ا س�بق)٣٨/ ودھ�.. تسخروا منا فإنا نسخر منكم كما ت�سخرون

 للمؤمنین في ال�دنیا، وأع�د للمن�افقین اًفعاملھم الله معاملة من سخر منھم انتصار.. المقابلة على سوء صنیعھم واستھزائھم بالمؤمنین
ر بمجازاتھ تعالى للمنافقین على ما فعلوه من سخریة، حیث ك�انوا ، فالآیة إخبا"، لأن الجزاء من جنس العملاً ألیماًفي الآخرة عذاب

، وك�ان ھ�ذا إب�ان الخ�روج إل�ى غ�زوة )إن الله غن�ي ع�ن ص�دقة ھ�ؤلاء: (یستخفون بالمسلمین الذین یتصدقون بما یجدون، ویقولون
  .تبوك

 ف�ي الظ�اھر، ووب�ال فعلھ�م عل�یھم كم�ا ھ�و، أمر الله نبیھ أن یقبل معاذیرھم الكاذب�ة: " وجھ المجازاة في الآیةاًقال الأصم موضح
دلال�ة عل�ى  "– كم�ا ج�اء ف�ي البح�ر –وفي الآیة .. ، وھو عذاب الآخرة المقیم)ولھم عذاب ألیم: (فكأنھ سخر منھم، ولھذا قال بعدھا

ر ومعن�اه ال�دعاء إن ص�یغتھ خب�: ، وعلی�ھ فالجمل�ة خبری�ة، وقی�ل"أن لمز المؤمن والسخریة منھ، من الكبائر لما أعقبھا م�ن الوعی�د
بأن أتى لما یقع علیھم في الدنیا من جزاء في صورة جملة فعلیة، بینا جاء ذكر ما أعده سبحانھ لھم في الآخ�رة : علیھم، وإنما اختلفا



 ٣٥٥

ِِمن عقاب في صورة جملة اسمیة؛ لأن السخریة في الدنیا من ق�بلھم وم�ن قبل�ھ كان�ت متج�ددة، وأم�ا الع�ذاب الأل�یم ف�ي الآخ�رة فھ�و 
  .ابت دائمث

م�ا : (، وذل�ك ح�ین ق�ال لھ�م المن�افقون)لا یج�دون إلا جھ�دھم(وعلى ما اتضح فإن الآیة نزل�ت ف�یمن ع�اب المت�صدقین م�ن ال�ذین 
ُُُتصدق ھؤلاء إلا ریاء وسمعة، وما تصدق أبو عقیل إلا لیذكر مع الأكابر، أو لی�ذكر بنف�سھ فیعط�ى م�ن ال�صدقات، والله غن�ي ع�ن 

ً لاعتبار أولئك المطوعین الذین ذكروا في القرآن تشریفادً، فكان الجواب ر)صاعھ ُ  لھم، حیث ما ف�اتتھم ال�صدقة، ب�ل ت�صدقوا بم�ا اِّ
  . تصدقوا مما كانوا أشد الناس حاجة إلیھ وأتعبھم في تحصیل ما تصدقوا بھ

إن�ھ ك�ان یعملھ�ا ف�ي بری�ة بعی�دة وفي خبر ما كان من نوح علیھ السلام؛ جاءت آیة ھود لتحكي استھزاء قومھ بھ لعمل�ھ ال�سفینة، ف
، فك�ان معن�ى م�ا أخب�ر الله عل�ى ل�سانھ )اً بع�د أن كن�ت نبی�اًصرت نجار: (عن الماء، وكانوا یضحكون منھ ویقولون لھ على الحقیقة

ي ف�ي إن تسخروا منا في ھذه الساعة فإنا نسخر منكم سخریة مثل سخریتكم، إذا وقع عل�یكم الغ�رق ف�ي ال�دنیا والخ�ز: (علیھ السلام
 لم�ن تكل�ف م�ن اًخلاف�.. ، وھو لم یقبح من�ھ علی�ھ ال�سلام لكون�ھ ج�زاء م�ن ج�نس ص�نیعھم)كما تسخرون: (، یدل علیھ قولھ)الآخرة

المفسرین وحملھ على المجاز على اعتبار أن ال�سخریة لا تلی�ق بمق�ام الأنبی�اء عل�یھم ال�سلام، وال�صواب ف�ي ذل�ك م�ا ذكرن�اه بدلیل�ھ 
ِّمقام الأنبیاء، وھذا یرفع عنھ صفة الاستقباح الواقع من سخریة المعاندین، كما یستغنى ب�ھ عم�ا أول لأجل�ھ وعلى الوجھ الذي یلیق ب ُ

  .السخریة بحقھ تعالى
، لوج�دنا )٥/ الصف.. فلما زاغوا أزاغ الله قلوبھم: (فإذا ما انتقلنا إلى ما وصف تعالى بھ نفسھ من صفة الإزاغة، وذلك في قولھ

ال�ضلال : ( عم�ا س�بق، ومعن�ى الإزاغ�ة ف�ي لغ�ة الع�رب وعل�ى م�ا یلی�ق بالمتح�دث ع�نھم م�ن بن�ي الب�شراًف كثی�رأن الأمر لا یختل
، وذلك ھو الوجھ المذموم، وأما نسبة ذلك إلى الله تعالى فھو ذاك الذي یكون على سبیل المجازاة لمن ترك�وا )والمیل عن الاستقامة

  . وحق وجزاءأوامره ومالوا عن الاستقامة، فھو في حقھ عدل
، )ُإن الله لا ی�ضل ولا یزی�غ وأن�ھ من�زه ع�ن ذل�ك، فیج�ب ص�رف ھ�ذه الآی�ات وتأویلھ�ا: (وفي ذلك الرد على المعتزل�ة ف�ي ق�ولھم

فأكذبوا القرآن بعد أن شبھوا وعطلوا وحرفوا، ذلك أن ما عنوه ونفوه ھو ما یكون من البشر من ظلم وجور وقبح، أما م�ا ك�ان م�ن 
ٍوجزاء فلیس بھ ما فھموه، وآیة ذلك ما جاز من دعاء لرفعھ ف�ي نح�و قول�ھ تع�الى عل�ى ل�سان الراس�خین ف�ي إزاغة من عدل وحق 

ُ، فلو ل�م یج�ز الإزاغ�ة م�ن قبل�ھ تع�الى، لم�ا ج�از أن ی�دعى ف�ي رف�ع م�ا لا )٨/ آل عمران.. ربنا لا تزغ قلوبنا بعد أن ھدیتنا: (العلم َ ِ
مؤمنین في مقابلة زیغ من في قلوبھم مرض م�ن ال�ذین اتبع�وا م�ا ت�شابھ م�ن كت�اب الله یجوز علیھ فعلھ، من رفع الزیغ عن قلوب ال

ّلما عدلوا عن اتباع الحق مع علمھ�م ب�ھ أزاغ الله قل�وبھم ع�ن الھ�دى وأس�كنھا ال�شك والحی�رة : "ابتغاء الفتنة، یقول الحافظ ابن كثیر
/ الأنع��ام.. من��وا ب��ھ أول م��رة ون��ذرھم ف��ي طغی��انھم یعمھ��ونونقل��ب أفئ��دتھم وأب��صارھم كم��ا ل��م یؤ: (والخ��ذلان، كم��ا ق��ال تع��الى

  .ھـ.إ)"١١٠
َ من الله إزاغة من زاغ قلبھ من عباده عن طاعتھ، فلذلك استحق مدح من رغب إلیھ في ألا یزیغھ، لتوجیھھ الرغب�ة ًعلى أن عدلا ُ

امت�ھ علی�ھ، فع�ن أم س�لمة أن رس�ول الله  في ذلك مع محلھ من�ھ وكرإلى أھلھا ووضعھ مسألتھ موضعھا، مع تظاھر الأخبار عنھ 
) : وعنھ�ا أن�ھ ص�لوات الله علی�ھ )ربن�ا لا ت�زغ قلوبن�ا بع�د إذ ھ�دیتنا: (، ثم یق�رأ)ِّیا مقلب القلوب والأبصار ثبت قلبي على دینك ،

نع�م، م�ا : (؛ ق�ال!َّقل�ب؟ُی�ا رس�ول الله؛ وإن القل�ب لی: ، قال�ت)اللھم مقلب القلوب ثبت قلبي على دین�ك: (كان یكثر في دعائھ أن یقول
، وإنما یكون ذل�ك الأخی�ر مج�ازاة )خلق الله من بشر من بني آدم إلا وقلبھ بین أصبعین من أصابعھ، فإن شاء أقامھ وإن شاء أزاغھ

أزاغ الله (م��الوا ع��ن الح��ق : أي) فلم��ا زاغ��وا: (للعاص��ین ب��سبب ت��ركھم طری��ق الاس��تقامة ومع��اداتھم � وأولی��اءه؛ آی��ة ذل��ك قول��ھ
خ��ذلھم وح��رمھم توفی��ق اتباع��ھ، فم��ا ص��فة الزی��غ بحق��ھ تع��الى إذن إلا ص��فة : ، أو فلم��ا اخت��اروا الزی��غ أزاغ الله قل��وبھم، أي)قل��وبھم

ْْمجازاة، مثلھا في ذلك مثل ما وصف الله بھ نفسھ من كید واستھزاء ونسیان ومكر وخداع ِ   . وما شابھ ھذه الصفات.. ُ
  

: ت�سمیة الج�زاء باس�م الن�صر ف�ي قول�ھ ع�ز وج�ل:  مم�ا ی�شبھ أن یك�ون م�ن ص�فات المج�ازاةھذا ومما جاء في آي ال�ذكر الحك�یم
، ذل�ك أن )٧/ محم�د.. یا أیھا الذین آمنوا إن تنصروا الله ینصركم ویثب�ت أق�دامكم: (، وقولھ)٤٠/ الحج.. ولینصرن الله من ینصره(
رتھ لعب��اده والقی�ام بحف�ظ ح�دوده، ورعای�ة عھ��وده، ن�ص: – ٥١٤ عل�ى ح�د ق��ول الراغ�ب ف�ي المف�ردات ص–ن�صرة العب�د � ھ�و "

/ ال�روم..  علین�ا ن�صر الم�ؤمنیناًوك�ان حق�: ( لقول�ھ تع�الىاً، فھو ج�زاء م�ن ج�نس العم�ل، م�صداق"واعتناق أحكامھ، واجتناب نھیھ
٤٧.(  

ى إلق�اء الرع�ب ف�ي على أن نصرة الله لا نظیر لھا وھي تخالف نصرة غیره، فھو سبحانھ صاحب العون والمدد وھ�و الق�ادر عل�
َّقلوب الأعداء وعلى تثبیت أقدام عباده الموحدین، وھ�و الغال�ب عل�ى أم�ره ولا معق�ب لحكم�ھ ولا راد لق�ضائھ، ل�ذا عق�ب آی�ة الح�ج 

ً، فبقوتھ خلق كل شيء وقدره تقدیر)إن الله لقوي عزیز: (بقولھ ّ ، وبعزتھ لا یقھره ق�اھر ولا یغلب�ھ غال�ب، ب�ل ك�ل ش�يء ذلی�ل لدی�ھ اَ
. ولقد س�بقت كلمتن�ا لعبادن�ا المرس�لین: ( لقولھاًر إلیھ، ومن كان القوي العزیز ناصره فھو المنصور وعدوه ھو المقھور، مصداقفقی

 ع�ن أن یمل�ك ن�صر ً، أما غیره فلا یملك نصر نفسھ فضلا)١٧٣ -١٧١/ الصافات.. وإن جندنا لھم الغالبون. إنھم لھم المنصورون
الأغبیاء الذین اتخذوا من أصنامھم ناصرین لھم، فكان أن ن�بھھم الق�رآن أن ھ�ذه الأص�نام لا تمل�ك غیره، وفي ذلك تعریض بأولئك 



 ٣٥٦

َ أي لعب�دتھم –) اًولا یستطیعون لھم ن�صر: (لأنفسھا النصر أو دفع الضر عنھا، فكیف تملكھ لغیرھا؟؛ یقول البیضاوي في تفسیر ََ ِ– 
  ".  أنفسھم ما یعتریھا، فیدفعون عن)١٩٢/ الأعراف.. ُولا أنفسھم ینصرون(

  
.. ھ�ل ث�وب الكف�ار م�ا ك�انوا یفعل�ون: (، وقول�ھ)١٥٣/ آل عم�ران..  بغ�ماًفأث�ابكم غم�: (وكذا التعبیر بالثواب عنھ�ا ف�ي نح�و قول�ھ

 أن الغم قائم ف�ي ھ�ذه الواقع�ة مق�ام الث�واب ال�ذي ك�ان:  فعلى معنى– اً حیث سمى الغم ثواب–، أما في آیة آل عمران )٣٦/ المطففین
فج�ازاكم بف�راركم ع�ن : "یمكن أن یحصل لولا الفرار والمخالفة لرسول الله على وجھ المجازاة، یقول ابن جری�ر ف�ي تف�سیره للآی�ة

وسمى العقوبة التي عاقبھم بھا من تسلیط عدوھم علیھم حتى نال منھم ما ن�ال ..  بغماًنبیكم وفشلكم عن عدوكم ومعصیتكم ربكم غم
ملھم الذي یخطھ ولم یرضھ لھم، فدل بذلك جل ثناؤه على أن كل عوض كان لمعوض من شيء من العم�ل ، إذ كان ذلك من عاًثواب
  :سواء كان ذلك العوض) ثواب(، مستحق اسم اً كان او شراًخیر

ع�نھم ثم صرفكم : (، وقبلھا)لكیلا تحزنوا على ما فاتكم ولا ما أصابكم: (كما في آیة آل عمران، وذلك قولھ بنفس الآیة":  تكرمة
على ما ھو متضح ف�ي آی�ة المطفف�ین حی�ث ": أو عقوبة).. "١٥٢/ آل عمران.. لیبتلیكم ولقد عفا عنكم والله ذو فضل على المؤمنین

إن ال�ذین أجرم�وا ك�انوا م�ن ال�ذین : (الجزاء على ما كان یفعلھ المجرمون في الدنیا على نحو ما حكاه القرآن عنھم ف�ي قول�ھ تع�الى
: ، فھ�و كق�ول القائ�ل لآخ�ر س�لف إلی�ھ من�ھ مك�روه) من سورة المطففین٣٣ -٢٩الآیات..  مروا بھم یتغامزونوإذا. آمنوا یضحكون

  ).   ّّلأجازینك على فعلك ولأثیبنك ثوابك(
  

  المبحث الثالث
  حدیث النفر الثلاثة .. توجیھ ما جاء في السنة من صفات أفعال المجازاة

أن رس�ول الله بینم�ا ھ�و ج�الس ف�ي الم�سجد والن�اس مع�ھ إذ أقب�ل ثلاث�ة نف�ر، فأقب�ل ھ الذي فی  أبي واقد اللیثيھذا، وفي حدیث 
 فأما أحدھما فرأى فرجة في الحلقة فجل�س فیھ�ا، وأم�ا الآخ�ر فجل�س خلفھ�م، ؛فوقفا على رسول الله: وذھب واحد، قال إلیھ اثنان 

 الله، وأم�ا الآخ�ر فاس�تحیا ١أم�ا أح�دھم ف�أوى إل�ى الله ف�آواه: لاثةألا أخبركم عن النفر الث: (قال وأما الثالث فأدبر ذاھبا، فلما فرغ 
) الحی�اء(و) الإیواء: ( ثلاث صفات من صفات أفعالھ تعالى ھي، یذكر ٢)فاستحیا الله منھ، وأما الآخر فأعرض فأعرض الله عنھ

عل�ى نح�و م�ا س�بق أن تق�رر ف�ي :  یعن�يٍ؛ وإنما یكون ذلك بإثباتھا وبحملھا على وجھ یلیق بھ عز وجل لا نقص فی�ھ،)الإعراض(و
  .آي الذكر الحكیم، والكلام ھنالك یغني عن إعادتھ ھنا

 م�ن ق�ول اب�ن حج�ر ف�ي معن�ى إیوائ�ھ تع�الى وم�ا ی�ستفاد م�ن ھ�ذا الج�زء م�ن ١٨٩/ ١وبناء على ما تقرر فإن ما ج�اء ف�ي الف�تح 
ه بنظیر فعلھ بأن ضمھ إلى رحمتھ ورض�وانھ، وأن فی�ھ اس�تحباب جازا: أي).. فآوى إلى الله فآواه الله: (قولھ علیھ السلام: "الحدیث

الأدب في مجالس العلم، وفضل سد خلل الحلقة كما ورد في سد خلل الصفوف في الصلاة، وج�واز التخط�ي ل�سد الخل�ل م�ا ل�م ی�ؤذ 
َ لا غب�ار علی�ھ، إذ حم�ل ، ك�لام"فإن خشى استحب الجلوس حیث ینتھي كما فعل الثاني، وفیھ الثناء على من زاحم ف�ي طل�ب الخی�ر َ

ٍفی�ھ الإی�واء عل��ى معن�ى المج��ازاة عل�ى الفع�ل الح��سن ب�الجزاء الح��سن المحم�ود وذك�ر م��ا ذك�ر م��ن ل�وازم الإی�واء م��ن ض�م رحم��ة  ََ َ
رحم�ھ : (، أي)فاس�تحیا الله من�ھ: (قولھ: "ِبید أنھ لم یسر على ھذا في إثبات الحیاء والإعراض بحقھ تعالى، فطفق یقول.. ورضوان

، اً لا لع�ذر، ھ�ذا إن ك�ان م�سلماً، وھ�و محم�ول عل�ى م�ن ذھ�ب معرض�)س�خط علی�ھ: (، أي)ف�أعرض الله عن�ھ: (، قول�ھ)م یعاقبھول
.. ً أو دع��اءاً، إخب��ار)ف��أعرض الله عن��ھ: ( وس��لم عل��ى أم��ره، كم��ا یحتم��ل أن یك��ون قول��ھُ وأطل��ع النب��ي اًویحتم��ل أن یك��ون منافق��

ھ�ـ م�ن ك�لام اب�ن حج�ر وق�ـد س�ار عل�ى م�ا ذھ�ب إلی�ھ؛ .إ" على سبیل المقابلة والم�شاكلة: وإطلاق الإعراض وغیره في حقھ تعالى
  .كثیر من شراح الحدیث

  

  :ُابن حجر ومن تأثر بھ وما أكثرھم یخرجون صفات الحیاء والإعراض عن ظاھر معناھما
اعتق�اده أن الله لا :  ب�ھ، ھ�ووھذا منھ ومنھم ع�دول ع�ن ظ�اھر اللف�ظ م�ن غی�ر موج�ب، والحام�ل عل�ى ھ�ذا التف�سیر عن�د م�ن ق�ال

تغی�ر وانك�سار یعت�ري : (إنم�ا یعن�ي) الحی�اء(حقیقة؛ لتوھم أن إثبات ذلك یستلزم التشبیھ، وأن ) الإعراض(ولا ) الحیاء(یوصف بـ 
وج�واب ).. ان�صراف ال�نفس ع�ن ال�شيء وع�دم التوج�ھ إلی�ھ: (ھ�و) الإع�راض(، وأن )ُالإنسان من خوف ما یذم أو یع�اب ب�ھ علی�ھ

  : ذلك
؛ لأن ، وك�ذا الإع�راض بحق�ھ تع�الى ل�یس ك�إعراض المخل�وق ولا ك�ذلك الإی�واءلیس كحی�اء المخل�وقتعالى الحیاء الثابت � أن 

ُانكسار لم�ا ی�دھم الإن�سان ویعج�ز ع�ن مقاومت�ھ( :حیاء المخلوق َ ْ  ..ُ؛ فتج�ده ینك�سر ولا ی�تكلم، أو لا یفع�ل ال�شيء ال�ذي ی�ستحیا من�ھ)َ
ًالمع�رض عن�ھ وال�ذھاب عرض�ال�صد ع�ن : (وإعراضھ ھو َ ، وھ�ذا )ان�صراف ال�نفس ع�ن ال�شيء وع�دم التوج�ھ إلی�ھ(أو ) ً وط�ولااُ

: الن�زول واللج�وء یق�ال أوى المك�ان وإلی�ھ: (وإی�واؤه یعن�ي.. َبالطبع یؤول بصاحبھ إلى إھم�ال المع�رض عن�ھ وع�دم الإح�سان إلی�ھ

                                                 
.. وآویناھم�ا إل�ى رب�وة ذات ق�رار ومع�ین: (بالقصر، ومد الث�اني عل�ى غ�رار م�ا ج�اء ف�ي قول�ھ تع�الى) ١٠/ الكھف.. إذ أوى الفتیة إلى الكھف: (كذا بقصر الأول كما في قولھ تعالى (١)

  ).٥٠/ المؤمنون
  ٢٦٤٨ والترمذي في كتاب الاستئذان والآداب برقم ٤٠٤٢، ورواه مسلم في كتاب السلام برقم ٤٥٤ ورواه في كتاب الصلاة برقم ٦٤ري ــ كتاب العلم برقم   رواه البخا)٢(
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، فإن ھذه الحالات من الأمور الفطریة الإنسانیة لا تلیق با� تع�الى، )أنزلھ عنده وأسكنھ: عاد أو لجأ، وأوى فلان: نزلھ، وأوى إلیھ
  .یتنزه عنھا رب العالمین ٍ ونقصٍ ضعفاتصف: كونھا للمخلوق

ٍصفتان لھ سبحانھ یوصف بھما على نح�و یلی�ق ب�ھ ) الاستحیاء والإعراض(أما بالنسبة للخالق جل في علاه فلیست كذلك، بل إن 
 ی��دل علیھم��ا ص��راحة مقطع��ا – وھم��ا وإن كانت��ا ص��فتان حقیقیت��ان خبریت��ان ثابتت��ان بالن��صوص ال��شرعیة ویغ��ایر م��ا علی��ھ الب��شر،

، ویحم�لان عل�ى ظاھرھم�ا م�ن غی�ر تحری�ف ولا تعطی�ل ولا تكیی�ف ولا )ف�أعرض الله عن�ھ(، )فاستحیا الله منھ: (الحدیث المذكور
ھھما بالمخلوق�ات ولا تمثیل�ھ بھ�ا، فكم�ا أن ذات�ھ تع�الى لا ت�شبھ ال�ذوات  إلا أنھ لا یلزم من إثباتھما ووصفھ تعالى بھما ت�شبی–تمثیل 

ُالمخلوقة ولا تشبھھا فكذلك صفاتھ لا تماثل صفات المخل�وقین ولا ت�شبھھا، وعلی�ھ ف�إن الق�ول فیھم�ا ك�القول ف�ي س�ائر م�ا أثبت�ھ الله 
 مماثل�ة المخلوق�ات، وق�د ورد ف�ي الح�دیث ال�ذي لنفسھ وأثبتھ لھ رسولھ من الصفات، والواجب في جمیع ذل�ك ھ�و الإثب�ات م�ع نف�ي

 أو – اًإن ربكم تبارك وتعالى حیي كریم، ی�ستحي م�ن عب�ده إذا رف�ع یدی�ھ إلی�ھ أن یردھم�ا ص�فر: (رواه أبو داود والترمذي وحسنھ
لعم�ل، وش�واھده في الحدیث؛ دلیل على أن الجزاء م�ن ج�نس ا) الإیواء والاستحیـاء والإعراض(على أن في ذكر .. ١"قال خائبتین

  . كثیرة
 یجل�س فی�ھ ف�ي أوق�ات والقصة في ذلك باخت�صار ھ�ي أن الم�سجد النب�وي بالمدین�ة ك�ان المدرس�ة الأول�ى ف�ي الإس�لام، وك�ان 

الفراغ، یجتمع مع أصحابھ، یقرأ علیھم ما ینزل من القرآن ویعلمھم أمور دینھم، ویتخولھم بین الحین والح�ین بالموعظ�ة والرق�ائق 
وكان المسجد مطروقا بین طریقین، وجزؤه غیر المسقوف یصل بین جھتین بدون أبواب، فكان بعض الن�اس یم�ر ب�ھ إذا والآداب، 

ِّ یعلم أصحابھ بالمسجد على ھ�ذا النح�و، إذ دخ�ل علی�ھ ثلاث�ة م�ن الرج�ال جعل�وا یم�رون انتقل من الجھة إلى الأخرى وبینما كان 
 یكفی�ھ فجل�س فی�ھ، اً خالی�اًعند الحلقة، رغب أحدھم في الجلوس، فوجد في الحلقة مكان�في طریقھم إلى الجھة الأخرى، فلما وصلوا 

َوت�ردد .. لج�أ أو ان�ضم إل�ى مجل�س رس�ول الله: لج�أ إل�ى الله، أو ف�ي الك�لام م�ضافان مح�ذوفان أي: أي) فأوى إلى الله: (وھذا معنى ّ َ َ
َّن لھ فجعلھ یتردد أیذھب إلیھ ویستمر ف�ي م�شیھ؛ أم یجل�س كم�ا الثاني في الجلوس ربما لمصلحة تراءى لھ أن یقضیھا، أو لشيء ع

ُُجلس صاحبھ؟، وبعد خطوات بعد بھ�ا ع�ن الحلق�ة اس�تحیا م�ن نف�سھ، واس�تحیا أن یع�اب م�ن ص�احبھ وم�ن ال�صحابة الجال�سین م�ع  َ َ
اس�تحیا م�ن ال�ذھاب ع��ن أو أن��ھ  ، فع�اد فجل�س خل�ف الحلق��ة وت�رك المزاحم�ة، حی�ث ل��م یج�د فرج�ة كم�ا وج�د الأول، رس�ول الله 

وأم�ا الثال�ث ).. ومضى الثاني قل�یلا، ث�م ج�اء فجل�س: (روایة الحاكم ولفظھا: المجلس كما فعل رفیقھ الثالث، ویشیر إلى ھذا المعنى
ورأى رس�ول الله النف�ر الثلاث�ة، ورآھ�م الجال�سون ف�ي .. ُ وھ�و بع�د مجل�س عل�مفلم یتردد في الانصراف والإعراض عن مجلسھ 

أخب��ركم ع��ن النف��ر الثلاث��ة ال��ذین :  م��ن عظت��ھ ق��الوث��ارت ف��ي نفوس��ھم ت��ساؤلات ع��ن حك��م ال��شریعة ف��یھم، فلم��ا انتھ��ى الحلق��ة 
رأیتموھم؟؛ أما الأول فقد لجأ إلى الله وإلى العل�م، فاحت�ضنھ الله برعایت�ھ ورض�وانھ، وأم�ا الث�اني فق�د غلب�ھ الحی�اء، فن�ال رحم�ة الله 

ُُغنى الله عن�ھ، وم�ن ی�ستغن الله عن�ھ یح�رم الخی�ر كل�ھ، ویح�ل علی�ھ غ�ضب الله حت�ى ی�صیر م�ن وعفوه، وأما الثال�ث فاس�تغنى فاس�ت َ ْ
  .ن من رحمة هللالآثمین المطرودی

  
  :الرد على من ذھب إلى القول بالمشاكلة في الصفات الثلاث

 الشرط في ذلك ھو إثبات ما أثبت�ھ ل�ھ وإنما ساغ المعنى بحق الثلاثة على ھذا النحو؛ كونھ من لوازم المجازاة من الله تعالى، لكن
:  وھ�ي تعن�ي ل�دى البلاغی�ین وكم�ا س�بق–والق�ائلون بالم�شاكلة ف�ي ال�صفات الثلاث�ة ..  من صفات وع�دم نفی�ھ أو تعطیل�ھرسولھ 

ا عل�ى خروج الألفاظ الثلاثة عن ظ�اھر معانیھ�ا الحقیقی�ة، وع�دم إثباتھ�:  لازم قولھم–) ذكر الشيء بلفظ غیره لوقوعھ في صحبتھ(
  .نفي تلك الصفات وتعطیلھا: الأوجھ اللائقة بھ سبحانھ، ومن ثم فلا یجوز القول بھ لأن ذلك یعني

إط�لاق ھ�ذه ال�صفات دون م�ا مراع�اة للتفرق�ة ب�ین ات�صاف : ال�دافع وراء الق�ول بالمج�از أو الم�شاكلة ھ�ووقد سبق أن ذكرن�ا أن 
:  لإضافتھا للمخلوق، وأن القاعدة ف�ي ذل�كاًتھا للخالق تجعلھا مغایرة تمامالخالق بھا واتصاف المخلوق، ودون ما معرفة بأن إضاف

رأس حی�وان ورأس : (ف�ي نح�و قولن�ا) رأس(أن الألفاظ إنما تستعمل مقیدة بمحال حقائقھا وبما تضاف إلی�ھ، وق�د مثلن�ا حینھ�ا بلف�ظ 
، فل�و )جناح الطائر وجن�اح ال�ذل( بما یضاف إلیھ، كـ ادً، فإنھم لم یستعملوه إلا مقی)الجناح(، ولفظ )الماء ورأس المال ورأس الأمر

 فھ�و حقیق�ة فیم�ا اً مقی�داً، ولو اعتبرن�اه م�ضافً لمعناه الإفرادي أصلااً عن الإضافة لم یكن مفیداً أو مجرداً من اللفظین مطلقاًأخذنا أی
حقیق�ة ) جن�اح الط�ائر(الم�ضاف الآخ�ر؛ ف�إن ٍّأضیفت إلیھ على ما سبق تقریره، وأن نسبة كل إلى ھذا الم�ضاف كن�سبة الآخ�ر إل�ى 

َجناح الملك(فیھ، و  م�ن غی�ر اًمطلق�) جن�اح(حقیقة فیھ، وأن الخطأ والغلط إنما ینشأ في ظن الظان أن واضعي اللغ�ة وض�عوا لف�ظ ) َ
َالمل�ك(تقیید، ثم خصوه في أول وضعھ بذوات الریش، ثم نقل�وه إل�ى   مطل�ق وم�ا ھ�و  ب�ین م�ا ھ�و–ّ ھ�ذا الظ�ان –، فخل�ط )ال�ذل(و) َ

مقید، كما غاب عنھ أن الصفات تختلف حقائقھا باختلاف موصوفاتھا، فللخالق جل وعلا صفات حقیقیة تلیق ب�ھ وللمخل�وق ص�فات 
  .حقیقیة تناسبھ وتلائمھ، وكل ذلك حقیقة في محلھ

.. والخ�داع والاس�تھزاءعلى نحو ما انسحب على ص�فات المك�ر ) الإیواء والحیاء والإعراض(وھذا بالطبع ینسحب على صفات 
 ، لذلك كان المعتق�د ال�صحیح ھ�و الإثب�ات وما شابھ، إذ لا أحد أعلم با� في وصف نفسھ، ولا مخلوق أعلم بخالقھ من رسول الله 

                                                 
ِ ب�اب رف�ع الی�دین ف�ي )ال�دعاء ( ف�ي– للف�ظ ل�ھوا – ُ، واب�ن ماج�ھ)٣٥٥٦( )ال�دعوات( والترمذيُّ ف�ي ٤٣٨/ ٥واحمد في مسنده ، )١٤٨٨( باب الدعاء )الصلاة( أخرجھ أبو داود في )(١ ْ َ ُ
ِّمن حدیث سلمان الفارسي ،)٣٨٦٥( الدعاء حھ الألباني في ،ِ   )٢٠٧٠ ،١٧٥٧ ()صحیح الجامع الصغیر(ُّ وصحَّ
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بھة،  عل�ى الم�شاًّجاء رد) لیس كمثلھ شيء: ( على قاعدة الإثبات والتنزیھ، إذ قولھ تعالىاًمع نفي التعطیل ومماثلة المخلوقات، جری
 على المعطلة، وكلاھما عدلوا عن ظاھر اللف�ظ م�ن غی�ر موج�ب؛ لت�وھمھم اًّجاء رد) ١١/ الشورى.. وھو السمیع البصیر: (وقولھ

 وغیرھم�ا –یستلزم التشبیھ والتمثیل، ومن أجل ذلك منعوا اتصافھ تعالى بھم�ا وأولوھم�ا ) الاستحیاء والإعراض(أن إثبات صفتي 
إثب�ات ص�فة الاس�تحیاء � تع�الى وم�ا ت�ستلزمھ ھ�ذه : والمعل�وم بال�ضرورة عن�د أھ�ل ال�سنة.. قت�ضیات بما تستلزمھ م�ن مع�ان وم–

 م�ن ثب�وت الأج�ر للم�ستحیي ال�وارد ذك�ره ف�ي اًال�صفة م�ن س�عة رحمت�ھ وم�ن عط�ف وعظ�م عف�و وحل�م، وإثب�ات م�ا تقت�ضیھ أی�ض
ضبھ وش�دید عقاب�ھ، وم�ا تقت�ضیھ ھ�ذه ال�صفة م�ن الحدیث، وكذا إثبات إعراضھ وما ت�ستلزمھ ھ�ذه ال�صفة م�ن س�خطھ س�بحانھ وغ�

ًحرمان المعرض من الأجر والثواب، فأھل السنة یثبتون الصفة ولازمھ�ا وم�ا تقت�ضیھ، خلاف�  لأھ�ل التعطی�ل ال�ذین یثبت�ون ال�لازم اِ
  . دون الملزوم

ف�ذاك : ی�اء ال�رب تع�الى م�ن عب�دهوأم�ا ح: "٩٦/ ٣وفي معنى ذلك وتقریره، یقول ابن القیم رحمھ الله في كتابھ مدارك ال�سالكین 
ٍّنوع آخر لا تدركھ الأفھام ولا تكیفھ العقول، فإنھ حیاء كرم وبر وجود وجلال، فإنھ تبارك وتعالى حیي كریم یستحیي من عبده إذا 

م�ل ال�صفة وقد أحسن البیھقي من قبل ح�ین ح.. ھـ.أ"رفع إلیھ یدیھ أن یردھما صفرا، ویستحیي أن یعذب ذا شیبة شابت في الإسلام
ج�ازاه عل�ى اس�تحیائھ : ، أي)فاس�تحیا الله من�ھ: (قول�ھ ف�ي الح�دیث: "٦٤٦ص ) الأس�ماء وال�صفات( في ًعلى معنى المجازاة؛ قائلا
  .، فأثبت الصفة ولازمھا"بأن ترك عقوبتھ على ذنوبھ

  
  :المراد من نفي الحیاء في نصوص الوحي

َلو لم یجز وصف الإزاغة من قبلھ تعالى في، ومن أنھ وعلى طریقة ما سبق أن ذكرناه في إثبات صفة الإزاغة فلم�ا : ( نحو قول�ھِ
ُ أن ی�دعى –) ٨/ آل عمران.. ربنا لا تزغ قلوبنا بعد إذ ھدیتنا: ( لما جاز في نحو قولھ تعالى–) ٥/ الصف.. زاغوا أزاغ الله قلوبھم

لة زیغ من في قلوبھم م�رض م�ن ال�ذین اتبع�وا م�ا ت�شابھ في رفع ما لا یجوز علیھ فعلھ، من رفع الزیغ عن قلوب المؤمنین في مقاب
 م�ا بعوض�ة ًإن الله لا یستحیي أن یضرب م�ثلا: (من كتاب الله ابتغاء الفتنة، فقد ذھب ابن جریر الطبري في تفسیره لقول الله تعالى

َلم�ا ض�رب الله ھ�ذین المثل�ین  م�ن أن�ھ إلى ما ذكره ابن عب�اس واب�ن م�سعود وأن�اس م�ن أص�حاب النب�ي ) ٢٦/ البقرة.. فما فوقھا
.. أو ك�صیب م�ن ال�سماء فی�ھ ظلم�ات ورع�د وب�رق: (، وقول�ھ)١٧/ البقرة.. اًمثلھم كمثل الذي استوقد نار: (قولھ:  یعني–للمنافقین 

 م�ا لاًإن الله لا ی�ستحیي أن ی�ضرب م�ث: (، ف�أنزل الله)َالله أعظ�م وأج�ل م�ن أن ی�ضرب ھ�ذه الأمث�ال: ( قال المنافقون–) ١٩/ البقرة
  ).الآیة.. بعوضة

ُوھو قول یرى أن ما ذكر ھو مجرد إخبار من الله بفحواه، الغرض منھ ابتلاء العباد واختبارھم لیمیز أھل الت�صدیق ب�ھ م�ن أھ�ل 
ً منھ بھ لقوم وھدایة منھ بھ لآخرین، ویخرج الآی�ة م�ن دائ�رة المقابل�ة عل�ى س�بیل المج�ازاة، خلاف�ًالضلال والكفر بھ، إضلالا م�ن  لاُ

َأم�ا ی�ستحي رب محم�د أن : (ذھب إلى أنھا جاءت على سبیل المقابلة التقدیریة لكلام الكفرة وإطباق الجواب على سؤالھم حین قالوا
  .؛ فنزلت)وض والذباب والعنكبوت؟ بالبعًیضرب مثلا

ف��اد اب��ن عطی��ة الأندل��سي عل��ى أن ھ��ذا الأخی��ر ھ��و الأكث��ر موافق��ة للمعن��ى والأش��د ملائم��ة وموائم��ة ل��ذكر البعوض��ة، وف��ي ش��أنھ أ
ّأن��ھ لم��ا ك��ان الجلی��ل الق��در ف��ي ال��شاھد لا یمنع��ھ ف��ي : "١٥١/ ١) المح��رر ال��وجیز ف��ي تف��سیر الكت��اب العزی��ز( ف��ي تف��سیره ٥٤٢ت

.. إن الله لا ی�ستحیي: ( بال�ذباب ونح�وه بقول�ھًالخوض في نازل القول إلا الحیاء من ذلك، رد الله على القائلین كیف یضرب الله م�ثلا
ِأن ھذه الأشیاء لیست في الحقیقة م�ن ن�ازل الق�ول، إذ ھ�ي م�ن الف�صیح ف�ي المعن�ى، المبل�غ أغ�راض الم�تكلم إل�ى نف�س : ، أي)لآیةا ْ ُ

 لنكی��ر الكف��ار اًومھم��ا یك�ن م��ن أم�ر ف��إن الآی�ة ج��اءت جواب�".. ال�سامع وح��سب م�ا اقت��ضاه حال�ھ، وم��ن ث�م فلی��ست مم�ا ی��ستحیا من�ھ
ُوالمنافقین لما ضرب لھم ولآ َ   . لھا في الضعف والمھانةاًلھتھم من الأمثال بالعنكبوت والذباب، تشبیھِ

 ف��ي بی��ان أھمی��ة ض��رب المث��ل ف��ي ك��شف المعن��ى وتحقی��ق الغ��رض المطل��وب، وض��رورة وج��ود المناس��بة ب��ین –وف��ي الك��شاف 
ه الآیة سیقت لبی�ان أن ھذ: " ما نصھ– المضروب بھ المثل والمضروب لھ في العظم والحقارة، وأثر كل ذلك في نفوس المخاطبین

 بھا المثل، ل�یس اًما استنكره الجھلة والسفھاء أھل العناد والمراء من الكفار واستغربوه من أن تكون المحقرات من الأشیاء مضروب
ِبموض��وع للاس��تنكار والاس��تغراب م��ن قب��ل ان التمثی��ل إنم��ا ی��صار إلی��ھ لم��ا فی��ھ م��ن ك��شف المعن��ى ورف��ع الحج��اب ع��ن الغ��رض 

ًإدناء المتوھم من المشاھد، فإن كان المتمثل بھ عظیمالمطلوب و َّ َ َّ َ ً كان المتمثل بھ مثلھ وإن كان حقیراَ َّ َّ كان المتمثل بھ ك�ذلك، فل�یس اّ
، ث�م جع�ل ص�احب الك�شاف "ُّ ت�ستدعیھ ح�ال المتمث�ل ب�ھ وت�ستجره إل�ى نف�سھااً إلا أم�راًالعظم والحقارة في الم�ضروب ب�ھ المث�ل إذ

  : یقول
 أبلج، كیف تمثل لھ بالضیاء والن�ور، وإل�ى الباط�ل لم�ا ك�ان ب�ضد ص�فتھ كی�ف تمث�ل ل�ھ اً جلیاًلى الحق لما كان واضحألا ترى إ"

ُ � تعالى لا حال أحقر منھا ولا أقل؛ جعل بیت العنكبوت مثلھ�ا ف�ي ال�ضعف اًبالظلمة، ولما كان حال الآلھة التي جعلھا الكفار أنداد
ِّ ول�م ی�ستنكر ول�م ی�ستبدع، ول�م یق�ل للمتمث�ل ً وضربت لھ�ا البعوض�ة فال�ذي دونھ�ا م�ثلااًوأخس قدرُوالوھن وجعلت أقل من الذباب  ُ

ٍاستحیي من تمثیلھا بالبعوضة، لأنھ مصیب في تمثیلھ محق في قولھ، سائق للمثل على قضیة مضربھ، محتذ على مثال م�ا یحتكم�ھ  ِ
ُوالتمثی�ل بھ�ذه الأش�یاء وب�أحقر منھ�ا لم�ا لا تغب�ى : " الغرض من س�وقھااًثم قال بعد أن ذكر العدید من الأمثلة موضح".. ویستدعیھ



 ٣٥٩

إنم�ا وردت عل�ى س�بیل المقابل�ة ) إن الله لا یستحیي(وبذا یكون قد تأكد أن آیة .. من عقل" استقامتھ وصحتھ على من بھ أدنى مسكة
    .  التقدیریة لما فاه بھ أھل النفاق، وكان من قبیل إطباق الجواب على السؤال

  
والشيء بالشيء یذكر فإنھ وعلى غرار ما سبق، ج�اء قول�ھ تع�الى ف�ي مع�رض الح�دیث عم�ا ینبغ�ي أن یتحل�ى ب�ھ ال�صحابة عن�د 

 من وجوب الاستئذان، وع�دم التعج�ل علی�ھ حت�ى یخ�رج إل�یھم، وس�رعة الان�صراف إذا طعم�وا عن�ده وع�دم دخولھم بیوت النبي 
/ الأح�زاب.. إن ذلكم كان یؤذي النبي فیستحیي م�نكم والله لا ی�ستحیي م�ن الح�ق: (اسبةالاسترسال في الحدیث في الأوقات الغیر من

 ، إذ ك�ان یمنع�ھ ذل�ك الحی�اء م�ن أن ی�أمر ، ففي الآیة إثب�ات ص�فة الحی�اء المنفی�ة ھن�ا ع�ن الله تع�الى ف�ي مقابل�ة حی�اء النب�ي )٥٣
اج لت�دخل إلھ�ي یوج�ھ لبی�ان الح�ق ولا یمنع�ھ م�انع م�ن إظھ�اره الثقلاء بالانصراف لخلق�ھ الرفی�ع وقلب�ھ ال�رحیم، والأم�ر ب�ذلك یحت�

ّھ��ذا أدب أدب الله ب��ھ ال��ثقلاء"(إن :  لأن یق��ول– وك��ذا غی��ره م��ن أھ��ل التف��سیر –وتبیان��ھ، وق��د س��وغ ذل��ك للقرطب��ي  ٌ ، وف��ي كت��اب )َ
م�ة كی�ف یك�ون الت�صرف الح�سن ف�ي ُ، ثم إنھ بعد؛ أدب یرم�ي إل�ى أن ت�تعلم الأ)"حسبك من الثقلاء أن الشرع لم یحتملھم: (الثعلبي

  .مواجھة مثل تلك المواقف
بیان أن نفي الحیاء الوارد ذكره في الآیتین، یثبت ھذه الصفة � تبارك وتعالى على الوجھ الأكمل والنح�و اللائ�ق ب�ھ : والمقصود

 یمنع�ھ م�ن أن ی�ضرب المث�ل لأخ�ذ ٍجل في علاه، دون م�ا ت�وھم ل�نقص أو اش�تقاق أو تأوی�ل، إذ الم�راد أن حی�اءه تب�ارك وتع�الى لا
  .العظة والعبرة، ولا من أن یوجھ الصحابة ومن وراءھم الأمة لما فیھ خیرھم وصلاحھم

: ال�وارد ذك�ره ف�ي آیت�ي البق�رة والأح�زاب م�راد ب�ھ) الحی�اء(ومن ھنا ندرك أن من ذھب من المف�سرین وش�راح الح�دیث إل�ى أن 
، أو یك�ون بمعن�ى ١ل�سبب، عل�ى اعتب�ار أن الإن�سان إذا اس�تحیا م�ن فع�ل ش�يء ترك�ھفیكون من باب تسمیة المسبب باس�م ا) الترك(
أن : (باعتبار أنھما من ثمرات الحیاء ولوازمھ، على م�ا ذھ�ب لك�ل كثی�ر م�ن أھ�ل التأوی�ل؛ فجعل�وا المعن�ى) الخشیة(أو ) الامتناع(

 م�ن اًوأن یؤدب من وراء ذلك س�ائر عب�اده، ولا یت�رك أی�الله لا یمتنع ولا یخشى بیان الحق وضرب المثل لھ، ولا أن یترك تأدیبكم 
  ).ًذلك حیاء
ٌإن ما قیل أولا یجعلنا ندرك أن ھذه التأویلات إنما ھي ض�رب م�ن إخ�راج ص�فة الحی�اء ع�ن ظاھرھ�ا اللائ�ق ب�ا� تع�الى، : أقول

بحانھ ب�العجز ع�ن الق�درة عل�ى التعبی�ر عم�ا ٌونفي لما أثبتھ سبحانھ لنفسھ، وأن ذلك یحوي شبھة التك�ذیب � ولكتاب�ھ والاتھ�ام ل�ھ س�
أن ی�ؤمن بظ�اھر ال�صفة عل�ى نح�و : فیھ تفسیر آي الصفات بلازمھا، وھو وإن أجازه البعض إلا أن ال�شرط فی�ھ: اًثم ھو ثانی.. یرید

  .٢" للسلفاًأن تفسیر الصفة بلازمھا لیس مذھب"یلیق بجلالھ ولا یعطلھ، ذلك 
  

انقب�اض : (فإذا ما أضفنا لذلك أن مقابلة الحیاء المتعلق بالبشر، وھ�و.. عطیة مما سبق أن سقناه لھولذا كان الصواب ما أثبتھ ابن 
وھو حسن، بحیائھ تعالى المغایر بالطبع لحیاء البشر وھو محمود، أدركن�ا أن�ھ تع�الى الأول�ى ب�أن یوص�ف بھ�ذه ) النفس عن القبائح

 إلى تأویل ما ھو محمود بحقھ سبحانھ، أمر مخالف للشرع وللعق�ل –ال كذلك  والح–الصفة على النحو اللائق بجلالھ، وأن اللجوء 
: ِِولما كان علیھ سلف الأمة الصالح، وأدركنا كذلك أن الحی�اء مثل�ھ ف�ي ذل�ك مث�ل س�ائر ال�صفات الت�ي أثبتھ�ا تع�الى لنف�سھ م�ن نح�و

تعمل مقی�دة بمح�ال حقائقھ�ا وبم�ا ت�ضاف إلی�ھ، إذ أن الألف�اظ إنم�ا ت�سإلى آخر ذلك، و).. السمع والبصر والكلام والرضا والغضب(
شتان بین إثبات ذلك � تعالى وإثباتھ للخلق، فللخالق جل وعلا صفاتھ الحقیقیة التي تلیق بھ وللمخلوق صفاتھ الحقیقی�ة الت�ي تناس�بھ 

  .٣وتلائمھ، وكل ذلك حقیقة في محلھ
لج�أ فیھ�ا إل�ى المج�از أو إل�ى ل�وازم تل�ك ال�صفات، وم�ن ث�م وج�ب ُ كما أن صفاتھ سبحانھ لیس فیھا ما یستحیل على العقل حت�ى ی

ِّ من أھ�ل العل�م ل�م یق�ل ب�ھ عل�ى ح�د م�ا ج�اء ف�ي عب�ارة أب�ي اًالحمل على الظاھر، والإثبات على النحو الذي ذكرنا، ولاسیما أن أحد
رھا، لأن ذلك سیكون ذریعة لنفي ك�ل القول في الصفات بأنھا مجاز ومراد بھا غیر ظاھ: ذلك أن من أعظم وسائل التعطیل.. حیان

، ٤ما عدا صفات المعاني التي یقصر الأشاعرة وصف ربھم بھا، وذریعة كذلك لنفي كثیر من صفات الكمال والجم�ال وذل�ك مح�ال
  .      ٥فضلا عن أن القول بذلك ھو قول الجھمیة والمعطلة

  
  

                                                 
: –رت عنده امرأة لا تنام اللیل وذكر لھ م�ن ص�لاتھا ُ وقد ذك–) ٧٨٥(ومسلم ) ٤٣(فیما أخرجھ البخاري  قولھ : وجاء على ھذا النمط من النفي) الترك(ُومما ذھب بھ إلى معنى  )(١

 لملل المخلوق فإنھ نق�ص كون�ھ ی�دل عل�ى اً، فظاھر الحدیث یدل على إثبات الملل � تعالى على الوجھ الذي یلیق بھ ولا یشوبھ نقص، خلاف)علیكم بما تطیقون، فوالله لا یمل الله حتى تملوا(
إن�ھ كن�ى : لا یتناھى حقھ علیكم في الطاعة حتى یتناھى جھدكم قبل ذلك، وم�ن قائ�ل: فون لھ بحقھ تعالى من المعاني ما یخرجھ عن ظاھره، فمن قائلوقد جعل المتأولة یتكل.. سآمھ وضجره

ل�یس ف�ي الح�دیث م�ا ی�دل عل�ى ھ�ذه : قائ�لإن المعن�ى لا یم�ل الله م�ن ثواب�ك حت�ى تم�ل م�ن عمل�ك، وم�ن : بالملال عنھ، لأن من تناھت قوتھ عن أمر وعجز عن فعلھ ملھ وتركھ، وم�ن قائ�ل
لا یت�رك الج�زاء والث�واب ع�ن العم�ل م�ا ل�م : ، ویقرب أن یكون المعنى بحقھااً ونفیاًإلى آخر ذلك، والصواب أنھا صفة بحقھ تعالى وأن الكلام فیھ كالكلام في الحیاء والإزاغة إثبات.. الصفة

ك�المكر  اًتمام�: یعن�ي إم�رار ھ�ذا الح�دیث كم�ا ج�اء م�ع الإیم�ان بال�صفة وأنھ�ا ح�ق، م�ن غی�ر م�شابھة لخلق�ھ ولا تكیی�ف، :الواجب ھوو.. لھ یلیق بجلاًتتركوه، مع الإیمان بأن � تعالى مللا
میع البصیر: (كلھا صفات حق تلیق با� على حد قولھفوالخداع والكید الواردة في كتاب الله عز وجل،  ُُلیس كمثلھ شيء وھو السَّ ِِِِِ َ ْ َْْ ََ ُ ٌ ََ ْ   ).١١/ الشورى.. َ

  ١٧٣، ١٣٥، ١٣٤للمغرواي ص) المفسرون بین الإثبات والتأویل(ینظر كتاب  )(٢
  ٣٠٥ینظر مختصر الصواعق المرسلة لمحمد بن الموصلي ص  (٣)

  .٤، ٣، ٥٣ینظر منع جوا المجاز للشنقیطي ص )٤(
  ٣٠٥ص ) مختصر الصواعق المرسلة(على ما أفاده صاحب  )(٥



 ٣٦٠

  
  الخاتمة

اللغوی�ة والنقلی�ة والعقلی�ة عل�ى إثب�ات ص�فات الله تع�الى الخبری�ة والفعلی�ة إنھ وبعد ھذه الصولات والجولات ح�ول إقام�ة الق�رائن 
  :نستطیع أن نقول

، )الإم�رار(و) الإثب�ات: (إن جماع القول في ھذه الق�ضیة العقدی�ة المتعلق�ة بتوحی�د الأس�ماء وال�صفات وخلاص�تھ یكم�ن ف�ي: ًأولا
 ولا تمثیل ولا تكییف ولا تعطیل، وبلا تأوی�ل ولا تف�ویض عل�ى م�ا ٍإثبات لمعاني الصفات على النحو الذي یلیق بجلالھ بلا تحریف

ٍجنح لذلك الأشاعرة على مدار تاریخھم الطویل، وإمرار لكیفیاتھا بعدم الخوض في كنھھا أو الك�لام ع�ن كیفیاتھ�ا، وأن ھ�ذا ھ�و م�ا 
بین التعطیل وب�ین التمثی�ل، ف�لا  "١وسط بحقكان علیھ النبي وصحابتھ والتابعون ومن تبعھم بإحسان إلى یوم الدین، فمذھبھم ھو ال

یمثلون صفات الله بصفات خلقھ كما لا یمثلون ذاتھ بذوات خلقھ، ولا ینفون عنھ ما وصف بھ نف�سھ أو وص�فھ ب�ھ رس�ولھ فیعطل�ون 
تمثیل والتعطی�ل ُأسماءه الحسنى وصفاتھ العلیا ویحرفون الكلم عن مواضعھ ویلحدون في أسماء الله وآیاتھ، وكل واحد من فریقي ال

ھ��و ج��امع ب��ین التعطی��ل والتمثی��ل، ف��إنھم ل��م یفھم��وا م��ن أس��ماء الله وص��فاتھ إلا م��ا ھ��و اللائ��ق ب��المخلوق، ث��م ش��رعوا ف��ي نف��ي تل��ك 
ًالمفھومات فجمعوا بین التمثیل والتعطیل، مثل�وا أولا ول�یس ف�ي العق�ل ال�صحیح ولا ف�ي النق�ل ال�صحیح م�ا یوج�ب .. اً وعطل�وا ثانی�ّ

  .ھـ من عبارة الدارمي عثمان بن سعید.إ"ًریقة السنیة أصلامخالفة الط
وجم�اع الق�ول ف�ي إثب�ات ال�صفات، ھ�و الق�ول بم�ا ك�ان : " م�ا ن�صھ٥١٥/ ٦وفي معناھا یقول شیخ الإسلام في مجموع الفت�اوى 

حری�ف والتمثی�ل أن یوصف الله بما وصف ب�ھ نف�سھ وبم�ا وص�فھ ب�ھ رس�ولھ، وی�صان ذل�ك ع�ن الت: علیھ سلف الأمة وأئمتھا، وھو
ّ، وم�ن مث�ل ًوالتكییف والتعطیل، فإن الله لیس كمثلھ شيء لا في ذاتھ ولا ف�ي ص�فاتھ ولا ف�ي أفعال�ھ، فم�ن نف�ى ص�فاتھ ك�ان معط�لا

 ب�لا اً ب�لا ت�شبیھ وتنزیھ�اً، والواج�ب إثب�ات ال�صفات ونف�ي مماثلتھ�ا ل�صفات المخلوق�ات، إثبات�ًصفاتھ ب�صفات مخلوقات�ھ ك�ان مم�ثلا
ٌّوھ�و رد عل�ى المعطل�ة، ) ١١/ ال�شورى.. وھ�و ال�سمیع الب�صیر(ٌّفھو رد على الممثل�ة، ) لیس كمثلھ شيء: ( قال تعالىتعطیل، كما

  .ھـ.إ"اً والمعطل یعبد عدماًفالممثل یعبد صنم
ن  والت��ابعو–كن��ا : "ع��ن الإم��ام الأوزاع��ي قول��ھج��اء فق��د .. وأجم��ع أھ��ل ال��سنة قاطب��ة عل��ى أن ھ��ذا ھ��و الم��نھج وص��حیح المعتق��د

ث�م : (، وق�ال وق�د س�ئل ع�ن قول�ھ تع�الى"إن الله عز وجل فوق عرشھ، ون�ؤمن بم�ا وردت ب�ھ ال�سنة م�ن ص�فاتھ:  نقول–متوافرون 
  .٢"ھو على عرشھ كما وصف نفسھ): "٤/ السجدة.. استوى على العرش

، ١٩٥ت الولید ب�ن م�سلم: قھ عنھمسفیان الثوري واللیث بن سعد، وقد سا: كما انعقدت قلوب كبار أئمة التابعین وتابعیھم من نحو
الأحادی�ث ( والث�وري ع�ن ھ�ذه اًس�ألت الأوزاع�ي واللی�ث ب�ن س�عد ومالك�: "–١٠٥: ١٠٢ص فیما نقلھ عنھ الذھبي في العلو –قال 

 ، وف�ي روای�ة ل�ھ ذكرھ�ا البیھق�ي ف�ي)"أمضھا بلا كیف: ( فقالوا–) التي فیھا الصفات: ( وفي روایة–) التي فیھا الرؤیة وغیر ذلك
  ".أمروھا كما جاءت بلا كیفیة: "الأسماء والصفات

مم�ن : ، یعن�يھمت�ابعیو نت�ابعیالأئم�ة ال�دنیا وكب�ار  – م�ن بع�د ال�صحابة –، ھ�م  ذلك ون�صوا علی�ھوكما ھو معلوم فإن من ذكروا
 ١٥٧الأوزاعي تف�. ).خی�ر أمت�ي قرن�ي ث�م ال�ذین یل�وھم ث�م ال�ذین یل�ونھم: (– فیما رواه البخاري في صحیحھ –عناھم النبي بقولھ 

 ١٧٩ت مال�ك، و إم�ام أھ�ل م�صر والمغ�رب١٧٥ت  إمام أھ�ل الكوف�ة والع�راق، واللی�ث١٦١إمام أھل دمشق والشام، والثوري ت
 ف�إنھم ھ�م ال�ذین ،نف�ي للتأوی�ل، فإن�ھ التكیی�ف ال�ذي یزعم�ھ أھ�ل التأوی�ل): أمروھ�ا كم�ا ج�اءت(وقولھم .. إمام أھل المدینة والحجاز

تھ الت�ي انف�ي الحقیق�ة، وإثب�ات التكیی�ف بالتأوی�ل، وتعطی�ل ال�رب ع�ن ص�ف: الف الحقیق�ة فیقع�ون ف�ي ثلاث�ة مح�اذیرُیثبتون كیفیة تخ�
 علی�ھ، وإنم�ا ردوا عل�ى اًرد) ب�لا كی�ف (: ال�سلفُ حتى یكون قول،ف ما أثبتھ الله لنفسھّوأما أھل الإثبات فلیس أحد منھم یكی.. أثبتھا

 عل�ى اًرد) أمروھ�ا: ( السلففجاء قول..  تحریف اللفظ وتعطیل معناه،التحریف والتعطیلضمنة جاءت تأویلاتھم مت ن الذیالمبتدعة
:  ل�دى أھ�ل العل�م عل�ى م�ا تق�رر)الإم�رار( عل�ى الم�شبھة والممثل�ة والمج�سمة، ویعن�ي اًرد) بلا كی�ف: (المعطلة والمؤولة، وقولھم

  .ا بذاتھ تعالى، فإن ھذا مما لا سبیل إلیھالإثبات مع ترك الكلام عن حقیقة الصفات وكنھھا وكیفیة قیامھ
، وق�د ١٦٤ بح�ور العل�م بالحج�از ت أح�د ع�ن عب�د العزی�ز ب�ن الماج�شون ١٠٦٣العل�و ص و٣١٢/ ٧السیر أورد الذھبي في فقد 

: فق�ال –) التأوی�ل والتف�ویض: (ّ وقد تابعتھم في ذلك للأسف الأش�اعرة وإن جمل�وا ألف�اظھم بم�صطلحي–سئل عما جحدت الجھمیة 
ّقد فھمت ما سألت عنھ فیم�ا تتایع�ت الجھمی�ة ف�ي ص�فة ال�رب العظ�یم ال�ذي فاق�ت عظمت�ھ الوص�ف والتق�دیر، وكل�ت الأل�سنة ع�ن " َ ُ

ُ فرجع�ت خاس�ئة ح�سیرة، وإنم�ا أم�روا ب�النظر والتفكی�ر اًتفسیر صفتھ، وانحسرت العقول دون معرفة قدره، فلم تجد العق�ول م�ساغ
ِول ولا یزول، ولم یزل ولیس لھ مث�ل، فإن�ھ لا یعل�م كی�ف ھ�و حَُمن لم یكن مرة ثم كان، أما من لا یل) كیف؟: (فیما خلق، وإنما یقال

، یح�ول وی�زول، اً، والدلیل على عجز العقول عن تحقیق صفتھ، عجزھا عن تحقیق صفة أضغر خلقھ، لا یك�اد یراھ�ا ص�غرإلا ھو
ِولا یرى لھ بصر ولا سمع، فاعرف غناك عن تكلف صفة ما لم ی ُصف الرب من نفسھ، بعجزك عن معرف�ة ق�در م�ا وص�ف منھ�ا، ُ

وذك�ر ".. ، فقد استھوتھ الشیاطین في الأرض حی�ران، ول�م ی�زل یمل�ي ل�ھ ال�شیطاناً وتكلفاًفأما من جحد ما وصف الرب نفسھ تعمق

                                                 
  اً وزوراًفھ كذبدون ما یدعون خلا )(١
  ١٣٨، ١٣٧ ومختصره ١٠٢ والعلو ص ٥٦١كذا في الأسماء والصفات للبیھقي ص  )(٢
  ٤٦: ٤٢/ ٥رواه ابن بطة في الإبانة بإسناد صحیح كما في الحمویة والمجموع : ، قال١٤٤وھو في مختصره للألباني ص )(٣



 ٣٦١

: ت لبع�ضھم، فق�الإنھ نظ�ر م�رة ف�ي ش�يء م�ن س�لب ال�صفا:  في إقرار الصفات وإمرارھا وترك التعرض لھا، وقیلً طویلاًفصلا
  " ھذا الكلام ھدم بلا بناء، وصفة بلا معنى"

 عن أبي الحسن الأشعري إمام المذھب، فیما نقل�ھ عن�ھ ال�ذھبي ف�ي ٣٢٥/ ١٥وفي معنى ما سبق؛ یقول الحافظ الذھبي في السیر 
تم�ر : (صفات، وق�ال فیھ�ارأیت لأبي الحسن أربعة توالیف في الأصول یذكر فیھ�ا قواع�د م�ذھب ال�سلف ف�ي ال�: "٣٢٥/ ١٥السیر 

، ومعل�وم أن الأش�عري م�ر ب�ثلاث مراح�ل ف�ي العقی�دة، آخرھ�ا اس�تقراره )"وبذلك أقول وب�ھ أدی�ن ولا ت�ؤول: (، ثم قال)كما جاءت
الإبان�ة ف�ي أص�ول : (على عقیدة السلف الصالح، وألف في ذلك مصنفات ینت�صر لھ�ا ویثبتھ�ا وی�ذب عنھ�ا، وأش�ھر ھ�ذه الم�صنفات

، وفي ذلك حجة على المنتسبین إلیھ في العقیدة ممن جاء بعده إلى یومنا ھ�ذا، )مقالات الإسلامیین(لة إلى أھل الثغر وورسا) الدیانة
 م�ن اعتق�ادات ً جم�لا١٦٣وھم یخالفون�ھ فیم�ا آل إلی�ھ أم�ره م�ن رج�وع إل�ى الح�ق، ق�ال الإم�ام ال�ذھبي بع�د أن س�اق ف�ي العل�و ص 

ن إلى مقالة أبي الحسن ھ�ذه ولزموھ�ا لأح�سنوا، ولك�نھم خاض�وا كخ�وض حكم�اء الأوائ�ل فلو انتھى أصحابنا المتكلمو: "الأشعري
ّونح��ن نح��اج الأش��اعرة بھ��ذا ی��وم القیام��ة، ولا ن��دري ع��لام ول��م عن��ادھم ".. ف��ي الأش��یاء، وم��شوا خل��ف المنط��ق، ف��لا ق��وة إلا ب��ا�

ّ عل�ى مخالف�ة م�ن ی�دعون ش�رف الانت�– وبخاصة في مؤسسة الأزھر –وإصرارھم  ساب إلی�ھ وھ�و الأش�عري، وكی�ف یت�سنى بع�د َ
 م�ا اً تخ�الف تمام�– عل�ى س�بیل المث�ال –مخالفتھم لھ أن یزعموا أنھم أشاعرة وعلى مذھبھ، رغم أن عقیدتھ التي دبجھا ف�ي الإبان�ة 

  !. ّھم علیھ، وھي في مجملھا سھلة ومیسرة، وتمثل بحق آخر من انتھى إلیھ أمره؟
ِأھ�ل ال�سنة مجمع�ون عل�ى الإق�رار بال�صفات : "١٤٣/ ٧، في التمھید ٤٦٣المغرب ابن عبد البر ت ویقول الإمام العلامة حافظ  ْ ُ

ُّالواردة كلھا في القرآن والسنة والإیمان بھا، وحملھا على الحقیقة لا على المجاز، إلا أنھم لا یكیفون شیئا من ذلك، ولا یحدون فی�ھ  ُُ َ ً ِّ ِ ِّ
َ والمعتزلة والخوارج، فكلھم ینكرھا، ولا ی وأما أھل البدع والجھمیةة،صفة محصور ِ  منھ�ا عل�ى الحقیق�ة، ویزعم�ون أن اًحم�ل ش�یئُ

ُمن أقر بھا مشبھ، وھم عن�د م�ن أثبتھ�ا ن�افون للمعب�و ََ ِّ ُ َّوالح�ق فیم�ا قال�ھ الق�ائلون بم�ا نط�ق ب�ھ كت�اب الله وس�نة رس�ولھ، وھ�م أئم�ة د، َّ ُ
  ". والحمد �،الجماعة

ك�ل ھ�ذا : "، وق�ول إس�حاق ش�یخ البخ�اري"ك�ل ھ�ذا ص�حیح: "یث الصفات وینقل ق�ول أحم�د ب�شأنھاثم راح یسوق جملة من أحاد
، "ُّھذه الأحادی�ث نرویھ�ا ونق�ر بھ�ا كم�ا ج�اءت ب�لا كی�ف: "، وقول سفیان بن عیینة"ٌصحیح، ولا یدعھ إلا مبتدع أو ضعیف الرأي
ُّأمروھا كما جاءت : "وقول الأوزاعي وسفیان الثوري ومالك واللیث ُأدرك�ت إس�ماعیل ب�ن : "، وق�ول وكی�ع ب�ن الج�راح"ب�لا كی�فِ

ًأبي خالد وسفیان ومسعر یحدثون بھذه الأحادیث ولا یفسرون شیئ ُبما یخالف أوضاع اللغة ویخرجھا ع�ن ظاھرھ�ا كم�ا : ، یعني١"اّ
  .٢ الأثباتكان یفعل الجھمیة والمعطلة الذین ابتدعوا تفسیر الصفات بخلاف ما كان علیھ الصحابة والتابعون من

 فیھ�ا، والت�صدیق الإیم�ان بم�ا ج�اء ع�ن النب�ي : الذي علیھ أھل السنة وأئمة الفقھ والأثر في ھذه المسألة: "– رحمھ الله –یقول 
 وعثم��ان، وعل��ي، وطلح��ة، وس��عد، وعب��د ، وعم��ر،إس��لام أب��ي بك��روم��ن نظ��ر إل��ى .. ب��ذلك وت��رك التحدی��د والكیفی��ة ف��ي ش��يء من��ھ

علم أن الله عز وجل، ل�م یعرف�ھ واح�د م�نھم .. اًن والأنصار، وجمیع الوفود الذین دخلوا في دین الله أفواجالرحمن، وسائر المھاجری
.. )یك�ون( و)ك�ان(ل حركة، ولا من ب�اب الك�ل وال�بعض، ولا م�ن ب�اب َبِإلا بتصدیق النبیین بأعلام النبوة، ودلائل الرسالة، لا من ق

 م�ا أض�اعوه، ول�و أض�اعوا الواج�ب م�ا اً، وفي الجسم ونفیھ والت�شبیھ ونفی�ھ لازم�اًاجبولو كان النظر في الحركة والسكون علیھم و
 اًن أخلاقھ��م معروف��ِ وم��َن عملھ��م م��شھوراِن��ب ف��ي م��دحھم وتعظ��یمھم، ول��و ك��ان ذل��ك م��طنط��ق الق��رآن بت��زكیتھم وتق��دیمھم، ولا أ

 م�ن غی�ر حكای�ة إجم�اع ال�صحابة –الإمام الجلی�ل وحسبك من ھذا .. "ھروا بھ كما شھروا بالقرآن والروایاتَ ولش،لاستفاض عنھم
 بیان أن مذھب السلف على وجوب حمل صفات الله الخبریة منھا والفعلیة على الحقیق�ة، وأن تأویلھ�ا م�ن ش�أن –وجمیع أئمة السنة 

  . أھل البدع
ُأدلتھ�ا النقلی�ة والعقلی�ة وم�ا ع�رف ھؤلاء ھم أصحاب العقیدة الجھابذة وتلك ھي عقیدتھم الصافیة المستقیمة التي تضافروا علیھا ب

لا یك�ادون یفقھ�ون ق�ولا ولا ی�ستطیعون حیل�ة ولا : فما لأعداء السنة في عصرنا كما ھي العصور السالفة.. في اصطلاح التخاطب
  وسنة تثبت بعشرات المئ�ات ص�فات الخ�الق ج�لاًوأنى لھم تلك الجرأة في رد نصوص الوحي التي تضافرت قرآن! ؟ًیھتدون سبیلا
 –وكیف لھم بنصوص السلف الصالح من أئمة أھل السنة على مدار ھذه الأزمن�ة الماض�یة والق�رون المتطاول�ة، وكلھ�ا ! في علاه؟

ّ تدحض ترھات أھل البدع والضلال ممن أولوا وحرفوا الكلم ع�ن مواض�عھ بع�د أن ش�بھوا وعطل�وا م�ا أثبت�ھ –على نحو ما سردنا  َّ
 وم�ا بق�ي إلا الح�ق ال�ذي ف�اه ب�ھ – والله محاس�بھم – اًوق�د م�ات ھ�ؤلاء جمیع�!..  ؟ق وحبیب الحق تعالى لنفسھ وأثبتھ لھ سید الخل

ُما خاض في ھ�ذا الب�اب أح�د مم�ا ی�ذكر إلا : "٢٨٠٣عثمان بن سعید الدرامي تأھلھ وسیبقى أمد الدھر، وكان الأمر على ما أخبر 
لیمان ب�ن ح�رب والم�شایخ بالب�صرة یكرمون�ھ، وك�ان ص�احبي ٌ وك�ان معن�ا رج�ل ح�افظ ب�صیر، وك�ان س�–سقط، فذكر الكرابی�سي 

   "فتكلم فیھ فسقط:  یعني–ورفیقي 
ِّأن ابتلاء أھل الباطل في شرھم وصدھھم عن سبیل أھل الحق، ھو م�ن ج�نس اب�تلاء أھ�ل الح�ق : إن على الجمیع أن یدرك: اًثانی

ك�ل نف�س ذائق�ة الم�وت ونبل�وكم بال�شر والخی�ر فتن�ة وإلین�ا : (ھ لقول�اًف�ا� یبتل�ي ب�الخیر وال�شر م�صداق.. في رد باط�ل أھ�ل ال�ضلال

                                                 
 .ر ما قالوهّوكذلك فعل كل من ألف في الاعتقاد، ویضیق المقام ھنا عن ذك )(١

  ٢٦٨، ١٥٠، ١٣٨، والألباني في مختصره ص١٨٢، ١٠٩، ١٠٢كذا أفاده الذھبي في العلو ص (٢)
  .٨٦/ ١٣فیما نقلھ عنھ صاحب السیر  (٣)



 ٣٦٢

 أن الصراع بین الح�ق والباط�ل ھ�و : مفادھا،ٍلمتتبع لآیات القرآن الكریم لا یعجزه أن یقف على حقیقةوا).. ٣٥/ الأنبیاء.. ترجعون
بحی�ث تخل�و م�ن ال�شر، وبالمقاب�ل لا یمك�ن أن أقام الله علیھا ھذه الحی�اة، وأن الحی�اة لا یمك�ن أن ی�سودھا الخی�ر المطل�ق كونیة سنة 

 إن مثل�وا ف�ي الق�دیم طوائ�ف الجھمی�ة – فیما نحن بصدده –وأن أھل الشر . .تعاني من الشر المطلق بحیث لا یكون فیھا قائم بالحق
ف�ي الح�دیث والخوارج والمعتزلة والشیعة ورؤساءھم من أمثال الجعد بن درھم وجھم بن صفوان وب�شر المری�سي، ف�إن نظ�راءھم 

ممن یدینون الله ببعض ما كان أسلافھم یدین الله بھ، لا یزالون یعی�شون بینن�ا یبث�ون س�مومھم دون م�ا رقی�ب م�ن ال�شرع ولا عتی�د، 
  .حاسبین أنفسھم على أھل السنة والجماعة وما ھم منھم في قلیل ولا كثیر

 فأم�ا ذلك ی�ضرب الله الح�ق والباط�لك�: (ىقول�ھ تع�الحسبنا منھ�ا ھا، لكن َوالآیات التي تؤكد ھذه الحقیقة كثیرة لا یسع المقام ذكر
ن ّتب�یفھ�ذه الآی�ة وغیرھ�ا كثی�ر، ، )١٧/ الرعد.. الزبد فیذھب جفاء وأما ما ینفع الناس فیمكث في الأرض كذلك یضرب الله الأمثال

ف�ي ھ�ذا المق�ام ولا ینبغ�ي أن نن�سى ، بین الحق والباط�لبین الخیر والشر ھو كذلك تصارع ع تصارأنھ كما حقیقة مسار التاریخ، و
ق ب�ین الح�ق ِم�ن ف�ارالم�سمى   ذل�كم�ا ف�يو؛ )نالفرق�ا(ـ ب�الذي عجت آیاتھ بذكر صفات الم�ولى ج�ل ف�ي ع�لاه دلالة تسمیة القرآن 

: توھ�ذه الت�ي عرف�.. ررب الب�شل�دى  البشر و ما لدىقة بین نھج السماء ونھج الأرض، وبینرِْوالباطل والھدى والضلال، ومن تف
تب�ارك ال�ذي : ( لھ�مً ق�ائلاأقام الله علیھا الحیاة، تندرج في المحصلة في سنة الاب�تلاء الت�ي خل�ق الله العب�اد لأجلھ�ابسنة التدافع والتي 

، فمن وقف في جانب الح�ق )٢، ١/ الملك.. لذي خلق الموت والحیاة لیبلوكم أیكم أحسن عملاا. بیده الملك وھو على كل شيء قدیر
 ومن وقف في جان�ب الباط�ل، ون�افح عن�ھ وداف�ع، یك�ون ..، وھدي إلى سواء السبیلاً حسنً، یكون قد عمل عملااًھ ومنافح عناًمدافع

  .والموعد في كل ذلك الله.. لسواء السبیعن ، وضل اً سیئًقد عمل عملا
َالت�ي جب��ل علیھ�ا النظ��ام الم�صارعة ب��ین الح�ق والباط��ل ش�أن ق�دیم، وھ��ي م�ن الن��وامیس "ن إ: ب�ن عاش��وریق�ول ال�شیخ الط��اھر ا ِ ُ

والعاقب�ة : ( لقولھ ع�ز م�ن قائ�لاًمصداق في النھایة، ونالمنتصر اًلكن عادة ما تكون العاقبة في للحق وأھلھ، فھو وھم دائم" البشري
ھ��ا أن الباط��ل وإن حق��ق انت��صارات ھن��ا وھن��اك، فإن: م��ا یعن��ي).. ١٣٢/ ط��ھ.. والعاقب��ة للتق��وى: (وقول��ھ) ١٢٨/ الع��راف.. للمتق��ین

فوق��ع الح��ق وبط�ل م��ا ك��انوا : (وھ��ذا یف��سره م�ا أخب��ر الله عن�ھ ف��ي نح��و قول�ھ.. اقعی�ةلا وانت�صارات آنی��ة واھی�ة، ولی��ست بحقیقی��ة و
وقل ج�اء الح�ق وزھ�ق : (، وقولھ)٨/ الأنفال.. لیحق الحق ویبطل الباطل ولو كره المجرمون: (، وقولھ)١١٨/ الأعراف.. یعملون

: ، وقول�ھ)١٨/ الأنبیاء.. ل نقذف بالحق على الباطل فیدمغھ فإذا ھو زاھقب: (، وقولھ)٨١/ الإسراء.. الباطل إن الباطل كان زھوقا
إذ العب�رة ).. ٢٤/ ال�شورى.. ویمح الله الباط�ل ویح�ق الح�ق بكلمات�ھ: (وقولھ، )٤٩/ سبأ.. قل جاء الحق وما یبدئ الباطل وما یعید(

وجعلن�ا بع�ضكم ل�بعض فتن�ة أت�صبرون وك�ان : ( ف�أین نح�ن م�ن ق�ول الله تع�الىوإلا.. في كل ذلك بعموم اللفظ لا بخصوص السبب
  ).٤/ محمد.. ولو شاء لانتصر منھم ولكن لیبلو بعضكم ببعض: (، وقولھ)٢٠/ الفرقان.. اًربك بصیر

ٌأئم�ة كب�ار، : ولقد كان الواحد منا یتعجب في نفسھ؛ أبعد أن دارت المعارك الطاحنة، الت�ي ك�ان م�ن وراءھ�ا وم�ن أمامھ�ا یقودھ�ا
دحضوا بثاقب فكرھم وكامل عقولھم وشدید تمسكھم بالكتاب والسنة والآیة والحدیث، م�ا أث�اره المخ�الفون ف�ي ق�ضیة ال�صفات م�ن 

ال�صواعق (و) اجتماع الجیوش عل�ى غ�زو المعطل�ة والجھمی�ة: (شبھات بحیث لم تقم لھم بعدھا قائمة، وأسفرت جھودھم عن أمثال
لاب�ن ) ال�ذب ع�ن أب�ي الح�سن الأش�عري(، وع�ن )جم�ع الجی�وش والدس�اكر عل�ى اب�ن ع�ساكر(و) والمعطل�ةالمرسلة على الجھمی�ة 

عم��ا علی��ھ أھ�ل الح��ق كالأش�عري واب��ن بط��ة واب�ن الب��اقلاني وال��سجزي، ) الإبان�ة(الب�اقلاني واب��ن درب�اس، وعم��ا عنون��وا ل�ھ باس��م 
دد ھ�ذه ال�شبھات م�رة ثانی�ة وثالث�ة لنظ�ل ھك�ذا ف�ي حلق�ة مفرغ�ة أتتج).. ذم التأویل(و) إبطال التأویلات(وعنون لھ بعضھم بمسمى 

لكنھ�ا كم�ا قلن�ا س�نة الحی�اة وس�نة الت�دافع لیھل�ك .. نردد نفس الشبھات ولا یجد أھل الحق في كل عصر أفضل مما رد بھ أس�لافھم؟؟
لعافی��ة والمعاف��اة ف��ي ال��دین وال��دنیا ون��سألھ العف��و وا.. ن��سأل الله الھدای��ة للجمی��ع.. بع��د م��ن ھل��ك ع��ن بین��ة ولیحی��ا م��ن ح��ي ع��ن بین��ة

  . وآخر دعوانا أن الحمد � رب العالمین.. إنھ على ما یشاء قدیر وبالإجابة جدیر وھو نعم المولى ونعم النصیر.. والآخرة
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 ٣٦٣

  
  ٢٠٠٦/ ٢مكتبة الأنصار ط . لجمیلالإبانة لأبي الحسن الأشعري تقدیم حماد الأنصاري وآخرین ت محمود بن ا -١
  . دار الأنصار١٣٩٧، ١فوقیة حسین محمود ط/ الإبانة عن أصول الدیانة لأبي الحسن الأشعري ت د -٢
/ ١ طالفاروق الحدیثة/ ت الحسن بن قطب مومجانبة الفرق المذمومة، المعروفة بالإبانة الكبرى، لابن بطة العكبري الإبانة عن شریعة الفرقة الناجیة  -٣

٢٠٠٨ -١٩٤٩  
  .٢٠٠٩/ ١محمد عثمان دار الكتب العلمیة ط. إبطال التأویلات لأخبار الصفات لأبي یعلى الفراء الحنبلي محمد بن الحسن البغدادي ت -٤
  یة المجلس الأعلى للشئون الإسلام١٩٦٩/ ١٣٨٨ ط ٧٥علي محمد حسن العماري، وذلك ص . د  حیاتھ وآثاره-الإمام فخر الدین الرازي -٥
   دار العاصمة الریاض١٤١٦/ ١التبصیر في معالم الدین للطبري ت على الشبل ط -٦
  دار الفكر. إتحاف السادة المتقین بشرح إحیاء علوم الدین لمحمد الحسیني الزبیدي ط -٧
   ١٤٠١/ ١دار الفكر بالقاھرة ط. اجتماع الجیوش الإسلامیة لابن قیم الجوزیة -٨
  دار الشعب. لأبي حامد الغزالي ط)  قواعد العقائدكتاب(إحیاء علوم الدین  -٩
  . دار الجیل بیروت١٩٩٣ -١٤١٣/ ١ط. حجازي السقا. د. أساس التقدیس للفخر الرازي ت -١٠
  . بدون. فؤاد سراج عبد الغفار المكتبة التوفیقیة بالقاھرة. الأسماء والصفات للبیھقي ت -١١
  .١٤٢٧/ ١طفیاض . والشحات الطحان مھ العلي للقرطبي ت مصطفى العدوي الأسنى في شرح أسماء الله الحسنى وصفات -١٢
  ٢٠٠٧، ١٤٢٨/ ١بالكویت ط) المبرة الخیریة لعلوم القرآن والسنة(ر الجاسم قزافیصل بن الأشاعرة في میزان أھل السنة ل -١٣
  .، مكتبة ابن تیمیة بالقاھرة١٤١٦ ١د بن نبیھ ط العباسي والولی.  أصول السنة للإمام أحمد بن حنبل روایة عبدوس بن مالك العطار ت-١٤
  .    المكتب الإسلامي لإحیاء التراث بالقاھرة١٤٢٥لسنة . ١أبي مالك بن عبد الوھاب ط.  أصول السنة للإمام أبي بكر عبد الله بن الزبیر الحمیدي ت-١٥
  . الفرقاندار ٢٠٠٧ -١٤٢٨/ ١ أصول السنة لأبي عبد الله الشھیر بابن أبي زمنین ط -١٦
ّاعتقاد الإمام المنبل أبي عبد الله أحمد بن حنبل لأبي الفضل عبد الواحد التمیمي ت  -١٧ َ  مكتب�ة أولاد ال�شیخ ٢٠٠٧/ ١ ت أب�ي إس�حاق ال�شرقاوي ط٤١٠ُ

  للتراث
  .نشر بالریاض مكتبة المعارف لل٢٠٠٥، ١٤٢٦/ ٢ط عبد الرحمن الخمیس  بن محمدالاعتقاد لابن القاضي أبي یعلى الفراء ت  -١٨
  .١٤٠٨، ١السید الجمیلي دار الكتاب العربي ط/الاعتقاد والھدایة إلى سبیل الرشاد على مذھب السلف وأصحاب الحدیث للحافظ البیھقي ت د -١٩
  ١٩٨٥، ١٤٠٦/ ١ مؤسسة الرسالة طالأرنئوطأقاویل الثقات لزین الدین مرعي بن یوسف الكرمي ت شعیب  -٢٠
  ٢٠٠٤، ١٤٢٤/ ١قاد لأبي حامد الغزالي ت عبد الله محمد الخلیلي دار الكتب العلمیة بیروت طالاقتصاد في الاعت -٢١
  ، دار الآثار ١٤٢٨/ ١الاقتصاد في الاعتقاد لعبد الغني المقدسي ت عبد الكریم الحجوري ط  -٢٢
  ١٤٠٦/  طالإقلید للأسماء والصفات والاجتھاد والتقلید للشنقیطي ت شریف ھزاع مكتبة ابن تیمیة -٢٣
  . ١٣٦٦، ٢الإكلیل في المتشابھ والتأویل لابن تیمیة، مكتبة أنصار السنة المحمدیة بالقاھرة ط  -٢٤
  .٢٠٠٤/ ١دار الحرم للتراث بالقاھرة ط ١٤٢٥صفوت أحمد .أ.إلجام العوام عن علم الكلام للغزالي ت -٢٥
محمد الجلیند نشر لمجلس الأعل�ى لل�شئون . تیمیة لمحمد بن عبد الھادي المقدسي ت دالانتصار في ذكر أحوال قامع المبتدعین وآخر المجتھدین ابن  -٢٦

   ٢٠١٢، ١٤٣٣/ الإسلامیة ط
أحمد م�صطفى ح�سین ص�الح، ط / إیثار الحق على الخلق في رد الخلافات إلى المذھب الحق من أصول التوحید، للإمام محمد إبراھیم الصنعاني ت -٢٧

  .التوزیع الدار الیمنیة للنشر و١٤٠٥
  ١٩٨٨، ١٤٠٩/ ٦البدایة والنھایة للحافظ ابن كثیر مكتبة المعارف بیروت ط -٢٨
بیان تلبیس الجھمیة في تأسیس بدعھم الكلامیة أو نقض تأسیس الجھمیة لابن تیمیة ت محمد بن عبد الرحمن بن قاسم مطبعة الحكومة بمكة المكرمة  -٢٩
  ١٣٩١/ ١ط
  . مطبعة الأمانة١٩٨٤ لسنة ١النكلاوي طمحمد بدوي فرید /  البیان عند الشھاب الخفاجي د-٣٠
  .دار الكتب الإسلامیة بعابدین١٤٠٢، ١عبد القادر عطا، ط/  تأویل مختلف الحدیث لابن قتیبة ت د-٣١
  .١٣٩٩/ ٢دمشق ط. تبیین كذب المفتري فیما نسب إلى أبي الحسن الأشعري لابن عساكر دار الفكر -٣٢
  ١٩٩٠، ١٤١١/ ١لسلف للشوكاني ت شریف ھزاع دار فجر للتراث طالتحف في مذاھب ا -٣٣
  . ١٤٠٨لسنة ١خلاص لابن تیمیة ط دار الریان ط تفسیر سورة الإ-٣٤
  بدون. تفسیر القرآن العظیم لابن كثیر دار مصر للطباعة والنشر -٣٥
  ٢٠٠٩، ١٤٣٠/ ١ة طتفنید أھل السنة والجماعة لمذھب الأشاعرة للسید بن أحمد أبو سیف مكتبة السن -٣٦
   الشبلزعلى بن عبد العزیلالتنبیھ على المخالفات العقدیة في فتح الباري  -٣٧
  .١٤٠٨، ١عبد العزیز الشھوان دار الرشد للنشر بالریاض ط/ التوحید وإثبات صفات الرب عز وجل لابن خزیمة ت د -٣٨
  .مكتبة العلوم والحكم ١٤٢٣، ١على الفقیھي ط/ رد، لابن مندة ت دالتوحید ومعرفة أسماء الله عز وجل وصفاتھ على الاتفاق والتف -٣٩
   ٢٠٠٨، ١٤٢٩/ ١جزء فیھ ذكر اعتقاد السلف في الحروف والأصوات للإمام النووي ت محمد عبد اللطیف الجمل مكتبة ابن عباس ط -٤٠
ْالمب�رد ماج�ستیر لمأفوس�ي عاس�ي جمع الجیوش والدساكر على ابن عساكر لیوسف بن ح�سن ب�ن عب�د الھ�ادي المع�روف ب�ابن  -٤١ محم�د ف�وزي ح�سن (ِ

  .١٤١٨/ علي بن ناصر الفقیھي . إشراف د) سعد
   دار الشھداء مكتبة التوعیة الإسلامیة ٢٠١٥، ١٤٣٦/ ١جمھرة عقائد أئمة السلف لمحمد محب الدین أبو زید ط -٤٢
  ١٩٩٩، ١٤١٩/ ٢محمود أبو رحیم دار الرایة  بالریاض طي ت محمد بن للأصبھانوشرح عقیدة أھل السنة الحجة في بیان المحجة  -٤٣
  خلق أفعال العباد والرد على الجھمیة وأصحاب التعطیل للبخاري تسالم بن عبد الھادي ومحمد الإبیاني ط مكتبة التراث الإسلامي -٤٤
  ١٩٦٦، ١٣٨٥/ ١یثة والمدني طالدرر الكامنة في أعیان المائة الثامنة لابن حجر ت محمد سید جاد الحق دار الكتب الحد -٤٥
  ١٩٨٤، ١٤٠٤/ ٢محمد السید مؤسسة علوم القرآن سوریا بیروت ط. دقائق التفسیر الجامع لتفسیر الإمام ابن تیمیة ت د -٤٦
  . ١٩٧٤ ،١٣٩٤ ط د محمد الأحمدي أبو النور دار التراث بالقاھرة.الدیباج المذھب في معرفة أعیان المذھب لابن فرحون المالكي ت -٤٧
  . دار الإمام أحمد بمصر ٢٠٠٦/ ١ناصر الفقیھي ط. الذب عن أبي الحسن الأشعري لابن درباس ت د -٤٨



 ٣٦٤

  .سكندریة دار البصیرة بالإ٢٠٠٢،  ١ذم التأویل لموفق الدین أبي محمد عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسي ط -٤٩
  .١٩٩٤/ ١لرحمن شبل دار العلوم طذم الكلام وأھلھ لأبي إسماعیل الأنصاري ت عبد ا -٥٠
  الذیل على طبقات الحنابلة لابن رجب الحنبلي دار المعرفة بیروت -٥١
  ٢٠٠٧، ١٤٢٧/ ١الرد على ابن عقیل الحنبلي لموفق الدین ابن قدامة المقدسي مرفق بكتاب تنزیھ الشریعة لابن سمحان دار الآثار بمصر ط -٥٢
  .النشار دار السلام. د.ن مجموعة عقائد السلف ت الرد على بشر المریسي للدارمي م-٥٣
  .دار السلام١٤٢٨/ ١النشار ط. الرد على الجھمیة للدارمي من مجموعة عقائد السلف ت د-٥٤
  ٢٠٠٥، ١٣١٨/ ١علي بن ناصر الفقیھي دار الإمام أحمد ط. الرد على الجھمیة لابن مندة ت د -٥٥
  ٢٠٠٣، ١٤٢٤/ ١بل ت صبري شاھین دار الثبات الرد على الجھمیة والزنادقة لأحمد بن حن -٥٦
  .١٤٢٢/ ٢عبد الله شاكر مكتبة العلوم والحكم ط. د.  رسالة إلى أھل الثغر للأشعري ت-٥٧
  .١٤٠٥/ ٤السلفیة طالمطبعة في تحقیق الإثبات لأسماء الله وصفاتھ لابن تیمیة الرسالة التدمریة  -٥٨
 الجامع�ة الإس�لامیة بالمدین�ة ١٤٢٣/ ٢ى من أنكر  الحرف والصوت للسجزي ت محمد باكریم باعبد الله طرسالة السجزي إلى أھل زبید في لرد عل -٥٩

  المنورة
  . مكتبة أولاد الشیخ–خالد بن أحمد / الرسالة الوافیة لمذھب أھل السنة في الاعتقادات وأصول الدیانات لأبي عمرو عثمان بن سعد الداني ت -٦٠
  .١٩٩٧ -١٤١٧دار الفكر بیروت ط روح المعاني للآلوسي  -٦١
  الروض الباسم في الذب عن سنة أبي القاسم لمحمد بن الوزیر الیماني إدارة الطباعة المنیریة -٦٢
  .١٤١٤، ٢عطیة ابن عتیق الوھراني، دار الرایة الریاض ط/  السنة لأبي بكر أحمد بن محمد بن ھارون بن یزید الخلال ت د-٦٣
  .١طبعة. ع. م. سكندریة ج بن أحمد بن حنبل عن أبیھ الشیباني بتحقیق دار البصیرة بالإ السنة للإمام عبد الله-٦٤
  .١٩٨٣، ١٤٠٣/ ١ط. بیروت.  ومحمد نعیم مؤسسة الرسالةالأرنئوطمحمود شعیب . سیر أعلام النبلاء للإمام الذھبي ت -٦٥
  حمد عبد العلیم دار الیسر لمإلیھسیرا على خطا الأشعري أئمة الخلف یتراجعون إلى ما تراجع  -٦٦
  شذرات الذھب في إخبار من ذھب لابن العماد دار الفكر للطباعة والنشر بدون -٦٧
  .٢٠٠٢/ ١نشأت المصري دار البصیرة طللالكائي ت والجماعة شرح أصول اعتقاد أھل السنة  -٦٨
 -١٣٩٠م البیج�وري ط الھیئ�ة العام�ة ل�شئون المط�ابع الخیری�ة شرح البیج�وري عل�ى الج�وھرة الم�سمى تحف�ة المری�د عل�ى ج�وھرة التوحی�د لإب�راھی -٦٩

١٩٧١.  
  . الدار الإسلامیة بمصر١٤٢٤الزكري ط.د. شرح حدیث النزول لابن عبد البر ت -٧٠
  . مكتبة العلوم والحكم بالقاھرة١٤٢٦. ١نشأت المصري ط.شرح السنة لأبي محمد الحسن بن علي البربھاري ت -٧١
  ١٩٩٢، ١٤١٢/ ١ت علي محمد عوض وعادل أحمد عبد الموجود دار الكتب العلمیة بیروت طشرح السنة للبغوي  -٧٢
    ١٩٦٦، ١٣٨٦/ شرح العقیدة الأصفھانیة لابن تیمیة ت حسنین محمد مخلوف مفني مصر الأسبق دار الكتب الإسلامیة ط -٧٣
 .٢٠٠٨ ،١٤٢٩ /١بمصر طشرح العقیدة السفارینیة لمحمد بین أحمد بشرح ابن عثیمین مكتبة الصفا  -٧٤
  .٢٠٠٥، ١٤٢٦/ ١ طدار الھیثم بالقاھرة. الألباني وابن باز وشاكر والفوزان. الطحاویة لابن أبي العز تالعقیدة رح ش -٧٥
  ٢٠٠١، ١٤٢٢/ ١شرح العقیدة الواسطیة للعثیمین ت محمد محمد عامر دار الدعوة الإسلامیة ط -٧٦
  . دار الكتب العلمیة١ للسعد التفتازاني ت إبراھیم شمس الدین طشرح مقاصد الطالبین في علم الكلام -٧٧
الشرح والإبانة على كتاب الشرح والإبانة على أصول السنة والدیانة ومجانبة المخالفین ومباینة أھل الأھواء المارقین، المعروف�ة بالإبان�ة ال�صغرى  -٧٨

  .حكم بالمدینةمكتبة العلوم وال١٤٢٣، ١رضا نعسان معطي، ط / لابن بطة، ت د
  دار البصیرة بالإسكندریة. الآجري طبن الحسین الشریعة لأبي بكر محمد  -٧٩
   الدار الأثریة٢٠٠٥، ١٤٢٦/ ١ط) تمام المنة في تقریب صریح السنة: (صریح السنة للطبري ت أكرم زیادة الفالوجي تحت مسمى -٨٠
  . اصر الفقیھي ط دار إحیاء السنة المحمدیة ن/د. لدارقطني تلحافظ أبي الحسن على بن عمر االصفات ل -٨١
   . محمد موسى نصر. صفة الساق � تعالى بین إثبات السلف وتعطیل الخلف أ -٨٢
، ١٤١٣ ل�سنة ١ط. صفة العلو � الواحد القھار لموفق الدین أبي محمد عب�د الله ب�ن أحم�د ب�ن محم�د ب�ن قدام�ة المقدس�ي، دار ال�صحابة للت�راث بطنط�ا -٨

١٩٩٣.   
   طبقات الحنابلة للقاضي أبي الحسین محمد بن أبي یعلى دار المعرفة بیروت-٨٤
  ١٩٦٦، ١٣٨٥/ ١عیسى الحلبي ط.  ت عبد الفتاح محمد الحلو ومحمود الطناحي مطبقات الشافعیة للسبكي -٨٥
  ٢٠٠٤/ ١ ت عبد الحفیظ منصور دار المد الإسلامي بیروت طابن كثیرلحافظ طبقات الشافعیة ل -٨٦
  علي محمد عمر مكتبة الثقافة الدینیة بالقاھرة بدون. طبقات الفقھاء الشافعیة لابن قاضي شھبة ت د -٨٧
  . عروس الأفراح من شروح التلخیص دار الكتب العلمیة بیروت-٨٨
  .سكندریة منشأة المعارف بالإ١٩٧١النشار  ط /  عقائد السلف للأئمة أحمد والبخاري وابن قتیبة وعثمان الدارمي، جمع د-٨٩
  .دار الإیمان بالإسكندریة ١ط رئیس قضاة المحكمة الشرعیة بقطر، آل بوطامي حمد بن حجر  العقائد السلفیة بالأدلة النقلیة والعقلیة لأ-٩٠
   المكتبة الإسلامیة٢٠١٢، ١٤٣٣/ ١عقائد الأشاعرة لمصطفى باحو ط -٩١
 دار ٢٠١٣، ١٤٣٤/ ١لق�اني عل�ى ض�وء عقی�دة أھ�ل ال�سنة لح�سان ب�ن إب�راھیم الردیع�ان طعقیدة الأشاعرة دراسة نقدیة لمنظومة جوھرة التوحید ل -٩٢

  التوحید للنشر بالریاض 
  .٢٠٠٣، ١٤٢٣/ ١ ت أبو الیمین المنصوري دار المنھاج طعقیدة السلف وأصحاب الحدیث لشیخ الإسلام أبي عثمان إسماعیل الصابوني -٩٣
   مكتبة المعارف للنشر ٢٠٠٥، ١٤٢٦/ ٢محمد الخمیس ط.یني ت دنجي الحس عقیدة الشافعي بروایة البرز-٩٤
   مكتبة السنة٢٠١٢، ١٤٣٣/ ١العقیدة للإمام أحمد بن حنبل من روایة مسدد والأندرابي والربعي وصالح واإصطخري ت محمد الشعباني ط -٩٥
  ٢٠٠٣، ١٤٢٤/ ١ الرشاد ودار النفائس طمحمد الزبیدي دار. العقیدة النظامیة لإمام الحرمین عبد الملك بن الجویني ت د -٩٦
  .١٤٠٢/ ١مطابع التراث بمكة ط. علاقة الإثبات والتفویض بصفات رب العالمین لرضا بن نعسان -٩٧
  .١٩٨٠ -١٤٠٠ ١/ الأردن طبراجح  الكردي دار العدوي . علاقة صفات الله تعالى بذاتھ د -٩٨



 ٣٦٥

/ ٢لإم��ام ش�مس ال��دین ال�ذھبي ت عب��د ال�رحمن محم�د عثم��ان المكتب�ة ال��سلفیة بالمدین�ة المن��ورة طالعل�و للعل�ي الغف��ار ف�ي ص��حیح الأخب�ار وس�قیمھا ل -٩٩
١٣٨٨.  

  . دار الكتب العلمیة١٤٢٤/  ١أحمد المزیدي ط.  غایة المرام في علم الكلام للآمدي ت-١٠٠
  .دار صادر بیروت ١٤٢٤، ٢ الغنیة لطالبي طریق الحق للشیخ عبد القادر الجیلاني الحسني ت عبد الكریم العجم ط-١٠١
  .الفتاوى الكبرى لشیخ الإسلام ابن تیمیة ط دار المعرفة بیروت -١٠٢
  .١٤٠٧/ ٣ فتح الباري بشرح صحیح البخاري لابن حجر ت محب الدین الخطیب المكتبة السلفیة ط -١٠٣
  .١٣٩٨/ ٣الفتوى الحمویة لشیخ الإسلام ابن تیمیة المطبعة السلفیة ط -١٠٤
  .محمد عثمان الخشت مكتبة ابن سینا القاھرة. د.بین الفرق وبیان الفرقة الناجیة منھم لأبي منصور عبد القاھر بن طاھر البغدادي ت الفرق -١٠٥
  فضل علم السلف على السلف لابن رجب الحنبلي  -١٠٦
  ١٣٢٤فیة القاھرة  المطبعة العامریة الشر٢طلأبي مطیع الحكم بن عبد الله البلخي الفقھ الأكبر في التوحید  -١٠٧
   ١٤٢٨/ ١عبد المحسن العباد دار الضیاء ط. قطف الجنى الداني شرح مقدمة رسالة ابن أبي زید القیرواني د -١٠٨
  ١٩٨٤، ١٣٠٥/ ٢مصطفى حلمي دار الدعوة بالإسكندریة ط. قواعد المنھج السلفي د -١٠٩
   دار الكتب العلمبة١٩٩٥، ١٤١٦/ ١رمین ابن الجویني ت زكرسا عمیرات طكتاب الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد إمام الح -١١٠
 مكتب�ة المع�ارف ٢٠٠٥ -١٤٢٦/ ٢محمد ب�ن عب�د ال�رحمن الخم�یس ط. كتاب الاعتقاد لأبي الحسین محمد بن القاضي أبي یعلى الفراء الحنبلي ت -١١١

  .بالریاض
  ونشر دار إحیاء السنة النبویةكتاب الصفات للداقطني للدارقطني ت علي الفقیھي طبع  -١١٢
  كتاب النزول للدارقطني ت علي الفقیھي طبع ونشر دار إحیاء السنة النبویة -١١٣
  . دار الفكر بیروت١٩٨٣ سنة ١الكشاف للزمخشري ط  -١١٤
  ١٩٦٨، ١٣٨٨/ ٣الكشف عن مناھج الأدلة في عقائد الملة لابن رشد ت مصطفى عبد الجواد عمران المكتبة المحمودیة ط -١١٥
  ١٩٨٦، ١٤٠٦/ ٣لسان المیزان لابن حجر العسقلاني منشورات مؤسسة الأعلمى للمطبوعات بیروت ط -١١٦
  . مكتبة العلم١٤٢٣، ١طھاني الحاج / تابن عثیمین الشیخ  لمعة الاعتقاد الھادي إلى سبیل الرشاد، بشرح -١١٧
  . مكتبة وھبة١المطعني طعبد العظیم / لمنع د المجاز في اللغة العربیة والقرآن الكریم بین الإجازة وا-١١٨
   ١٩٧٠، ١٣٤٣/ ١مجموعة الرسائل المنیریة دار إحیاء التراث العربي بیروت إدارة الطباعة المنیریة ط -١١٩
  .م ابن تیمیة. مجموع الفتاوى لابن تیمیة ترتیب عبد الرحمن بن قاسم وولده -١٢٠
  . دار السلام٢٠٠٧ -١٤٢٨/ ١النشار ط.قائد السلف ت د محاسن التأویل للقاسمي ملحق بمجموعة ع-١٢١
  ١٩٨١، ١٤٠١/ ١طھ جابر فیاض العلواني مطبوعات جامعة محمد بن سعود الإسلامیة ط.  المحصول في علم الأصول لفخر الرازي ت د-١٢٢
  . ١٤٠٠/ ٢مكتبة المتنبي بالقاھرة طلمحمد بن الموصلي ) استعجال الصواعق المرسلة(مختصر الصواعق المرسلة لابن القیم، المسمى  -١٢٣
  .١٩٨١ -١٤٠١/ ١ للألباني المكتب الإسلامي عظیممختصر العلو للعلي ال -١٢٤
  . مكتبة المنار الأردن١٩٨٩ - ١٤١٠/ ١خضر سوندك ط. مدخل جدید إلى عقیدة التوحید د -١٢٥

المجموع�ة المنیری�ة، دار إحی�اء الت�راث العرب�ي المطبع�ة المنیری�ة مسألة الحرف والصوت ف�ي الق�رآن المجی�د للج�ویني وال�د إم�ام الح�رمین ض�من -١٢٦
  ١٩٧٠بیروت 

  مشكل الحدیث وبیانھ لابن فورك ت موسى محمد علي ط دار الكتب الحدیثة -١٢٧
  ١٩٨٧، ١٤٠٧/ ١أحمد حجازي السقا دار الكتاب العربي بیروت ط. د. المطالب العالیة من العلم الإلھي للفخر الرازي ت -١٢٨
 -١٤١١/ ١معارج القبول بشرح سلم الوصول إلى علم الأصول للشیخ حافظ بن أحم�د حكم�ي ت ص�لاح عوی�ضة والق�ادري دار الكت�ب العلمی�ة ط -١٢٩

١٩٩١.  
  ١٩٨٦، ١٤٠٦/ ١معالم التنزیل للبغوي ت خالد عبد الرحمن العك ومروان شوار دار المعرفة بیروت ط -١٣٠
  ١٩٨٥، ١٤٠٥/ ١ي آیات الصفات لمحمد بن عبد الرحمن المغرواي دار طیبة الریاض طالمفسرون بین الإثبات والتأویل ف -١٣١
  .٢٠٠ -١٤٢١/ ٤ھلموت ریتر الھیئة العامة لقصور الثقافة بمصر ط مقالات الإسلامیین واختلاف المصلین لأبي الحسن الأشعري ت -١٣٢
  .٢٠٠٥، ١٤٢٦ت ط صدقي جمیل العطار دار الفكر بیرو. الملل والنحل للشھرستاني ت -١٣٣
   مكتبة ابن عباس٢٠١٢، ١٤٣٣/ ١مناظرة أھل البدع في القرآن العظیم وكلام الله القدیم لابن قدامة المقدسي ط -١٣٤
  ١٤١٢، ١٩٩٢/ ١المنتظم في تاریخ الملوك والأمم لابن الجوزي ت محمد عطا ومصطفى عطا دار الكتب العلمیة بیروت ط -١٣
  ١٩٧٩، ١٣٩٩/ طدار الكنوز الأدبیة محمد رشاد . لابن تیمیة تالمعروف بدرء تعارض العقل والنقل صریح المنقول موافقة صریح المعقول ل -١٣٦
  .٢٠١٣، ١٤٣٤/ ٢محمد عبد العلیم دار الیسر ط. موقف السلف من تفویض الصفات د -١٣٧
  .٢٠١٣، ١٤٣٤/ ٢محمد عبد العلیم دار الیسر ط. موقف السلف من المجاز في الصفات د -١٣٨
  ١٩٦٣، ١٣٨٢/ ١میزان الاعتدال في نقد الرجال للذھبي ت علي محمد البجاوي دار المعرفة بیروت ط -١٣٩
  .١٤٠٣/ ٣زھیر الشاویش المكتب الإسلامي ط. ت. النصیحة في صفات الرب جل وعلا للإمام عبد الله بن یوسف الجویني -١٤٠
  ١٤٢٥/ ١الدرویش مكتبة العلوم والحكم طنقض أساس التقدیس لابن تیمیة ت موسى بن سلیمان  -١٤١
  ١٩٧١/ ٤وفیات الأعیان وأنباء أبناء الزمان لابن خلكان ت إحسان عباس دار صادر بیروت ط -١٤٢

  
******  

  
  

  
  فھرس الموضوعات

  إھداء



 ٣٦٦

  تمھید
   مقدمة

   قرائن اللغة والنقل والعقل في حمل صفات الله الخبریة على ظاھرھا دون المجاز:الباب الأول
.. )في صورتھ التي یعرفونیوم القیامة فیأتیھم الله ( : وكذا ما ورد في الصحیحین من قولھ .. بحقھ تعالى) العین(و) الوجھ(و) الیدین( قرائن اللغة والنقل والعقل على حمل :لفصل الأولا

  على الحقیقة دون المجاز
  تعالى على الحقیقة دون المجاز) الیدین( قرائن حمل :المبحث الأول

  � تعالى على الحقیقة لا المجاز) الیدین: ( القرائن اللغویة على حمل صفة-أ
  القرائن الشرعیة على حمل صفة الیدین � تعالى على ظاھرھا -ب

  � تعالى على النحو الذي یلیق بجلالھ) الوجھ( قرائن اللغة والنقل والعقل على حمل صفة :المبحث الثاني
   تعالى �)الوجھ(ى إثبات صفة القرائن اللغویة عل: ًأولا
   لھ تعالى وإبطال صرفھا إلى المجاز)الوجھ(یة على إثبات صفة شرعالقرائن ال: اًثانی

  لھ تعالى وإبطال صرفھا إلى المجاز) العینین( قرائن اللغة والنقل والعقل على حمل صفة :المبحث الثالث
  ى� تعال) العینین(قرائن الشرع على إثبات صفة : ًأولا
  من قرائن اللغة على إثبات صفة العین � تعالى: اًثانی
  � تعالى) العینین(إثبات إمام المذھب وسائر أھل السنة وأصحاب الحدیث، صفة : اًثالث

   على ظاھره دون المجاز)التي یعرفونفي صورتھ یوم القیامة فیأتیھم الله ( :  قرائن اللغة والنقل والعقل على حمل ما ورد في الصحیحین من قول النبي :المبحث الرابع
 ما جاء بالحدیث وما على شاكلتھ منشأ الخلاف بین العلماء في إثبات : ًأولا
  ما جاء بالحدیث وما على شاكلتھھا في إثبات وأوجھ دلالتوالشرعیة یة للغوالقرائن ا: اًثانی
  

  على ظاھرھا دون المجاز) القدم(و) النفس(و) لقرب والمعیةالفوقیة وا(على حمل صفات والنقل والعقل قرائن اللغة  :الفصل الثاني
  على ظاھرھا دون المجاز) الفوقیة والقرب والمعیة(على حمل صفات والنقل والعقل قرائن اللغة  :المبحث الأول
  "في كل مكان بعلمھأنھ تعالى فوق العرش بذاتھ، ومع خلقھ و: "الوارد في مقولة سلف الأمة) الذات( ما یعنیھ مسمى :المبحث الثاني
َالقدم(و) النفس( قرائن اللغة والنقل على إثبات صفتي :المبحث الثالث   وسائر ما أثبتھ تعالى لنفسھ في كتابھ وفیما صح من سنة نبیھ، � تعالى دون ما تأویل ولا تعطیل) َ

  � تعالى دون ما تأویل) ْالنفس(قرائن اللغة والشرع على إثبات صفة : ًأولا
َالقدم( القرائن على إثبات صفة:اًثانی   وسائر ما أثبتھ تعالى لنفسھ في كتابھ وفیما صح من سنة نبیھ، � تعالى دون ما تأویل ولا تعطیل) َ
  

 ودرء تعارضھا لقرائن النقل في إثباتھا..  القرائن العقلیة على حمل سائر صفات الله الخبریة والفعلیة على ظاھرھا:الباب الثاني
   دحض شبھ القائلین بعدم وجود قرائن عقلیة لإثبات الصفات الخبریة والفعلیة :الفصل الأول
  كان لقرائن عقلیة على نحو ما كان لقرائن نقلیة..  تجنب أئمة أھل السنة عن مذھب الأشاعرة وبخاصة من تراجع منھم عنھ:المبحث الأول

   بلا تكییف ولا تمثیلن صفات الخبر دون ما تفرقة بینھما وصفات المعاني، إثبات الصفات الفعلیة وغیرھا م:ِإجماع أئمة السلف المتبعین على
  عن الجمیعوسمات الحدوث وعلى نفي التشبیھ والتجسیم 

  شعري مع إثباتھ الصفاتتدحضھا عبارات المثبتین من علماء أھل السنة والجماعة وعلى رأسھم الأشعري إمام المذھب الأ..  شبھات المعطلة والمؤولة لصفات الأفعال:المبحث الثاني
  یكشف زیغ فرق المجسمة ومدعیھا على أھل السنة، ویدحض حججھم.. الأشعري مع إثباتھ الصفات

  على غیر ما تصورھا متكلمة الأشاعرة) التجسیم(شبھة 
  ھذا الباب  للسلف، ومخالفة الأشعریة لإمامھم ولعموم السلف في اًالمنفي عن صفات الله عند الأشعري تبع) التجسیم(حقیقة 

ِّالأشعري یرد على من ادعى وألصق تھمة التجسیم ممن یدعون اتباعھ، بأھل السنة المثبتین َّ  
  :الأشعري یواصل سوق إجماع أھل السنة على إثبات صفات الخبر والفعل دون تجسیم، ویرد عادیة الأشاعرة

  ل عند التعارض على ما زعموا دحض شبھات الأشاعرة القاضیة بتقدیم العقل وتأویل النق:المبحث الثالث
  

وتأویلاتھم للصفات الخبریة والفعلی�ة وإخراجھ�ا ع�ن ظاھرھ�ا أو تف�ویض ).. العقل: (، بینا ھو لدى الأشاعرة)الوحي: ( مصدر التلقي لدى أھل السنة في توحید الصفات، ھو:الفصل الثاني
  أعظم شاھد على ذلك.. معناھا

   على ظاھرھا دون المجاز–  بموجب حقائق ألفاظھا الشرعیة –علیة محمولة  صفات الله الخبریة والف:المبحث الأول
   على التسلیم لما أصل لھ أھل السنة من جعل الوحي مصدر التلقي، وانتھاج الجمع بین أدلة العقل والنقل– دون تابعیھ –الأشعري 

:  ھي– دون العقل –كونھا .. التمسك بظواھر النصوص والتحذیر من مخالفتھا: تعلق منھا بباب الصفات، علىَّ جمیع من صنفوا من أھل السنة في أمور الاعتقاد لاسیما ما :المبحث الثاني
  مصدر التلقي

  : للأشاعرةاًاتباع ظواھر النصوص، خلاف: على).. توحید الصفات(أئمة أھل السنة في ثنایا تصانیفھم في : ًأولا
یتخلیان في نھایة حیاتھما عن تأویل الصفات ویدینان بمذھب أھل السنة في إثباتھا وحملھا ).. ر مذھب الخلف والمعبر عنھ في آخر مراحلھِّمنظ(؛ والرازي )إمام المذھب(أبو الحسن : اًثانی

  على ظاھرھا                            
  وكان علیھ أمر السلف اًمؤخر الأشعري ھنھجآخر ما لى  إ– باعترافھ ھو وبشھادة أھل التحقیق –یئوب  ..الفخر الرازي بعد أن أصل لما علیھ الخلف: اًثالث

  !كیف السبیل إلى تحقیقھما وجمع الأمة علیھما؟.. صحة الاعتقاد وسلامة المنھج: المبحث الثالث
  من أبرز ما یمیز أھل الحق عن غیرھم وجوب تقدیم الشرع والتسلیم للخبر-أ
  )لزوم السنة والجماعة: (ومن أبرز ما یمیزھم كذلك-ب
  ین الخلل؟ وكیف السبیل إلى سلامة المنھج وصحة المعتقد، لأجل إنقاذ الأمة ووحدتھا؟أ

  وإثبات أھل السنة والجماعة لھا بقرائن العقل.. بین نفي الأشاعرة ) صفات أفعالھ تعالى (:المبحث الرابع
  منشأ الخطأ لدى الأشاعرة وكل من نفى صفات أفعالھ تعالى، والرد على شبھاتھم: ًأولا
  بموجب القرائن العقلیة.. دحض شبھات الأشاعرة في ردھم صفات الله تعالى الفعلیة والاختیاریة: اًثانی
  نظرة نقدیة لمنھج الأشاعرة في إثباتھم الصفات السلبیة على حساب صفاتھ تعالى الخبریة والاختیاریة: اًثالث

ن كل ما خالف ما كان علیھ الصحابة والتابعون بإحسان، حتى یضطلع بدوره على أت�م وج�ھ ف�ي توجی�ھ الأم�ة إل�ى ھو أن یتحرر الأزھر في باب الصفات وغیره، ویتخلى ع: واجب الوقت
  صحیح الاعتقاد دون فاسده وباطلھ

ِّمن قرائن الوحیین على ثبوت صفاتھ تعالى الفعلیة، ورد دعاوى الأشاعرة في نفیھا: اًرابع ْْ َ  
  

  على ظاھرھا دون المجاز) الفعلیة(من صفات الله تعالى ) الاستواء والنزول والكلام(ل على حمل صفات قرائن اللغة والنقل والعق: الباب الثالث
  القرائن كلھا على إثبات استواء الله تعالى على عرشھ دون تكییف ولا تمثیل ولا تجسیم: الفصل الأول
  ل السنة وتعطیل أھل البدعةبین إثبات أھ..  استواء الخالق جل وعلا على الوجھ اللائق بھ:المبحث الأول

ًأئمة الخلف یلقنون أشاعرة الزمان درس ُِّ    في الرجوع إلى الحق وعدم التمادي في الباطلاَ
  )الاستیلاء: (على معنى) الاستواء( قرائن اللغة والنقل تبطل ادعاءات الأشاعرة في حملھم :المبحث الثاني

  أدلة القرآن على إثبات استوائھ تعالى على عرشھ: أ



 ٣٦٧

  )الاستیلاء: (في الآیات؛ على معنى) الاستواء(قرائن اللغة على ألسنة أئمتھا تحیل حمل : ب
  )سعة ملكھ وعلمھ: (على معنى) كرسیھ(و) عرشھ تعالى(َوحملھم ).. الاستیلاء: (في الآیات على معنى) الاستواء(تبطل ادعاءات الأشاعرة حملھم : أدلة السنة بعد القرآن: جـ

  وتبطل حججھم) الكرسي(و) العرش(و) الاستواء(ُتدحض شبھات الأشاعرة في تأویلاتھم ..  آثار الصحابة وتابعیھم من أھل السنة على مدار القرون المتتالیة:المبحث الثالث
  على حقیقتھما وظاھرھما دون ما تأویل) الاستواء(و) العلو(الصحابة الأجلاء على إثبات : ًأولا
 إلا اتباع نھج الجھ�م ا للأشاعرة الذین أبواًخلاف ..صحابتھ والتابعین وتابعیھمو  على نھج النبي :في إثبات استوائھ تعالى على عرشھقرون التالیة لخیر القرون، في الأئمة أھل السنة : اًثانی

   بالاستیلاءم الاستواءفي تأویلھوالخوارج والمعتزلة 
 ردود على من قال من – بالطبع –وھي .. ف إبان وعقیب ظھور الجھم والمریسي وأتباعھما ممن تأولوا الاستواء بالاستیلاء من حوارات ومناقشات وردود أئمة السلاًطرف: المبحث الرابع

  الأشاعرة بقولھم وارتضى مذھبھم وجنح لطریقتھم
  ِّرد عادیة المتأولةفي .. حوارات الدارمي وابن خزیمة وابن بطة والطلمنكي وابن عبد البر والأصبھاني وابن رشد وابن قدامة: ًأولا
فم�ن غی�ر أن�ھ ).. الإبان�ة(ویجب على الأزھ�ر تبن�ى تآلیف�ھ وبخاص�ة كتاب�ھ .. ویدحض في مناقشاتھ حجج المتأولة.. أبو الحسن الأشعري یتخلى عن مذھبھ في التأویل ویبرأ إلى الله منھ: اًثانی

  ة من كل ما ھي فیھ من فتنحدة الأمة، والحل الأمثل لقضایاھا، والنجا: یحمل صحیح المعتقد، فیھا
  

  على ظاھرھا دون المجاز.. � تعالى) النزول والمجيء والإتیان(قرائن اللغة والنقل والعقل على حمل صفات : الفصل الثاني
  على ظاھرھا دون المجاز).. النزول والمجيء والإتیان(قرائن اللغة والنقل على حمل صفات : المبحث الأول

  بین إثبات أھل السنة وتعطیل الأشاعرة.. ُ وعلا ومجیئھ وإتیانھ على الوجھ اللائق بھنزول الخالق جل: ًأولا
   للأشاعرة الذین تأولوھا إلى غیر ما ھي لھ اًخلاف.. � تعالى وحملھا على ظاھرھا) المجيء(و) الإتیان(و) النزول(قرائن النقل، على إثبات صفات : اًثانی
  تنوع دلالاتھا وتعدد عباراتھا وعدم وجود قرینة تصرفھا عن أصل معانیھا.. � تعالى) المجيء(و) الإتیان(و) النزول( صفات من قرائن اللغة على إثبات: اًثالث

  ، وعن المراد بالتردد الوارد ذكرھا في حدیث مماثل)وإن أتاني یمشي أتیتھ ھرولة: (كلمة أئمة أھل السنة في حدیث
  على الوجھ اللائق بھ دون تفویض ولا تأویل ولا تكییف) نزولھ تعالى ومجیئھ وإتیانھ(تنطق بالحق وتثبت ..  أئمة أھل السنةقرائن العقل على ألسنة: المبحث الثاني

  )ذابھنزول رحمتھ ومجيء أمره وإتیان ع(بـ ): نزولھ تعالى ومجیئھ وإتیانھ(وحوار ھادئ في رد عادیة من تأولوا ..  الحافظ الناقد عثمان بن سعید الدارمي-ًأولا
   الطبري والجویني وابنھ أبو المعالي یحاجون بأدلة العقل منكري صفات النزول والمجيء والإتیان � تعالى ویدحضان حججھم-اًثانی
ّیرسخ في : أبو الحسن الأشعري: اًثالث َ ن�صوص : ری�ق الاس�تدلال والمرجعی�ة، ھ�يعل�ى أن یك�ون ط) رس�التھ لأھ�ل الثغ�ر(ویؤكد ف�ي .. لمعتقد أھل السنة وسلف الأمة) مقالات الإسلامیین(ُ

  لا الفلسفة التي لا یزال الأشاعرة یقرنونھا بعقیدة المسلمین، ولا العقل القاصر عن إدراك كنھ ذاتھ تعالى وحقیقة صفاتھ.. الوحي
َوفي رد ما افتري ع.. النزول والتقرب بأدلة العقل:  جولة مع شیخ الإسلام ابن تیمیة في إثبات صفتي-اًرابع   لیھ واتھم بھ من شناعاتُ
  وابن القیم على درب سابقیھ من أھل السنة على نفس النھج من الحجاج العقلي: اًخامس

  تعالىبحق الله ) النزول والمجيء والإتیان(إبطال تأویلات الجھمیة والمعتزلة ومن لف لفھم من الأشاعرة لصفات :  إجماع القرون الفاضلة الخیرة وما تلاھا على:المبحث الثالث
  

  في معتقد الأشاعرة، بالمقارنة بما علیھ معتقد أھل السنة والجماعة .. على نبیھ ) القرآن(تعالى؛ وإنزالھ ) كلامھ(صفة : الفصل الثالث
  ودحض أئمة السنة لشبھھم ).. كلام الله تعالى( تصور ومعتقد الأشاعرة في صفة :المبحث الأول

  )كلام الله تعالى(تصور ومعتقد الأشاعرة في صفة : ًأولا
  تجد ید الخطاب الدیني، وإصلاح الأزھر والسیر بھ نحو الوسطیة وتجاه ما یؤھلھ للقضاء على التطرف والإرھاب: خطوة نحو

  ودحضھم ما اعتقدوه حیال ھذه الصفة) الكلام(رد أئمة السنة على شبھات الأشاعرة في نفیھم صفة : اًثانی
  على ظاھرھا دون المجاز) النداء(و) الكلام(صفتي  على حمل ..یةالعقلدلالتھا اللغویة ووجوه قرائن النقل و: المبحث الثاني

ودحض ما اعتقده الأشاعرة حیالھما بتأویلھما وق�صرھما .. � تعالى بالصوت والحرف على الحقیقة، وعلى الوجھ الذي یلیق بجلالھ) الكلام(و) النداء(إثبات صفتي : أدلة القرآن على: ًأولا
  )الكلام النفسي(على 

ودحض ما اعتقده الأشاعرة حیال ھذه الصفة بقصرھم إیاھا .. � تعالى على الوجھ الذي قال بھ أھل السنة بحملھم إیاه على الحقیقة) النداء(و) القول(و) الكلام(إثبات : أدلة السنة على: اًثانی
  )الكلام النفسي(على 

 لما یعتقده الأشاعرة حیال ھ�ذه ال�صفة بق�صرھا اًخلاف.. � تعالى وحملھم إیاھا على الحقیقة) الكلام(إثبات صفة : ابعیھم وتابعي تابعیھم علىالقرون الخیرة من الصحابة وت: المبحث الثالث
  )الكلام النفسي(على 

  ادثإثبات الصحابة وأعلام القرون الفاضلة وأئمة المذاھب لصة الكلام مع اعتقادھم التنزیھ وعدم مشابھة الحو: ًأولا
الك�لام ( لم�ا یعتق�ده الأش�اعرة حی�ال ھ�ذه ال�صفة بق�صرھا عل�ى اًخلاف�.. � تع�الى وحملھ�م إیاھ�ا عل�ى الحقیق�ة) الك�لام(إثب�ات ص�فة :  من نصوص أئمة القرن الثالث الھجري ف�ياًطرف: اًثانی

  )النفسي
ویردون شبھ الأشاعرة وما یستلزمھا م�ن إخ�لال .. � بحملھم إیاھا على الحقیقة) الكلام(صفة  یثبتون اًأیض.. حسانأئمة السلف وأھل الحدیث وأصحاب كتب الاعتقاد ممن تبع القرون الفاضلة بإ: اًثالث

   إلى ما لا یحمد عقباه– با� اً عیاذ–في أمور قد تفضي بھم 
 لم�ا یعتق�ده الأش�اعرة اًخلاف�.. � تعالى وحملھ�م إیاھ�ا عل�ى الحقیق�ة) الكلام(ت صفة إثبا:  أئمة أھل السنة في القرن الرابع والخامس وعلى رأسھم أبو الحسن الأشعري على:المبحث الرابع

  )الكلام النفسي(حیال ھذه الصفة بقصرھا على 
   أبو الحسن الأشعري یثبت بقرائن العقل والنقل صفة الكلام � تعالى على حقیقتھا :ًأولا

  والصوتویرد على من تأولوھا بالكلام النفسي فنفى عنھا الحرف 
یقول�ون بم�ا قال�ھ وبم�ا قال�ھ أحم�د وبقی�ة أئم�ة ال�سنة وأص�حاب الح�دیث مم�ن س�بقوھم، .. ومن ولى أبا الحسن الأشعري في إثبات صفة الكلام � تعالى على الحقیقة بالحرف وال�صوت: اًثانی

  ویسوقون الإجماع على ذلك
  .. � تعالى وحملھم إیاھا على الحقیقة) الكلام(إثبات صفة :  أئمة أھل السنة في القرن السادس فما بعده؛ على:المبحث الخامس

  )الكلام النفسي( لما یعتقده الأشاعرة حیال ھذه الصفة بقصرھا على اًخلاف
  جولة مع العلامة ابن قدامة في رد شبھات الأشاعرة ودحض حججھم  :ًأولا

  :ھ بحرف وصوت لا یشبھ حروف وأصوات المخلوقینمناظرة ابن قدامة الأشاعرة في إثبات صفة الكلام على حقیقتھا، وأن
  : أن القرآن حكایة عن جبریل، وموافقتھم للمعتزلة، وكتمانھم لمعتقدھم الفاسد بحق كلام الله: فضح ابن قدامة لحقیقة ما علیھ الأشاعرة من

  : دحض ابن قدامة فریة الأشاعرة في نفي الحرف والصوت عن كلام الله تعالى
  وردھم مزاعم الأشاعرة بنفیھما.. مة الھدى في القرنین السابع والثامن من مسألة الحرف والصوت في كلام الله تعالىموقف أئ: اًثانی
  : یتراجع في نھایة حیاتھ، ویقول بقول السلف في إثبات صفات الله الخبریة والفعلیة، وبقولھم في إثبات الحرف والصوت في صفة كلامھ تعالى٦٧٦ الإمام النووي ت- ١
  :  یكشف عوار من أنكروا كلام الله من الأشاعرة بذرائع واھیة– على غرار من سبقھ من أئمة أھل السنة –ابن تیمیة - ٢
  :ویعلق على مقولات بعض أئمة العلم..  یثبت صفة الكلام٧٤٨الحافظ الذھبي ت- ٣
  :   الموصلي فیما اختصره من صواعق ابن القیم یشخص ویلخص الداء والدواء- ٤

   الإجماع والمزید من قرائن اللغة والعقل على حمل صفة الكلام على حقیقتھا دون المجاز: السادسالمبحث
ولا وأن�ھ بغی�ر ح�رف ) الكلام النف�سي( لما یعتقده الأشاعرة حیال ھذه الصفة بقصرھم إیاھا على اًخلاف..  ممن ساقوا الإجماع على إثبات كلام الله على حقیقتھ بالحرف والصوتاًطرف: ًأولا

  صوت
وأنھ بغی�ر ح�رف ولا ) الكلام النفسي( لما یعتقده الأشاعرة حیال ھذه الصفة بقصرھم إیاھا على اًخلاف.. على حقیقتھ بالحرف والصوت) كلام الله تعالى(من القرائن اللغویة على حمل : اًثانی

  .صوت
  دحض ادعاء الأشاعرة أنھ معنى قائم بالنفس: ، وعلىاًإطلاق مسمى الكلام على اللفظ والمعنى مع: كلام حقیقة، وعلىأن ما عدا الحرف والأصوات لیس ب: أھل اللغة مجمعون على..  للأشاعرةاًخلاف



 ٣٦٨

  :معنى قائم بنفسھ بلا حرف ولا صوت: مسایرة قرائن اللغة لقرائن العقل والنقل في رد شبھات الأشاعرة القاضیة بأن كلام الله
  لیس بحرف ولا صوت) ٌّمعنى نفسي(على دحض معتقد الأشاعرة في ادعائھم أن كلام الله  من القرائن العقلیة اًمزید: اًثالث
  

  على ظاھرھا دون المجاز) أفعال المجازاة(و)  والغیرةجب والفرح والضحكُالع: (وأضدادھا، وكذا) المحبة والرضا والرحمة: (صفاتقرائن اللغة والنقل والعقل على حمل : الباب الرابع
  بین إثبات أھل السنة وتعطیل الأشاعرة.. وأضدادھا على الوجھ اللائق بھ) الحب والرضا، والعجب والفرح والضحك والنظر: (صفات :الفصل الأول
  بالمناھج العقلیة والقواعد المنطقیة، ورد شبھ الأشاعرة من خلالھا.. وأضدادھا) المحبة والرضا والرحمة( إثبات :المبحث الأول

  بزعم أن إثباتھا یستلزم الحدوث والله منزه عن الحوادث) وما شابھ.. الغضب والرضا(قرائن العقل حجج الأشاعرة في ردھم صفات ابن أبي العز یدحض ب-أ
    للموصوفاًحدوث الصفة حدوثابن تیمیة یدلي بدلوه في رد عادیة من ألزموا فجعلوا .. اًوبقرائن العقل أیض-ب

 قیم العقل مع النقلمآخذ على المناھج العقلیة، وبتفادیھا یست
  ، على ظاھرھا)ة، والرضا والغضب، والرحمة والبغض والسخطیالمحبة والكراھ: (متابعة لسوق أدلة العقل والنقل في حمل صفات

  اًبحجة أن المخلوق یتصف بھا أو أن إثباتھا یستلزم تشبیھ) إلخ.. الحب والكراھة والرضا والبغض(رد شبھ الأشاعرة في نفیھم صفات 
   السلف التي یجب اتباعھا في إثبات صفاتھ تعالى الخبریة والفعلیةقواعد

 والرض�ا والغ�ضب، والرحم�ة الكراھ�ة،المحب�ة و: (ُ یجمع�ون عل�ى حم�ل ص�فات–ُوھم عم�دة م�ن یح�تج بكلامھ�م–الصحابة والتابعون وتابعوھم وأئمة المذاھب والأشعري : المبحث الثاني
   لما علیھ الأشاعرة الذین آثروا إلا اتباع الجھمیة والمعتزلة في تأویلھابالمخالفة ..، على ظاھرھا)والسخطوالبغض 

  ، على النحو اللائق بجلالھ )وما شابھ.. الحب والبغض: (الصحابة والتابعون وتابعو تابعیھم وأئمة المذاھب یجمعون على إثبات ما وصف بھ تعالى نفسھ من أفعال: ًأولا
  :لى درب الصحابة والتابعین في إثباتھا بدلالات العقل والنقلوأبو الحسن إمام المذھب ھو الآخر ع

� تعالى على الوجھ اللائق ب�ھ؛ دون م�ا تأوی�ل ولا تف�ویض ف�ي ) المحبة والبغض، والرضا والغضب، والرحمة والكراھة والسخط: (الخلف الصالح على مثل سلفھم في إثبات صفات: اًثانی
  رة الذین آثروا إلا مخالفة أئمة السنة وعلى رأسھم الأشعري؛ واتباع أمثال جھم والمریسي في تعطیلھا أو تأویلھا لما یدین بھ الأشاعاًخلاف.. معانیھا

 اًم�صدر، بین�ا الأش�اعرة یخرق�ون ھ�ذا الإجم�اع بع�د أن ت�أولوا ال�نص وجعل�وا م�ن عق�ولھم م�ن دون النق�ل )إلخ.. المحبة والبغض والرضا والغضب( :ویسوقون الإجماع على إثبات صفات
  :للتلقي

مفت�ي ال�دیار الم�صریة وش�یخ الأزھ�ر ) عب�د المجی�د س�لیم(؛ والشیخ )رشید رضا(الشیخ  و،)السفاریني(العلامة :  وعلى رأسھم،من خیر الخلففي القرن العاشر وما بعده المتأخرون : اًثالث
  بإحسانمن سلف الأمة  على درب من سبقوھم )..حافظ حكمي(الشیخ الأسبق، و

  وما شابھھما، ویقیمون الحجج العقلیة على مخالفیھم) الرضا والغضب(أئمة أھل السنة یجرون الحوارات النقاشیة في إثبات : لثالثالمبحث ا
  )وما شابھ.. الرضا والغضب(حدیث القاضي أبي یعلى والعلامة ابن قدامة عن صفات : ًأولا
   المزید من قرائن العقل والنقل– في نقض كلام الجھمیة والمتكلمة –ویذكر ، یستفیض في شرح عبارة الطحاوي.. ابن أبي العز في إثباتھ صفة الغضب والرضا، وما شابھ: اًثانی
  شیخ الإسلام ابن تیمیة یقیم الحجج والقرائن النقلیة والعقلیة على إثبات صفات الغضب والرضا ونحوھما على مخالفیھم: اًثالث

  امل مع صفات الله الخبریة والفعلیةمقدمات وقواعد لا بد من مراعاتھا في التع
  إلخ، ویقیم الحجة على مخالفیھ.. الرضا والغضب: فھم قواعد الإثبات لصفاتإرساء ووشیخ الإسلام ابن القیم یدلي بدلوه في : اًرابع

  
ُّوتك�ذیب اب�ن حج�ر  لم�ا ادع�ي عل�ى ..  ودح�ض ش�بھ الأش�اعرة ف�ي نفیھ�ا..ىبح�ق الله تع�ال)  والغیرةجب والفرح والضحكُالع: (صفاتقرائن اللغة والعقل والنقل على إثبات : الفصل الثاني

  البخاري من تأویلھ الضحك فیھا بالرحمة
ستلزم  أن إثباتھ�ا ی�دعوىب� ودح�ض ش�بھ الأش�اعرة ف�ي نفیھ�ا ..بح�ق الله تع�الى عل�ى الوج�ھ اللائ�ق ب�ھ)  والغی�رةجب والف�رح وال�ضحكُالع: (صفات دلائل الشرع على إثبات :المبحث الأول

  التشبیھ
  بحق الله تعالى)  والغیرةجب والفرح والضحكُالع: (صفاتالأدلة السمعیة على إثبات : ًأولا
  لأول ولما كان علیھ الصحابة امخالفتھا لإجماع أئمة السنةبیان و.. ودحضھا على ید أئمة أھل السنة وأصحاب الحدیثتأویلات الأشاعرة التي ما أنزل الله بھا من سلطان، : اًثانی

 وإم�رار بحق الله تعالى على الوج�ھ اللائ�ق ب�ھ)  والغیرةالعجب والفرح والضحك: (على إثبات صفات –على مدار القرون المتطاولة–أئمة أھل السنة الصحابة والتابعون و: المبحث الثاني
  ا وصرفھا عن ظاھرھا إلا انتھاك حرمتھا بتأویلھا للأشاعرة الذین أبواًخلاف..  بالنصوص الشرعیةً، عملاكیفیاتھا

  مناقشات موضوعیة حول بطلان تأویلات الأشاعرة ومخالفتھم لما علیھ سلف الأمة وأئمة أھل السنة: المبحث الثالث
َتخبط ابن فورك وتناقضاتھ وترھاتھ   وقد تبعھ فیھا كثیرون  .. ُ

    بھ من تأثروا بھ أو أثر ھو فیھمفھلا اقتدى.. ابن فورك یعلن تراجعھ عن كل ما أسسھ وقال بھ في باب تأویل الصفات
  : أن یعید أئمة محسوبون على أھل السنة من أمثال البیھقي وابن حجر فتنة تأویل صفات الله؛ بعد أن حسمت على ید من سبقوھمغریبٌ

  
   الكلام عن صفات المجازاة:الفصل الثالث

   وتقریر أن الأصوب تقسیمھا لمذموم ومحمود، لا جعلھا في مقابلة أفعال الخلق.. اللائق بھصفات المجازاة ووجوب حملھا في حق الله تعالى على حقیقتھا على الوجھ 
   منشأ الخطأ في حمل صفات المجازاة على غیر ظاھرھا:المبحث الأول

  :لیھ، لذا كان منھا ما ھو محمود ومنھا ما ھو مذمومأدلة العقل على أن أفعال المجازاة لا یجوز ذمھا على الإطلاق ولا مدحھا على الإطلاق، وأنھا إنما تكون بحسب ما تضاف إ
   توجیھ ما جاء في القرآن من صفات المجازاة:المبحث الثاني
  حدیث النفر الثلاثة..  توجیھ ما جاء في السنة من صفات أفعال المجازاة:المبحث الثالث

  الخاتمة
  راجعمفھرس ال

  فھرس الموضوعات
  
  

   إحدى وأربعین وأربعمائة وألفالعاشر من المحرم لسنةالاثنین، ھذا الكتاب في صبیحة الیوم الفراغ من  –تعالى بفضل الله  –تم 
  الموافق للتاسع من شھر سبتمبر للعام تسعة عشر وألفین

  
  
  
  

 
 

 كتب للمؤلف
 



 ٣٦٩

 ) رسالة )دراسة ومقارنة.. التصوير البياني في كتاب فتح الباري بشرح صحيح البخاري ،
  .دار الحرم للتراث. ط. ) .العالمية الدكتوراة(

 ) دار . ط) .. التخصص الماجستير(، رسالة )دلالتھا ومواقعھا في القرآن الكريم.. المشاكلة
 . الحرم للتراث

 ) دار الحرم للتراث . ط) .. دراسة وموازنة: موروثنا البلاغي والأسلوبية الحديثة. 

 )ُسيرا على خطا الأشعري دار الحرم . ط) .. جع إليهأئمة الخلف يتراجعون إلى ما ترا.. ً
  .للتراث

 )دار اليسر. ، ط)موقف السلف من المجاز في الصفات. 

 )دار اليسر. ط) .. موقف السلف من تفويض الصفات . 
 )َوقد جمع بين سابقيه) ومضات على موقف السلف من التفويض والتجوز في الصفات  .. 
 )من بلاغة الوقف في القرآن الكريم.( 
 ) روف المعاني والبدء بھا في إثراء المعنى واتساعهأثر الوقف على ح.( 
 ) دراسة بلاغية: واو المعانقة في آي التنزيل بين العطف والاستئناف.. ( 
 )أثر الوقف على القيود والبد بھا في إثراء المعنى واتساعه ( 
 )دلالتھا ومواقعھا في القرآن الكريم: كلا.( 
 )يانالتضمين في الأفعال بين النحاة وأھل الب.( 
 )ُوقد جمعت ھذه السبعة ) .. من بلاغة القرآن في التعبير بالغدو والآصال والعشي والإبكار

دار . ط) .. من طرائق الاتساع في معاني الذكر الحكيم: (كتب في مؤلف تحت عنوان
 .الحرم للتراث

 )دار . ط) .. دور الخيال الشعري في النھوض بالصورة البيانية بين الأصالة والحداثة
 .الحرم للتراث

 )دار الحرم للتراث. ط) .. شرح لامية البحتري في مدح محمد بن علي بن عيسى. 
 )  قرائن اللغة والعقل والنقل في حمل صفات الله الخبرية والفعلية على ظاھرھا دون

 .دار اليسر. ط.. ، ويقع في مجلدين )المجاز
 )دار اليسر. ط) .. كشف الحجاب في ترجيح أدلة القائلين بفرضية النقاب. 
 )المكتبة الإسلامية. ط) .. مجمل معتقد أبي الحسن الأشعري في توحيد الصفات. 
 ) إطلالة على رسالة العقائد ومنھج جماعة الإخوان في .. تحفة الإخوان في صفات الرحمن

 ).توحيد الأسماء والصفات
  ) النووي وابن حجر من عقائد الأشعرية والمتكلمين.. براءة الحافظين.( 
 )منشور ضمن كتب أخرى على موقع صيد الفوائد)الغارة على العالم الإسلامي ،. 



 ٣٧٠

 )صبغة الله ومن أحسن من الله صبغة ونحن له عابدون{: الخفاض{ 
  )وقد جمعت ھذه الخمس الأخيرة في ).. التماس القدوة في خاتم النبيين وإمام المرسلين

 )دراسات في الفكر الإسلامي المعاصر(كتاب بعنوان 
 ) قيد الإعداد).. سؤال وجواب.. معارج القبول 
 ) بموجب ما جاء في التوراة والإنجيل .. حقائق حول عدم أحقية اليھود في أرض فلسطين

 .المجلس الأعلى للشئون الإسلامية. ط) .. وفي آي التنزيل
 ) أحوال الإسناد الخبري ومكوناته–البلاغة وعلاقتھا بالفصاحة : تقريب الإيضاح في . ( .

 دار الحرم.. وھو شرح ممزوج بمتن الإيضاح للخطيب القزويني جزء أول 
 ) في أدلة اللغة والعقل والنقل على حمل صفات الله على الحقيقة دون المجاز.. الإيجاز ..(

قرائن حمل صفات الله الخبرية والفعلية على ظاھرھا دون (وھو مجمل لما جاء في 
  التوحيد التابعة لجمعية أنصار السنة المحمدية  نشرت على ھيئة حلقات بمجلة) المجاز

 )مفقود) .. القول المبين في حكم التوسل بالموتى والمغيبين 
 )دار ابن عباس. ط) .. إماطة اللثام عما تمس الحاجة لمعرفته من عقائد ووقائع وأحكام 
  ) ر ابن دا. ط) .. في ضوء معتقد أھل السنة وسلف الأمة.. ولايات المسلمين المعاصرة

 .عباس
 )دار الحرم للتراث.ط) .. جدلية ورود المجاز في القرآن وحسم اللغط الحاصل حولھا 

 )قيد الطبع) .. اتبعوا ولا تبتدعوا فقد كفيتم 

 )دار زھران.. محمد عبد العليم الدسوقي . د.أ. تحقيق) .. الإبانة في أصول الديانة 

 ) م صادقينفاتبعوه إن كنت.. ھذا معتقد أبي الحسن الأشعري ( 

 ) كشف (طبعة مزيدة لما جاء في ) وتلك أدلته.. النقاب ضرورة اجتماعية وفريضة شرعية
 )الحجاب

 )قضية الفھم عن الله وعمن نأخذ ديننا؟( 

 قيد الإعداد) اتبعوا ولا تبتدعوا فد كفيتم 

 
 

  


