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ِ ٱلرَّحۡمَٰنِ ٱلرَّحِيمِ بِسۡمِ ٱللَّ

�سيدنا  المر�سلين  وقدوة  الخلق  �أ�سوة  على  وال�سلام  وال�صلاة 

محمد و�آله الطاهرين.

المقدمة

الايمان  لعلم  ومنطلقاً  �أ�سا�ساً  يكون  ان  الكتاب  لهذا  �أردن��ا 

الخا�ص، و�أعني به الايمان الت�صاعدي بالله جل جلاله؛ وذلك من 

�صحيحة  ت�صاعدية  علاقة  لت�أ�سي�س  ورواب��ط  ثوابت  �إيجاد  خلال 

الايمان  حقول  لبع�ض  كلية  قواعد  فو�ضعنا  العليا،  بالجهة  ونقية 

ت�شيَّد في �ساحة العلاقة مع جهة الحق جل جلاله لكل من �أراد �صلة 

مبنية على ثوابت غير م�ؤدية الى الانحراف مهما طالت فترة الم�سير 

والتقدم ومهما تغيرت لاأحوال.

لذلك عملنا على ان تكون هذه القواعد مُ�ستلة من كلام الحق 

الا�صدق  الم�صدر  وهو  العزيز،  كتابه  في  اودعها  والتي  نف�سه 
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قواعــد الإيمــان مــن بيــن يــدي القرآن

والاوثق والذي ا�شتمل على قواعد مبادئ تنظم كل جوانب حياة 

الان�سان.

فكان عملنا في هذا ال�سفِر هو ا�ستخراج بع�ض لاآيات الم�شتملة 

وجعلنا  الترديد،  تقبل  ولا  ووا�ضحة  محكمة  ايمانية  قواعد  على 

منها المَدارك لتلك القواعد، ثم بينا مفهوم لاآية وما ت�شير اليه في 

ظاهرها من الجهة الايمانية التي حملتها في طياتها، وربما خطونا 

قدماً واحدة في فهم لاآيات المدركية وخرجنا عن الفهم المحدود 

نتحرى  اننا  بما  الحال  اقت�ضاه  ما  التف�سير، وهذا  �أهل  لدى  المتبع 

الفهم المو�صل الى العمل والتطبيق ولي�س الفهم النظري المجرد، 

وهو �شيء من الان�صاف بحق هذه لاآيات. وكنت �أتمنى ان اخطو 

�آيات  كل  وان  لاآيات، خا�صة  فهم هذه  في  واحدة  قدم  من  �أكثر 

الايماني،  العطاء  من  عديدة  مراتب  على  حوت  العزيز  الكتاب 

لكنّ م�ستوى المجتمع الايماني حال دون ذلك.

ثم بعد المفهوم ت�أتي مرتبة التطبيق. فبما ان الطالب لزيادة ايمانه 

الى  المعرفي  الحيز  وانزاله من  فهمه  ما  تطبيق  الفهم  بعد  يتحرى 

بمن  يرتقي  تطبيقياً  منهجاً  �إيجاد  الى  عمدنا  فقد  التطبيقي،  الحيز 

عمل به الى مرتبة التعامل الفعلي في �ساحة الحق.
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يت�سنى  لكي  وب�سيطاً  وا�ضحاً  ا�سلوباً  بيانه  �أ�سلوب  من  وجعلنا 

وعزيمته  ارادت��ه  ن�ستهلك  ولا  التطبيق،  �سهولة  الايمان  لطالب 

بمحاولة فهم العبارات انما نريد توفير هذه لاإرادة الى مرتبة العمل 

بعد القراءة، وهذا ربما على خلاف الكتب والر�سائل العملية والتي 

ترهق القارئ وت�ستنزف عزيمته واردته بمحاولة فهم م�صطلحاتها 

وفك رموزها.

باب  لفتح  و�سيلة  منه  نجعل  ان  ال�سِفر  هذا  في  حاولنا  و�أي�ضا 

القلب قبل العمل بما جاء فيه، فقد ا�ضفنا له �شيئاً من عالم القلب، 

النفحات  ببع�ض  الب�سيط  الا�ستدلالي  �أ�سلوبه  مزجنا  �إنّ��ا  وذل��ك 

القلبية الم�سموح بها لأجل التهيئة العملية، وان كانت غير ظاهرة 

لمن يقر�أه بعقله انما يتذوقها �أ�صحاب القلوب.

المفاهيم  وتنظيم  لا�ستخراج  محاولة  هو  الكتاب  ه��ذا  اذن 

علم  ل��ولادة  بداية  منها  تجعل  ومنهاج  بقواعد  الخا�صة  الايمانية 

م�ستقل بحدوده وهو علم الايمان.
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تمهيد

مما �أوجب الله تعالى من الايمان به وبر�سله وكتبه واليوم لاآخر، 

و�إر�ساله للر�سل ولاأنبياء والمحدَثين لأجل ذلك، لي�س �سببه �أنّ الله 

جلّ ذكره يُحب ذلك �أو �أنه محتاج �إليه، حا�شا وكلا، ولي�س لاإيمان 

�أن عدم لاإيمان بها  بهذه العناوين هو مفتاح لباب كرمه! بمعنى 

يوقف كرم الله تعالى! كلا، كرم الله �أو�سع من ذلك ولا يتحكم به 

ؤُلَءِٓ مِنۡ عَطَاءِٓ رَبّكَِۚ  ؤُلَءِٓ وَهَٰٓ �شيء غير لاإرادة لاإلهية ﴿ كُّٗ نُّمِدُّ هَٰٓ

 فكرمه تعالى لا يحتاج �إلى معرفته 
وَمَا كَنَ عَطَاءُٓ رَبّكَِ مَۡظُورًا ﴾)))

بما  لاإيمان  وجوب  م�سالة  فلي�س  كرمه،  يوقف  لا  �إرادته  ونكران 

�أراد الله تعالى لأجل ح�صول لاإن�سان على النعيم �سواء الدنيوي 

والغريبة  الكبيرة  القدرة  �إلى  نظرنا  لو  بل  فح�سب،  لاأخ��روي  �أو 

التي وهبها الله تعالى للإن�سان والتي  ولاإمكانيات والا�ستعدادات 

من المحال �أن لا يكون لوجودها غاية نجزم ب�أن المراد من لاإن�سان 

�شيء كبير، ولا يقت�صر على المفردات الب�سيطة للإيمان �أو ما توحي 

))) سورة الاسراء اية )٢٠(.
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به من �أفعال عبادية و�أخلاقية، نجزم عندما نرى القابلية على التغيير 

ب�أي  �أو الخارجي بل الدافع للتغيير وعدم القناعة  �سواء الداخلي 

�شيء، الم�ؤدي �إلى عدم التوقف في م�ستوى واحد نجزم حينئذٍ 

العظيم،  ال�شيء  هذا  �إلى  الو�صول  لكن  عظيم،  �شيء  وراءه  �أن 

الحقة لا  بال�صفات  لاإن�سان والات�صاف  غاية وجود  �إلى  الو�صول 

الب�سيطة من  المفاهيم  بتلك  لاإيمان  �إلا عن طريق  يكون كل ذلك 

لاإيمان بالله و�صفاته و�أفعاله، وبر�سله وكتبه و�سلطانه، هي ما جعلها 

و�أداء  بها  لاإيمان  ف�إن  رحمته،  �أبواب  مفاتيح  حكمته،  مفاتيح  الله 

ملازماتها من لاأفعال العبادية والتي هي تثبيت لذلك لاإيمان في 

القلب يجعلها داعية وموجبة لما هو �أعمق منها و�أ�سمى في طريق 

لاإيمان �أو طريق الغاية.

ولي�س لاإيمان بها؛ لأن النظام لاإلهي متوقف عليها! بل �إيمان 

لاإن�سان وعدمه لا ي�شكل �أي فرق بالن�سبة لله تعالى، لكن لاإرادة 

لاإلهية تعلقت بت�شريف لاإن�سان بالقرب من الحق جلّ جلاله، 

ثم كانت قابلية لاإن�سان للاكت�ساب ح�سب الخلقة لا تثمر �إلا عن 

لي�ست  فهي  المعتقدات،  بهذه  لاإيمان  �أي  لاإيمان  هذا  طريق 

غاية الكمال، لكن كما ذكرنا هي مفاتيح �أبواب التكميل، لذلك 

�آمن  فكلما  لاإيمان،  مدارج  من  مت�سل�سلة  �أب��واب  �إلى  تو�صل 
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من  ولي�س  مفهوم جديد  له  فُتح  معين  قربوي  بمفهوم  لاإن�سان 

توقف البتة.

لاأ�س�س  بع�ض  بيان  هو  لاإيمان  بقواعد  المو�سوم  هذا  وكتابنا 

التي �أر�ساها الحق تعالى في طريق لاإيمان وبينها في كتابه العظيم 

بالمفاهيم  يقينه  تعالى ويزيد من  بالحق  �إيمانه  يقوي  �أن  �أراد  لمن 

الظن  وح�سن  والتوكل  الت�سليم  من  معتقداته  ويفعّل  المعنوية 

وغيرها؛ �إذ من المفتر�ض �أن ��ضآلة الم�ؤمن هي زيادة �إيمانه فيكون 

دائم ال�سعي والبحث للح�صول على �أي �شيء يكون �سببا في تقوية 

�إيمانه وتقريبه من غايته التي وجد من اجلها.

فينبغي �أن ينظر القارئ �إلى هذا الكتاب على �أنه كتاب عمل لا 

كتاب علم، �أن يعتبره خطوة على طريق لاإيمان فالواجب على من 

يقر�أه �أن يتوخى زيادة �إيمانه �سواء الفعلي �أو �ألاعتقادي ولو بمقدار 

حبة خردل، ولي�س المتوقع �أن يجعل منه القارئ معلومة ويح�شرها 

في زاوية من زوايا عقلة.

هذا، ون��سأل القريب المجيب �أن يجعل في هذه الوريقات �شيئاً 

من الفائدة لعباده �إذ لا فائدة �إلا منه �سبحانه �إنه كريم قريب.

الغني بربه منتظر
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قاعدة الذكر

ــمۡ  ــركُۡـ ذۡكُـ
َ
ــرُونِٓ أ ــ ــٱذۡكُ ــ  ال���م���درك: ق���ول���ه ت���ع���ال���ى: ﴿فَ

.
وَٱشۡكُرُواْ لِ وَلَ تكَۡفُرُونِ ﴾)))

والت�أويل،  التف�سير  وغني عن  �صريح  لاآية  �إن ظاهر  المفهوم: 

ف�إن من القواعد التي ثبتها الحق تعالى وجعلها عروة ي�ستم�سك بها 

كل من �أراد العطاء لاإلهي، ودرجة يرتقيها كل من �أراد الت�صاعد في 

�سبيل التكميل لاإيماني، هي قاعدة الذكر. وجوهرها التلازم الذي 

لازمه الحق تعالى بين ذكر العبد له وذكره للعبد، فمن خلالها يبين 

�أن  فعليه  �شاء  موطن  �أي  في  تعالى  الله  يذكره  �أن  �أراد  من  �أن  لنا 

يذكر الله في ذلك الموطن وهذا من الرحمة النابعة من العدل في 

اللطف.

التطبيق: اعلم �إن ذكر لاإن�سان لربه له مراتب متعددة وكذا 

هو ذكر الرب لعبده، وعلى مقدار ذكر العبد يكون ذكر الرب، 

يُبنى  بل  العبد  ذكر  من  ا�سبق  �أي  ابتدائي  الرب  ذكر  �أن  علماً 

))) سورة البقرة / آية ١٥٢.
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قبل  الذاكر  »�أنت   :Q ال�سجاد لاإم��ام  قال  العبد  ذكر  عليه 

 ولكنه بجلال كرمه �أ�سقط لاأول وجعل ذكر العبد 
(((

الذاكرين«

هو الابتدائي عطاءً منه �سبحانه، والذكر لاإلهي الابتدائي يتمثل 

مع  وملائمته  مواطنه  وبيان  به  والتحبيب  للذكر  القابلية  ب�إيجاد 

الت�سامي الروحي.

بالعمل  و�أخ��رى  بالت�سبيح  وتارة  بالعبادة  تارة  لربه  العبد  وذكر 

بالم�ستحبات �أو ما ينوي به ذكره تعالى وان كان غير المن�صو�ص 

وكذلك ذكره عند البلاء وعند ال�شبهات وذكره في مجال�س العلم 

وذكره  القلبي  بالخاطر  وذك��ره  والتدبر  بالتفكر  وذك��ره  والوعظ 

بتقديم العجز في �ساحته وذكره بن�سبة فعله �إليه ور�ؤية �أياديه حين 

بح�سب  وكل  الذكر  مواطن  من  وغيرها  البلاء،  وحين  العطاء 

مرتبته وقابليته، ومراتب الذكر تكاد تكون لا نهائية لان كل مرتبة 

بعد تحققها ت�ستدعي التي تليها قال لاإمام ال�صادق Q: »ما من 

�شيء �إلا وله حد ينتهي �إليه �إلا الذكر فلي�س له حد ينتهي �إليه، 

فر�ض الله الفرائ�ض فمن �أداهنّ فهو حدهنّ �إلا الذكر فان الله عز 

.
(((

وجل لم ير�ضَ منه بالقليل«

))) دعاء الامام الحسين Q يوم عرفة.

))) الكافي / الجزء ٢ / ص ٤٩٨ /١.
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اكبر  فتكون  ذكره  لمن  جلاله  جل  الله  ذكر  وهي  النتيجة  و�أما 

ذكره  فيكون  الذاكر  من  �أعظم  المذكور  لان  قطعاً  المقدمة  من 

�أعظم من ذكر ذاكره، فتارة يجزي بالثواب و�أخرى بدفع �أو رفع 

برفع  وت��ارة  علة  من  �شفاء  �أو  المادي  ال��رزق  بزيادة  و�أخ��رى  بلاء 

الدرجة ب�سلّم لاإيمان و�أخرى بذكره في الملأ لاأعلى، قال لاإمام 

ال�صادق Q، قال الله تعالى: »ابن �آدم اذكرني في نف�سك �أذكرك 

ابن  في خلاء،  �أذكرك  الخلاء  في  اذكرني  �آدم  ابن  نف�سي،  في 

 ومرة يكون 
(((

�آدم اذكرني في ملأٍ �أذكرك في ملأٍ خيرٍ من ملأك(«

ذكره لعبده ب�إزالة الحجب عن قلبه وفتح ب�صيرته، و�أخرى ب�إزالة 

قلبه  على  المعرفة  ب�إنزال  وكذلك  ال�صفات  ودنو  لاأخلاق  رذائل 

وتارة بملازمة ذكر الله لقلب عبده وغيرها مما لا يح�صى، وكما قلنا 

على م�ستوى ذكر العبد لربه يكون م�ستوى ذكر الرب لعبده فكلما 

ذكر  كثر  وكلما  له  تعالى  الحق  ذكر  ت�صاعد  لاإن�سان  ذكر  ت�صاعد 

لاإن�سان كثر ذكر الحق له.

طهارة  على  يعتمد  م�ستواه  من  والرفع  الذكر  تعميق  �إن  واعلم: 

القلب المبتني على خلو�ص النية حين الذكر من ال�شوائب الدخيلة 

على م�ستوى الذكر والتي ت�ؤدي بدورها �إلى تدني الذكر وبالتالي �إلى 

))) ميزان الحكمة / باب الذكر / الحديث ٣٦٨٧.
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تدني م�ستوى الجزاء، فلي�س المعول عليه كثرة الذكر و�إنما م�ستوى 

خلو�ص الذكر وم�ستوى تجرد الذاكر من ال�شرك الخفي والم�صلحة 

الخا�صة ف�إذا بلغ درجة خلو�ص معتدٍ بها ي�ؤهل �إلى كثرة الذكر، و�إنْ 

كان ذكر العبد �أكثر �إخلا�صاً كان ذكر الحق تعالى �أعظم و�أبلغ.

و�أما بالن�سبة للجانب المقابل: هو �أن يذكر العبد ربه بال�سوء 

كالاعترا�ض عليه والجزع من �أمره، حينئذٍ ي�ستحق العبد �أن يذكره 

تمحي�صه  �أم  له  المعتر�ض  بلاء  بزيادة  �سواء  ي�سوءه  بما  تعالى  الله 

هو  وهذا  منا�سبا،  جلاله  جل  هو  يراه  مما  غيره  �أو  الجزع  حين 

ذكرني  ومن  بال�شكر  ذكرته  بال�شكر  ذكرني  فمن  القاعدةـ  م�ضمون 

بالكفر ذكرته بالكفر ـ �أي من جحدني جحدته �سلبت منه عطائي �أو 

�إلى  وتعالى  تبارك  الله  »�أوحى   :Q ال�صادق لاإمام  قال  منعته. 

داود Q: قل للجبارين لا يذكروني، ف�إنه لا يذكرني عبد �إلا 

.
(((

ذكرته، وان ذكروني ذكرتهم فلعنتهم«

وكلما كان ذكر العبد لله تعالى في مواطن ال�صعوبات كان الذكر 

ال�صعوبات هي  المق�صود من  �أعظم و�أكمل، ولي�س  للعبد  لاإلهي 

البلاء والع�سر و�إنما هي �أوقات الغفلات �سواء �أكانت في الي�سر �أو 

الع�سر.

))) ميزان الحكمة / باب الذكر / حديث٦٣٦٩.
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وذكر الله تعالى مطلوب على كل حال وقد �أعطاه الله تعالى من 

�أو مكان دون مكان،  الم�ساحة الكبرى فلم يقيده بحال دون حال 

 :Q مو�سى قال  قال:  انه   Q ال�صادق لاإمام  عن  يروى  ومما 

كَ �أن �أذكرك فيه. قال: يا مو�سى  »يا رب �إني �أكون في حالٍ �أجِلُّ

.
(((

اذكرني على كل حال«

))) ميزان الحكمة / باب الذكر / الحديث ٦٣٦٩.
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قاعدة التغيير

مَا  واْ  ُ يُغَيِّ  ٰ بقَِوۡمٍ حَتَّ مَا   ُ يُغَيِّ َ لَ  ﴿ إنَِّ ٱللَّ المدرك: قوله تعالى: 

.
نفُسِهِمۡۗ ﴾)))

َ
بأِ

جل  لاأ�سباب  م�سبب  هو  لاأ�سباب  كل  وراء  �إن   : المفهوم 

جلاله فكل ما تحرك و�سكن هو ب�إذنه تعالى، تارة بمباركته و�أخرى 

�سبحانه  الله  هو  المغير  �إن  القاعدة  م��درك  من  فالبائن  بدونها، 

�إنما  تحويل  �أو  تغير  من  للإن�سان  يح�صل  ما  كل  �إن  �أي  وتعالى، 

والتغيير  ب�أفعاله،  لاإن�سان  هو  الم�سبب  نعم  تعالى،  الله  ب�أمر  هو 

نف�س  ه��و  فيه  ال�سبب  يكون  للإن�سان  يح�صل  ال��ذي  لاإل��ه��ي 

الله  �إن  وبما  معتقد،  �أو  قول  �أو  فعل  �سواء  منه  بال�صادر  لاإن�سان 

و�أخرى  حالة  بين  عنده  فرق  فلا  النفع  �إليه  ي�صل  ولا  غني  تعالى 

يرُدِۡ  ﴿ وَمَن  وعلا:  جل  قال  كما  لاإن�سان  لدى  الفرق  ي�شكل   �إنما 

 فيعطي 
(((﴾ ۚ نۡيَا نؤُۡتهِۦِ مِنۡهَا وَمَن يرُدِۡ ثوََابَ ٱلۡأٓخِرَةِ نؤُۡتهِۦِ مِنۡهَا ثوََابَ ٱلدُّ

))) سورة الرعد / اية ١١.

))) سورة ال عمران / اية ١٤٥.
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من كلا الثوابين ولا يفرق عنده هذا العطاء عن ذاك فكلٌ من عند 

الله �سواء ثواب الدنيا �أو ثواب لاآخرة.

والمتحكم �أو قل المت�سبب بزوال هذا العطاء �أو تثبيته �أو تغيره 

رٍ ولا  هو لاإن�سان �سواء �شاءه عطاءاً دنيوياً �أم �أخروياً فلي�س من �ضُ

نفعٍ ي�صل �إلى الله تعالى لهذا فتح الحق تعالى باب التغيير وجعله 

�ضمن النظام العام.

بما  للتغيير  قابل  لاإن�سان  �أن  لاآية  من  عرفنا  �إننا  بما  التطبيق: 

�أعطته لاآية من و�سع. وهذا التغيير تارة يكون ب�أفعاله وتارة ب�صفاته 

ب��الإرادة  تت�أثر  لاإلهية  لاإرادة  وان  بها،  ات�صل  وما  بذاته  و�أخ��رى 

الدنيوية  حظوظه  تغيير  على  قادراً  لاإن�سان  يكون  فبه  لاإن�سانية، 

نظامه  على  اوجب  تعالى  والحق  والمادية،  المعنوية  ولاأخروية 

الت�ساوق بالتغيير مع التغيير لاإن�ساني وكله ي�صب في �صالح النظام 

العام.

العام  التغيير  �إلى  الم�ؤدي  الإن�سان  نف�س  في  لما  والتغيير 

يكون من جهتين:

التغيير  �أو  ال�صعود  نحو  النف�سي  التغيير  هو  الأولى:  الجهة 

النف�سي الم�ؤدي �إلى ال�صعود في درجات لاإيمان والقرب.
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�إليه،  الذي و�صل  لاإيماني  الم�ستوى  لاإن�سان عبارة عن  �إن  بما 

لاإيماني  الم�ستوى  تغيير  من  ناتج  النفو�س  في  ما  تغيير  فيكون 

والكمالي لدى لاإن�سان.

ينتج  منه  �أعلى  هو  ما  �إلى  بالانتقال  الم�ستوى  تغيير  �إن  واعلم 

تغيراً في كل جوانب لاإن�سان؛ لانّ ال�صعود �أو النزول هما كليان، 

كل  تتغير  الحا�ضر  م�ستواه  لتجاوز  �سببا  لاإن�سان  ي�سبب  فعندما 

الفكري  م�ستواه  فيتغير  لاأخ��روي��ة  �أو  الدنيوية  �سواء  حظوظه 

وم�ستواه لاإيماني وم�ستواه النف�سي وكذلك الم�ستوى الاجتماعي 

والمعي�شي وغيره من الجوانب لاإن�سانية. وهذا الم�ستوى الجديد 

بالم�ستوى  القناعة  عدم  �أو  التوقف  وع��دم  الخروج  نتيجة  هو 

ال�سابق، فيكون تغيير لاإن�سان لبع�ض �صفاته النف�سية داعية لنزول 

التغيير لاإلهي بكامل جوانبه وبالتالي لكل حظوظه، وعلى �أ�سا�س 

حجم التغيير النف�سي وعمقه يتغير الرزق لاإلهي المادي والمعنوي 

بجهتيه �أي جهتي ال�سلب والعطاء.

للتغيير بل  �أو مقدمة  تغيراً  يُعد  به لاإن�سان  ي�أتي  ولي�س كل فعل 

لاأفعال التي تنبع من �آخر ما و�صل �إليه والتي تكون داعية للتغيير 

دون  ما  هي  لاإن�سان  بها  يقوم  التي  لاأفعال  بع�ض  لأن  الداخلي، 

م�ستواه الحقيقي �أو �أنها لا تمثل �أخر ما و�صل �إليه.
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ومن م�سببات التغيير نحو ال�صعود �أمران:

الأول: هي لاأفعال وكما قلنا التي تكون ذات �أثر داخلي �أي ت�ؤثر 

في نف�س لاإن�سان وهي التي تمثل م�ستواه فتكون مغيرة تغييراً غير 

مبا�شر في النف�س.

الثاني: هي ال�صفات. وال�صفات هي جوهر النف�س فالتغيير بها 

هو تغيير مبا�شر للنف�س وداعية حقيقية للتغيير لاإلهي. فعندما يغير 

الفرد �صفة رذيلة في نف�سه ويبدلها ب�صفة خيرة يكون قد خرج عن 

ذلك الم�ستوى ونظامه.

الجهة الثانية: هو التغيير النف�سي عند النزول في �سلم لاإيمان، 

فان لاإن�سان �إذا غير �شيء من �أفعاله �أو �صفاته من العلو �إلى الدنو يكون 

هذا التغيير داعية �أو هو طلب بل�سان الفعل للتغيير ال�شامل فت�ستجيب 

لاإرادة لاإلهية لهذا الطلب فيكون التغيير، وواقع التغيير هو تغيير 

وم�ساوياً  ال�سابق والذي كان م�ساوقاً  النظام  فينزل من  النظام  في 

لأفعاله ال�سابقة �إلى نظام �أدنى ي�ساوق وي�ساوي �أفعاله اللاحقة قال 

 ٰ قَوۡمٍ حَتَّ  ٰ نۡعَمَهَا عََ
َ
أ نّعِۡمَةً  ا  ٗ مُغَيِّ يكَُ  لمَۡ   َ نَّ ٱللَّ

َ
بأِ ﴿ ذَلٰكَِ   جل ذكره 

لاآية  من  فالظاهر   
عَليِمٞ ﴾))) سَمِيعٌ   َ ٱللَّ نَّ 

َ
وَأ نفُسِهِمۡ 

َ
بأِ مَا  واْ  ُ يُغَيِّ

))) سورة الانفال / اية ٥٣.
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�أو  معتقداته  �أو  لاإيمانية  �صفاته  بع�ض  لاإن�سان  تغيير  �إنَّ  المقد�سة 

�أفعاله، يعتبر طلباً للتغيير العام بل هو دعاء لطلب نزول الم�ستوى 

فيكون  الدعاء  لذلك  �سميع  �أي  عليم(  �سميع  الله  و)�إن  لاإيماني 

تغيراً للنعمة �أو �سبباً لنزولها �سواء النعمة المتمثلة بالرزق المادي 

�أو ما هو �أعلى من ذلك.

ومن اللطيف المخيف �أن لاإن�سان يرى ذلك، يرى تبدل نعمته 

وتع�سر حاله ولكنه لا ين�سبها �إلى نف�سه وما احدث فيها من التغيير 

ال�سلبي �إنما ين�سبها �إلى �أ�سباب واهية �أو ين�سبها على �أعلى تقدير 

�إلى الله تعالى لكنه يغفل من �أن الله تعالى ا�ستجاب للتغيير الذي 

هو �أحدثه في نف�سه، كل ما في لاأمر �إن النعم التي كنت تتنعم بها 

هي عطاء من عند الله ب�سبب ما �أحدثته من تغيير �إيماني ت�صاعدي، 

﴿ وَمَن  النعمة  ف�سُلبت  �أدنى  هو  بالذي  التغيير  هذا  بدلت  انك  ثم 

.
َ شَدِيدُ ٱلۡعِقَابِ ﴾))) ِ مِنۢ بَعۡدِ مَا جَاءَٓتهُۡ فَإنَِّ ٱللَّ لۡ نعِۡمَةَ ٱللَّ يُبَدِّ

�إلى  ن�سبتها  عدم  �أو  بكفرها  لاإن�سان  بدلها  �إذا  كانت  نعمة  �أي 

المنعم الحقيقي �أو ا�ستخدمها فيما يبعد عن الله تعالى ف�إن الله تعالى 

�سوف يعقب هذا التبديل بعاقبة �شديدة، ع�سيرة واقلها زوال تلك 

النعمة.

))) سورة البقرة / اية ٢١١.
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النظام  �أ�س�س  القاعدة هي �ضمن  �إن هذه  تقدم  لنا مما  ويت�ضح 

العام فلا تبدل �أو تغير ما دام النظام قائماً.

وعليه يجب على لاإن�سان الذي يريد �أن يغير م�ستواه لاإيماني 

�إلى التغيير  �أن يعمد  ويزيد في حظوظه لكي ي�ستمر في الت�صاعد 

النف�سي وذلك بالتجرد من بع�ض �صفاتها.
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قاعدة اليُسر

.
ا ﴾))) المدرك: قوله تعالى: ﴿ إنَِّ مَعَ ٱلۡعُسِۡ يسُۡٗ

�أفا�ضها الحق تعالى برحمته  المفهوم: �إن من الملازمات التي 

على �صفاته هي ملازمة اليُ�سر مع العُ�سر.

وذلك ب�أن ما �أ�صاب لاإن�سان من عُ�سرٍ �سواء �أكان مادياً �أم معنوياً 

ي�سراً  يلازمه  �أن  من  فلابد  مراتبه،  اختلاف  وعلى  نف�سياً  �أو  عقلياً 

وان اختلف مع ع�سره من حيث المفهوم �أو ابتعد عنه من حيث 

�آنية �أو م�ؤجلة فانه لابد من  التطبيق، بمعنى �سواء كانت الملازمة 

وجود ي�سرٍ معقبٍ لذلك الع�سر.

واعتقاده،  المُعيّن  الان�سان  نظر  زاوية  من  هو  الع�سر  واعتبار 

فكل ما يراه الان�سان ع�سراً هو خا�ضع لهذه القاعدة وان كان في 

نظر غيره لي�س بع�سرٍ، لان هناك تفاوت بين النا�س من جهة اعتبار 

حالة  الع�سر  يرى  فالبع�ض  بع�سرٍ،  لي�س  او  ع�سراً  الواحد  الحدث 

طبيعية وهناك من ينظر الى الع�سر على انه وجه من وجوه الي�سر 

))) سورة الشرح / اية ٦.
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ولي�س العك�س. و�أي�ضا لي�س المنظور منه هو واقعه في العلم لاإلهي 

اذ ان هذه المفاهيم منتفية في الواقع لاإلهي.

والتلازم ما بين الع�سر والي�سر، تارة يكون هو من نتاج الع�سر 

نف�سه، وذلك من قبيل ما يبتلي الحق به عبده من ع�سرٍ فيكون الي�سر 

من  المع�سر  �أنق�ص  لو  فيما  وهذا  مجرّداً،  الع�سر  ذلك  بزوال  منه 

حظوظ عطاء ذلك الع�سر، واعني بذلك ان نزول الع�سر في �ساحة 

تدخل  ف�إن  الان�سان  لذلك  معينة  فائدة  تحقيق  لأجل  هو  الان�سان 

على  المترتب  لاأثر  او  الفائدة  يفقد  فقد  ت�صرف  ب�سوء  الان�سان 

ذلك الع�سر ولا يكون ن�صيبه من الي�سر لاإلهي الا الحد لاأدنى وهو 

زوال الع�سر.

�إليه الع�سر من فتح باب الالتجاء  وتارةً يكون الي�سر بما يف�ضي 

زيادة  �إلى  الم�ؤدي  تعالى  ذكره  �أو  مثلًا  الع�سر  لدفع  الحق  �إلى 

الر�صيد لاآجل �أو التقرب العاجل.

و�أي�ضا في بع�ض وجوه الع�سر ما يكون لأجل تغيير م�سار ذلك 

ال�شخ�ص النف�سي او العقلي او القلبي، فكثير من الع�سر ما يكون 

عمله ت�صحيح م�سير الان�سان بما يرى الحق �سبحانه من ا�ستحقاق 

ذلك الان�سان، فير�سل اليه حالًا من الع�سر والذي غالباً ما يكون له 
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لاأثر لاأكبر بتغيير مفاهيم كثيرة لدى الان�سان، فقد يكون من �آثاره 

تخلي الفرد عن اعمال معينة او عادات م�ستقرة او التجرد من بع�ض 

�صفاته، وخا�صة ان كانت هذه ال�صفات لا تزُال الا بتدخل الهي.

الع�سر  ان بع�ض  الفرد، وهو  ان لا يغفل عنه  امر يجب  وهناك 

هو بطلب من الفرد نف�سه، وذلك حينما يطلب تغيير بع�ض احواله 

�سبحانه،  الله  قبل  من  التغير  ر�سول  هو  الع�سر  فيكون  الحياتية 

المعطاة  الم�ساحة  الى �ضيق  الع�سر يرجع  التغيير بذلك  وانح�صار 

من قبل الان�سان لله تعالى.

التطبيق: على من �أراد العمل بهذه القاعدة وك�سب نتاجها �أن 

حق  كلام  انه  على  القاعدة  بهذه  اليقين  هو  القاعدة  جوهر  يعلم 

ونظام اقره الله تعالى و�ضع له ا�س�سه. وعليه يكون العمل بموجب 

هذه القاعدة وهو النظر بعين اليقين ان هناك ي�سر م�صاحب لهذا 

الع�سر، بل ينبغي ان يكون محط نظره هو ذلك الي�سر ولا يجعل 

بوجوده.  واليقين  الي�سر  ر�ؤية  عن  ومانعاً  حاجباً  الع�سر  وط�أة  من 

يرى  باباً  فَ�سَيلج  الع�سر  فالإن�سان حينما يخرج من هيمنة و�سلطان 

من خلاله �سبب نزول ذلك الع�سر وما م�ؤداه وما �أثره في حياته، 

لكن الان�سان عادة ما يغفل حين نزول النوازل.
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فالع�سر الذي يطر�أ على حياتنا لي�س المراد لاإلهي منه هو تع�سير 

وَلَ  ٱلۡيُسَۡ  بكُِمُ   ُ ٱللَّ ﴿يرُيِدُ  تعالى:  قوله  بدليل  وخططنا  �ش�ؤوننا 

�إنما  الع�سر وكل ع�سر  �إن  ذلك  فنفهم من   .
(((﴾ 

ٱلۡعُسَۡ بكُِمُ  يرُِيدُ 
هو الباب لاأ�صلح في بع�ض الموارد لنزول العطاء لاإلهي المتمثل 

بالي�سر �سواء فهمنا هذا الي�سر انه الي�سر الدنيوي �أو الي�سر لاأخروي 

الم�صاحب للع�سر الدنيوي.

فمن التفت �إلى هذه القاعدة قل جزعه في مواطن الع�سر؛ لأنه 

على يقين من �أن �سبب الع�سر هو عطاء �إلهي بغير عمل �إنما هو منة 

منه �سبحانه، عندها يرتقي لاإن�سان مرتبة في �سُلّم لاإيمان.

ر�أى  فان  لعبده  �أ�صلح  تعالى  الحق  ي��راه  ما  هو  هنا  والي�سر 

لاأ�صلح له زيادة التي�سير الدنيوي ي�سر له ذلك �أو ر�أى زيادة التي�سير 

لاأخروي فتح له ذلك وله المنة في كل ذلك.

والذي يتوقعه �سبحانه منا ان نكون على قدر فهم المراد لاإلهي 

الحقيقي من الع�سر.

�أنّ  اليقين  �أ�شد  يتيقن  �أن  بع�سر  يمر  الذي  المرء  فعلى  وعليه، 

وراءه ي�سر.

))) سورة البقرة / اية ١٨٥.
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قاعدة التوكل

 َ ٓۥۚ إنَِّ ٱللَّ فَهُوَ حَسۡبُهُ  ِ ۡ عََ ٱللَّ المدرك: قوله تعالى: ﴿وَمَن يَتَوَكَّ

.
(((﴾  ِۚۦ مۡرهِ

َ
بَلٰغُِ أ

من  كثيرة  وقواعد  �أ�س�س  وتعالى  �سبحانه  الله  المفهوم: و�ضع 

وبلوغ  الكلية  غايته  �إدراك  في  وتعينه  لاإن�سان  ت�ساعد  �أن  �ش�أنها 

الى  �أفتقر  ما  دنيوية، وتخفف عنه  �أو  �أخروية  �سواء كانت  مطالبه 

الحق  مع  للتعامل  ال�صحيحة  الوجوه  له  وتك�شف  حمله،  فائدة 

تعالى، ومن ذلك قاعدة التوكل، وهي قاعدة غير قابلة للنق�ض �أو 

الخرق �أو التغيير كما هو طبع القواعد لاإيمانية، حيث التزم الله 

تعالى بها وذلك بما اوجب تعالى على �صفاته من تحقيق ما يطمح 

عالم  �إلى  و�أظهرها  تعالى  الله  فر�ضها  التي  بالمقدمات  �أتى  من  له 

التطبيق.

بفعل  والمتمثلة  المقدمة  وهما  طرفين،  على  مبنية  والقاعدة 

التوكل، والذي معناه عندنا: هو �إرادة �أمر معين والاعتماد على الله 

))) سورة الطلاق / اية ٣.
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تعالى في تحقيقه، فيختلف عن الت�سليم بوجود لاإرادة وعدمها في 

الت�سليم.

والطرف لاآخر هي النتيجة والمتمثلة بما تحققه لاإرادة لاإلهية 

للمتوكل.

وجوهر تطبيق هذه القاعدة هو اليقين والثقة بالله تعالى ولي�س 

الر�سول  قال  التوَكُلي  بالمطلب  خا�ص  هو  بل  مطلق  يقين  هو 

 فمن 
(((

لاأعظم P: »الثقة بالله ثمن لكل غالٍ، و�سلّم لكل عالٍ«

توكل على الله تعالى في امرٍ ما ف�إن الله تعالى كافيه ومحقق مطلبه.

التطبيق: قلنا تطبيق هذه القاعدة يعتمد على اليقين ب�أنه �سبحانه 

المقدمة  وهي  التقوى  من  متولد  اليقين  وهذا  مطلبي،  �سيحقق 

بالله  اليقين  زيادة  هي  لاآنية  الدنيوية  التقوى  نتائج  �أن  �إذ  لاأولى، 

تعالى.

للفرد  لاإيماني  الم�ستوى  على ح�سب  التوكل  مراتب  وتتدرج 

وعليه تكون كفاية الله تعالى للفرد. ولي�س كل توكل ب�أي م�ستوى 

كان هو كافٍ لكل �شيء! قطعاً لا، و�إنما لكل �أمر درجته من التوكل 

بالله  يقين  درجة  لاإن�سان  لدى  فربما  ت�صاعدية  اليقين  درجة  حيث 

))) ميزان الحكمة / باب التوكل.
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�أكبر من ذلك  اليقين لدفع ما هو  له  لإزالة �ضرر �صغير لكن لي�س 

فاليقين لاأول لا ينجده ولا ي�سعفه في الثاني.

تحقيق  الاعتماد على حوله وقوته في  لاإن�سان هي  ومن طبيعة 

بالا�ستقلالية  نف�سه  يتوكل على  لاإن�سان  �إن  �أخرى  ب�صيغة  �أو  م�آربه 

لق�ضاء م�آربه ولذلك تبوء �أكثر محاولاته بل كل محاولاته �إما بالف�شل 

�أو النق�صان �إلا ما كان لله تعالى يدٌ فيها، والف�شل لي�س منح�صراً في 

لاأثر المادي فلربما يرى النجاح على ال�صعيد المادي لكنه يف�شل 

في جوانب �أخرى.

فتح  �إلى  لاإن�سان  يحتاج  لاإيمانية  الدرجة  هذه  �إلى  وللارتقاء 

باب الاعتماد على الحق تعالى في بع�ض �ش�ؤونه ولا �أعني الاعتماد 

الاحتمالي �أي �أنني �أعتمد على الله تعالى في هذا لاأمر فيحتمل �أن 

يحققه ويحتمل �ألا يحققه! فان هذا لا ي�سمى اعتماداً �إنما المطلوب 

�أن يكون فيه ثقة بالله تعالى �أو ح�سن ظن من جهة تحقيق ما �أريد، بل 

حتى �إن كان اقل من ذلك �إنما فيه ك�سر لطوق الا�ستقلالية بملاحظة 

الحق تعالى �أثناء لاإرادة، ولاأول ي�ؤدي �إلى الثاني ح�سب النظام 

الت�صاعدي.

وللتوكل ثلاث م�ستويات، وما يهمنا منها هو الم�ستوى لاأول، 
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وهو التوكل المادي؛ وبه يتوكل لاإن�سان على الله تعالى في �أموره 

المادية كح�صول الرزق و�شفاء المري�ض ودفع المكروه وغيرها من 

لاأمور. فان توكل لاإن�سان على الله تعالى حق توكله فانه �سبحانه 

�سيكفيه احتياجه دون تعب �أو م�شقة وذلك؛ لأنه حقق المقدمة وهي 

الاتكال على الله في ذلك عندها ت�أتي النتيجة لا محالة، قال تعالى: 

ِينَ قَالَ لهَُمُ ٱلنَّاسُ إنَِّ ٱلنَّاسَ قَدۡ جََعُواْ لَكُمۡ فَٱخۡشَوهُۡمۡ فَزَادَهُمۡ  ﴿ٱلَّ
النتيجة؟  كانت  فماذا   

ٱلوَۡكيِلُ  ﴾))) وَنعِۡمَ   ُ ٱللَّ حَسۡبنَُا  وَقَالوُاْ  إيِمَنٰٗا 
 ِۗ بَعُواْ رضِۡوَنَٰ ٱللَّ َّمۡ يَمۡسَسۡهُمۡ سُوءٓٞ وَٱتَّ ِ وَفَضۡلٖ ل ﴿ فَٱنقَلَبُواْ بنِعِۡمَةٖ مِّنَ ٱللَّ

 ف�إنهم قالوا ح�سبنا الله ولم يقولوا ح�سبنا 
ُ ذُو فَضۡلٍ عَظِيمٍ ﴾))) وَٱللَّ

ِۗ  ﴾ لأنهم توكلوا عليه. لكن قد  بَعُواْ رضِۡوَنَٰ ٱللَّ قوتنا و�أ�سلحتنا، ﴿ وَٱتَّ

ي�شكل البع�ض ويقول �ألي�س الرزق م�شروط بال�سعي فكيف يرزق 

الله من لا ي�سعَ؟. قلنا جوابه من وجوه:

ن�ستطيع  لا  بال�سعي  الم�شروط  الرزق  نظرية  �إن  الأول:  الوجه 

�أن نفر�ضها على الله تعالى �إنما يرزق من ي�شاء بغير ح�ساب �سواء 

ب�سعي �أو بدون �سعي وكثيراً ما ر�أينا ذلك.

))) سورة آل عمران / اية ١٧٣.

))) سورة آل عمران / اية ١٧٤.

31



قواعــد الإيمــان مــن بيــن يــدي القرآن

الوجه الثاني: لو �سلمنا وقلنا بنظرية ال�سعي. قلنا �إن ال�سعي له 

�شقان.

لاإن�سان  يح�صل  �أن  وهو  المعروف  المادي  ال�سعي  هو  الأول: 

على رزقه نتيجة العمل المادي والجهد الع�ضلي.

ومن  المادي،  الغر�ض  لتحقيق  المعنوي  ال�سعي  هو  والثاني: 

�إنما  تعالى  الله  الرازق هو  �إن  ال�شقين  الثابت في كلا  �إن  المعلوم 

بال�سعي  لاأول  الرزق،  لك�سب  طريقين  ف�ضله  ب�سعة  الحق  �أوجد 

وهو  المعنوي  بال�سعي  والثاني  ال��رزق  على  للح�صول  المادي 

لاأول  في  ال��رزق  فيكون  ال��رزق،  على  للح�صول  عليه  التوكل 

رزق غير مبا�شر لاعتماده نظام لاأ�سباب، وفي الثاني رزق مبا�شر 

لاعتماده على م�سبب لاأ�سباب جل جلاله.

لكن الفرق بين ال�سعيين �إن ال�سعي المادي يقرب �صاحبه �إلى 

الدنيا ونظامها على عك�س ال�سعي المعنوي ف�إنه يقرب �صاحبه �إلى 

وهو  معنوي  ورزق  المادي  رزقه  على  بذلك  فيح�صل  تعالى  الله 

الرقي في مدارج لاإيمان.

لا  ما  �إن  التوكل  باب  فتح  من  لنا  يبين  �أن  تعالى  الحق  ويريد 

ن�ستطيع تحقيقه هو ي�ستطيع تحقيقه لنا ب�شرط �أن نطرح ما نريد في 
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�ساحة كرمه، وما لا ن�ستطيعه لي�س لق�صور في ا�ستعدادنا حا�شا لله 

و�إنما بظلمنا لأنف�سنا.

ومما جعل الحق للمتوكل هو انه �سبحانه لا يخذل من توكل عليه 

 
حَكِيمٞ ﴾))) عَزيِزٌ   َ ٱللَّ فَإنَِّ   ِ ٱللَّ عََ   ۡ يَتَوَكَّ ﴿وَمَن  يقول جل جلاله: 

وكذلك  بحكمة؛  �أمره  يدبر  وحكيم  عليه  توكل  من  يذل  لا  عزيز 

فالمتوكل ارتقى �إلى �شرف محبة الله له؛ �إذ يقول عز من قائل: ﴿ إنَِّ 

 فيكون محبوباً من قبله تعالى.
يَِن ﴾))) َ يُبُِّ ٱلمُۡتَوَكِّ ٱللَّ

من  ع�صمتهم  هو  المتوكلين  به  تعالى  الله  خ�ص  مما  وكذلك 

ما  بح�سب  وذلك  عليهم  �سلطان  لل�شيطان  فلي�س  ال�شيطان  ت�أثير 

مِنَ   ِ بٱِللَّ فَٱسۡتَعِذۡ  ٱلۡقُرۡءَانَ  تَ 
ۡ
قَرَأ ﴿ فَإذَِا  يقول:  �إذ  تعالى  الحق  بين 

ٰ رَبّهِِمۡ  ِينَ ءَامَنُواْ وَعََ يۡطَنِٰ ٱلرَّجِيمِ ٩٨ إنَِّهُۥ لَيۡسَ لَُۥ سُلۡطَنٌٰ عََ ٱلَّ ٱلشَّ
 �أي يتوكلون على الحق تعالى في دفع ال�شيطان فيرفع 

وُنَ ﴾))) يَتَوَكَّ
الله �سبحانه عنهم ت�أثير ال�شيطان ومعه فلا حاجة لهم للإ�ستعاذة منه.

))) سورة الانفال /اية ٤٩.

))) سورة آل عمران، الآية ١٥٩.

))) سورة النحل / اية ٩٨/ ٩٩.
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قاعدة النصر

 َ ٱللَّ واْ  تنَصُُ إنِ  ءَامَنُوٓاْ  ِينَ  ٱلَّ هَا  يُّ
َ
أ ﴿يَٰٓ تعالى:  قوله  المدرك: 

قۡدَامَكُمۡ ﴾)))
َ
ينَصُكُۡمۡ وَيُثبَّتِۡ أ

المفهوم: �إن هذه القاعدة من قواعد لاإمداد لاإلهي وهي مقيدة 

بعد  �إلا  لأي موجود  تقدمة  يقدم  �أن  الفرد  ي�ستطيع  لا  �إذ  بالإيمان 

لاإيمان به وكذا التقدمة لله تعالى تعتمد على لاإيمان بالله من كافة 

كان  �إن  با�ستحقاقه  ولاإيمان  بوجوده  الايمان  مثل  لاإيمان  وجوه 

العبيد  م من  المُقَدِّ �إن كان  لاإيمان بجزائه  �أو  م من لاأحرار  المُقَدِّ

�أعني المبتغين للجزاء.

الباب هو من وجوه رحمته �سبحانه لكي ي�ستزيد  �إن فتح هذا 

الا�ستعلائي،  بالعطاء  خا�صة  والمتمثل  لاإلهي  العطاء  من  لاإن�سان 

ففي �أي مورد �أراد لاإن�سان ن�صرة الله تعالى له وتحقيق �أمانيه وغاياته 

فما عليه �إلا �أن ين�صر الله تعالى، والذي جعل منه المفتاح لا�ستنزال 

الن�صر.

))) سورة محمد / اية /٧.
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مقدار  على  الله  ن�صر  يكون  التبادلية  القواعد  طبيعة  هي  وكما 

ن�صرة العبد لله با�ستثناء وجود الرحمة.

�إن الله �سبحانه فتح كل �أبواب العطاء ل�سد كل �أبواب الاحتياج 

لدى لاإن�سان ومنها باب الانت�صار، فبين لنا �أن من احتاج في دنياه 

�أو �أخراه �إلى الانت�صار على كل مع�ضلة �سواء كانت داخل لاإن�سان 

�أو خارجه فان الباب لذلك هي ن�صرة الله تعالى.

عباده  ن�صرة  �إلى  يحتاج  فلا  غني  تعالى  الله  �أنّ  الوا�ضح  ومن 

العبد  ن�صرة  جعل  و�إنما  والكمال.  العقل  مراتب  من  بلغوا  مهما 

له �ضرباً من �ضروب العبادة وا�ستعداداً لإ�ستخراج القدرة لتحمل 

وتقبل الن�صر لاإلهي، وكذلك ربط للعبد بمولاه من خلال هذه 

على  لاإن�سان  م�سير  �إلى  بدورها  والم�ؤدية  العلائق  �أو  الروابط 

ال�صراط القويم. بل انه تعالى من �سمو رحمته وعلو �أخلاقه ين�صر 

عبده وان كان عبده غافلًا عن ن�صرته ب�شرط �أن لا تكون ن�صرته 

الحق وموارد ذلك كثير  و�إبعاده عن  العبد  لت�سافل  لعبده موجبة 

به  ي�ؤدي  �أو  للأ�سباب  �أو  نف�سه  �إلى  الن�صر  العبد  ين�سب  �أن  منها 

للعبد  الله  ن�صرة  تمنع  النواق�ص  هذه  فان  والغرور  العجب  �إلى 

فيه �صالح  يكون  ما  �إلا  لعباده  يقدّم  تعالى لا  الحق  �إن  من حيث 

الجدية  بالإرادة  ذلك  غير  لاإن�سان  يريد  �أن  �إلا  و�أخراهم  لدنياهم 
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بمَِا  يؤَُاخِذُكُم  وَلَكِٰن  يمَۡنٰكُِمۡ 
َ
أ فِٓ  بٱِللَّغۡوِ   ُ ٱللَّ يؤَُاخِذُكُمُ  ﴿لَّ 

.
كَسَبَتۡ قُلوُبُكُمۡۗ ﴾)))

نف�سه  ين�صر  �أن  �أراد  �إن من  و�إياك  الحق  اعلم هدانا  التطبيق: 

بقوة القادر المطلق وان ي�ستنزل الن�صر دون �أدنى خ�سارة �أو ت�ضحية 

الله  بغير  ن�صرة  كل  لان  الله؛  ن�صرة  باب  يفتح  �أن  فعلية  قيمة  بذي 

�أو  ماله  �أو  ين�صرونه  �إخوانه  ب�أن  لاإن�سان  توهم  وان  بن�صرة  لي�ست 

عقله �أو قوته الج�سدية �أو �سلطانه ف�أن كل ذلك لي�س �إلا مح�ض وهم 

�صنعته نف�سه و�أهواءه.

خا�سرة  ن�صرة  هي  الحق  جانب  غير  من  معونة  �أو  ن�صرة  وكل 

�أكثر مما يعطاه وان كان العطاء  ناق�صة؛ لان ما يخ�سره المن�صور 

منظور والنق�ص غير منظور، ولان لاإن�سان ناق�ص مهما ابتعد عن 

مراتب النق�ص، �أما الحق جل جلاله فهو الكمال المطلق ولا ي�صدر 

منه �إلا ما هو مطلق الكمال وخالي من كل نق�ص قال تعالى:

إنِِ  حۚۡمَٰنِ  ٱلرَّ دُونِ  مِّن  ينَصُكُُم  لَّكُمۡ  جُندٞ  هُوَ  ِي  ٱلَّ هَذَٰا  نۡ  مَّ
َ
﴿ أ

فلي�س  نا�صر  كل  ن�صرة  الحقُ  ف�سَلَبَ   
غُرُورٍ  ﴾))) فِ  إلَِّ  ٱلۡكَفِٰرُونَ 

هو  بل  الن�صر،  مراتب  �أدنى  ولا  بل  �إطلاقاً  �أحداً  ين�صر  �أن  لأحد 

))) سورة البقرة / اية ٢٢٥.

))) سورة الملك / اية ٢٠.
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تحدي �صريح من قبل الله تعالى لكل من يدعي القدرة على الن�صر. 

وكل من يرى �أن هنالك نا�صراً دون الله فهو مغرور في توهمه؛ لان 

الغرور هو الاعتماد على �شيء �أما لي�س له وجود حقيقي �إنما وجوده 

ت�أثير حقيقي، ولو كان اعتماد  له  لي�س  �أو  نف�سية  هو �صورة وهمية 

ت�أثير حقيقي فلي�سوا بمغرورين.  �أو  الكافرين على �شيء له وجود 

وال�شيء لاأخر هو �أن الكافرين هنا لي�سوا من عبدوا لاأ�صنام �إنما 

�إلى  ن�سبة ما لله  تعالى فهو كافر في  �إلى غير الله  الن�صر  من ن�سب 

غيره.

الى  تعالى  الحق  ينزل  �أن  توا�ضعه  و�سمة  الحق  لطائف  ومن 

م�ستوى �أن يكون جند لكم فين�صركم في �أدنى الموا�ضع والمواطن 

�إذا ما ن�صرتموه ـ �إن هذا ل�شيء عظيم.

كثيرة  فهي  لربه  العبد  ن�صرة  لمواطن  بالن�سبة  و�أما  هذا، 

لكن نذكر منها ما ينا�سب هذا الموجز:

�أولًا: ن�صرته بن�صرة دينه و�إظهاره ون�شر تعاليمه وتف�صيل محا�سنه 

�أف�ضل  به  وخ�ص  الله  اجتباه  الذي  الدين  هذا  �إلى  النا�س  وهداية 

عباده ور�سله محمداPً، وبالت�ضحية من �أجل تثبيت دينه والذود 

عن حيا�ض �شريعته من كل طاعن مغر�ض ومُتقوّل مف�سد.
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�سواء  �ش�أنه،  تعالى  له  والمنكرين  الكفار  بجهاد  ن�صرته  ثانياً: 

�أي بال�سلاح المادي �أو ب�سلاح الفكر  �أو معنوياً  �أكان الجهاد مادياً 

�إبعاد الخلق عن  �إلى  الرامي  والتثقيف ودح�ض و�إف�شال التخطيط 

جهة الحق.

ثالثاً: ن�صرته ب�إتباع تعاليمه التي انزلها تحنناً منه علينا، والتي في 

�إهمالها ولاإعرا�ض عنها خذلان للغر�ض لاأ�سمى من نزولها. والحر�ص 

على تطبيق تلك التعاليم هو ن�صرهُ جهةَ الحق على جهة الباطل.

رابعاً: ن�صرته تعالى بن�صرة ر�سله و�أولياءه، فان ن�صرتهم دعاء 

فعلي لإتباع النا�س له�ؤلاء الر�سل وبالتالي لتحقيق لاإرادة لاإلهية، 

تعالى  لله  وخدمتهم  ومحا�سنهم  ف�ضائلهم  بن�شر  ن�صرتهم  وتكون 

الحق  جناب  لأج��ل  وال�صعوبات  الظلم  وتحملهم  له  وطاعتهم 

وهداية الخلق.

خام�ساً: ن�صرته بن�صرة الم�ؤمنين به والمحبين له جل جلاله فانه 

من الن�صر غير المبا�شر لله والذي ي�ؤدي �إلى التعلق واليقين بالله من 

جهة المن�صور.

وذلك  وجنده  ال�شيطان  على  تعالى  الحق  تن�صر  �أن  �ساد�ساً: 

بعدم �إطاعة ال�شيطان والان�صياع لتزينه ومجارات الخواطر الدنية 
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والخيالات الفا�سدة و�إنما بالتفكر بالآلاء الربانية وا�ستيقاف النوازل 

الرحمانية.

العدو  وهي  بال�سوء  لاإم��ارة  نف�سك  على  تن�صره  �سابعاً: 

عن  الخلق  لانحراف  الرئي�س  وال�سبب  الحق  لطريق  لاأول 

رغبات  بكبح  الن�صر  ه��ذا  ويتج�سد  وال��ن��ور.  لاإي��م��ان  طريق 

�إلينا  النازلة  �أوامرها  �إطاعة  وعدم  �شهواتها  من  والحد  النف�س 

عن طريق ر�سل الخواطر والتي غايتها النزول عن خط لاإيمان 

 فهذه غاية النف�س ت�سعى �إليها 
َذَ إلَِهَٰهُۥ هَوَىهُٰ ﴾))) رَءَيتَۡ مَنِ ٱتَّ

َ
﴿أ

طريق  عن  وذلك  الحق  ولي�س  معبودك  النف�س  تكون  �أن  وهي 

على  داخله  في  والنور  الحق  جهة  ر  نَ�صَ ومن  رغباتها.  تحقيق 

جهة النف�س والظلمة ف�إن ذلك هو الن�صر لاأعظم لله تعالى وهو 

�أنواع الن�صر. �أ�صعب 

ثامناً: �أن تن�صر الله تعالى بتخلي�ص لاإيمان وتمحي�ص الاعتقاد 

�أفعال الله  ب�أن تن�سب  وذلك بعدم ظلم الله تعالى في فعله و�صفته 

تعالى �إلى غيره �أو �صفاته وذلك هو الظلم العظيم وهو خذلان لله 

تعالى، ومن ذلك ن�سبة ما يرزقنا الله تعالى �إلى الب�شر �أو ن�سبة دفع 

البلاء �إلى غيره، لولا ذلك لهلكت ولولا فلان ل�ضاع عيالي، �إلى 

))) سورة الفرقان /اية ٤٣.
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غير ذلك من مواطن الظلم والجحود. فمِن ن�صرة الله تعالى هو �أن 

نن�سب �أفعاله �إليه ون�شكره عليها �أو ن�صبر عليها.

تقت�ضي  ما  ح�سب  لعبده  الله  ن�صر  وهو  للجزاء  بالن�سبة  �أما 

القاعدة فان موارد ن�صرة الله لعبده لا تكاد تح�صى، ولكن نذكر 

بع�ض ما �أدركناه، ومنها:

�أولا: ين�صركم ب�إعانتكم على �أعدائكم من الكافرين وتعظيمكم 

في �صدورهم وانزل الرهبة في قلوبهم وانزل ال�سكينة على قلوبكم 

ويخفف عنكم وط�أة الجهاد.

�أدائكم ن�صرته وتهيئة  ب�إزالة العوائق التي تعيق  ثانياً: ين�صركم 

و�شدة  والروحية  الج�سدية  بالقوة  ويمدكم  تعالى  ن�صرته  �أ�سباب 

التحمل لأجله.

ثالثاً: ب�إفا�ضة رزقه المادي والمعنوي عليكم والذي يكون خالياً 

من �أ�سباب الابتعاد عنه لان جزائه ن�صرتكم فيجرده من كل �شائبة 

ت�ضركم على ال�صعيدين.

عالم  في  درجاتكم  من  ويرفع  �أخرويا  ن�صراً  ين�صركم  رابعاً: 

نۡيَا  ٱلدُّ ٱلَۡيَوٰةِ  فِ  ءَامَنُواْ  ِينَ  وَٱلَّ رسُُلَنَا  لَنَصُُ  ﴿ إنَِّا  الجنان قال تعالى 
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، فين�صرهم ب�إعطائهم ما تمنوه في الدنيا حين 
شۡهَدُٰ ﴾)))

َ
وَيَوۡمَ يَقُومُ ٱلۡ
ن�صرهم له.

و�إزالة  �صدوركم  في  وتزينه  لاإيمان  بزيادة  ين�صركم  خام�ساً: 

النفاق وتبغي�ضه �إليكم.

ال�ضعف  مواطن  في  لكم  الم�ؤمنين  بن�صرة  ي�ؤيدكم  �ساد�ساً: 

والاحتياج.

�سابعاً: ين�صركم ب�إنزال الملائكة لإعانتكم ـ وكما قلنا �إن الن�صر 

من عند الله ولي�س من الم�ؤمنين ولا الملائكة ولا غيرها، قال تعالى 

َ لَعَلَّكُمۡ تشَۡكُرُونَ ١٢٣  ذلَِّةۖٞ فَٱتَّقُواْ ٱللَّ
َ
نتُمۡ أ

َ
ُ ببَِدۡرٖ وَأ كُمُ ٱللَّ ﴿وَلَقَدۡ نصَََ

كُمۡ رَبُّكُم بثَِلَثَٰةِ ءَالَفٰٖ  ن يمُِدَّ
َ
لَن يكَۡفِيَكُمۡ أ

َ
إذِۡ تَقُولُ للِۡمُؤۡمِنيَِن أ

.
مِّنَ ٱلمَۡلَٰٓئكَِةِ مُنَزليَِن ﴾)))

ثامناً: ين�صركم بت�سديد خطاكم وع�صمتكم من لاأخطاء المهلكة.

ما  وبلوغكم  الاختبارات  تجاوز  في  بن�صره  ي�ؤيدكم  تا�سعاً: 

ترجوه من مقامات القرب �إليه تعالى فين�صركم على كل ما يكون 

�سبباً في �إعاقتكم عن بلوغ المقامات العليا.

))) سورة غافر / اية ٥١.

))) سورة ال عمران / الآيتان ١٢٣ - ١٢٤.
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عا�شراً: ين�صركم على نفو�سكم لاإمارة بال�سوء بت�ضعيف �إرادتها 

عن  القلبي  لاإدب��ار  �إلى  بالتالي  النف�س  قبح  ور�ؤية  رغباتها  وتقييد 

جانب النف�س.

حادي ع�شر: ب�إزالة الحجب التي تحجبكم عنه �سواء الظلمانية 

�أعداء لاإن�سان لأنها تمنعه من  النورانية. فان الحجب هي من  �أو 

تعالى  ن�صرته  تكون  الن�صرة  قوة  م�ستوى  وفي  بمطلوبه.  الات�صال 

بالله  �إيمانه  بتقوية  تعالى  الحق  �إلى  التقرب  عن  يحجبه  ما  ب�إزالة 

وب�أفعاله و�صفاته.
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قاعدة الدعاء

إنَِّ  لَكُمۡۚ  سۡتَجِبۡ 
َ
أ ٱدۡعُونِٓ  رَبُّكُمُ  ﴿وَقَالَ  المدرك: قوله تعالى: 

.
ونَ عَنۡ عِبَادَتِ سَيَدۡخُلوُنَ جَهَنَّمَ دَاخِريِنَ ﴾))) ِينَ يسَۡتَكۡبُِ ٱلَّ

المفهوم: �إن هذه القاعدة من الفتح لاإلهي والتي فتح الحق 

تعالى بها باب الات�صال به من غير الاحتياج �إلى �سبباً �أو وا�سطة، 

من  الفرد  �أراد  ما  لكل  وا�ستنزال  بالحق  مبا�شر  ات�صال  هو  �إنما 

عطاءه �سبحانه. وهو من الرحمة الكبرى، وبه يكون التعامل مع 

الله �سبحانه وتعالى بتحقيق ما يعجز لاإن�سان عن تحقيقه وق�ضاء 

ما يعجز لاإن�سان عن ق�ضاءه بل وما لا يعجز عنه، فان الله تعالى 

كرمه لازمنا �إن توجهنا �إليه دون ما �سواه من �سائر عباده وخلقه 

ورغائبنا،  مطالبنا  لنا  �سيحقق  فانه  م�ستوياتهم  اختلاف  على 

قلوب  في  را�سخة  عملية  اعتقاديه  قاعدة  تكون هذه  �أن  فيجب 

�أهل لاإيمان.

))) سورة غافر / اية ٦٠.
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لأجل  فقط  دعاء  لا  عبادة  دعاءه  جعل  تعالى  الله  �إن  واعلم 

تح�صيل المراد منه وذلك بن�ص الآية الكريمة:

عَنۡ  ونَ  يسَۡتَكۡبُِ ِينَ  ٱلَّ إنَِّ  لَكُمۡۚ  سۡتَجِبۡ 
َ
أ ٱدۡعُونِٓ  رَبُّكُمُ  ﴿وَقَالَ 

عن  ي�ستكبرون  الذين  �أي   
دَاخِرِين ﴾))) جَهَنَّمَ  سَيَدۡخُلوُنَ  عِبَادَتِ 

م�سالة  �أنها  من  البع�ض  يفهمها  كما  الدعاء  م�سالة  فلي�ست  دعاءه، 

طلب فقط �إنما �أكبر من ذلك ولو كانت م��سألة طلب حاجات لما 

ا�ستحقت �أن يتوعد الله تاركها دخول جهنم لكنه تعالى بين نظرته 

واعتباره للدعاء من �أنها من �ضمن العبادات بل من ارفع م�ستويات 

العبادة لأنها تدخل تحت عبادة الات�صال.

والا�ستكبار عن عبادته �أو دعاءه لي�س �شرط �أن يكون هو الكفر 

لاأ�سباب  من  الله  دونه  ما  �إلى  باللجوء  لاإن�سان  ي�ستكبر  ربما  بل 

والاحتجاب  الحق  جناب  عن  بالغفلة  �أو  الدنيا،  �أو  العليا  �سواء 

�إلى  بالي�أ�س من لاإجابة، وكلها داعية  �أو  �أثرا ظاهريا،  له  بما يرى 

وعد  وقد  المقد�سة.  الجهة  �إمداد  عن  الا�ستغناء  �أي  الا�ستكبار 

�أمثال ه�ؤلاء من الذين يحتجبون بالا�ستكبار عن الات�صال بالجهة 

العليا والالتفات الجزائي �إلى الجهة ال�سفلى جهنم داخرين.

))) سورة غافر / اية ٦٠.
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وبما �أن الحق تعالى جعل دعاءه عبادة �إذن يتح�صل للداعي من 

تعالى  الله  وعد  لما  الدعاء  ا�ستجابة  هي  لاأولى  م�صلحتان  دعاءه 

بالإجابة مهما كان نوع لاإجابة، والثانية ح�صوله على ثواب عبادة 

الدعاء بما الله رفعه �إلى م�ستوى العبادة.

التطبيق: اعلم �إن الدعاء هو من مراتب لاإيمان العملي ب�صفات 

الله �سبحانه من �سماعه جلّ جلاله وتجاوبه، وفي الدعاء قطع للبعد 

بين العبد وربه ودفع للأوهام المرتكزة عن نظام لاأ�سباب المادي، 

لجانب  وتقوية  عليها،  والاعتماد  المادية  للجوانب  وت�ضعيف 

المعنى من اليقين وح�سن الظن والا�ستعانة وغيرها.

فعلى من �أراد �أن يزيد في �إيمانه وقربه �أن يلج�أ �إلى باب الدعاء 

والذي فتحه الله على م�صراعيه، فلنا �أن ندعوه تعالى بكل �صغيرة 

�إنما  الدعاء  م�ستوى  ولا  الدعاء  نوع  علينا  ي�شترط  ولم  وكبيرة 

والو�صال  القرب  منتهى  هو  وهذا  بالكل  �أ�ستجب  بالكل  ادعوني 

بين الخالق والمخلوق، قال الر�سول لاأعظم P: »لي�س�أل �أحدكم 

 وزاد بياناً 
(((

ربه حاجته كلها حتى ي�س�أله �ش�سع نعله �إذا انقطع«

لاإمام ال�صادق Q: »عليكم بالدعاء ف�إنكم لا تقربون �إلى الله 

�صاحب  لان  بها  تدعوا  �أن  ل�صغرها  �صغيرة  تتركوا  ولا  بمثله 

))) ميزان الحكمة / باب الدعاء / حديث ٥٥٦٩.
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 �أي �إن الذي يعطي �صغائر لاأمور 
(((

ال�صغار هو �صاحب الكبار«

هو الذي يعطي كبائرها ولا معطي غيره.

ح�سب  ثلاث  �أ�وصلها  متعددة،  �أق�سام  على  الدعاء  ويق�سم 

علم الإيمان:

�أولًا: الدعاء القولي: هو الدعاء بل�سان القول وهو المتعارف 

بالانعقاد  يقترن  لم  �إن  الدعاء  �أن��واع  �أدن��ى  وهو  النا�س  لدى 

القلبي.

ثانياً : الدعاء الفعلي: مح�صله �أن يكون الم�ؤمن داعي لله بفعله 

حاجة  طلب  �أو  معين  نق�ص  ل�سد  دعاء  هو  الفعل  �أداء  يكون  �أي 

مخ�صو�صة وهو �أعلى من لاأ�صل لاأول؛ لانّ فيه تقدمة لله والتي 

تنم عن قوة لاإرادة للحاجة، ومثاله �أن يدفع لاإن�سان ال�صدقة لأجل 

دفع �أو رفع بلاء معين فتكون هذه ال�صدقة عبارة عن دعاء فعلي لله 

تعالى لأجل �إنزال رحمته، و�إلا فلي�س لل�صدقات القابلية على تغيير 

الماديات  لافتقار  ذلك  �إلى  ترقى  لا  لأنها  النعماء  �إنزال  �أو  البلاء 

لقابلية الرقي �إلى عالم المعنى و�إنما هي �إرادة تج�سدت بفعل والتي 

ت�صعد هي لاإرادة وهي ل�سان الداعي.

))) ميزان الحكمة / باب الدعاء / حديث ٥٥٧١.
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�أو  له بفعلٍ  �إظهار  ثالثاً: الدعاء الحالي: وهو الذي لا يت�ضمن 

قولٍ، �إنما حال الم�ؤمن هو الذي يطلب كما يقال )حالي يغني عن 

��سؤالي( فيكون حال الاحتياج هو دعاء ل�سد ذلك الاحتياج والله 

�سبحانه يعتبره كذلك وقد جاء في دعاء الامام ال�صادق Q: »يا 

.
(((

من يعطي من �س�أله ومن لم ي�س�أله«

هذا وان للدعاء جوهراً وقيمومة الدعاء علية وهو تيقن لاإجابة 

فعلى من يدعو �أن يتيقن لاإجابة بل من العبث �أن تدعو دون يقين 

بالإجابة، قال ال�صادق Q: »�إن الله عز وجل لا ي�ستجيب دعاء 

 
(((

بظهر قلب �ساهٍ ف�إذا دعوت فاقبل بقلبك ثم ا�ستيقن الإجابة«

ولي�س من الدعاء ما بنُي على ربما وع�سى ولعل �إنما �أنت تدعو من 

اوجد  من  تدعو  لاأر�ض،  في  ولا  ال�سماوات  في  �شيء  يعجزه  لا 

خزائنه لأجلك لا لأجله، تدعو من طلب منك دعاءه و�ضمن لك 

لاإجابة، من قال:

إذَِا  اعِ  ٱلدَّ دَعۡوَةَ  جِيبُ 
ُ
أ قَرِيبٌۖ  فَإنِِّ  عَنِّ  عِبَاديِ  لكََ 

َ
سَأ ﴿وَإِذَا 

�إلى  و�أق��رب  لحاجتك  �إرادت��ك  من  �إليك  �أقرب  قريب   
دَعَنِۖ ﴾)))

رَبِّ  بكُِمۡ  يَعۡبَؤُاْ  مَا  ﴿ قُلۡ  قائل:  من  عز  القائل  غيره  من  حاجتك 

))) مفاتيح الجنان /دعاء رجب الاخير.

))) ميزان الحكمة / باب الدعاء / حديث ٥٦٠٩.

))) سورة البقرة / اية /١٨٦.

47



قواعــد الإيمــان مــن بيــن يــدي القرآن

و�إلا  لاإجابة  يتيقن  �أن  ذلك وجب  فمن عرف   ،
دُعَؤٓكُُمۡۖ ﴾))) لوَۡلَ 

لاإمام  قال   .
ضَلَلٰٖ ﴾))) فِ  إلَِّ  ٱلۡكَفِٰريِنَ  دُعَءُٓ  ﴿ وَمَا  لغو  فدعاءه 

حاجتك  وظُنَّ  بقلبك  فاقبل  الله  دعوت  »�إذا   :Q ال�صادق

اليقين بمن عرفنا منه القدرة  �أن يكون   هكذا يجب 
(((

في الباب«

والكرم ولاإرادة لإعطائنا ما ��سألناه.

واعلم �إن لكل دعاءٍ �إجابة والله تعالى لا يرد �سائله، فكل من طلب 

الدعاء  لعبدٍ  ليفتح  الله  كان  »ما   :Pلاأعظم الر�سول  قال  اخذ، 

 هذه �أخلاقه فيجب 
(((

فيغلق عنه باب الإجابة، الله �أكرم من ذلك«

�أن نعامله ب�أخلاقه، ولكن من النا�س من يغفل عن الدعاء �أثناء الحاجة 

نتيجة ما �سبق من �سوء  المفتقرين مثله وهذا  �إلى المخلوقين  ويلج�أ 

�أفعال لاإن�سان والتي تكون �سبباً لغلق هذا الباب في قلبه وعدم لاإذن 

له بالدعاء ب�إنزال حجاب الغفلة، قال لاإمام ال�صادق Q: »�إذا �أراد 

 ولاإذن لاإلهي هو التنبيه 
(((

�أذن له بالدعاء« �أن ي�ستجيب لعبدٍ  الله 

على الدعاء والتذكير به �أثناء الاحتياج وتزينه في قلب العبد.

))) سورة الفرقان / اية / ٧٧.

))) سورة الرعد، الآية ١٤.

))) ميزان الحكمة / باب الدعاء /٥٦٥٤.

))) ميزان الحكمة / باب الدعاء / حديث ٥٥٨٢.

))) ميزان الحكمة / باب الدعاء / حديث ٥٥٨٣.
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فتكون  القاعدة  من  النتيجة  وهي  للدعاء  الا�ستجابة  و�أما 

على �أوجه:

تعالى  الحق  �إجابة  وهي  المطابقة:  لاآنية  لاإجابة  الأول:  الوجه 

لدعاء الم�ؤمن بتحقيق مناله وتلبية مطالبه. وتكون �أوكد و�أ�سرع �إذا 

كان الدعاء نابعاً من قلب طاهر ويقين معتدٍ به بالإجابة.

يدعو  عندما  وذلك  الدنيوي:  بالأ�صلح  لاإجابة  الثاني:  الوجه 

�إن  يرى  تعالى  الحق  لكن  معينٍ  غر�ضٍ  لتحقيق  تعالى  ربه  الفرد 

تحقق مطلب العبد هذا �سي�ؤدي �إلى نزول م�ستواه لاإيماني وذلك 

لان العبد نظر من جانب واحد وغفل عن �أ�ضرار هذا المطلب بل 

وَكَنَ  ِ دُعَءَٓهُۥ بٱِلَۡيِۡۖ  ّ نسَٰنُ بٱِلشَّ ٱلِۡ يرى فائدته الدنيوية فقط َ﴿يدَۡعُ 

 فيكون من اللطف لاإلهي �ألا يحقق الحق تعالى 
نسَٰنُ عَجُولٗ  ﴾))) ٱلِۡ

مطلب عبده عندئذ ي�صرف هذا الدعاء لما هو �أ�صلح للعبد دنيوياً.

يرى  عندما  وهو  لاأخ��روي:  بالأ�صلح  لاإجابة  الثالث:  الوجه 

الر�صيد  من  له  لي�س  الداعي  هذا  ان  �إحاطته  بعين  تعالى  الحق 

لاأخروي ما ي�ؤهله �إلى الخلا�ص من العتاب �أو العقاب �إذ �أن عمله 

لأخرته اقل من المرجو، فيتخذ الحق كل منفذ لرفع ر�صيد عبده 

لاأخروي فمن ذلك ت�أجيل �إجابة دعائه في الدنيا �إلى لاآخرة وبخا�صةٍ 

))) سورة الاسراء / اية ١١.
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�إن كان الدعاء لأمر دنيوي لي�س بذي بال فيجعل الحق تعالى دعاء 

عبده هذا زيادة لر�صيده لاأخروي حيث الاحتياج الحقيقي، قال 

فيقول  الم�ؤمن  ح�ساب  ليلي  الرب  »�إن   :Q ال�صادق لاإمام 

في  فيقول: دعوتني  يا رب،  لا  فيقول:  الح�ساب؟  تعرف هذا 

العبد  يرى  فمما  لك:  فذخرتها  وكذا  كذا  في  وكذا  كذا  ليلة 

من عظمة ثواب الله، يقول: يا ربِ ليت �أنك لم تكن عجلت لي 

.
(((

�شيئاً و�أخرته لي!«

الحق  يرى  عندما  لاإيماني:  بالأ�صلح  لاإجابة  الرابع:  الوجه 

تعالى من عبده همة في زيادة كماله وتقوية �إيمانه ف�سوف ي�ؤيده الله 

تعالى في ذلك باتخاذ �شتى لاأ�ساليب ومنه �أن يجعل دعاءه وذكره 

مرتبة من مراتب لاإيمان فيحققه في تلك المرتبة عن طريق ذلك 

الدعاء. ف�إنه تعالى يقدم ما هو لاأ�صلح لعباده.

فلي�س من دعاء على الحقيقة لا يجاب؛ لان الله عز �ش�أنه �ألزم 

�صفة المجيب بوجوب �إجابة كل داعٍ.

))) ميزان الحكمة / باب الدعاء / حديث ٥٧٢٦.
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ومن المفيد �أن نذكر قول الر�سول لاأعظم عندما �سُئل عن الا�سم 

لاأعظم قال: »كل ا�سم من �أ�سماء الله �أعظم ففرغ قلبك من كل ما 

.
(((

�سواه وادعه ب�أي ا�سم �شئت«

))) ميزان الحكمة / باب الدعاء /حديث ٥٦٠٧.

51



قواعــد الإيمــان مــن بيــن يــدي القرآن

قاعدة التكليف

مَا  لهََا  وسُۡعَهَاۚ  إلَِّ  نَفۡسًا   ُ ٱللَّ يكَُلّفُِ  ﴿لَ  تعالى:  قوله  المدرك: 

.
كَسَبَتۡ وعََلَيۡهَا مَا ٱكۡتسََبَتۡۗ ﴾)))

الطاعة من  �أي جُعلت  الطاعة  لاإن�سان فطر على  �إن  المفهوم: 

�ضمن المرتكزات الفطرية للإن�سان والم�ستفاد منها �أعني الطاعة هو 

تطبيق مراد الحق تعالى للإن�سان لأجل ت�شريف لاإن�سان وتطهيره 

وتحقيق م�صلحته و�سعادته المتمثلة في التقرب للحق المطلق ب�سلم 

الحقيقي  الغذاء  فكان  مر�ضاته.  في  الخلود  في  والكائنة  لاإيمان 

تعالى عليه من  الحق  ينزله  ما  �إلى غايته هو  به  للإن�سان والم�ؤدي 

الدارين،  �سعادة  �إلى  لاإن�سان  ي�صل  ب�أدائها  والتي  وتكاليف  �أوامر 

لاإن�سان  ت�ساعد  قواعد  التكاليف  هذه  �إزاء  تعالى  الحق  فو�ضع 

فكانت  لاإن�سان.  اجل  من  و�ضع  الذي  لاإلهي  النظام  فهم  على 

هذه القواعد هي �أ�سا�س في ذلك النظام مقومة لما يليها من �أجزاء 

النظام.

))) سورة البقرة / اية ٢٨٦.
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وقاعدة التكليف هي قاعدة �إلزامية �أي ملزمة للنظام العام من 

قبل وا�ضع هذا النظام، وم�ضمون القاعدة �أن كل ما يكلف به الرب 

وفهمه  تحمله  في  وقدرتهم  �سعتهم  �إطار  داخل  هو  عباده  �سبحانه 

�إن�سان  �أي  يتوقع  ب�أن لا  لعباده  الحق  بيان  منه  وتطبيقه، ويتح�صل 

بل �أي مخلوق �أن يكلف بما هو خارج عن قدرته وطاقته، وتكليف 

لاإن�سان بما لا يطيق لا يخدم م�صلحة لاإن�سان. وت�صرف لاإن�سان 

�إزاء التكليف الخارج عن طاقته لا يعدو عن وجهين �إما �أن يطبقه 

�إطلاقاً، وكلا  �أن لا يطبقه  لأنه خارج عن قدرته و�إما  ناق�صاً  تطبيقاً 

لاأمرين لا يخدم نظام لاإن�سان بل لا يو�صل �إلى �أي نتيجة.

لاإيماني  الرقي  القاعدة في زيادة  التطبيق: الا�ستفادة من هذه 

الحق  جهة  من  ي�أتي  ما  كل  ب���أن  اليقين  على  كلياً  اعتمادا  يعتمد 

تعالى هو داخل الو�سع لاإن�ساني ولي�س من تكليف خارج عنه وان 

توهم لاإن�سان ذلك فعلياً. فيك�سر الحق تعالى بهذه القاعدة وهم 

�أو لاإيمانية،  التخويف النف�سي ب�صعوبة التطبيق للأوامر ال�شرعية 

فكثيراً ما يتردد لاإن�سان في لاإقبال على لاإعمال لاإيمانية خوفاً من 

ال�صعوبة ومواجهة ما لا يطيق وهذا التردد نابع من النف�س ولي�س 

له واقع خارجي، ف�أراد الله تعالى �أن يك�سر هذا الوهم بتثبيت هذه 

القاعدة وجعلها �ضمن المعتقدات لاإيمانية للفرد.
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و�سع  من  ب�أقل  ي�أتي  لاإلهي  التكليف  �أن  هو  ذلك  من  �أكثر  بل 

لاإن�سان دائماً لأجل التي�سير والتوفيق لأداء ذلك لاأمر يقول لاإمام 

مر 
ُ
�أ �شيءٍ  �سعتهم فكل  بدون  �إلا  العباد  مر 

ُ
�أ »ما   :Q ال�صادق

 �أي �إن للعبد القابلية لي�س فقط 
(((

النا�س ب�أخذه فهم مت�سعون له«

على �أداءه بل و�أداء ما هو �أ�صعب و�أعلى منه درجة.

لكن رب �سائل يقول بل لي�س �سائل! �إنما �أكثر النا�س تقول: 

والتي  وال�ضغوطات  ال�صعوبات  من  نطيق  لا  لما  يعرّ�ضنا  الله  �إن 

تخرج عن حيز تحملنا بل ت�ؤدي بنا �إلى الجزع والاعترا�ض على 

�أعطى لاإن�سان  �إن الحق تعالى  �أقول:  الله فهل هي داخل الو�سع؟ 

على  القابلية  �أعطاه  بل  تكليفه،  وتطبيق  �أمره  تحمل  على  القابلية 

ظالمين؛  لأنف�سنا  كنا  �إننا  لاأمر  في  ما  كل  به،  يكلفه  لم  ما  تحمل 

لأن القابلية موجودة لدينا لكن لا ن�ستخدمها �إنما ن�ستخدم �أقرب 

على  والاعترا�ض  الجزع  وهو  بال�سوء  لاإمارة  نفو�سنا  �إلى  �شيء 

�أمر الله و�إلا فمن ي�صبر من النا�س من �أين ي�أتي بال�صبر وهو مثلك 

ا�ستخراج  عن  يتكا�سل  لم  انه  لاأمر  في  ما  كل  عنك؟  يختلف  لا 

بمطاوعة  عجزت  و�أن��ت  ذلك  لأرادت��ه  فيه  المودعة  القابلية  هذه 

نف�سك عند الحدث فلا تت�أمل من نف�سك خيراً، بل �إن �أتفه لاأمور 

))) ميزان الحكمة/ باب التكليف /حديث ١٧٧٩٠.
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و�أ�صغرها �إذا ا�ستقبلها الفرد بنف�سه لاأمارة بال�سوء ف�سوف يرى عند 

توهمك  فلا  التحمل  في  نق�صاً  ولي�س هذا  كثيرة،  �أدائها �صعوبات 

نف�سك بذلك. واليك مثال �آخر، �إن الله تعالى كلف عباده بال�صيام 

بانب�ساط  ال�صيام  وي�ؤدي  برم�ضان  يفرح  لاإيمان  �أهل  بع�ض  فترى 

وراحة والبع�ض لاآخر يت�شائم من رم�ضان، ولا ي�صوم رم�ضان وان 

ولاإخطار؛  لاإمرا�ض  وتوهم  لاإ�سفار  في  ممزق  �شر  فيمزقه  �صام 

وال�سبب في ذلك لي�س اختلاف في �أ�صول القابليات و�إنما لاأول 

ا�ستقبل رم�ضان بقلبه والثاني ا�ستقبله بنف�سه. ومن نظر �إلى لاأمور 

الي�سير  من  النف�س  تجعل  ف�سوف  نف�سه  بمطاوعة  �أي  نف�سية  بنظرة 

ع�سيراً ومن الجميل قبيحاً و�إلا ف�أن �صاحب النف�س له القابلية على 

التحمل و�أداء لاأمر لاإلهي كغيره.

فُجُورهََا  لهَۡمَهَا 
َ
فَأ  ٧ ىهَٰا  سَوَّ وَمَا  ﴿وَنَفۡسٖ  قائل:  من  عز  قال 

وقوة  والتحمل  التقوى  وقابليات  الفجور  قابليات  �أي   
وَتَقۡوَىهَٰا ﴾)))

الناطق  العدل  ق��ال  لاإن�سان.  في  المودعة  التقوى  من  لاإرادة 

يطيقون  ما  فوق  العباد  الله  كلف  »ما   :Q ال�صادق ولاإم��ام 

ال�سنة  من  �شهر  �صيام  �إنما كلفهم  وقال:    - الفرائ�ض  فذكر   -

))) سورة الشمس /الآيات ٨/٧.
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، وكذلك انزل علينا البلاء الي�سير 
(((

وهم يطيقون �أكثر من ذلك«

ونحن نطيق �أكثر من ذلك.

وكلها  متعددة  �أق�سام  على  يقع  الإلهي  التكليف  �إن  واعلم 

داخل و�سع الإن�سان ولي�ست بخارجة عنه ومن �أهمها:

العبادات  من  ب�إيتائه  تعالى  الله  �أمر  بما  المتمثل  التكليف  �أولًا: 

لم  المرديات وكلها  المحرمات  نواهيه من  والمعاملات واجتناب 

الو�سع في ذلك ولولا  لاإن�سان  �إيتاء  بعد  �إلا  تعالى  الحق  ي�شرعها 

ذلك لبطل النظام الت�شريعي.

عن  والتكفير  الغفران  لأجل  لاإلهي  النازل  وهو  البلاء:  ثانياً: 

الذنوب ورفع الدرجات في محال جنانه، كذلك لا ينزل منها نازل 

�إلا بعد توفر الو�سع لدى لاإن�سان لتحملها وا�ستقبالها على الوجه 

الحق وبالتالي �إيتاء نتاجها.

ثالثاً: العطاء: فانه تعالى �ش�أنه لا ينزل عطاءاً على عباده �إلا بعد 

�أن يوجد لديهم الو�سع لتقبله بحيث لا يكون ذا وط�أة �شديدة ت�ؤدي 

�إلى ت�سافلهم وابتعادهم عنه تقد�س ا�سمه.

))) ميزان الحكمة /باب التكليف/ حديث ١٧٧٩١.
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اختبار  لأي  عبده  يعرّ�ض  لا  تعالى  الحق  ف�إن  الاختبار:  رابعاً: 

من �أجل تثبيت منزلة �أو �إخراج من م�ستوى دانٍ �أو �إزالة غفلة �أو 

غيرها �إلا �أن يكون قد اوجد الو�سع للنجاح في ذلك الاختبار قال 

يۡنَا كتَِبٰٞ ينَطِقُ بٱِلَۡقِّ وَهُمۡ  تعالى: ﴿وَلَ نكَُلّفُِ نَفۡسًا إلَِّ وسُۡعَهَاۚ وَلََ

 �أي �إن ذلك ما خطته يدي القدرة في لوح الق�ضاء 
لَ يُظۡلَمُونَ ﴾)))

وهو �أن لا تكليف بغير الو�سع و�إلا ف�سوف يدخل في نطاق الظلم 

والله تعالى متعالٍ عن الظلم بغناه، فهم لا يظلمون من جهة الحق 

بتكليفهم ما لا يطيقون. و�أما �إهمال لاإن�سان لو�سعه وطرحه جانب 

واختيار ما تملي عليه نف�سه فهو من ظلم العبد لنف�سه.

))) سورة المؤمنون /اية ٦٢.
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قاعدة الشكر

.
زيِدَنَّكُمۡۖ ﴾)))

َ
المدرك: قوله تعالى: ﴿لَئنِ شَكَرۡتُمۡ لَ

المفهوم: قال الراغب: ال�شكر: ت�صور النعمة و�إظهارها وي�ضاده 

الكفر وهو ن�سيان النعمة و�سترها.

�أي ت�صور �صدورها من المنعم ب�أي مرتبة من مراتب الر�ؤية.

وهو باب فتحه الله �سبحانه لزيادة العُلقة بينه وبين عباده الناتجة 

من التعامل معه �سبحانه فقد ثبّت �سبحانه �أن من اتجه بقلبه �أو ل�سانه 

من  عليه  نزلت  التي  النعمة  و�شكر  ال�سمو  جهة  �إلى  جوارحه  �أو 

تلك الجهة ا�ستحق الزيادة لزاماً وكان �أمر الله مفعولا، قال لاإمام 

»لا ينقطع المزيد من الله حتى ينقطع ال�شكر من   :Q الباقر

 �أي لي�س لهذه القاعدة حد تقف عنده �إنما هي ا�ستمرارية 
(((

العباد«

قائمة على �أ�سا�س المعرفة والاعتراف بين الحق وعبده فلي�س من 

المعاملة  فان تمت  القاعدة.  بالزيادة ح�سب  �إلا وهو مقرون  �شكر 

))) سورة إبراهيم / اية ٧.

))) ميزان الحكمة / باب الشكر / حديث ٩٥٩٥.
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�صلة  هو  الباب  هذا  وواق��ع  يغلق،  لا  باب  فُتح  فقد  �أ�سا�سه  على 

حقيقية بين العبد والرب جل جلاله �أي �سبيل يقرب العبد من ربه 

فلي�س هو �أ�سلوب معاملة فارغ ولي�س بمقت�صر على نتائج المعاملة 

الزيادة  �إن  الواقع  بل  ال�شكر  حين  بالزيادة  والظاهرة  الملحوظة 

�أعلى  ما هو  العطائين وهناك  �أدنى  المعاملة هي  في هذه  المعطاة 

من ذلك العطاء وهو المنظور في الحكمة ويتمثل بدرجة لاإيمان 

الم�ستفي�ضة من تلك المعاملة والمعدة �صاحبها �إلى التي تليها.

قوله  دائرة  من  يخرج  و�أنْ  �شاكراً  يكون  �أن  �أراد  من  التطبيق: 

 ويُكتب في ديوان ال�شاكرين 
كُورُ ﴾))) تعالى: ﴿وَقَليِلٞ مِّنۡ عِبَادِيَ ٱلشَّ

عليه �أن ي�شكر الله في موطن كرمه وفي�ض نعماءه المت�صور بال�سلب 

والعطاء، وهذا يحتاج �إلى ر�ؤية وا�ضحة للنعمة و�آثار المنعم فيها 

ح�صول  عند  الغفلة  وع��دم  الجهة  بهذه  الاهتمام  من  الم�ستفاد 

النعمة �أو �أخذها و�إنما يقابل كل نعمة بما ت�ستحق من ال�شكر ح�سب 

ما يفهم طبعاً و�إلا فلي�س من �شكر على الواقع لأن ا�ستحقاق الحق 

لا نهائي. لكن الحق تعالى ذكره فتح لنا موارد ل�شكره مترتبة على 

اختلاف م�ستويات العباد وهي مراتب متعددة مترتبة على �أ�صول 

ثلاث:

))) سورة سبأ / اية ١٣.
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الأ�صل الأول: ال�شكر الل�ساني: هو �إن ي�شكر العبد المنعم جل 

جلاله بالل�سان �أي باللفظ الذي يرى فيه العبد �سد لفجوة التق�صير 

به ومن مراتب هذا  �أتى  للنعمة  ف�أي لفظ يراه منا�سباً  النعمة  تجاه 

تعالى:  قال  البياني  ال�شكر  بل�سان  المنعم  بنعمة  التحدث  لاأ�صل 

عليه  الله  انعم  بما  النا�س  فيحدث   
ثۡ ﴾))) فَحَدِّ رَبّكَِ  بنِعِۡمَةِ  ا  مَّ

َ
﴿ وَأ

مع ن�سبتها �إلى الله طبعاً فيحبب الله تعالى �إلى الخلق ويقربهم �إليه 

مراتب  �أدنى  ب�شقيها هي  المرتبة  النعمة. وهذه  بالتنبيه عن طريق 

ال�شكر.

الأ�صل الثاني : ال�شكر الفعلي: وهو ال�شكر الظاهر من خلال 

�أفعال ال�شاكر وذلك بتفعيل نعمة الله ل�شكره كمن يرزقه الله تعالى 

تعالى  لله  �شكراً  ي�صلي  كمن  �أو  لله  �شكراً  رزقه  ببع�ض  فيت�صدق 

على عطاءه وكذا من يرزقه الله علماً فيعلمه للنا�س لي�س لان النا�س 

لاإمام  قال  انعم.  ما  على  المنعم  �شكر  بنية  �إنما  �إليه  محتاجون 

لا  المنافق  و�شكر  عمله  في  يظهر  الم�ؤمن  »�شكر   :Q علي

عمله  علمه  على  العالم  »�شكر   :Q وعنه  
(((

ل�سانه« يتجاوز 

للظهور  قابلة  بنعمة  عليه  الله  انعم  فمن   
(((

لم�ستحقيه« وبذله  به 

))) سورة الضحى /اية ١١.

))) ميزان الحكمة /باب الشكر /حديث ٥٦٠٥.

))) المصدر السابق /حديث ٩٦٠٦.
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�إظهارها  �أو  �إظهارها على جوارحه �شكراً لله  على جوارحه وجب 

�أي   
شُكۡرٗاۚ ﴾))) دَاوۥُدَ  ءَالَ  ﴿ٱعۡمَلُوٓاْ  تعالى:  قال  لزم،  الخلق  �إلى 

ليكن عملكم بدافع ال�شكر على هذه النعمة لا بدافع �آخر لا لأجل 

نيل ثواب ولا لدفع عذاب وهذا اقل ما يقدم للمنعم �شكراً على 

نعماءه.

لأنه خالي  العمل  �أنواع  �أرقى  من  ال�شكر  بنية  العمل  �أن  واعلم 

عن الم�صالح النف�سية الخا�صة والمطامع الفردية �سواء الدنيوية �أو 

لاأخروية لذلك نرى مَن �شكر الله بالفعل �أي فَعَلَ الفعل لأجل �أداء 

حق ال�شكر ا�ستحق الزيادة لأنه لم يطلب الزيادة فكانت عطاءً وفاقا 

من قبل الحق تعالى.

مراتب  ثلاث  عليه  ويترتب  القلبي  ال�شكر  الثالث:  الأ�صل 

اللاحقة �أعلى من ال�سابقة في مدارج لاإيمان:

�سل�سلة  بت�سقيط  ويت�أتى  الاعتقادي،  ال�شكر  الأولى:  المرتبة 

الله  من  نازلة  النعمة  فيرى  عليه  والمُنعَم  المُنعِم  بين  لاأ�سباب 

تعالى ولي�س لأحد ف�ضل في ذلك غير الحق تعالى فيتيقن من كل 

التنقي�ص  �أو  لاإ�ضافة  للأ�سباب  ولي�س  تعالى  الحق  انه من  ي�أتيه  ما 

))) سورة سبأ / اية ١٣.
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قال لاإمام ال�صادق Q: »�أدنى ال�شكر ر�ؤية النعمة من الله من 

غير علّةٍ يتعلق القلب بها دون الله عز وجل والر�ضا بما �أعطى، 

�أمره ونهيه ب�سبب  �أو يخالفه ب�شيء من  وان لا يع�صيه بنعمته 

ال�سبب  كان  وان  الله  مع  �أحداً  النعمة  في  ي�شرك  فلا   .
(((

نعمته«

الظاهر هو �إن�سان �أو فعل �أو �أي �شيء �إنما هي �أ�سباب اتخذها الله 

هي  فلي�ست  و�إلا  معها  وتفاعلنا  لاأ�سباب  في  لإنغما�سنا  �سبحانه 

�إلى  الله  »�أوحى   :Q ال�صادق لاإمام  قال  الحقيقة،  الفاعلة على 

مو�سى Q: يا مو�سى ا�شكرني حق �شكري فقال: يا رب كيف 

�أ�شكرك حق �شكرك ولي�س من �شكرٍ �أ�شكرك به �إلا و�أنت �أنعمت 

به علي؟! فقال: يا مو�سى �شكرتني حق �شكري حين عَلِمتَ �إن 

. �أي حينما ن�سبت ذلك الفعل �إلي ولم يحجبك عني 
(((

ذلك مني«

ال�سبب الظاهر من الفعل.

المرتبة الثانية: ال�شكر الحالي، ويت�أتى بعد �أن يفتح للإن�سان 

المنن  وتوالي  عليه  لاإلهية  النعم  �إحاطة  ويرى  ب�صيرته  من  �شيء 

الل�سان  عجز  وي��رى  و�سكناته،  حركاته  كل  وفي  �أحواله  كل  في 

عن �شكرها وق�صور الفعل عن �أدائها و��ضآلة الاعتقاد في �ساحتها، 

))) ميزان الحكمة / باب الشكر/ حديث ٩٦١٨.

))) ميزان الحكمة / باب الشكر /حديث ٩٦٠٣.
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فت�صيبه حينئذ نفحة من ال�شكور فيطغى عليه ال�شكر فيكون عندئذ 

هو حاله، �أي يكون حاله ال�شكر، كمن حاله الحزن على فقد حبيب 

وان �أكل �أو �شرب �أو نام فهو محزون في كل �أحواله وهكذا يكون 

ال�شاكر في هذه المرتبة �شاكراً لله تعالى في كل �أحواله وتغيراته، 

وبها يكون المرء في �أعلى مراتب ال�شكر.

ال�شكر  غاية  وه��و  ال�شكر  عن  العجز  هو  الثالثة:  المرتبة 

حقاً.  �شاكرً  ويكون  ال�شكر  مراتب  لاإن�سان  يختم  عندها  ومنتهاه 

انه  ب�صره وب�صيرته  بعين  لاإن�سان  يرى  المرتبة عندما  وتت�أتى هذه 

مهما فعل فلن ي�ستطيع �أنْ ي�شكر الله حق �شكره لتتابع �أياديه وتطاول 

مننه وانه كلما �شكر وجب �أنْ ي�شكر لما وفّقه الله ل�شكره ويرى انه 

وتتكاثر  المعنوي  العطاء  في�ض  ويتذوق  العطايا  زادة  �شكره  كلما 

�أمام  ي�صمد  ولا  الحالي  ال�شكر  فيت�ضاءل  لاإلهي  ال�شكر  نفحات 

المنن لاإلهية فيعجز لاإن�سان عن ال�شكر ويعدم الحيلة والو�سيلة 

فلا يبقى �أمامه �إلا العجز عن ال�شكر عجزا حقيقياً فيقدّم عجزه في 

�ساحة المقتدر، حينها فقط يكون قد كمل �شكره. قال �إمام لاأنام 

ال�صادق عليه �أف�ضل ال�صلاة و�أتم ال�سلام: »تمام ال�شكر اعتراف 

.
(((

ل�سان ال�سر خا�ضعاً لله تعالى بالعجز عن بلوغ �أدنى �شكره«

))) ميزان الحكمة / باب الشكر / حديث ٩٦٠٤.
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كتابه  في  الحق  ل�سان  بها  نطق  التي  ال�شكر  مراتب  بع�ض  فهذه 

و�أحاديث �أولياءه.

واعلم �إن لكل مرتبة من ال�شكر مرتبة من العطاء لاإلهي توازيها 

لتقبل  ال�شاكر  عبده  الله  يهيئ  �أن  واقلها  �أف�ضالًا  وتزيدها  �صعوداً 

مرتبة ال�شكر التي تلي مرتبته يقول �أمير الم�ؤمنين Q: »ما انعم 

الله على عبدٍ نعمة ف�شكرها �إلا ا�ستوجب المزيد فيها قبل �أن 

.
(((

يظهر �شكرها على ل�سانه«

ما هو جزاء  نعمة  لربه على  العبد  �شكر  �إن  لاآخر، هل  ال�شيء 

لتلك النعمة �أي جزاء لله على نعمته؟!. ح�سب ما تبين �إن العبد 

فيه  لله  ولي�س  خال�ص  للعبد  هو  ال�شكر  هذا  ف�إن  ربه  ي�شكر  عندما 

�شيء ولا ينال منه الحق تعالى لا �شيء مادي ولا معنوي ولا غير 

فَإنَِّمَا  شَكَرَ  ﴿ وَمَن  تعالى:  قال  النفع وال�ضر،  �إليه  �إذ لا ي�صل  ذلك 

 �إذن فالحق تعالى 
ٞ كَريِمٞ ﴾))) يشَۡكُرُ لِفَۡسِهِۖۦ وَمَن كَفَرَ فَإنَِّ رَبِّ غَنِّ

بال�شكر لا لأنه يريد منا الجزاء كما يفعل الب�شر مع  عندما يطالبنا 

بع�ضهم �إذا قدم �أحدهم خدمة لأخيه طالبه بال�شكر لإر�ضاء نف�سه! 

�سعادتنا  يحقق  بما  يطالبنا  لأنف�سنا  بالخير  يطالبنا  الحق  �إنما  كلا 

))) ميزان الحكمة / باب الشكر / حديث ٩٥٩٢.

))) سورة النمل / اية ٤٠.
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�إن ما ينزل  ويبعدنا على عذاب الغفلة وعذاب انقطاع النعم �أي 

في  نعم  تكون كذلك  �أن  يريدها  بالدنيا  النعم  علينا من  تعالى  الله 

لاآخرة وذلك ب�شكرها، ف�أنزلها من �أجل �أن نتنعم بها في لاآخرة لا 

فقط في الدنيا ونحرم منها في لاآخرة، �إذن هو عطاء في عطاء وهو 

�أي   
كَريِمٞ ﴾)))  ٞ غَنِّ رَبِّ  فَإنَِّ  كَفَرَ  ﴿ وَمَن  الكرم  مراتب  �أعلى  من 

انه لا يحتاج منكم ال�شكر فانه غني بذاته كريم ب�صفاته فكفركم لا 

ي�ضره �شيء و�شكركم لا ينفعه �شيء �إنما اوجب عليكم ما ي�صلحكم 

وحرم عليكم ما يف�سدكم فهل انتم �شاكرون؟!!.

وكما �إن ال�شكر ي�ؤدي �إلى زيادة النعمة كذلك فان الكفر و�أعني به 

عدم ال�شكر ي�ؤدي �إلى �سلب النعمة ح�سب قاعدة التغيير. وفل�سفة 

ذلك �إن كفران النعمة هو التمتع بها دنيوياً مح�ضاً وعدم الالتفات 

لهذا  مبعدة  النعمة  بذلك  فتكون  طريقة،  ب�أي  و�شكره  المنعم  �إلى 

لاإن�سان عن نعيمه لاأخروي ومما التزم به الحق من تقدم لاأ�صلح 

لعباده يوجب لم�صلحة العبد �سلب هذه النعمة منه؛ لأنها لم ت�ؤدِ 

الغر�ض الذي نزلت من �أجله با�ستثناء �أمر واحد وهو �إن كانت هناك 

�إرادة حقيقية لل�ضلال عندئذ يكون العبد م�صداقاً لقوله: ﴿ وَمَن يرُدِۡ 

))) سورة النمل / اية ٤٠.
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 �أي بالإرادة الحقيقية مع التجرد التام من 
نۡيَا نؤُۡتهِۦِ مِنۡهَا ﴾))) ثوََابَ ٱلدُّ

�إرادة ال�ضد. فيكون بذلك �سلب النعمة هي من النعمة ولي�ست من 

النقمة؛ لان م�صلحة العبد لاأخروية تدعو بل�سان حالها �إلى ذلك.

)ف�سبحان من �أنعم و�شكر و�سبحان من قدر وغفر(

))) سورة ال عمران / اية ١٤٥.
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قاعدة التقييض

لَُۥ  نُقَيّضِۡ  ٱلرَّحۡمَٰنِ  ذكِۡرِ  عَن  يَعۡشُ  ﴿وَمَن  تعالى:  المدرك: قوله 

.
شَيۡطَنٰٗا فَهُوَ لَُۥ قَرِينٞ ﴾)))

كان  ما  لاآية  وفي  والتغافل،  التعامي  هو  لاإع�شاء:  المفهوم: 

بق�صدٍ من الفرد، �أي انه يريد �أن يتعامى عن ذكر ربه لا عن ق�صور 

ولا جهل و�إنما بتف�ضيل العمى على الهدى مع وجود الهدى قطعاً 

تعالى:  الله  �أن  وبما  عنه.  مانع  وجود  من  ولي�س  �أ�سبابه  كل  وتوفر 

المتمثل  لاآني  الح�ساب  نظامه  في  فيدخل   
ٱلۡسَِابِ ﴾))) ﴿سَِيعُ 

العقاب  من  عديدة  مفردات  على  والم�شتمل  الدنيوي  بالح�ساب 

المعجل وكذا الثواب، ومن العقوبات المعجلة هي المترتبة على 

تنا�سبه من حيث  التغافل عن ذكر الله، ولما كان لكل ذنب عقوبة 

حجم الذنب وم�ستوى نيته وقوة لاإرادة لذلك الذنب �أم�ست عقوبة 

�شيطان  تقيي�ض  هو  جلاله  جل  الذاكر  ذكر  عن  والتغافل  التعامي 

))) سورة الزخرف / اية ٣٦.

))) سورة البقرة / اية ٢٠٢.
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ينا�سب م�ستوى تغافل لاإن�سان �أو ما جاء به من الذنب ويكون ذلك 

ال�شيطان قريناً ملازماً وم�صاحباً للمذنب، وهي من ا�شد العقوبات 

المانع  �إلى رفع  ي�ؤدي  للإن�سان؛ لأنه  لاإيماني  الجانب  وط�أة على 

عن الت�سافل الم�ؤدي �إلى �صعوبة في التقدم لاإيماني والتقرب من 

العقاب  لهذا  المتغافل  ا�ستحقاق  وجوه  ومن  جلاله،  جل  الحق 

هو �أنه تعامى عن ذكر الله في �أو�ضح مواطن الذكر و�أ�سهلها وهو 

غيره  دون  الرحمن  �أ�سمه  �أختار  لذلك  الرحمة  وجود  حين  الذكر 

من لاأ�سماء. ف�إن قدم لاإن�سان تلك المقدمة ا�ستحق تلك النتيجة 

ح�سب القاعدة.

نظام  في  ثابتة  قاعدة  هي  التقيي�ض  م��سألة  �إن  اعلم  التطبيق: 

الحق  وهب  مما  لان  وذلك  للخرق؛  قابلة  غير  لاإلهي  الح�ساب 

القلبي  �أو  النف�سي  �أو  العقلي  �سواء  الالتفات  �صفة  لعباده  تعالى 

قابلية  تعالى  الحق  ح�صر  ما  �إل��ى  يلتفت  �أن  �إلا  للإن�سان  ولي�س 

الالتفات فيه وهما طريقان. �أما طريق الحق والهداية والالتفات �إلى 

نعم الله وعطائه ونقمه وبلائه ور�ؤية يد الحق فيها والم�ؤدي �إجباراً 

�إلى الذكر بال�شكر �أو ال�صبر �أو غيرهما والموجب للتعامي والتغافل 

يلتفت  �أن  و�أما  الظلمة وال�ضلال.  الجانب لاأخر وهو جانب  عن 
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النف�سي  الجانب  ويف�ضل  والزيغ  ال�ضلال  جانب  �إل��ى  لاإن�سان 

بجانب  يتعلق  ما  بعد كل  �إلى  ي�ؤدي  والذي  لاإلهي  الجانب  على 

النور ولاإيمان وقرب كل ما يرتبط بجانب الف�سق وال�ضلال ومن 

مفر  فلا  ال�شيطان  هو  وثوابته  �أ�سا�سياته  بل  الجانب  هذا  متعلقات 

من ذلك، �ألا ترى �أنَّ من يختار الدنيا يحب �أهل الدنيا تلقائياً ومن 

فبه  القاعدة.  �سر  هو  فهذا  تلقائياً،  لاآخرة  �أهل  �أحب  لاآخرة  �أراد 

تكون الغفلة عن ذكر الله داعية لنزول ال�شيطان �أي �إن ل�سان حال 

�أي دخل  الم�ستوى  نا�سبه في  ال�شيطان لأنه  لنزول  المتغافل يدعو 

نظام عمل ال�شياطين وت�أثيرهم، �إ�ضافة �إلى ذلك لا يوجد مانع �ألهى 

بذلك  وات�صاله  ال�شيطان  لعمل  �ألهى  �إذن  هناك  بل  ال�شيطان  لدفع 

 
ِينَ لَ يؤُۡمِنُونَ ﴾))) وۡلَِاءَٓ للَِّ

َ
يَطِٰيَن أ لاأعمى قال تعالى: ﴿إنَِّا جَعَلۡنَا ٱلشَّ

�أي �إن الجاعل هو الله �سبحانه بما ك�سبت يد العبد وا�ستحق ذلك.

واعلم �إن ال�شياطين وان خرجوا عن طاعة الله لكنهم لم يخرجوا 

ن يَقُولَ لَُۥ 
َ
ا أ رَادَ شَيۡ‍ًٔ

َ
أ إذَِآ  ٓۥ  مۡرُهُ

َ
أ مَآ  من �سلطانه و�سطوت �إرادته ﴿إنَِّ

. مهما كان ذلك لاأمر و�أينما كان �سواء �أكان من 
كُن فَيَكُونُ ﴾)))

�أم في عالم الظلمة وال�ضلال ولا يوجد �شيٌ  النور والهداية  عالم 

))) سورة الأعراف / اية ٢٧.

))) سورة يس / اية ٨٢.

69



قواعــد الإيمــان مــن بيــن يــدي القرآن

الله  �إن  لاأمر  �أنما  المعدوم  حتى  ولا  و�سيطرته  �سلطانه  عن  خارج 

قال  بلغه من م�ستوى  ما  ينا�سبه ويماثل  ما  �إن�سان  يهيئ لكل  تعالى 

 
ا ﴾))) زّٗ

َ
أ تؤَُزُّهُمۡ  ٱلۡكَفِٰريِنَ  عََ  يَطِٰيَن  ٱلشَّ رسَۡلۡنَا 

َ
أ آ  نَّ

َ
أ ترََ  لمَۡ 

َ
﴿ أ تعالى: 

فتارة ير�سل ال�شياطين لمن ينا�سبهم بالم�ستوى وتارة ير�سل الملائكة 

لمن ا�ستحق وتنا�سب م�ستواه وذلك.

ذكر  �أن  وهو  العك�سي:  الجانب  الآية  من  يتح�صل  وكذلك 

ذكر  ت�صاعد  وكلما  لل�شيطان ومخل�ص من رج�سه  دافع  تعالى  الله 

لاإن�سان لربه تباعد عنه ال�شيطان ب�إذن الله و�إرادته فكما �أن الله تعالى 

هو الذي ير�سل ال�شياطين كذلك هو الذي يبعدهم عن عباده قال 

وَيُذۡهبَِ  بهِۦِ  ُطَهِّرَكُم  لِّ مَاءٓٗ  مَاءِٓ  ٱلسَّ مِّنَ  عَلَيۡكُم  ِلُ  ﴿ وَيُنَّ  : تعالى 

�سماء  من  عليكم  ينزل  الذي  هو  �أي   
يۡطَنِٰ ﴾))) ٱلشَّ رجِۡزَ  عَنكُمۡ 

الروح ماء التوبة ليطهركم من الذنوب ويذهب عنكم اثر ال�شيطان 

من التخبط في ظلام لاأماني والخيال، فكما جعل �أ�سباب لنزول 

ال�شيطان وم�صاحبته للإن�سان ف�إنه جعل �أ�سباباً لزوال ال�شيطان عن 

لاإن�سان، ف�إن �سبّب لاإن�سان لاأ�سباب لنزول ال�شياطين عليه �أعطاه 

.
(((﴾ ۚ لُۡمُوهُ

َ
ِ مَا سَأ

الله ذلك ﴿وَءَاتىَكُٰم مِّن كُّ

))) سورة مريم / اية ٨٣.

))) سورة الانفال / اية ١١.

))) سورة إبراهيم / اية ٣٤.
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�سواء  لاإن�سان  على  ال�شياطين  لنزول  �أخرى  جوانب  وهنالك 

النزول الاقتراني �أو الم�ؤقت لكنها منطوية تحت التغافل، من ذلك 

ما ورد عن الر�سول لاأعظم P قال »بينما مو�سى Q جال�س 

�إذ اقبل �إبلي�س.... قال مو�سى: �أخبرني بالذنب الذي �إذا �أذنبه 

ابن �آدم ا�ستحوذت عليه. قال: �إذا �أعجبته نف�سه وا�ستكثر عمله 

 وقال �أمير الم�ؤمنين Q »مجال�سة �أهل 
(((

و�صغر في عينه ذنبه«

 وهذه 
(((

الهوى مُ�سناة - مف�سدة - للإيمان ومح�ضرة لل�شيطان«

لاأعمال المذكورة هي نابعة عن التغافل.

ومما ينبغي ذكره هو �أن ال�شياطين نوعان والآية �شاملة لكلا 

النوعين وهما:

لاأب�صار  عن  والمحتجبين  الم�ستجنين  �أي  الجن:  �شياطين 

والذين يوحون ويو�سو�سون في �صدر لاإن�سان لتحفيزه على فعل 

الكاملة  الت�أثيرية  القدرة  لهم  لي�س  لكن  تعالى،  الحق  عن  يبعد  ما 

على لاإن�سان �إنما لهم التزيين فقط ولا يرتقون �إلى �أعلى من ذلك، 

الفرد  �إيمان  ازداد  فكلما  لاإيمان  قوة  مع  عك�سية  ال�شياطين  وقوة 

ازداد  لاإيمان  �ضعف  وكلما  باطنه  في  ال�شيطاني  ال�صوت  �ضعف 

))) ميزان الحكمة / باب العجب / حديث ١١٨٤٦.

))) ميزان الحكمة / باب الشيطان / حديث ٩٤٠٩.
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الت�أثير ال�شيطاني و�ضعفت مقاومته �إذ لي�س من مقاوم لل�شيطان غير 

لاإيمان.

�أما �شياطين الإن�س: فهم قرناء ال�سوء من الب�شر الذين اتبعوا 

الجانب  وانحط  بال�سوء  لاأم��ارة  نفو�سهم  و�أه��واء  الجن  �شياطين 

لاإيماني لديهم واعوج الجانب الفطري عندهم حتى بلغوا مرتبة 

ال�شيطنة، فيوحون �إلى من اتبعهم عمل ال�سوء ويزينون له الف�سوق 

والفجور و�أثرهم لا يقل عن �شياطين الجن �إن لم يزد. وكذلك هم 

ما  و�إيتاء  ربه  ذكر  لاإن�سان عن  يبتعد  فعندما  القاعدة.  �إطار  داخل 

�أمره الله تعالى واجتناب ما نهاه ف�إذا ابتعد عن الذكر هي�أ الله له من 

ي�صاحبه من �شياطين لاأن�س فيكون رفيقه و�صديقه �إلى مماته �أو تذكره 

 ف�أن تذكر و�أب�صر ر�شده �أزال الله عن ذلك القرين، قال تعالى: ﴿ إنَِّ 

هُم  فَإذَِا  رُواْ  تذََكَّ يۡطَنِٰ  ٱلشَّ مِّنَ  طَٰٓئفِٞ  هُمۡ  مَسَّ إذَِا  قَوۡاْ  ٱتَّ ِينَ  ٱلَّ
الذكر  موطن  في  الله  ذكر  عن  يتعامى  من  كل  �إذن   .

ونَ ﴾))) بۡصُِ مُّ
�إزالة  هي  والتهيئة  يلازمه،  �شيطانً  له  تعالى  الله  يهيئ  �أن  ي�ستحق 

�آدم لكن  �أكثر من ذلك و�إلا فال�شياطين قريبة من بني  المانع لي�س 

على قدر �إيمان لاإن�سان يكون هنالك مانع �إلهي عن ت�أثير ال�شياطين 

.
يۡطَنُٰ لَُۥ قَريِنٗا فَسَاءَٓ قَريِنٗا ﴾))) على ذلك لاإن�سان ﴿وَمَن يكَُنِ ٱلشَّ

))) سورة الأعراف / اية ٢٠١.

))) سورة النساء / اية ٣٨.
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قاعدة المحبة

 َ ٱللَّ ــونَ  ــبُّ تُِ كُنتُمۡ  ﴿ إنِ  ت��ع��ال��ى:  ق��ول��ه  القاعدة:   م��درك 

.
(((﴾ 

ُ فَٱتَّبعُِونِ يُۡببِۡكُمُ ٱللَّ

المفهوم: �إن ما �أوجبه الله تعالى بعدله دون رحمته هو �أن يعامل 

�إن تخللت  عباده كما يعاملونه، لكن ذلك على الوجه العام و�أما 

رحمته عدله فيكون هنالك اختلاف في المعاملة.

منهُ  كرماً  لنا  انزلها  والتي  تعالى  الحق  مع  المعاملة  ومن طرق 

فح�سب  التبادل،  �أ�سا�س  على  قيدت  والتي  المحبة  هي  ومنة، 

�إليه،  تعالى  الله  محبة  وجبت  تعالى  الله  يحب  كان  من  القاعدة 

ح�سب ن�ص لاآية , و�أما تو�سط الر�سول P بين محبة العبد للرب 

ومحبة الرب لعبده فذلك لديمومة الم�سير في طريق المحبة، وعلة 

ذلك �إن لاإن�سان يجهل مقدمات محبة الله و�أ�ساليب ديمومة المحبة 

وطرق تقويتها ولمعرفة ذلك يجب �أن ت�ؤخذ ممن �أحب الله على 

الحقيقة و�أحبه الله على الحقيقة ولي�س من طريق �أ�سنى وا�شرف من 

))) سورة ال عمران / اية ٣١.
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طريق حبيب الله لاأكبر وهو الر�سول لاأعظم فلي�س من دليل �أو�ضح 

واعرف بطريق المحبة من حبيب الله P ولي�س قوله اتبعوني لأني 

م�شرّع ور�سول بل لأني حبيب وا�سبق منكم قدماً في طريق المحبة، 

و�إلا ف�أ�صل القاعدة كل من �أحب الله �أحبه الله بالتبادل لكن دواعي 

تقوية المحبة �ستكون مجهولة، قال لاإمام علي Q عندما ��سأله 

�إعرابي عن درجات المحبين، قال : »�أدنى درجاتهم من ا�ست�صغر 

م�أخوذ  الدارين  في  لي�س  �أن  يظن  وهو  ذنبه  وا�ستعظم  طاعته، 

�أفاق قال: هل درجة �أعلى  غيره، فغ�شي على الإعرابي، فلما 

.
(((

من ذلك؟ قال: نعم �سبعون درجة«

فمحبة الله لي�ست متوقفة عند حدٍ بل لها من المراتب والمدارج 

الكثير �إلى �أن ي�سقط من قلب المرء كل محبوب ويتوحد في محبة 

الله تعالى ثم تمحّ�ص تلك المحبة لتزداد عمقاً في قلبه.

�إلى  تعالى  الله  �أوح��ى  »فيما   :Q ال�صادق لاإم���ام  ق��ال 

نام  الليل  اجنّهُ  ف�إذا  يحبني  انه  زعم  من  كَذِبَ   -  Q مو�سى

عني �ألي�س كل محب يحب خلوة حبيبه؟! ها �أنا ذا يابن عمران 

لتُ �أب�صارهم من قلوبهم  مُطّلع على �أحبائي �إذا جنهم الليل حوَّ

الم�شاهدة  عن  يخاطبوني  �أعينهم،  بين  عقوبتي  لتُ  ومثَّ

))) ميزان الحكمة / باب المحبة / حديث ٣١٥٨.
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الله  »حب   :Q علي لاإم��ام  وقال   
(((

الح�وضر« عن  ويكلموني 

نار لا يمر على �شيء �إلا احترق ونور الله لا يطلع على �شيء �إلا 

. فالمتح�صل من القاعدة �إن من �أحب الله �أحبه الله على 
(((

�أ�ضاء«

قدر تلك الدرجة وكلما ت�صاعد العبد بمحبة الله تعالى ت�صاعد الله 

بمحبته لعبده.

طرف  من  �أكانت  �سواء  �سبحانه  الله  محبة  �أن  بما  التطبيق: 

الدنيوية  العبد و�سر راحته  �أم من جناب الحق، هي �سعادة  العبد 

ال�سفلى  بالجهة  التعلق  الناتجة من  لاآلام  لكل  ولاأخروية ومزيلة 

من الماديات والج�سمانيات والتي من طبعها الزوال.

واعلم �إن الرقي في �سلَّم لاإيمان هو ابتعاد عن عالم الماديات 

عالم  �إلى  نزوله  �إلا  لي�س  لاإن�سان  و�شقاء  ت�أثيرها،  زوال  وبالتالي 

طرق  ف�إن  وبالتالي  المعنى،  جنة  في  �شقاء  من  فلي�س  و�إلا  المادة 

�إرادته هي �ضالة لاإن�سان وغاية لاإيمان.  التعلق بالله تعالى وزيادة 

لذلك وجب على كل م�ؤمن بل كل �إن�سان �أن يكون له ن�صيب من 

محبة الله تعالى والتي ينبغي �أن تكون هي الدافع والمحرك لأفعاله 

وت�صرفاته على نحو الخ�صو�ص �إن لم تكن على وجه العموم.

))) ميزان الحكمة / باب المحبة / حديث ٣١٥٢.

))) نفس المصدر ٣١٥٤.
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�إلى  العبد  يبادر  �أن  يجب  للعبد  تعالى  الله  محبة  نوال  ولأجل 

خراب  تعالى  الله  محبة  من  الم�ؤمن  قلب  خلو  لانَّ  مولاه؛  محبة 

محبة  �إن  الفرد  يح�سبن  فلا  للإعمال  ومحبطة  للإيمان  وم�ضيعة 

الم�ستويات  نعم  الم�ستحبات!!  �أو  المباحات  باب  من  تعالى  الله 

العليا في المحبة لي�ست من الواجبات ال�شرعية �إنما من الواجبات 

يتعامى  فلا  واجبة  المحبة  من  لاأولى  الم�ستويات  لكن  لاإيمانية 

لاإن�سان عن ذلك قال لاإمام الح�سين Q: »عميت عين لا تراك 

حبك  من  له  تجعل  لم  عبدٍ  �صفقة  وخ�سرت  رقيباً,  عليها 

منك  ينتظر  �أن  دون  �أعطاك  من  ب�أن  يحكم  العقل  بل   
(((

ن�صيباً«

وتغا�ضى  �إلى م�صلحته،  ينظر  �أن  قبل  �إلى م�صلحتك  �شيئاً، ونظر 

عن �أخطائك بحقه، وتوا�ضع �إليك، وكلمك من م�ستواك، و�ضحى 

ما  و�أب��دع  و�أوليائه،  و�أهله  �أحبائه  من  عنده  ما  ب�أغلى  �أجلك  من 

واوجد خزائنه من  لخدمتك،  و�سخر خلقه  لك،  يكن موجودً  لم 

�أجلك، ور�آك تع�صيه وتعتدي على حدوده ف�سترك، وقدم لك ما 

�ألا  �أوفى حبيب،  اقرب قريب وا�صدق �صديق ولا  لم يقدمه لك 

يحكم العقل والقلب وكل جوارحه بوجوب محبته؟! وان كانت 

محبتك لي�س هذا مو�ضعها ف�أين ت�ضعها؟ وما الفائدة منها؟ ولماذا 

))) مفاتيح الجنان / دعاء الامام الحسين Q يوم عرفة.
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وجدت؟ �أوجدت من اجل �أن نحب بها المال الذي لا نعرف �ضره 

من نفعه؟ �أم وجدت لحب العيال؟ الذين لا يفعلون لك �شيئاً �إلا 

لأجل م�صلحتهم وان لم يجدوا منك �شيئاً فدونك التراب! اجب 

وجدت  فان  وفكر  وا�ستخرج  وق�س  قارن  الله،  يرحمك  و�أن�صف 

في كل الوجود �شيئاً ي�ستحق المحبة غير الله فدونك هو و�أنت غير 

�أين ذا؟ ومتى كان؟ وما الذي فعله لك؟ وهل فعله  ملام! ولكن 

ب�إرادته الخال�صة �أم ب�إرادة الله؟ �أبقوته �أم بقوة الله؟ �أبفكره �أم ب�إلهام 

الله؟. �إذاً المقدمات الحقيقية والدواعي العقلائية لحب العبد لربه 

موجودة وموفورة وفوق حد لاإح�صاء-مع الالتفات-.

�إلى  بتفكره  فتحها  بمن  وت�صل  تطل  عديدة  �أبواب  وهناك 

المحبة الحقة ومن تلك الأبواب:

النظام  �ضمن  وذلك  نعمه:  ب�سبب  الله  محبة  الأول:  الباب 

الر�سول  قال  �إليه  المرء لمن يح�سن  للإن�سان، وهو حب  القلبي 

وبغ�ض  اليها  �أح�سن  من  حب  على  القلوب  »جبلت  لاأعظم: 

�أعطاه  لأنه  �إن�ساناً  كره  �إن�ساناً  �إن  ن�سمع  فلم   
(((

اليها« ا�ساء  من 

وتزداد  اكت�سابيه،  ولي�ست  تكوينية  وطبيعة  جبلة  فهي  ينفعه!  ما 

محبة لاإن�سان لغيره كلما زاد �إح�سان غيره اليه وكثر عطائه وقل 

))) ميزان الحكمة / باب القلب /حديث ١٧٠٧٠.
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�أنعم علينا  �إلينا و�إنعام من  �أح�سن  �إح�سان من  تتبعنا  �أخذه، ولو 

نعمته  ولولا  �أتم،  من  و�آخر  �أنعم  من  �أول  تعالى  الحق  لوجدنا 

لك  قدمه  ما  كل  و�إن  مُطعِم.  �أطعمك  ولا  منعم  عليك  �أنعم  ما 

مخلوق �أنت قادر عليه وكل ما قدمه لك الحق �أنت عاجز عنه، 

�أو  منفعة  جلب  من  �شيءٌ  فيه  فله  مخلوق  لك  قدمه  ما  كل  وان 

دفع م�ضرة، و�أما ما انعم الله به عليك فلا يترقب �إزاءه �شيئاً، بل 

الجزيل،  العطاء  الله  من  ا�ستحق  الخلق  من  عليك  انعم  من  كل 

وهذا كله بالنظر الا�ستقلالي و�إلا ففي واقع النظر لا منعم �إلا الله 

وان تغيرت ال�صور ولاأ�سباب.

الله  يحب  �أن  �إلا  ي�سعه  لا  يديه  وتوالي  عليه  الله  نعم  ر�أى  فمن 

تعالى لأجل ذلك.

الباب الثاني: محبة الله ب�سبب �أفعاله: فلو جرد لاإن�سان نظره 

من غ�شاوة لاأ�سباب ف�سيرى لاأفعال لاإلهية المتوالية عليه والمدركة 

له في كل حال من حفظه من لاآفات و�ستره حين الذنوب وتي�سر 

و�إعطائه  لاآخرة  �أو  الدنيا  في  منزلته  البلاء عنه ورفع  �أموره ودفع 

الكثير بالقليل وتنبيهه حين الغفلة وتقديم لاأ�صلح له حتى لو كان 

على ح�ساب نظامه تعالى، بل كل ما يواجهك من فعل غيرك ف�إن 

الحق تعالى �إن ر�أى فيه م�صلحة لك �أم�ضاه و�أذن ب�صدوره وان لم 
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�أبقاه و�أوقف حدوثه. فلو ر�أى لاإن�سان ذلك ف�سيكون داعي  يكن 

المحبة �أكبر و�أ�سبابه �أوفر وموانعه �أ�صغر.

من  و�أخ�الق��ه:  �صفاته  ب�سبب  تعالى  الله  محبة  الثالث:  الباب 

المعلوم �إنَّ ال�صفات ولاأخلاق من الدواعي الكبرى للمحبة وعلى 

ذلك تقي�س الب�شرية وتقا�س. فمن نظر �إلى �أخلاق الله و�صفاته �سوف 

فيها؛  محبته  ي�ضع  �أن  على  المرء  تجبر  والتي  المحبة  مواطن  يجد 

بل  ويثيب  ويعذب  ويميت  يحيي  لأنه  لي�س  للمحبة  الله  �أهلية  لأن 

المحبة عدلًا ومن  بها غيره لأ�ستحق  �أخلاقه والتي لو تخلق  ل�سمو 

�أب�سط �أخلاقه الظاهرة ما ورد بما معناه من �أن العبد يتعدى حدود الله 

وي�أتي بكل فاح�شة ثم يكون قد كتب عليه البلاء فينظر الله �إن كان في 

هذا البلاء فائدة لهذا العبد �أم�ضاه وان لم تكن حجب ذلك البلاء 

�أو تعدى حدود الله فيجب  �إلى �إن هذا العبد خالف  عنه! فلا ينظر 

�أخلاقه  من  وكذلك  والعطف.  الر�أفة  بعين  ينظر  بل  منه!  انتقم  �أن 

ما يبينه لاإمام ال�سجاد Q في دعاءه لدفع كيد لاأعداء �إذ يقول: 

 وت�صوير ذلك، �إن الحق 
(((

»لم تمنعك ا�س�أتي عن �إتمام معروفك«

تعالى ينعم على عبده، في�سيء العبد لله �أثناء نزول النعمة فلا يقطع 

هذا  عن  النعمة  اقطعوا  يقول  فلا  عليه.  يتممها  بل  النعمة  هذه  الله 

))) الصحيفة السجادية.
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الم�سيء، �أو �إن هذا العبد لا ي�ستحق هذه النعمة، بل �أخلاقه �أ�سمى 

و�أعلى من ذلك. ومما �أو�ضح لاإمام ال�سجاد Q كذلك في دعاء 

العيدين �صفة الت�أني لاإلهي ومدى طول لاأناة لدى الحق على عباده 

ومعا�صيهم حتى �إن �إمهاله لهم وعدم التعجيل لهم بالعقوبة ربما �أدى 

:Q بهم �إلى التجرئ على الله جل جلاله و�إ��سأت تقديره فيقول

عن  �إمهالك  و�صدهم  الرجوع  عن  �أناتك  غرتهم  لقد  »حتى 

.
(((

النزوع«

فمعرفة لاأخلاق وال�صفات لاإلهية هو طريق حقيقي لمحبة الله 

تعالى، لمن كان له قلب �سليم وفكر م�ستقيم.

واعلم �إن محبة الله لعباده �سابقة على محبة العباد له ولاحقة بعد 

محبة العباد له �سبحانه؛ لان الله تعالى �أحب لاإن�سان قبل �إيجاده، 

لهُ على كثيرً ممن ف�ضلنا على الله تعالى!. بل �إنه تعالى فَ�ضّ

ف�أحب الله تعالى لاإن�سان وف�ضله على الولد ولو كان الله يحب 

الولد �أكثر من العباد لأتخذ ولدا ونحن نحب �أولادنا �أكثر من الله �إلا 

ما ندر، وكذلك ف�ضله على ال�صاحبة ولو كان يحب ال�صاحبة �أكثر 

من العباد لاتخذ �صاحبةً ونحن نحب ن�ساءنا �أكثر من الله تعالى.

))) الصحيفة السجادية دعائه يوم الفطر.
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يبقى �شيء وهو هل �إن المحبة مقرونة بالأفعال؟.

ب�شغف  �إرادة  هي  المحبة  �إن  نقول:  ذلك  على  للجواب 

وتكون بانعقاد القلب على �شيء ما، �أما ب�سبب �صورته �أو فعله 

�أو �صفته، وذلك �إذا وافق ما في الخارج المراد القلبي للإن�سان. 

ف�إن  المحبوب،  �أراد  ما  لتقديم  للمحب  دافعاً  المحبة  وتكون 

قدر  ـ على  ما عنده  �أغلى  له  قدم  ما  �شخ�صا  �أحب  �إذا  لاإن�سان 

�أن  محبته  عليه  �أوجبت  تعالى  الله  �أحب  فمن  وكذلك  ـ  المحبة 

و�أدنى  الترك  �أو  الفعل  �سواء  له  ويقدمه  منه  الله  يريده  ما  ينظر 

لهج  �شيئاً  �أحب  »من  يقول:  �إذ  الم�ؤمنين  �أمير  بينه  ما  ذلك 

�إن �أحب   وهو لي�س بخارج عن طبيعة لاإن�سان؛ لأنه 
(((

بذكره«

دافعة  المحبة  فتكون  محا�سنه،  واظهر  عنه  الحديث  �أكثر  �أمراً 

�إلى العمل.

واعلم �إن العمل النابع من الحب هو �أخل�ص و�أنقى وارفع و�أزكى 

�أنواع العمل؛ لأنه مجرد من الم�صالح القذرة بل �إن العمل ب�سبب 

لاأعمال،  مدنيات  من  لخلوه  �سلطاناً  و�أق��وى  قبولًا  ا�شد  المحبة 

حباً  عبدوني  لقومٍ  »طوبى   :Q إدري�س� �صحف  في  جاء  وقد 

واتخذوني �إلها ورباً، �سهروا الليل ود�أبوا النهار طلباً لوجهي 

))) ميزان الحكمة / باب المحبة / حديث ٣٠٧٣.
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من غير رهبة ولا رغبة ولا لنارٍ ولا لجنة بل للمحبة ال�صحيحة 

.
(((

» والإرادة ال�صريحة والانقطاع عن الكل �إليَّ

�أرقى م�ستويات لاإيمان حيث  وان �صاحب هذا العمل هو في 

القلوب،  �أطهر  من  وبالتالي  النوايا  ب�أخل�ص  عباداته  كل  �صدرت 

ولا تت�أتى هذه المنزلة �إلا بتجاوز المنازل ال�سابقة عليها. ولا يتقيد 

لله  لاإن�سان  به  يتطوع  وما  الم�ستحبات  على  المحبة  بدافع  العمل 

بل يبد�أ من الواجبات فبدل �أن ي�أتي بها الفرد بدافع الطمع بما عند 

الله �أو الطمع بتجنب عذاب الله بل بدافع المحبة لله تعالى فيتجرد 

حينئذ من الم�صالح الدنيوية ولاأخروية.

هذا وان للمحبين �صفات اكت�سبوها من محبتهم لله تعالى فمنها:

به  والتفكر  وعبادته  والقلب  بالل�سان  لمحبوبهم  ذكرهم  كثرة 

والنظر �إليه في كل فعل، و�إيثاره ح�ضرة الحق على �إرادة النفو�س 

غيره  �إرادة  عار�ض  وان  المحبوب  يريد  ما  وتقديم  و�أهوائها 

على  المحبوب  �إيثار  الحب  »دليل   Q ال�صادق لاإم��ام  قال 

�إلى  �أدى  وان  محبوبه  من  يقربه  ما  �إلى  �إلا  ينظر  فلا   
(((

�سواه« ما 

الحقيقة  على  المحب  �صفات  كذلك  �أجمعين.  بالخلق  الت�ضحية 

))) ميزان الحكمة / باب المحبة / حديث ٣١٣٢.

))) ميزان الحكمة / باب المحبة / حديث ٣٠٧٥.
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به؛ لأنه يرى  المحبوب مهما فعل  ال�سخط والجزع من  هو عدم 

له،  قيمة  كل ما ي�صدر من محبوبه جميلًا وكل ما دون محبوبه لا 

ومن اللطيف ما ورد �أن مو�سى Q ��سأل الله تعالى في مناجاته، 

قال: »�أي ربِ، �أي خلق �أحب �إليك؟ قال: مَن �إذا �أخذت حبيبه 

 �أي لا يجزع ولا ي�سخط على الله تعالى وان جرده من 
(((

�سالمني«

متعلقاته الدنيوية وذلك �إن كان حب الله �أقوى في قلبه من �سواه، 

وبذلك يبادله الله المحبة بل يكون من �أحب الخلق �إليه.

�أمير  بنت  زينب  عن  الت�أريخ  لنا  نقله  ما  ذلك  م�صاديق  ومن 

الم�ؤمنين Q عندما ��سألها عبيد الله ابن زياد كيف ر�أيت �صنع الله 

ب�أخيك ؟! قالت:

لا  بل  الحقيقي.  المحب  فهذه �صفات   
(((

�إلا جميلًا« ر�أيت  »ما 

يبلغ لاإن�سان خال�ص المحبة �إلا �أن يكونَ الله تعالى �أعلى محبوباته 

قال لاإمام ال�صادق Q »لا يَمح�صُ رجل الإيمان بالله حتى يكون 

الله �أحب �إليه من نف�سه و�أبيه و�أمه وولده و�أهله وماله ومن النا�س 

كلهم« ومن كان هذا حاله مع الله بادله الله المحبة نف�سها و�أحبه �أكثر 

من كل خلقه و�أعطاهُ لا بعدله ولا برحمته ولا بكرمه بل بمحبته.

))) نفس المصدر / حديث ٣١١٧.

))) مقتل الامام الحسين Q للسيد عبد الرزاق المقرم.
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قاعدة الفرقان

 َ ِينَ ءَامَنُوٓاْ إنِ تَتَّقُواْ ٱللَّ هَا ٱلَّ يُّ
َ
أ مَدرك القاعدة: قوله تعالى: ﴿ يَٰٓ

.
يَۡعَل لَّكُمۡ فُرۡقَانٗا ﴾)))

بنيت  والتي  لاإيمان  علم  في  الثابتة  القواعد  من  �إن  المفهوم: 

عليها �أ�س�س قويمة للت�صاعد في مدارج التكميل لاإيماني والمعطية 

ي�ؤدي  الم�ؤمن وما  ما يزيد في رقي  ال�صحيح في معرفة  للمقيا�س 

�إلى نزوله، هي قاعدة الفرقان والتي من المفتر�ض �أن يدركها الفرد 

ودع فيه من قابليات وا�ستعدادات كاملة 
ُ
�أ بو�سيلة التقوى �إذ �إن ما 

تو�صله حين ا�ستغلالها ولاإفادة منها �إلى درجة العبادة المقررة في 

نظام التكامل لاإلهي وهي درجة.

.
نَّهُۥ لَٓ إلَِهَٰ إلَِّ هُوَ ﴾)))

َ
ُ أ ﴿ شَهِدَ ٱللَّ

وكما �أ�سلفنا �إن المقدمة المو�صلة �إلى نتيجة الفرقان هي التقوى 

والتي قيد الحق تعالى بلوغ تلك المنزلة بها.

))) سورة الانفال / اية ٢٩.

))) سورة ال عمران اية ١٨.
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والتقوى: هي حفظ النف�س ووقايتها من الوقوع في لاأ�ضرار، 

وبما �أن ال�ضرر الحقيقي للنف�س هو الابتعاد عن حظوظها و�أ�سباب 

بنائها المتمثل برقيها، اذاً لا بقاء للنف�س على الوجهة الحقة �إلا بدوام 

تقدمها فيما ر�سم لها من نظام يحفظ به وجودها وما �أودع بها.

و�أعظم �سبل هلاك النف�س هو لاإقبال على جهة الدنو المانعة من 

نيل كمالاتها والم�ؤدية �إلى خلودها في عذاب الظلمة. �أما لاإ�ضرار 

المعتر�ضة للنف�س على الجانب الدنيوي فلي�ست ب�إ�ضرار بالمعنى 

من  الناتج  ال�ضرر  قبيل  من  للنف�س  فائدة  ذات  اغلبها  بل  الحقيقي 

نق�ص الملذات الدنيوية ف�إنها لي�ست �إلا �أ�سلوباً لإ�ستخراج مكامن 

النف�س من حيز القوة �إلى حيز الفعل.

والباطل  الحق  بين  به  يُفرِق  ملكوتي  نور  فهو  الفرقان:  �أما 

�أمير  ق��ال  التقوى.  بحبل  تم�سك  من  على  تعالى  الله  يفي�ضه 

عمى  وب�صر  قلوبكم  داء  دواء  الله  تقوى  »�إن   :Q الم�ؤمنين

�صدوركم  ف�ساد  و�صلاح  �أج�سادكم  مر�ض  و�شفاء  �أفئدتكم 

وطَهور دن�س نفو�سكم وجلاء ع�شا �أب�صاركم وامن فزع ج�أ�شكم 

.
(((

و�ضياء �سوء ظلمتكم«

))) نهج البلاغة / الوصية بالتقوى.
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مقام  من  الثانية  المرتبة  ببلوغ  �إلا  الفرقاني  للنور  ن��زول  فلا 

المتقين.

التطبيق هنالك ��سؤال يدعو  التطبيق: قبل الدخول في موارد 

اتقاء  وهو  التقوى  ودخل  �آمن  قد  لاإن�سان  كان  �إن  وهو:  للإجابة 

الفرقان؟! وهو  �إلى  فما حاجته  ال�شبهات  الذنوب والوقوف عند 

و�آتى  المفا�سد  واتقى  والمفا�سد  الم�صالح  بين  فرّق  �سابقٍ  باتقاءٍ 

المحا�سن!.

وجوابه بملاحظة جانبين:

الجانب الأول: يتمثل بالجانب الدنيوي، وهو التعامل الدنيوي 

دنيوياً،  له  لاأ�صلح  هو  ما  للإن�سان  يبين  الفرقان  فان  الخلق  مع 

ينفعه  ما  له  فيتبين  الدنيوية  والمفا�سد  الم�صالح  بين  يفرق  �أي 

ح�سب  على  غيره  يعمل  �إنما  ذلك  عن  عاجز  وغيره  ي�ضره،  مما 

ا�ستح�سانه العقلي لي�س �أكثر وما �أكثر �أخطائه، وهذا ما نبه عليه �أمير 

�أي   
(((

�أب�صاركم« ع�شا  »وجلاء  ال�سابق  قوله  في   Q الم�ؤمنين

مقيا�س على الجانب الدنيوي والج�سماني.

�أن تعطي  التقوى  لاأولى من  المراتب  �أو  لاأول  ولي�س للإيمان 

))) نهج البلاغة الوصية بالتقوى.
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�إنما تبين القواعد لاأ�سا�سية والمنطلق لاأول لطرفي  لاإن�سان ذلك 

لاأخلاقي والت�صاعد لاإيماني.

�أنَّ  المعلوم  فمن  لاإيماني:  الجانب  وهو  الثاني:  الجانب 

يحوي  كان  وان  لاإيمان  م�ستويات  كل  يعطي  لا  ال�شريعة  ظاهر 

تكليفه  من  ذلك  فلي�س  الفعلي  العطاء  جهة  من  لكن  ذلك  على 

التكميل،  عالم  في  للانطلاق  ال�صحيحة  لاأ�س�س  يعطي  �إنما 

ولي�س لغيره القابلية على ذلك. وتبقى الم�ستويات العليا متعلقة 

وموانعها  في�ضها  على  مرتبة  كل  تحوي  بما  لاإيمانية  بالمراتب 

ذلك.  فوق  الرقي  لها  ولي�س  بها  الحق  حدها  التي  وحدودها 

والفرقان من في�ض مراتب المتقين، والذي يفرق به المتقي لي�س 

�إنما يفرّق في  الحلال والحرام قطعاً! فذلك �أخذه من ال�شريعة 

ولاأفكار  الداخلية  والخواطر  الخا�صة  ولاأحوال  العامة  لاأفعال 

العقلية، وكذلك المباحات فيفرق بين ما يتقرب به لله تعالى في 

فعله �أو تركه.

يكون ذلك النور الفرقاني ملازماً للمتقي في كل �أفعاله فيرى به 

�أحجار �آخرته واطمار دنياه.

فلا يتخيل امر�ؤ �أن الذنوب والح�سنات متوقفة على م�ستوى ما، 
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�إنما هي مت�صاعدة بت�صاعد لاإن�سان وبما �إن الكمال مطلق فالنق�ص 

مطلق.

م�ستوى  �أثرها  على  يترتب  وموارداً  مراتباً  للتقوى  �إن  واعلم: 

الفرقان النازل وي�سلب ب�سلبها.

ومن �أ�وصل مراتب التقوى:

�أولًا: اتقاء العذاب: ونق�صد به العذاب لاإلهي �سواء الدنيوي 

منه �أو لاأخروي بتجنب م�سبباته من الفعل والترك المن�صو�ص عليه 

بالقيد لاأول.

ثانياً: اتقاء الحرمان: وهو النظر لموجبات زوال النعيم ب�أفعاله 

فيتقي بترك المزيل، ويت�صاعد الفرد بت�صاعد طمعه لاأخروي.

يفقه  ولا  الثلاثة  المراتب  �أعلى  وهو  الهجران:  اتقاء  ثالثاً: 

ويقف  �آثاره  ويتجنب  �أ�سبابه  فيتقي  الو�صال  لذة  نال  من  �إلا  ذلك 

على مت�شابهاتة، فيعُطى فرقاناً في كل �أمر وموقعه من الو�صال �أو 

الهجران في�سعى نور �صاحبه بين يديه.

و�أما موارد التقوى فكثيرة منها:

وهي  الواجبات  و�إيتاء  المحرمات  اجتناب  في  التقوى  �أولًا: 

المراتب لاأولى بعد التمام.
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ثانياً: التقوى في �إيتاء الم�ستحبات وترك المكروهات على ما 

قدر الله تعالى عبده على ذلك ولي�س لها تمام.

ثالثاً: التقوى في ترك المباحات و�أعني �صيرورتها �إما بما يقرب 

�إلى الحق تعالى و�إيتائه و�إما ما يبعد عنه واجتنابه.

رابعاً: التقوى من ظلم النف�س بالمراتب الدنيا من النعيم.

﴿وَمَا  المطلق  العبادة  فهم  لمن  الغفلات  من  التقوى  خام�ساً: 

.
نسَ إلَِّ لَِعۡبُدُونِ ﴾))) نَّ وَٱلِۡ خَلَقۡتُ ٱلِۡ

�ساد�ساً: التقوى من الغرور بالعبادة.

�سابعا: التقوى من ر�ؤية الح�سنات.

ثامناً: التقوى من الاحتجاب بالنعمة عن المنعم.

تا�سعاً: التقوى من لاإ�شراك الخفي بكل مراتبه.

عا�شرا: التقوى من الا�شتغال بغير الله )و�أ�ستغفرك من كل لذة 

(((

بغير ذكرك(

حادي ع�شر: التقوى من حجب النور.

))) سورة الذريات / اية ٥٦.

))) الصحيفة السجادية /مناجاة الذاكرين.
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وهناك موارد عديدة للتقوى على �أ�سا�سها تكون منزلة المتقين 

كذلك لكل منزلة م�ستوى من النور الفرقاني.

و�إما الفي�ض الفرقاني فينزل على ثلاث منازل:

�أولا: الفرقان النف�سي: ويمثل التفريق بين الحق النف�سي الباطل 

من  �إما  والنابعة  �صاحبها  �إلى  توحيها  التي  ورغباتها  �أوامرها  من 

الاحتياج الحقيقي والتكميل النف�سي الت�صاعدي و�إما من رغبات 

ما  بين  الفرقان  بنور  فيفرق  الدنيوية  الملذات  جهة  �إلى  الميول 

�شرعية  ب�صورة  رغباتها  جاءت  وان  حتى  ي�سافلها  وما  ي�ساميها 

وال�شرع،  العقل  ثياب  رغباتها  النف�س  تلُب�س  ما  فكثيراً  عقلية  �أو 

يفرّق  كذلك  ذل��ك.  تمييز  على  ق��ادر  الم�ستوى  هذا  ف�صاحب 

�صاحب هذا الم�ستوى بين النفو�س ال�صالحة والنفو�س الفا�سدة، 

�إنما بما  �إلى التعامل معها والا�ستنتاج والتتبع العقلي  فلا يحتاج 

يملي عليه فرقانه.

ثانياً: الفرقان العقلي: والم�ستفاد منه التفريق بين لاأفكار الحقة 

بالأفكار  المتمثل  الدنيوي  ال�صعيد  على  �سواء  الباطلة  ولاأفكار 

�أو على  �أمر دنياه،  �أو التامة في تحقيق ما يبتغي المرء من  النافعة 

�إلى  ت�ؤدي  الناق�صة والتي  الفكرية  المعتقدات  �صعيد الاعتقاد من 
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ي�أتي من  ما  بين  المتقي  فيفرق  التامة،  اعتقادي ولاأفكار  انحراف 

جهة العقل والعمل به �أو تركه.

القلبية  الواردات  بين  المتقي  به  القلبي: ويفرق  الفرقان  ثالثاً: 

القلبي  التطهير  مواطن  ومعرفة  وال�صاعدة  النازلة  الخواطر  من 

و�أ�سباب قطع العلائق القلبية والتفريق بين الم�ؤثرات القلبية �سواء 

الداخلية �أو الخارجية.

الم�ستويات  عنه  تعجز  ما  لاأم��ور  من  ل�صاحبه  يفتح  والفرقان 

المتقين  رتبة  يبلغ  لم  الذي  الم�ؤمن  من  نرى  لذلك  له،  ال�سابقة 

التخبط في كثير مما يعر�ض له في�سدل حجاب الغفلة على كل ما 

لا يجد �إزاءه في�صلًا مما ي�ؤدي �إلى اقت�صاره على مرتبة لاإيمان.

P ومن  �أعلى مرتبة في التقوى قد حازها الر�سول  �إن  واعلم 

بعده �أمير الم�ؤمنين Q والتي كانت داعية لا�ستحقاقه �أن يكون 

بين  يفرق  كان  انه   Q فرقانه موارد  �أدنى  ومن  لاأكبر  الفاروق 

النوايا قبل نزولها �إلى حيز لاأفعال.
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قاعدة البِر

.
(((﴾  ا تُبُِّونَۚ ٰ تنُفِقُواْ مِمَّ المدرك: قوله تعالى: ﴿لَن تَنَالوُاْ ٱلبَِّۡ حَتَّ

المفهوم: البِرُ: قيل في معناه هو ال�صلاح وقيل هو الخير وقيل 

الطاعة وقيل الاح�سان، وقيل �سعة الخير. وكلها تندرج �ضمناً في 

الخير و�سعته.

والفهم لاأول من مدرك القاعدة هو �أن لا ح�صول ولا و�صول 

يكون  المعنوية حتى  �أو  المادية  لاإلهية  والنعمة  الخير  في  للو�سع 

�إنفاقكم مما تعلقت به قلوبكم وتم�سكت به نفو�سكم. نعم لاإنفاق 

التحقق  �أو  البر  �إلى  يو�صل  لا  لكنه  الثواب  ل�صاحبه  يعطي  العام 

بدرجة �أهله.

فتح  قيّد  تعالى  الحق  �إن  لاإيمانية  القاعدة  هذه  من  فالم�ستفاد 

من  بالإنفاق  الخير  من  هي  التي  والطاعة  الخير  في  التو�سع  باب 

المتعلقات المادية والمعنوية في نف�س لاإن�سان وان اختلف النا�س 

�سواء  لاإن�سان  محبوبات  من  كونها  هو  القيد  �إنما  محبوباتهم  في 

))) سورة ال عمران / اية ٩٢.
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�أكانت ذات قيمة في نظر العقلاء �أم لي�ست كذلك بل كل ما �أحبه 

منزلة  بلوغ  �إلى  بمدارجه  والتدرج  البر  دخول  وجعل  لاإن�سان. 

لاأبرار نتيجة حتمية لذلك لاإنفاق، بل �إذا قلنا �إن ا�سمه تعالى البَرّ 

هو م�صدر �صفة البِرّ فيكون لن تنالوا بر الله تعالى حتى تنفقوا لما 

تحبون.

وبما �إن لاآية مطلقة من جهة المقدمة وهي لاإنفاق وعدم تقيدها 

المالي،  لاإنفاق  على  مقت�صرة  غير  فتكون  كيفٍ  �أو  كم  �أو  بنوع 

وبه  مراتبه،  وتعدد  البر  �إطلاق  لاإطلاق  هذا  من  يُ�ستفاد  وكذلك 

يكون للإنفاق مراتب ومفردات لم يحدها الحق بحد قال الر�سول 

لاأعظم P: »فوق كل ذي برٍ برٌ حتى يقتل الرجل في �سبيل الله 

. في�شمل لاإنفاق كل ما له قابلية لاإنفاق �سواء 
(((

فلي�س فوقه بر«

كان مادياً مح�سو�ساً �أو معنوياً مدركاً.

التطبيق: �إن من خ�صائ�ص هذه القاعدة �أنها تجريدية من جهة 

م�ستويات  �إلى  تنزيلها  ب�سل�سلة  والت�سل�سل  الدنيا  بحطام  التعلق 

الهلكة في بحر زخرفها وتو�صيلية من جهة التعلق بالأ�سباب العليا 

كتَِبَٰ  إنَِّ   ٓ ﴿كََّ تعالى:  قال  الجنان  مراتب  �إلى  للإن�سان  الجاذبة 

))) ميزان الحكمة / باب البر / حديث ١٦٧٦.

93



قواعــد الإيمــان مــن بيــن يــدي القرآن

 وهذه العليين حا�صلة من �إنفاقهم من معالي 
برَۡارِ لَفِ عِلّيِّيَِن ﴾)))

َ
ٱلۡ

متعلقاتهم وممتلكاتهم الملزمة للنظام لاإلهي القلبي بنزول معالي 

الم�ستويات  �إن  المفتر�ض  ومن  بعليين.  المتمثلة  لاإلهي،  العطايا 

الدنيا من لاإنفاق وهي �إنفاق دواني لاأموال تكون مقدمة لإدراك 

وتذوق لاإنفاق لاأعلى الذي قيّد الحق نوال مرتبة لاأبرار به والبر 

لاإلهي من جهته والتو�سع في الخير على المنفق.

ولاإنفاق يكون على �ضروب، كلها مطلوبة كلٌ بح�سب ما رزقه 

�أمامها باب القبول لاإلهي،  من لاأ�شياء القابلة للإنفاق والمفتوح 

الم�ؤمن  فهم  عليه  يقت�صر  وال��ذي  المال  جهة  من  لاإنفاق  ومنها 

مدارج  في  ت�صاعده  توقف  �إلى  ي�ؤدي  ما  عنده  ويتوقف  ال�ساذج 

وهي  ف�ضله  نور  من  والاقتبا�س  الرحيم  البر  �إلى  والتقرب  ال�سير 

القدم لاأولى لمن �أتاه بحقه وحقوقه قال تعالى:

ُّواْ وجُُوهَكُمۡ قبَِلَ ٱلمَۡشِۡقِ وَٱلمَۡغۡربِِ وَلَكِٰنَّ ٱلبَِّۡ  ن توَُل
َ
﴿ لَّيۡسَ ٱلبَِّۡ أ

‍ۧنَ وَءَاتَ ٱلمَۡالَ  ِ وَٱلَۡوۡمِ ٱلۡأٓخِرِ وَٱلمَۡلَٰٓئكَِةِ وَٱلۡكِتَبِٰ وَٱلنَّبيِِّ مَنۡ ءَامَنَ بٱِللَّ
 فقد �أعطى الحق 

ٰ حُبّهِۦِ ذَويِ ٱلۡقُرۡبَٰ وَٱلَۡتَمَٰٰ وَٱلمَۡسَٰكِيَن...... ﴾))) عََ
الفعلية والتي  نتيجته  �إلى  البر ومقدمات تحققه  لاآية مبد�أ  في هذه 

))) سورة المطففين / اية ١٨.

))) سورة البقرة / اية ١٧٧.
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�سببها البر �ألاعتقادي من لاإيمان بالله وما انزل و�أر�سل ونتيجته التي 

وجزماً  اعتقاداً  المقدمات  �أح�سن  قد  كان  �إليها من  ي�صل  �أن  ينبغي 

وهي لاإنفاق مما تحبون. و�سواء �أخذنا �سبب النزول وهو اختلاف 

اليهود والن�صارى في قبلة الم�شرق والمغرب �أو تحررنا من هذا القيد 

الم�شرق والمغرب  التوجه نحو  المعنى من  �إن  وو�سعنا ذلك وقلنا 

هي العبادة الواحدة، فيكون بيانه تعالى �إن البر الذي ت�سعون وراءه 

�أو الذي �أراده الحق تعالى لكم بما �أودع في مكامن ا�ستعدادكم لا 

يتحقق بتوجه وجوهكم نحو جهات لاأر�ض! بل يت�أتى من المقدمات 

الاعتقادية والنتائج الفعلية لهذه المقدمات ثم يكون العطاء الحق من 

عنده تعالى ذكره وتقد�س �أمره. فالبر كما بينت لاآية هو لاإيمان بما 

ذُكر ثم لاإنفاق من جن�س المال بقيد على حبه، وحبه له ثلاث معان.

المعنى الأول: )على حبه(: �أي �أن يكون المال محبوباً من قِبل 

�إدبار النف�س عنه،  لاإن�سان ولي�س مال مزهود فيه لقلته �أو حقارته �أو 

�إنما �أن يكون لهذا المال عُلقة في نف�س لاإن�سان من لاإرادة والمحبة 

له لمكانته من قلبه. فلا تحقق على الحقيقة للإنفاق المو�صل �إلى البر 

بغير ذلك. و�إن كان هكذا، فيكون وهو المراد لاإلهي انه ب�إنفاقه لما 

لَ جهة لاإنفاق وهي الجهة لاإلهية على المنفق وهو المال. يحب ف�ضّ

المعنى الثاني: �أن يكون »على حبه«: كما نطقت بذلك لاأخبار 
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بمعنى على احتياجه لذلك المال فهو محتاج �إلى ذلك المال ولي�س 

وهو  فينفقه  فرعها،  والحب  �إرادة  هو  والاحتياج  عنه،  بفائ�ضٍ 

�سواء  واحتياجها  نف�سه  جهة  على  الحق  جناب  في�ؤثر  �إليه  محتاج 

كان توهيمياً �أو حقيقياً ويقدم �أمر الحق على �أمر نف�سه.

المعنى الثالث: �أن يكون »على حبه«: على حب الله �سبحانه 

هو  لاإنفاق  �سبب  ويكون  تعالى.  الله  على  تعود  فالهاء  وتعالى 

حب الله تعالى المتمكن من قلب المنفق. واعلم: �إن هذا الداعي 

للإنفاق هو �أعلى و�أكمل �أنواع لاإنفاق، فيكون حب الله �أعلى من 

الله  بل حب  للمال  لاإن�سان  يعني هذا عدم حب  لنف�سه، ولا  حبه 

تعالى �أكبر في �صدره من حبه للمال. عندها يكون لاإنفاق، و�إلا لو 

كان لاإن�سان يحب المال �أكثر من حبه لله �أو للمنزلة التي يرجوها 

نظره،  في  ا�ستحقاقاً  اقل  هي  على جهة  ينفقه  �أن  الم�ستحيل  فمن 

لذلك كانت الاعتقاديات مقدمة للإنفاق، فالحب لاإلهي من �ضمن 

دافعة  �إرادة  يولد  لاإن�سان  قلب  من  فتمكنه  الفعليات  لا  القلبيات 

لتحقيق لاأفعال والتي �أقربها هو لاإنفاق في �سبيله.

وال�ضرب الثاني من لاإنفاق هو لاإنفاق المعنوي، وقوامه لاأعلى 

العلم والمعرفة بمراتبها لاأولى. وذلك بن�شره وتعليمه لطالبيه. بما 

في ذلك العلوم التي تحوي فوائد دنيوية �أو �أخروية �أدت �إلى نتائج 
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مادية �أو معنوية. على �أن تكون نية التعليم �أو التثقيف ب�أي �صورة هي 

النظرة �إلى الجهة لاإلهية دونما الجهات لاأخرى؛ لان لاإنفاق الحق 

ما كان لله تعالى وهو الم�ؤثر في لاإرادة لاإلهية والمنفعل به النظام 

العام. وكلما كان العلم اعز في نفو�س �أهله و�أقرب �إلى قلوبهم كان 

لاإنفاق منه �أكرم في نظر الحق تعالى وبالتالي فيكون بلوغ البر مقيداً 

وال�صدور.  النفو�س  في  عمقه  من جهة  لاإنفاق  بم�ستوى  م�ستوياته 

�إليه فهو من  �إنفاق العلم الذي زهد به �صاحبه ولا يجد حاجة  و�أما 

�أدني مراتب لاإنفاق وانه لا يدخل �إلى البر بقيد القاعدة.

�أخطاءهم فان  ومن �ضروب لاإنفاق م�سامحة لاآخرين ومغفرة 

�أحياناً  �أخطائه ويجد  �أن يتجاوز الحق والخلق عن  لاإن�سان يحب 

نتائج  �أخطاء لاآخرين والتجاوز عنهم ل�صعوبة  �صعوبة في غفران 

هذه ال�صفة على نف�سه. فالإنفاق عن هذه ال�صفات بمغفرة �أخطاء 

�إنفاقه  في  ويبخل  لاإن�سان  يحبه  مما  وكذلك  البر.  من  يُعد  غيره 

هو الراحة الدنيوية واللذة الج�سمانية والا�ستقرار والبقاء في حالة 

واحدة خوفاً من �ضياعها. فيقدم لاإن�سان راحتهُ �إنفاقاً في �سبيل الله 

ويغير حاله طمعاً بما هو �أو�سع خيراً من ذلك.

وغير ذلك كثير بل كل فعل يقرب �صاحبه من الحق تعالى هو بر 

ولا يمكن التقرب �إليه �إلا بالتخلي عما �سواه.
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قاعدة العهد

.
وفِ بعَِهۡدِكُمۡ ﴾)))

ُ
وۡفوُاْ بعَِهۡدِيٓ أ

َ
المدرك: قوله تعالى: ﴿وَأ

المفهوم: قلنا �أن القواعد التبادلية هي قواعد عملية بنى النظام 

لاإلهي بق�سميه العام والخا�ص �أثراً عليها �سواء حين الفعل �أو حين 

العزيز  الكتاب  ن�ص  والتي  العهد  قاعدة  ومنها  والمخالفة،  الترك 

�أن  فعليه  بعهوده  تعالى  الله  يفي  �أن  �أراد  فمن  فيها  التبادلية  على 

لإتمام  مقدمة  لاإن�سان  قبل  من  العهد  وفاء  فكان  الله.  بعهود  يفي 

العهد لاإلهي. لكن ما هو العهد لاإلهي المطالب لاإن�سان بالإيفاء 

به والذي �أكد عليه الحق في �أكثر من مورد و�شدد على لاإيفاء به 

وقرن الكثير من عطائه بتمام ذلك العهد؟.

نقول: �إن هنالك ن�صو�صاً عديدة تبُين �أن هنالك عهداً قطعه لاإن�سان 

لربه وكذلك هنالك عهد من قِبل الله تعالى للإن�سان �شريطة �أن يفي 

عۡهَدۡ إلَِۡكُمۡ 
َ
لمَۡ أ

َ
لاإن�سان بعهده، ومن تلك الن�صو�ص قوله تعالى: ﴿ أ

نِ ٱعۡبُدُونِۚ 
َ
بيِٞن ٦٠ وَأ يۡطَنَٰۖ إنَِّهُۥ لَكُمۡ عَدُوّٞ مُّ ن لَّ تَعۡبُدُواْ ٱلشَّ

َ
يَبَٰنِٓ ءَادَمَ أ

))) سورة البقرة / اية ٤٠.
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. فالظاهر من الن�ص �أن هنالك عهداً بعبادة 
(((

سۡتَقيِمٞ ﴾  هَذَٰا صِرَطٰٞ مُّ
الله تعالى وترك التزلف �إلى ال�شيطان ومعرفة ال�صراط الم�ستقيم. 

مِيثَقِٰهۦِ  بَعۡدِ  مِنۢ   ِ ٱللَّ عَهۡدَ  ينَقُضُونَ  ِينَ  ﴿وَٱلَّ تعالى:  قوله  وكذلك 

وْلَٰٓئكَِ لهَُمُ 
ُ
رۡضِ أ

َ
ن يوُصَلَ وَيُفۡسِدُونَ فِ ٱلۡ

َ
ُ بهِۦِٓ أ مَرَ ٱللَّ

َ
 وَيَقۡطَعُونَ مَآ أ

منها  �أخرى  �أمور  لاآية  فيتبين من هذه   
(((

ارِ ﴾  ٱلدَّ سُوءُٓ  وَلهَُمۡ  ٱللَّعۡنَةُ 
العهد  بهذا  القبول والاعتراف  بعد  �أي من  مِيثَاقِهِ(  بعَْدِ  قوله )مِنْ 

ُ بهِۦِٓ  مَرَ ٱللَّ
َ
من قبل بني �آدم وال�شيء لاآخر في قوله ﴿ وَيَقۡطَعُونَ مَآ أ

تحتمل  والموا�صلة  بالموا�صلة،  عهد  هنالك  كان  فقد  يوُصَلَ ﴾  ن 
َ
أ

وجهين.

والح�سنى  بالخير  القربى  وذوي  العباد  موا�صلة  الأول:  الوجه 

قربى  �أو  قربانا  ذوي  القربى  ذوي  موا�صلة  م��ن  فهمنا  ���س��واء 

.P الر�سول

والوجه الثاني: الموا�صلة في طريق الله تعالى �أي موا�صلته تعالى 

بالعبادة والذكر وعدم قطع هذه ال�صلة بقطع �أ�سبابها بل وتمتين هذه 

الف�ساد  علينا عدم  اخذ  نق�صٍ. كذلك  دون  ب�أ�سبابها  بالعمل  ال�صلة 

قال  النوايا  بف�ساد  �أو  الفعلي  بالف�ساد  �سواء  لاأر�ض  في  ولاإف�ساد 

))) سورة يس / اية ٦٠-٦١.

))) سورة الرعد /اية ٢٥.
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 �أي 
(((

يدِۡي ٱلنَّاسِ ﴾ 
َ
ِ وَٱلَۡحۡرِ بمَِا كَسَبَتۡ أ تعالى: ﴿ظَهَرَ ٱلۡفَسَادُ فِ ٱلبَّۡ

بالأفعال الم�ؤدية �إلى ف�ساد �سرائرهم ظهر الف�ساد وانْ لم يكن منهم 

�إف�ساد البحر فعلياً وذلك لترابط لاأنظمة. وفي مورد �آخر يقول جل 

فَمِنۡهُم  عَلَيۡهِۖ   َ ٱللَّ عَهَٰدُواْ  مَا  صَدَقوُاْ  رجَِالٞ  ٱلمُۡؤۡمِنيَِن  ﴿مِّنَ  وتقد�س: 

 فيظهر جانبٌ 
(((

لوُاْ تَبۡدِيلٗ ﴾  ن ينَتَظِرُۖ وَمَا بدََّ ن قَضَٰ نَۡبَهُۥ وَمِنۡهُم مَّ مَّ
�أولى  �آخر من العهد وهو الت�ضحية في �سبيل الله بالنف�س، وبطريق 

لاإن�سان  ي�ضحي  �أن  العهد  �إذن ومن �ضمن  النف�س،  دون  ما  ي�شمل 

تعالى على  الله  �أثنى  لذلك  �أمره  وتحقيق  الله  �سبيل  في  بكل عزيز 

�أهمية  تعالى  الله  يبين  �آخر  مورد  في  ثم  ولاإيفاء.  بال�صدق  ه�ؤلاء 

هذا العهد ويتوعد من ينق�ض هذا العهد �أ�سوء �أنواع العذاب في 

 ِ ونَ بعَِهۡدِ ٱللَّ ِينَ يشَۡتَُ الدنيا ولاآخرة �إذ يقول جلّ من قائل : ﴿ إنَِّ ٱلَّ

 ُ وْلَٰٓئكَِ لَ خَلَقَٰ لهَُمۡ فِ ٱلۡأٓخِرَةِ وَلَ يكَُلّمُِهُمُ ٱللَّ
ُ
يمَۡنٰهِِمۡ ثَمَنٗا قَليِلً أ

َ
وَأ

 وهذا 
لِمٞ ﴾)))

َ
أ عَذَابٌ  وَلهَُمۡ  يزَُكّيِهِمۡ  وَلَ  ٱلۡقِيَمَٰةِ  يوَۡمَ  إلَِۡهِمۡ  ينَظُرُ  وَلَ 

غاية العذاب لأنه يو�صل �إلى غاية البعد عن الحق تعالى فلا يكلمهم 

الله بالهداية ولا ينظر �إليهم بالرحمة ولا يزكيهم بالتطهير ولا ن�صيب 

لهم في لاآخرة ومن كان حاله هذا فهو في عذاب اليم.

))) سورة الروم / اية ٤١.

))) سورة الأحزاب /اية ٢٣.

))) سورة ال عمران /اية ٧٧.
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وتتوعد  العهد  هذا  على  ت�ؤكد  التي  لاآيات  من  الكثير  فهنالك 

ناق�ضيه بالعذاب المعجل والم�ؤجل.

في   R هو  و�أهله  القر�آن  العهد من خلال  من  نفهمه  والذي 

ذُرّيَِّتَهُمۡ  ظُهُورهِمِۡ  مِن  ءَادَمَ  بنَِٓ  مِنۢ  رَبُّكَ  خَذَ 
َ
أ ﴿وَإِذۡ  تعالى:  قوله 

يوَۡمَ  ن تَقُولوُاْ 
َ
أ بلََٰ شَهِدۡناَۚٓ  قاَلوُاْ  لسَۡتُ برَِبّكُِمۡۖ 

َ
نفُسِهِمۡ أ

َ
ٰٓ أ شۡهَدَهُمۡ عََ

َ
 وَأ

كَ ءَاباَؤُٓناَ مِن  شَۡ
َ
أ مَآ  إنَِّ وۡ تَقُولوُٓاْ 

َ
ٱلۡقِيَمَٰةِ إنَِّا كُنَّا عَنۡ هَذَٰا غَفِٰليَِن ١٧٢ أ

وَكَذَلٰكَِ  ٱلمُۡبۡطِلوُنَ ١٧٣  فَعَلَ  بمَِا  فَتُهۡلكُِنَا 
َ
أ بَعۡدِهمِۡۖ  مِّنۢ  ذُرّيَِّةٗ  وَكُنَّا  قَبۡلُ 

 فالظاهر من هذا الن�ص �إن الله 
(((

لُ ٱلۡأٓيَتِٰ وَلَعَلَّهُمۡ يرَجِۡعُونَ ﴾  نُفَصِّ
ما،  ما وفي مكان  في زمان  �آدم جميعاً  بني  على  تعالى اخذ عهداً 

انه   Q المع�صومين عن  ورد  قد  كان  وان  لاآيات  به  ت�صرح  لم 

حدث في عالم ي�سمى بعالم الذر �أو عالم الميثاق، رغم ذلك فان 

�صورته غير وا�ضحة لكن ما في �أيدنا من خلال الظواهر �إن في تلك 

العر�صة اخذ الله عهد بني �آدم ب�أن يعبدوه وحده وان يطيعوه في 

�أوامره وينتهوا بنواهيه كما و�ضح في لاآيات ال�سابقة.

ومن المفرو�ض عقلًا انه تعالى بين لهم كل �أمر تعلقت به �إرادته 

لذلك  �آدم  بني  قبول  كان  ثم  القر�آن.  في  مجملًا  كان  وان  منهم 

العهد وتوثيقه، وزاد الحق تعالى بنق�ض الحجج التي من المتوقع 

))) سورة الأعراف/اية ١٧٢-١٧٣-١٧٤.
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�أي  الغفلة  تعالى وهي  الله  القيامة على  يوم  �آدم  بنو  بها  يحتج  �أن 

لنا  فلي�س  تربينا على ذلك  قد  �إننا  �أي  التربية  التذكر وكذلك  عدم 

�أخذنا  �أي  ذُرّيَِّةٗ ﴾  وَكُنَّا  قَبۡلُ  مِن  ءَاباَؤُٓناَ  كَ  شَۡ
َ
أ مَآ  ﴿ إنَِّ تقول  بما  علم 

لاإ�شراك عن �آبائنا ولا نعلم ما هو التوحيد ولو كان �آبا�ؤنا موحدين 

والتوثيق  التمكين  القوة  من  العهد  هذا  فكان  موحدين!.  لكنا 

بحيث لا ي�ؤثر فيه التربية الفا�سدة ولا الن�سيان ولا غير ذلك، لكن 

يبقى �إ�شكال مهم جداً. وهو �إننا حقاً لا نذكر ذلك العهد ولا نعلم 

من تف�صيله �شيئا؟ً! والله تعالى يقول انتم مطالبون به ومخالفة ذلك 

العهد هو ب�إرادتكم ولي�س بعدم التذكر و�سوء التربية، علماً �إننا نرى 

العك�س فكيف الخروج من هذا الا�شكال؟.

نقول: �إنَّ العهد الذي �أخذه الله تعالى علينا �سواء �أكان لف�ضياً �أو 

غير لفظي �إنما لاأثر الموجود منه لاآن وفي كل بني �آدم هي الفطرة 

التي �أودع الله تعالى بها توحيده وكل ملازمته من لاأفعال الناق�ضة 

�أدلة التوحيد في عقل لاإن�سان  للعهد والموفية به. وكذلك تركيز 

التي يتو�صل لاإن�سان بها �إلى التوحيد �إجبارا �إن �سار دون انحراف 

�إرادي و�ألزم الحق تعالى هذا العلم ذوات الب�شر فجعله من لوازم 

والحجب  النف�سية  ال�صفات  من  لاإن�سان  تجرد  لو  بحيث  العقل. 

الظلمانية لأنك�شف له وظهر عليه.
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ولاإن�سان يولد على الفطرة وهي التوحيد ف�أما �أن ي�سبب انحرافه 

�أو  والملذات  ال�شهوات  �إل��ى  بالميول  وذل��ك  ب�إرادته  فطرته  عن 

لاأول،  العهد  بذلك  فينق�ض  �إليهم  بميوله  الدنيا  �أهل  من  يكت�سب 

وي�سير  �إيحاءاتها  من  وي�ستلهم  فطرته  لاإن�سان  يجاري  �أن  و�إم��ا 

بخطها حينئذ يتبع الطريق الحق ويوفي بعهده تجاه ربه قال تعالى: 

 لذلك لا يحتاج 
(((

لهَۡمَهَا فُجُورهََا وَتَقۡوَىهَٰا ﴾ 
َ
ىهَٰا ٧ فَأ ﴿ وَنَفۡسٖ وَمَا سَوَّ

لاإن�سان �إلى التذكر لكي يكون موحداً �إنما بالالتزام لما في داخل 

لاإن�سان من التوحيد المودع في فطرته. ولي�س لأحد �إجباره على 

عك�س ما في داخله بل لي�س لأي �إن�سان هذه ال�سلطة �إلا �أن يريد هو 

�آراء لاآخرين �سواء كان  التفاعل مع  �إلى  ذلك ويميل بهوى نف�سه 

�أبواه �أو غيرهم. فعندئذ ت�سقط حجتنا بالغفلة �أو التربية ال�سيئة.

والالتزام  التوحيد  هو  الله  عليه  عاهدنا  ال��ذي  العهد  فيكون 

بالأوامر لاإلهية والتي ظهرت من الحيز الفطري �إلى الحيز الفعلي 

وتمثلت بالإ�سلام الحنيف.

معلوم  انه  الظاهر  من  والذي  القاعدة  من  لاأخر  الطرف  يبقى 

فطرياً �أي �إن الله تعالى عندما اخذ عهدنا بين لنا عهده على ما ا�شتمل 

ِ ثَمَنٗا  واْ بعَِهۡدِ ٱللَّ من عطائه والبعد عن عذابه قال تعالى: ﴿وَلَ تشَۡتَُ

))) سورة الشمس /اية٧-٨.
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ِ هُوَ خَيۡٞ لَّكُمۡ إنِ كُنتُمۡ تَعۡلَمُونَ ٩٥ مَا عِندَكُمۡ   قَليِلًۚ إنَِّمَا عِندَ ٱللَّ
حۡسَنِ مَا كَنوُاْ 

َ
جۡرَهُم بأِ

َ
وٓاْ أ ِينَ صَبَُ ِ باَقٖۗ وَلَجَۡزِيَنَّ ٱلَّ ينَفَدُ وَمَا عِندَ ٱللَّ

.
(((

يَعۡمَلوُنَ ﴾ 

لنا الخ�سارة لان الذي نك�سبه جرّاء  انه لا يريد  تعالى  فبين الله 

من  العهد  ينق�ض  �أن  ي�ستحق  لا  جداً  قليل  ثمن  هو  العهد  نق�ض 

�إيفائكم  اكبر من ذلك وما عند الله جزاء  ثمن عهدكم  �إنما  �أجله، 

عهدكم خيرٌ لكم من هذا الثمن القليل المتمثل بمنافع دنيوية زائلة 

ولذات نف�سية م�ؤقتة، بل ما عنده خير لكم من كل ما تك�سبون وما 

�أفكاركم  تتمنون �أن يكون عندكم من رغبات نفو�سكم وان علت 

العقول  تدركه  لا  ما  وهو  خيالاتكم،  في  وما  �سمت  وان  عقولكم 

قيمة و�سعة �إن كنتم تعلمون م�صلحتكم وما ي�ضركم مما ينفعكم، 

وما عندكم من الربح الوهمي له �أمد معلوم واجل محتوم فهو نافد 

�أما ما ادخره الله تعالى لكم وما يجلبه لاإيفاء بعهدكم  لا محالة , 

فهو عطاء لي�س له نفاد م�ستمر با�ستمرار بقائه تعالى �إذا يت�صف ب�صفة 

الا�ستمرارية لانت�سابه لله جل جلاله فله قابلية الدوام.

))) سورة النحل/اية ٩٥-٩٦.
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قاعدة التمييز

نتُمۡ 
َ
أ مَآ   ٰ عََ ٱلمُۡؤۡمِنيَِن  لَِذَرَ   ُ ٱللَّ كَنَ  ا  ﴿ مَّ تعالى:  قوله  المدرك: 

.
يّبِِ ﴾))) ٰ يمَِيَز ٱلَۡبيِثَ مِنَ ٱلطَّ عَلَيۡهِ حَتَّ

المفهوم: لو �إن لاإن�سان اهتم بجانب لاإيمان ودقق في �أ�س�سه 

وهو الكتاب العزيز وال�سنة ال�شريفة لتبينت له الثوابت التي �أر�ساها 

خلالها  من  وعرف  الت�شريعي،  التكويني  نظامه  في  تعالى  الحق 

طرق التعامل مع الحق تعالى في ما يريده وما لا يريده، ولتقدم 

لاإن�سان خطوة على ال�صراط الم�ستقيم. فالمفتاح لذلك هو زيادة 

ي�ستحقق  جانب  من  لي�س  الواقع  وفي  الجانب.  بهذا  الاهتمام 

لاإن�سان  وجِد  الذي  لاإيماني  الجانب  من  �أكثر  لاإن�سان  اهتمام 

ر من اجله. ولاإن�سان �إذا �أراد ذلك �أي تمتين العلاقة  وِّ ن و�صُ وكُوِّ

الحقيقية مع الله تعالى ومعرفة قواعد و�أ�س�س التعامل معه ف�سوف 

يفتح له ذلك ويبين طرق التعامل معه، فلي�ست الم��سألة م�ستع�صية 

�أن  من  �أكرم  �أنت  »هيهات  عباده  ي�ضيع  الله لا  ثم  الت�أ�سي�س  حين 

))) سورة ال عمران / اية ١٧٩.
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 بل �إن معرفة القواعد والثوابت المركوزة في 
(((

ت�ضيع من ربيته«

النظام لاإلهي متوفرة لكل من �أراد معرفتها والعمل بها لأجل زيادة 

�إيمانه بالله تعالى.

�أول  منذ  الب�شرية  تلازم  انفكت  ما  والتي  القواعد  هذه  ومن 

ن�شوئِها �إلى يوم القيامة، هي قاعدة التمييز، وهي قاعدة ت�صاعدية 

بت�صاعد لاإن�سان وتنازلية بنزوله من �أجل �صعوده وت�ساميه.

والتمييز لغة كما ذكر �أرباب اللغة هو الف�صل بين المت�شابهات. 

 R  البيت  �أهل  عن  و�أحاديث  كثيرة  قر�آنية  ن�صو�ص  وردت  وقد 

من  لها  والتي  لاإلهية  ال�سنن  من  �إنه  وتبين  لاأمر  هذا  وتثبّت  ت�ؤكد 

الدور الكبير في �إي�صال الب�شر �إلى ما يريده الحق تعالى. وقد ورد 

في الكتاب العزيز �ألفاظ متعددة كلها ت�صب في التمييز تتبعاً وهي 

البلاء والاختبار والفتنة. وكما هو محقق عند �أهل اللغة �إن البلاء هو 

الاختبار �أو هو مقدمة الاختبار والفتنة في �أبرز معانيها هي الاختبار، 

 �أي اختبرناك، وقال تعالى: ﴿ وَنَبۡلُوكُم 
(((﴾ ۚ كَٰ فُتُونٗا قال تعالى: ﴿ وَفَتَنَّ

 �أي اختباراً. ونتيجة الاختبار هو التمييز فيتميز 
(((﴾ 

ۖ ِ وَٱلَۡيِۡ فتِۡنَةٗ ّ بٱِلشَّ
لاإن�سان من خلال الاختبار بميوله �إلى �أحد طرفيه.

))) مفاتيح الجنان دعاء كميل.

))) سورة طه/ اية ٤٠.

))) سورة الأنبياء/اية ٣٥.
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�أن  ٱلمُۡؤۡمِنيَِن... ﴾  لَِذَرَ   ُ ا كَنَ ٱللَّ ﴿ مَّ والظاهر من مدرك القاعدة 

م��سألة التمييز م��سألة ثابتة لا بديل عنها ولا محيل، بل هو لاأ�سلوب 

لاأمثل لإظهار ما في داخل لاإن�سان �إلى ار�ض الفعل وتعميق الركائز 

لاإيمانية و�إزالة الركائز النف�سية. فالبلاء والاختبار وبالتالي التمييز 

هو من �ضمن العطاء لاإلهي للإن�سان وهو باب من �أبواب التعامل 

الغيبي لأن لاإن�سان عندما يدرك �إن هذا البلاء هو اختبار من الحق 

�سيكون  لاإلهي  الفعل  للرد على هذا  النتيجة  ينتظر  والحق  تعالى 

هنالك وجه تعامل من الغيب وان كان لا يرى اليد التي �أر�سلت هذا 

البلاء لكنه يدرك �أن ربه جلّ �ش�أنه �أر�سل �إليه هذا البلاء لأجل �أن 

يزيد في درجاته بتعامله ال�صحيح مع هذا النازل.

فالظاهر من المدرك �إن من القوانين لاإلهية التي التزم بها الحق 

تعالى و�ألزم بها عباده هو �ألا يترك الم�ؤمنين وكل من ادعى لاإيمان 

يبين  حتى   - به!  فرحون  وربما هم   - عليه  الذي هم  على حالهم 

هذا الحال م�صالحه من مفا�سده وهل ما يعتقدون من �إيمانهم هو 

�صحيح؟ وله وقع في ار�ض ال�صعوبات؟ �أم هو �إيمان ذهني مجرد 

من الانعقاد القلبي؟ فلي�س من �سبيل لمعرفة ذلك �إلا بالاختبار، و�إلا 

ف�سوف  يعتقدونه  وما  الم�ؤمنين على حالهم  �أو  العباد  الله  ترك  لو 

�إلى  �إذ لي�س هنالك من منبه ومذكر ينبههم  ي�ضلون �ضلالًا بعيدا، 
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نق�صهم في �إيمانهم �أو توهمهم في ما يعتقدون ويظنون ب�أنف�سهم، 

في  �أنه  ويتوهم  لاإيمان  يتوهم  ممن  كثيراً  و�شاهدنا  ر�أينا  لذلك 

ينفعه  ولا  �إيمانه  يدركه  لا  البلاء  نزول  عند  لكن  المتقين  افّ  مَ�صَ

وال�سخط  الجزع  من  الم�ؤمن  �سجية  عك�س  على  فيت�صرف  تقاه 

والاعترا�ض، فيدرك من ذلك البلاء �أن ظنه بنف�سه هو مح�ض وهم، 

لذلك بين الله تعالى �إن �سبب هذا البلاء هو لأجل تمييز الف�ساد من 

ال�صلاح والخبيث من الطيب »حتى يَمِيز الخبيث من الطيب« 

فبين لنا كذلك �أن لي�س كل من ادعى �أو توهم لاإيمان فهو م�ؤمن بل 

هنالك من يتوهم لاإيمان وهو في واقعه خبيث!.

التطبيق: يمكن ان يُ��سأل التمييز لمن؟.

بالعلم  ولي�س  عليم  �شيء  بكل  تعالى  لأنه  قطعاً  لله  لي�س  نقول: 

بل  فقط  بال�شيء  لي�س  علماً  فهو محيط  لاإحاطة،  بعلم  �إنما  العام 

معرفة  عنه  يعزب  ولا  ال�شيء،  جزئيات  من  جزئية  بكل  محيط 

الطيب من الخبيث فلا يحتاج لا �إلى تمييز ولا اختبار ولا غيرها. 

و�إنما للتمييز جهتان:

الأولى: هم العباد. فيميز الله تعالى العباد للعباد لكي يعرفوهم 

بهم.  ويغتروا  بن�صائحهم  ي�أخذوا  �أو  �صيحة  بكل  يتبعوهم  فلا 
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وكذلك من تبين له نق�ص م�ؤمن وجب عليه الن�صح فربما �أخوه لا 

يرى هذه النق�ص.

الثاني: هو �إن التمييز لأجل المبتلى وهذا هو الوجه لاأ�سا�سي 

عليه  وقع  الذي  للم�ؤمن  يبين  التمييز  �إن  فالمفرو�ض  التمييز.  من 

النق�ص  �إلى  فيعمد  ودع��اواه  وحقائقه  ومفا�سده  محا�سنه  الابتلاء 

ب�سده، ويعمد �إلى الكمال ب�شكره، فالفائدة الكبرى من هذا التمييز 

هي للم�ؤمن.

بالفا�سقين  بل  بالم�ؤمنين  خا�صاً  لي�س  النظام  هذا  �إن  واعلم: 

وغيرهم بطريق �أولى �إنما ذكرت لاآية الم�ؤمنين لتبين �أن الم�ؤمنين 

لي�سوا بمن�أى عن التمييز؛ لأنهم م�ؤمنون بل هنالك درجات للإيمان 

لا ينالها الم�ؤمنون �إلا بعد ا�ستقرار درجة لاإيمان ال�سابقة قال تعالى: 

.
َبۡلُوَكُمۡ فِ مَآ ءَاتىَكُٰمۡۗ ﴾))) ﴿ وَرَفَعَ بَعۡضَكُمۡ فَوۡقَ بَعۡضٖ دَرَجَتٰٖ لِّ

م�ستويات  تقت�صر على  التمييز والاختبار لا  م��سألة  فان  وكذلك 

نرى  لذلك  وت�ساميه  لاإن�سان  ت�صاعد  مع  ت�صاعدية  هي  �إنما  معينة 

�أعلى م�ستويات الب�شرية وهم لاأنبياء مروا باختبارات كثيرة وتميز 

ذكر  ما  ذل��ك  وم��ن  ع�صمتهم  ف��وق  ما  م�ستويات  في  حالهم  لهم 

))) سورة الانعام /اية ١٦٥.
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الكتاب العزيز من بع�ض التفاتات �سليمان النبي Q قوله : ﴿قَالَ 

ن يرَۡتدََّ إلَِۡكَ طَرۡفُكَۚ 
َ
ناَ۠ ءَاتيِكَ بهِۦِ قَبۡلَ أ

َ
ِي عِندَهُۥ عِلۡمٞ مِّنَ ٱلۡكِتَبِٰ أ ٱلَّ

مۡ 
َ
أ شۡكُرُ 

َ
ءَأ لَِبۡلُوَنِٓ  رَبِّ  فَضۡلِ  مِن  هَذَٰا  قَالَ  عِندَهُۥ  ا  مُسۡتَقِرًّ رءََاهُ  ا  فَلَمَّ

لاإلهي  العطاء  مع  النبي  تعامل  �صورة  هنا  لنا  فتتو�ضح   
(((﴾ ۖ كۡفُرُ

َ
أ

وقوة نباهته للاختبارات لاإلهية بحيث لم ي�ؤثر الفرح بالعطاء على 

ر�ؤية الابتلاء ولم يحجبه الح�ضور المادي وهو العر�ش عن الح�ضور 

المعنوي وهو لاإرادة لاإلهية. فينظرون �إلى كل منع �أو عطاء بل الى 

كل فعل �ألهى ينظرون ال�سبب منه والغاية فتكون ردود �أفعالهم على 

�أ�سا�س الغاية من ذلك الفعل لذلك نراهم مت�صاعدين ومتمكنين في 

�سلم لاإيمان، ف�أ�سقطوا لاأ�سباب ونظروا �إلى م�سبب لاأ�سباب فلم 

ي�شكر �سليمان الذي عنده علم من الكتاب �إنما �شكر الله �سبحانه.

وان  لاإن�سان  حياة  في  الكبرى  الم�ساحة  والاختبار  للتمييز  وان 

غفل �أو تغافل عن ذلك يقول لاإمام ال�صادق Q: »ما من قب�ض 

على  يمر  ما  كل  �إن  �أي   
(((

والابتلاء« المن  فيه  ولله  �إلا  ب�سط  ولا 

لاإن�سان فيه ابتلاء واختبار من الله تعالى وذلك لان كل ما ي�سببه الله 

تعالى للإن�سان من عطاء �أو منع �أو اخذ فان �إزاءه فعل من لاإن�سان 

))) سورة النمل/اية ٤٠.

))) ميزان الحكمة / باب الابتلاء حديث ١٨٨٥.
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وهو �إما ال�شكر �أو الا�ستغفار �أو التفكر �أو التوكل فيما يعجز لاإن�سان 

عنه �أو غيره من ردود لاأفعال لاإيمانية.

يبقى هناك �إ�شكال ربما ي�شكل به الفرد وهو: �إن الله تعالى 

اوجب على لاإن�سان واجبات وحرم عليه محرمات وجعل الجنة 

لمن التزم �أمره، فمالنا والابتلاء والتمييز؟.

غاية  لأج��ل  خلقه  لاإن�سان  خلق  عندما  تعالى  الله  �إن  نقول: 

رۡضِ 
َ
ٱلۡ فِ  جَاعِلٞ  ﴿إنِِّ  �سبحانه:  قال  بالخلافة  والمتمثلة  كبرى 

منه  عطاء  فهي  الجنة  و�أم���ا  الخلافة  ه��ي  فالغاية   
(((﴾ 

ۖ خَليِفَةٗ
بال�صفات  لاإن�سان  يت�صف  �أن  هو  لاإلهي  المراد  �إنما  �سبحانه 

لمنتهى  خليفة  يكون  لكي  ت�ؤهله  التي  بالأخلاق  ويتخلق  العليا 

الله  �أوجب  وقد  وتعالى،  �سبحانه  ال�صفات  كمال  وغاية  لاأخلاق 

�صفاته  و�أل��زم  الغاية  تلك  �أ�سا�س  على  مقدمات  للإن�سان  تعالى 

الابتلاء.  نظام  ذلك  ومن  الخليفة  لهذا  لاأ�صلح  هو  ما  بتقديم 

﴿ رَفيِعُ  رفيعة  درجات  الجنان  فان  الجنان  نيل  �صعيد  على   وحتى 

، وان مزالق الدنيا وغواية النف�س وو�سوا�س ال�شيطان 
رَجَتِٰ ﴾))) ٱلدَّ

لا تبقي ل�صاحب لاإيمان الداني حظ في نيلها.

))) سورة البقرة/ اية ٣٠.

))) سورة غافر / اية ١٥.
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�إلى  ال�صدور  في  ما  �إظهار  لأجل  هو  التمييز  �إن  المعلوم  ومن 

مۡوَلُٰكُمۡ 
َ
مَآ أ نَّ

َ
ار�ض الواقع قال لاإمام علي Q في قوله تعالى : ﴿أ

 قال: »ومعنى ذلك انه �سبحانه يختبر عباده 
(((﴾ 

وۡلَدُٰكُمۡ فتِۡنَةٞ
َ
وَأ

وان  بق�سمه  والرا�ضي  لرزقه  ال�ساخط  ليتبين  والأولاد  بالأموال 

كان �سبحانه اعلم بهم من �أنف�سهم ولكن لتظهر الأفعال التي 

الداعي  الابتلاء هو  فيكون   
(((

والعقاب« الثواب  ي�ستحقون  بها 

في  ما  ظهور  وان  لاأفعال  خلال  من  و�ضعفه  لاإيمان  قوة  لظهور 

مكمن لاإن�سان �إلى ار�ض الفعل يعطي القابلية على التغيير والر�ؤية 

هو  لما  التثبيت  على  خلالها  من  فيقدر  داخله  في  لما  الوا�ضحة 

 :Q صالح في نف�سه والتغيير لما هو فا�سد. قال لاإمام ال�صادق�

»البلاء زين الم�ؤمن وكرامة لمن عَقِلَ لان في مبا�شرته ال�صبر 

. »وكرامة لمن 
(((

عليه، والثبات عنده ت�صحيح ن�سبة الإيمان«

عقل« لأنه يحرك لاإن�سان من بعد ال�سكون ويدفع للم�سير الم�ؤدي 

مهالك  في  الوقوع  من  �صاحبها  العا�صمة  لاإيمان  ن�سبة  زيادة  �إلى 

لاأخطاء في م�ستواه.

))) سورة الانفال /اية ٢٨.

))) ميزان الحكمة / باب الابتلاء حديث ١٨٩٠.

))) ميزان الحكمة / باب الابتلاء حديث ١٩٢٨.
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�أما عرو�ض التمييز للإن�سان فانه ي�شمل كل جوانبه �سواء الفعلية 

تقوية  �إلى  الم�ؤدية  الطاعة  ب���أداء  ال�صعوبات  ومنه  الاعتقادية  �أو 

لاإرادة العبادية وت�ضعيف لاإرادة النف�سية، وكذلك تقريب الحظوظ 

الدنيوية والملذات النف�سية من لاإن�سان و�سهولة نوالها قال تعالى: 

يدِۡيكُمۡ 
َ
ٓۥ أ يۡدِ تَنَالُُ ءٖ مِّنَ ٱلصَّ ُ بشَِۡ ِينَ ءَامَنُواْ لََبۡلُوَنَّكُمُ ٱللَّ هَا ٱلَّ يُّ

َ
أ ﴿ يَٰٓ

ذَلٰكَِ  بَعۡدَ  ٱعۡتَدَىٰ  فَمَنِ  بٱِلۡغَيۡبِۚ  يََافُهُۥ  مَن   ُ ٱللَّ لَِعۡلَمَ  وَرمَِاحُكُمۡ 
بَ  شَِ فَمَن  بنَِهَرٖ  مُبۡتَليِكُم  ٱللََّ  ﴿ إنَِّ  وقوله:   

لِمٞ ﴾)))
َ
أ عَذَابٌ  فَلَهُۥ 

 وهم في ا�شد الرغبة النف�سية لذلك.
مِنۡهُ.... ﴾)))

لاإن�سان  �صدر  في  ما  الله  يبتلي  حيث  �ألاعتقادي  التمييز  وكذا 

من الاعتقادات ولاأفكار حتى يبين �صلاح هذه لاأفكار �أو ف�سادها 

الم�ؤدي �إلى التم�سك ب�صالحها والتجرد عن فا�سدها.

و�أخذه  التمييز  نظام  �إلى  الالتفات  هو  ذلك:  من  والمح�صل 

�أطرافه والتعامل ال�صحيح مع مقدماته من  �إلى  بعين الجد والنظر 

البلاء والفتنة، وان �أول خطوة �صحيحة للالتفات هو �أن لا تن�سب 

الفعل �إلى لاأ�سباب الطبيعية فتغفل عن الاختبار و�إنما وراءها �إرادة 

�إلهية تتوقع منك ردة الفعل لاأ�صلح في الاختبار، والوقوف على 

))) سورة المائدة /اية ٩٤.

))) سورة البقرة /اية ٢٤٩.
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و�إلا  مما ظهر.  الفا�سد  �إزالة  العمل على  ثم  التمييز  لك  يُظهره  ما 

فان الاختبار والتمييز م�ستمر وكلما ارتقى المرء كان الاختبار �أدق 

وكان الجزاء �أكبر و�أعظم، قال �أمير الم�ؤمنين Q: »كلما كانت 

البلوى والاختبار �أعظم كانت المثوبة والجزاء �أجزل الا ترون 

�إن الله �سبحانه اختبر من لدن �آدم �صلوات الله عليه �إلى الآخرين 

من هذا العالم ب�أحجار لا ت�ضر ولا تنفع ولا تب�صر ولا ت�سمع، 

ولكن  قياماً...؟  للنا�س  الله  الذي جعله  الحرام  بيته  فجعلها 

المَجاهد  ب�أنواع  ويتعبدهم  ال�شدائد  ب�أنواع  عباده  يختبر  الله 

ويبتليهم ب�ضروب المكاره �إخراجا للتكبر من قلوبهم و�إ�سكانا 

للتذلل في نفو�سهم، وجعل ذلك �أبواباً فُتّحاً �إلى ف�ضله و�أ�سباباً 

.
(((

ذُللًا لعفوه«

))) ميزان الحكمة /باب الابتلاء حديث ١٨٩٥.
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قاعدة الجهاد

ِينَ جَهَٰدُواْ فيِنَا لَهَۡدِيَنَّهُمۡ سُبُلَنَاۚ وَإِنَّ  المدرك: قوله تعالى: ﴿وَٱلَّ

.
َ لمََعَ ٱلمُۡحۡسِنيَِن ﴾))) ٱللَّ

المفهوم: الظاهر من خلال مدرك القاعدة �إن الله تبارك وتعالى 

جعل من الجهاد �سبباً لبلوغ ال�سبل لاإلهية عامة دون تقييد �سواء في 

الدنيا �أو لاآخرة. فما هو الجهاد وما هي ال�سُبل؟.

الجهاد كما حققه �أهل اللغة: هو بذل الطاقة والجهد وتحمل 

خارجياً  يكون  ت��ارة  والجهاد  ما،  �شيء  تحقيق  اجل  من  الم�شقة 

و�أخرى داخلياً، والخارجي تارة يكون مادياً كقتال المف�سدين في 

لاأر�ض والذين يريدون �إطفاء كلمة الحق، لأجل �إعلاء كلمة الحق 

و�أخرى يكون معنوياً كالأمر بالمعروف وتعليم الجاهل وغيره.

�سيطرتها  من  للتخل�ص  النف�س  جهاد  فهو  منه:  الداخلي  ف�أما 

ا�صطلحوا  كما  لاأ�صغر  بالجهاد  ي�سمى  ولاأول  �شهوتها.  وقمع 

كثيرة  ومواطنه  الجهاد  ومراتب  لاأكبر.  الجهاد  هو  والثاني  عليه 

))) سورة العنكبوت /اية ٦٩.
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�سواء على �صعيد الجهاد لاأكبر �أو لاأ�صغر، وحين التحقيق يرجع 

بل هو فرع من فروعه، وذلك  لاأكبر  الجهاد  �إلى  لاأ�صغر  الجهاد 

لان الجهاد لاأ�صغر والذي من �أو�ضح �صوره هو جهاد المف�سدين 

والمنحرفين ف�إن لاإقدام على هذا الجهاد يحتاج �أن يكون للإن�سان 

تعلقاتها  بع�ض  وقطع  نف�سه  على  ال�سيطرة  م�ستويات  من  م�ستوى 

بالدنيا وتروي�ضها على ذلك الفعل؛ لان النف�س بطبعها �ضد كل عمل 

ولاإقدام  البقاء،  حب  طبعها  من  فان  وكذلك  �صلاح  �أو  �إ�صلاح 

على القتال او ما هو بم�ستواه هو مخالفة لرغبات النف�س الدنية، 

بالجهاد  ذلك  على  نف�سه  وطن  من  �إلا  الفعل  هذا  على  يقدم  ولا 

لاأكبر �أي قمع �شهوات ورغبات النف�س بحب الحياة الدنيا والتعلق 

ب�أ�سبابها، و�إلا فمن كان له تعلق بالدنيا وطاعة لنف�سه فيها فلا يخرج 

الجهاد  على  مبنياً  لاأ�صغر  الجهاد  يكون  حينئذٍ  �إطلاقا.  للجهاد 

لاأكبر والدافع لتحقيق الجهاد لاأ�صغر هو الجهاد لاأكبر.

�أما بالن�سبة لل�سبل التي يبلغها الم�ؤمن بجهاده فالظاهر �إن لكل 

باب من �أبواب الجهاد �سبيله الخا�ص به.

وال�سبيل: لغة هو الطريق وي�ستعمل لكل ما يتو�صل به �إلى �شيء 

خيراً كان �أو �شراً.
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�إلى  ال�سبل بما ن�سبه  الآية الكريمة خ�ص الحق تعالى  وفي 

نف�سه وقال »�سُبُلَنَا« وهي تحمل عِدة معاني:

ومراتبها  للجنان  فان  ومراتبها.  الجنان  طرق  هي  ال�سبل  �أولًا: 

طرقاً عدة كلها مبنية على مر�ضاة الله تعالى وغالباً ما يكون لاإن�سان 

في غفلة عنها.

ثانياً: هي طرق الر�ضوان والتي هي �أعلى من الجنان قال تعالى 

نهَۡرُٰ خَلِِٰينَ 
َ
تٰٖ تَۡريِ مِن تَۡتهَِا ٱلۡ ُ ٱلمُۡؤۡمِنيَِن وَٱلمُۡؤۡمِنَتِٰ جَنَّ ﴿ وعََدَ ٱللَّ

 فهو 
(((﴾ ۚ كۡبَُ

َ
ِ أ تِٰ عَدۡنٖۚ وَرضِۡوَنٰٞ مِّنَ ٱللَّ فيِهَا وَمَسَٰكِنَ طَيّبَِةٗ فِ جَنَّ

بل  لاإلهي كلمة!  الر�ضوان  ما حوت ولي�س  بكل  الجنان  �أكبر من 

هي مراتب في جنات ال�صفات خُ�صت ب�أهلها.

ثالثاً: �إن ال�سبل التي يهدي الله �إليها المجاهدين هي �سبل محبة 

ال�صلاح وبغ�ض الف�ساد ببذرة يبذرها الله تعالى في قلب المجاهد.

ال�شيطان  ت�أثير  من  الخلا�ص  �سبل  هي  ال�سبل  هذه  من  رابعاً: 

وهواج�س تزينه، فيلهم الله المجاهدين في الله تلك ال�سبل.

وبياناً  لي�ست ك�شفاً  لاإلهية  تعالى، والهداية  خام�ساً: �سبل ذكر الله 

معرفياً فح�سب و�إنما توفيق و�إعطاء دافع للذكر و�إزالة كل الموانع عنه.

))) سورة التوبة /اية ٧٢.
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�ساد�ساً: �سبل التفكر في الملك والملكوت وهي ال�سبل الفعلية 

الم�ؤدية �إلى ارفع المقامات والمنازل.

�سبعين  للإيمان  �إن  ورد  كما  �شعبه  وهي  لاإيمان  �سبل  �سابعاً: 

هذه  لتقبل  المجاهد  عبده  تعالى  الله  يهيئ  �أو�ضحنا  وكما  �شعبة 

المراتب والعمل بها ب�أي�سر ما يكون.

التوحيد  من  والخروج  الخال�ص  الحق  التوحيد  �سبل  ثامناً: 

ال�سبل  من  وكثير  المعمق.  التوحيد  م��دارج  ودخ��ول  ال�ساذج 

�إلا  �إليه جل جلاله ور�ضوانه. لكن كل ذلك لا يتح�صل  المو�صلة 

 
ِينَ جَهَٰدُواْ فيِنَا ﴾))) بالجهاد فيه؛ لأنه تعالى بين المقدمة وهي ﴿وَٱلَّ

 �أي �سبل 
(((﴾ ۚ سُبُلَنَا ﴿لَهَۡدِيَنَّهُمۡ  �أي في الله لذلك �أ�صبحت النتيجة 

الله تعالى ففيها تعادلية و�إلا فمن يجاهد في غير الله ف�سوف يهديه 

الله �سبل ذلك الغير فتفطن.

التطبيق: قلنا فيما �سبق �إن الجهاد ق�سمان:

وتثبيت  دينه  بن�صرة  والمتمثل  الخارجي  الجهاد   : الأول  الق�سم 

كلمته ودفع كل ما ي�ؤدي �إلى البعد عن ذلك، و�أو�ضح م�صاديقه هو 

جهاد المف�سدين والمنافقين، وقد اوجب الله تعالى هذا الجهاد على 

))) سورة العنكبوت /اية ٦٩.

))) سورة العنكبوت /اية ٦٩.
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الم�ؤمنين كافة �إلا من خرج بعذر ك�أولي ال�ضرر وغيرهم قال تعالى: 

 فهذا هو 
(((﴾  وَٱلمُۡنَفِٰقِيَن وَٱغۡلُظۡ عَلَيۡهِمۡۚ ارَ  هَا ٱلنَّبُِّ جَهِٰدِ ٱلۡكُفَّ يُّ

َ
أ ﴿ يَٰٓ

الق�سم لاأول من الجهاد والذي جعله الله تعالى اق�صر طرق الجنة 

ولا   
(((

الجنة« مفاتيح  »ال�سيوف  لاأعظم:  الر�سول  قال  و�أ�سرعها 

يتهي�أ هذا الجهاد �إلا لمن جرده الله من التعلق بحطام الدنيا و�أودع 

في قلبه ال�شجاعة اللازمة لذلك فلي�س كل من �أراد الجنان اقبل على 

الجهاد وان كان �صاحب �إيمان وورع �إنما كما قال لاأمير Q: »�إن 

.
(((

الجهاد باب من �أبواب الجنة فتحه الله لخا�صة �أولياءه«

ويعتمد هذا الجهاد على ركائز �أ�سا�سية يجب �أن تتوفر في 

الم�ؤمن المريد للجهاد منها:

�أولًا: �أن تكون نية جهاده خال�صة لله تعالى من �شوائب الغيرية 

هذه  فان  وغيره  والثناء  والغنائم  كالرفعة  الدنيوية  الم�صالح  �أو 

ال�شوائب تخرج الجهاد عن م�ؤداه الحقيقي.

ثانياً: قوة القلب الم�ستفادة من عمق الهدف المُجاهَد من اجله 

والمعطي لقوة العزيمة ولاإرادة، و�إلا فبدون ذلك يكون م�صداقاً 

))) سورة التحريم / اية ٩.

))) ميزان الحكمة / باب الجهاد حديث ٢٦٨٦.

))) ميزان الحكمة / باب الجهاد حديث ٢٦٦٥.
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 ُ ةٗ وَلَكِٰن كَرهَِ ٱللَّ واْ لَُۥ عُدَّ عَدُّ
َ
رَادُواْ ٱلُۡرُوجَ لَ

َ
لقوله تعالى: ﴿وَلوَۡ أ

فيِكُم  خَرجَُواْ  لوَۡ   ٤٦ ٱلۡقَعِٰدِينَ  مَعَ  ٱقۡعُدُواْ  وَقيِلَ  فَثَبَّطَهُمۡ  ٱنۢبعَِاثَهُمۡ 
بل  المادية  العُدة  على  تقت�صر  لا  والعدة   

خَبَالٗ ﴾))) إلَِّ  زَادُوكُمۡ  ا  مَّ
المعنوية �أهم من المادية كما ذكرنا وما �سوف نذكر.

ولمّا كانت حالهم هذه من �ضعف الهمة وغ�شاوة الهدف، �أم�سى 

وزادهم  نفو�سكم  في  التثاقل  تعالى  الله  فانزل  مف�سدة  خروجهم 

مَعَ  »اقْعُدُوا  وبالتالي  الخروج  فا�ستثقلوا  قلوبهم  على  غ�شاوة 

الْقَاعِدِينَ«.

ثالثاً: الاطمئنان للعواقب و�أعلاها هو القتل فيكون قلبه مطمئناً 

للوعد لاإلهي وما �أعده الله تعالى لل�شهداء من جزيل عطائه ووفير 

اليقين الداعي للحر�ص على الموت  �إلى ذلك بعين  نعمائه فينظر 

�أكثر من الحر�ص على الحياة.

والولد  والمال  لاأهل  من  مخلفاته  �إلى  الالتفات  عدم  رابعاً: 

وغيرها من العطاء لاأدنى، وذلك بان يوكل بهم من يقوم بحقوقهم 

على �أح�سن الوجوه والله خير وكيل فيخلف الله على ماله و�أهله، 

فيولد له ذلك اطمئنان قلبه و�سكون نف�سه.

))) سورة التوبة / اية ٤٦-٤٧.
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من  والف�ساق  المنحرفين  جهاد  الخارجي  الجهاد  من  وكذلك 

فهو  المنكر  عن  والنهي  بالمعروف  بالأمر  والمتمثل  الم�سلمين 

عن  التخلي  من  داخلي  و�آخ��ر  خارجي  جهد  �إل��ى  يحتاج  كذلك 

الخوف والتجرد من حب �إر�ضاء النا�س بل ي�ؤدي �أحياناً �إلى لاأذى 

و�أحياناً �إلى الت�ضحية ب�شيء من دنياه. وهو �أدني من الجهاد لاأول 

ح�سب الترتيب يقول لاأمير Q: »ما تقلبون عليه من الجهاد 

بقلبه  يعرف  لم  فمن  بقلوبكم،  ثم  ب�أل�سنتكم  ثم  ب�أيديكم 

 والجهاد 
(((

�أ�سفله« �أعلاه  قُلِبَ فجعل  معروفاً ولم ينكر منكراً 

الل�ساني �أو القلبي يدل على �صلاح �سريرة لاإن�سان.

يولد  ف�إنه  الجهاد  مراتب  �أدن��ى  وهو  القلبي  الجهاد  ترك  �أم��ا 

مف�سدة، وذلك؛ لأن الا�ستنكار القلبي للمنكَر هو �إبعاد ذلك المنكَر 

فان  الم�ؤمن  قلب  عن  الدفاع  مراحل  �آخر  لأنه  القلب  �ساحة  عن 

لم ينكره �أثرَّ في قلبه فان توالت المنكرات ولم ينكرها ا�ست�ساغها 

فالجهاد  المنكر.  ب�أ�س في  �إن لا  فيرى  القلب  يُقلب  القلب عندئذ 

القلبي لي�س من اجل لاإ�سلام ولا من اجل الله تعالى و�إنما هو من 

اجل حفاظ المجاهد على �إيمانه هو لا غيره.

))) ميزان الحكمة / باب الجهاد حديث ٢٦٩٨.
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هو  الداخلي:  الجهاد  وهو  الجهاد:  من  الثاني  الق�سم  �أما 

لاأكبر عند الله تعالى ولاأعظم �أجرا ولاأبلغ نتيجةً، قال في حديث 

مرة  النا�س  »يموت  لاآخرة:  و�أهل  الخير  �أهل  �صفة  في  المعراج 

ومخالفة  �أنف�سهم  مجاهدة  من  مرة  �سبعين  احدهم  ويموت 

هذا  ويتمثل   ،
(((

عروقهم« في  يجري  الذي  وال�شيطان  هواهم 

الجهاد بجهاد النف�س لاأمارة وقمع �أهوائها وكبح �شهواتها و�إهمال 

�إلى  الالتفات  وعدم  ال�شيطاني  التزيين  مخالفة  وكذلك  مطالبها 

�أب��واب  له  وتفتح  الغايات  منتهى  المرء  بذلك  فينال  و�سوا�سه، 

ال�سماوات وتنزل على قلبه مفتاح الحكمة ويزداد قرباً لربه جل وعلا 

ا مَنۡ خَافَ مَقَامَ رَبّهِۦِ وَنَهَ ٱلنَّفۡسَ عَنِ ٱلهَۡوَىٰ ٤٠  مَّ
َ
قال تعالى: ﴿ وَأ

ن تدَۡخُلوُاْ 
َ
مۡ حَسِبۡتُمۡ أ

َ
، وقال جلّ وعلا : ﴿ أ

وَىٰ ﴾)))
ۡ
فَإنَِّ ٱلَۡنَّةَ هَِ ٱلمَۡأ

. وقد 
بِِٰينَ ﴾))) ِينَ جَهَٰدُواْ مِنكُمۡ وَيَعۡلَمَ ٱلصَّ ُ ٱلَّ ا يَعۡلَمِ ٱللَّ ٱلَۡنَّةَ وَلمََّ

 R على هذا المفهوم �إلى  ورد حث �شديد من قبل �أهل البيت 

�أكثر مما روي في جهاد  النف�س  ما روي عنهم في جهاد  �إن  درجة 

المف�سدين ومن ذلك قول الر�سول لاأعظم P: »�أف�ضل الجهاد 

))) ميزان الحكمة / باب الجهاد حديث ٢٧٥٦.

))) سورة النازعات / اية ٤٠-٤١.

))) سورة ال عمران / اية ١٤٢.
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؛ لان كل �أق�سام الجهاد 
(((

�أن تجاهد نف�سك وهواك في ذات الله«

تعتمد على مغالبة النف�س وتروي�ضها على قبول الجهاد ولا يكون 

ذلك �إلا بمجاهدة النف�س ومخالفة �أوامرها.

على  �أنف�سكم  »جاهدوا   :Q الم�ؤمنين �أمير  قول  وكذلك 

»جاهدوا   :Q وقوله  
(((

الحكمة« قلوبكم  تحِلَّ  �شهواتكم 

ويفر عنكم  الملائكة  تظلكم  وال�شراب  الطعام  بقلة  �أنف�سكم 

 لان البطن �إذا جاع في �سبيل الله تنور القلب بنور الله. 
(((

ال�شيطان«

وقد �شدد لاإمام علي في ذلك �إذ يقولQ: »ينبغي للعاقل �أن 

 وحقيق 
(((

لا يخلو في كل حالة من طاعة ربه ومجاهدة نف�سه«

�أن يكون هذا الكلام للعاقل فح�سب!.

واعلم، �إن الجهاد الأكبر يكون على م�ستويين:

الم�ستوى الأول: هو الجهاد على الم�ستوى الت�شريعي: ونق�صد 

به مجاهدة النف�س لأجل �أداء الواجبات واجتناب المحرمات، فان 

والمحرمات  الف�ساد  عالم  �إلى  بالإن�سان  النزول  هو  النف�س  غاية 

وخيالاتها  خواطرها  ر�سل  طريق  عن  و�شهواتها  رغباتها  بتحقيق 

))) ميزان الحكمة / باب الجهاد حديث ٢٧٥٠.

))) ميزان الحكمة / باب الجهاد حديث ٢٧٦٧.

))) ميزان الحكمة / باب الجهاد حديث ٢٧٦٨.

))) ميزان الحكمة / باب الجهاد حديث ٢٧٣٤.
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البعد  �إلى  به  ي�ؤدي  النف�س  �إرادة  �إلى  لاإن�سان  وان�صياع  الفا�سدة 

�إن كل ع�صيان ي�صدر  �ألهى، بل  �أمر  عن جهة الحق وع�صيان كل 

من لاإن�سان �سببه النف�س لاإمارة بال�سوء ولي�س ال�شيطان �إلا م�ساعد 

في  النف�سي  التثاقل  ترى  لذلك  لرغباتها،  ومزين  النف�س  لأه��واء 

�أداء العبادات و�صعوبة في اجتناب المحرمات. وبما �إن الله تعالى 

�إذن  نواهيه  واجتناب  �أوام��ره  ب���أداء  عبادته  لاإن�سان  على  اوجب 

اوجب جهاد النف�س في ذلك؛ �إذ لا طاعة �إلا بمع�صية �أي لا طاعة 

الحق  �إرادة  النف�س على عك�س  �إرادة  �إذ  النف�س  بمع�صية  �إلا  للحق 

 ٰ وذلك من الم�صالح المهمة لوجودها قال تعالى: ﴿ وَلَبَۡلُوَنَّكُمۡ حَتَّ

.
خۡبَارَكُمۡ ﴾)))

َ
بِِٰينَ وَنَبۡلُوَاْ أ نَعۡلَمَ ٱلمُۡجَهِٰدِينَ مِنكُمۡ وَٱلصَّ

لاأفعال  ب�صدور  لنعلم  بال�سوء  لاأم��ارة  النف�س  بوجود  نبلوكم 

منكم، وظهور المجاهدين لأنف�سهم منكم وال�صابرين على طاعة 

�أمير الم�ؤمنين Q في �صفة ر�سول  الله فيما �أراد منهم. وقد قال 

الله P: »ما عر�ض له �أمران �إلا اخذ ب�أ�شدهما« �أي �أ�شدهما على 

نف�سه.

النف�س  جهاد  وهو  لاإيماني.  الجهاد  هو  الثاني:  الم�ستوى 

الرقي  منه  والم�ستفاد  والمحرمات،  الواجبات  فوق  مراتب  في 

))) سورة محمد / اية ٣١.

124



�ــــــــــــــ��ــــــــــــــ�����ــــــــ�ــــــــ�ــــــــ��

عن  والبعد  تعالى  الحق  من  القرب  وزيادة  لاإيمان  درجات  في 

لاآخرة. ومحل  منازل  الترقي في  وبالتالي  والف�ساد  النف�س  عالم 

�إلى ما تهوى  �أفعاله وت�صرفاته  ذلك هو المباحات فينظر في كل 

نف�سه فيخالفها ويرو�ضها ويجاهدها لفعل ما لا تريد لأنه كما قلنا 

وعدنا  تعالى  الحق  وان  ال�سفلية  الجهة  �إلى  تنجذب  النف�س  �إن 

الجنة بمخالفة �أهواء النف�س فتكون المخالفة لا لان النف�س هي 

نف�س �أنما طاعة لله تعالى وتزلفاً �إليه. قال لاإمام الباقر Q: »لا 

 :Q وقال  
(((

الهوى« كمجاهدة  جهاد  ولا  كالجهاد  ف�ضيلة 

هواها.  على  ليغلبها  نف�سه  بمجاهدة  معنيٌّ  الم�ؤمن  »�إن 

الله ومرة ت�صرعه  �أوَدَها ويخالف هواها في محبة  فمرة يقيم 

عثرته  الله  ويُقيل  فينتع�ش  الله  فينع�شه  هواها،  فيتبع  نف�سه 

.
(((

فيتذكر«

للنف�س  لان  الجهاد  �أن��واع  �أ�صعب  هو  الجهاد  هذا  �إن  واعلم 

دخلًا في اغلب �أفعال لاإن�سان بل حتى بع�ض لاأفعال العبادية لا 

تخلو من تدخل النف�س لكي تف�سدها تارة بالرياء و�أخرى بالعجب 

لاإن�سان  على  ي�صعب  لذلك  جرا.  وهلم  الظهور  بحب  و�أخرى 

))) ميزان الحكمة / باب الجهاد حديث ٢٧٤٧.

))) ميزان الحكمة / باب الجهاد حديث ٢٧٣٨.

125



قواعــد الإيمــان مــن بيــن يــدي القرآن

مجاهدة  فان  لذا  قوية.  نف�س  وجود  مع  تعالى  لله  نيته  يجرد  �أن 

النف�س تو�صل �إلى ك�سر �شوكة النف�س والتحرر من �أدنا�س النف�س 

وم�صالحها الدنية.

عند ذلك ي�ستحق الم�ؤمن �أن تفتح له �سبل الله تعالى؛ لأنه �أ�صبح 

بالطهارة الملائمة لدخول ح�ضرة �صفاته.
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قاعدة الظن

وءِۡۖ  وءِۡۚ عَلَيۡهِمۡ دَائٓرَِةُ ٱلسَّ ِ ظَنَّ ٱلسَّ آنيَِّن بٱِللَّ المدرك: قوله تعالى: ﴿ ٱلظَّ

.
عَدَّ لهَُمۡ جَهَنَّمَۖ وسََاءَٓتۡ مَصِيٗرا ﴾)))

َ
ُ عَلَيۡهِمۡ وَلَعَنَهُمۡ وَأ وغََضِبَ ٱللَّ

جعل  تعالى  الله  �إن  يتبين  القاعدة  مدرك  خلال  من  المفهوم: 

هنالك نتائج وجزاء على �أ�سا�س الظن �سواء الظن ال�سيئ �أو الظن 

المعنوية  المعا�صي  به من  الظن  فعدّ �سوء  به جل جلاله.  الح�سن 

الموجبة لعقابه وح�سن الظن من العبادات المعنوية القلبية والتي 

في  بالم�ؤمنين  الترقي  نرى  هنا  ومن  �سبحانه.  ج��زاءه  ت�ستحق 

م�ستويات العبادة فيجذبهم الحق تعالى �إلى �ساحته من خلال هذه 

المعاني ويغلق عليهم �أبواب النزول بوعيده.

والظن: كما قال الراغب في مفرداته: هو ا�سم لما يح�صل عن 

�إمارة، ومتى قويت �أدت �إلى العلم ومتى �ضعفت جداً لم يتجاوز 

حدها الوهم.

))) سورة الفتح / اية ٦.

127



قواعــد الإيمــان مــن بيــن يــدي القرآن

�إذن هو ح�صول �شيء في القلب تجاه �أمر �أو �شيء معين �سواء 

القلب يتفاوت  �أو خارجياً. وما يح�صل في  كان هذا لاأمر داخلياً 

قوة و�ضعفاً على ح�سب تجريد النظرة والمنظور.

معنيين  على  يقع  الظن  من  العزيز  الكتاب  في  وال��وارد 

نَّهُم 
َ
�إجمالًا وهما: اليقين قال تعالى ﴿وَرءََا ٱلمُۡجۡرِمُونَ ٱلنَّارَ فَظَنُّوٓاْ أ

 �أي قطعوا يقيناً ب�أنهم داخلوها وذلك لر�ؤية المقدمات 
وَاقعُِوهَا ﴾))) مُّ

بو�ضوح المو�صلة �إلى ال�سكينة القلبية بح�صول النتيجة.

والمعنى الأخر: هو التوهم، قال تعالى عن ل�سان المنكرين ﴿إنَِّا 

 وهذا من التوهم �أو 
ىكَٰ فِ سَفَاهَةٖ وَإِنَّا لَظَُنُّكَ مِنَ ٱلۡكَذِٰبيَِن ﴾))) لنَََ

لاإيهام النف�سي له�ؤلاء المنكرين، وما كانت مقدماته وهميه فنتائجه 

بو�صول  ت�ساهم  وفعلية  اعتقادية  نتائج  للظن  �إن  وبما  وهماً.  ا�شد 

لاإن�سان �إلى ال�صلاح �أو الف�ساد، فمن الظن ما ي�ساهم بتطهير الفرد 

من اللوث وال�شوائب الدنيوية ويبعده عن �أهوائه وهو ح�سن الظن 

وي�ضاده �سوء الظن ولهما موردان:

المورد الأول: هو الخلق: فيتعامل الفرد بح�سن ظنه �أو �سوئه مع 

�أفراد جن�سه وقد حث لاإ�سلام على ح�سن الظن وجعله من اللوازم 

))) سورة الكهف / اية ٥٣.

))) سورة الأعراف /اية ٦٦.
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لاإيمانية الت�صاعدية، وهذا الق�سم لي�س محل كلامنا لخروجه عن 

مدرك القاعدة.

المورد الثاني: هو الظن بالله تعالى �سواء ما كان منه ال�سيئ او 

الح�سن.

�إلى  والو�صول  تعالى  الله  ر�ضوان  نيل  �إن  اعلم  التطبيق: 

العبادات  على  يقت�صر  لا  قربه  مراتب  في  والتدرج  جنانه  �سبيل 

الج�سمانية  العبادات  بين  الفرد  يجمع  �أن  الواجب  بل  الج�سمانية 

الج�سمانية  العبادات  تفتح  �أن  والمفرو�ض  الاعتقادية.  والعبادات 

التعامل مع الله  بالمعنى لاأخ�ص، ومنها  العبادات الاعتقادية  باب 

ات�صافه  �سبب  كان  والتي  �صفاته  من  يبينه  ما  �سبحانه على ح�سب 

الغني عن �صفاته وعن  فهو  و�إلا  ما يحتاجه عباده  �سد كل  بها هو 

خلقه، ومن ذلك باب العطاء الظني الذي فتحه الله تعالى لنا بمنته 

وكرمه. وهو بناء وترتب لاأثر لاإلهي على ثقة الفرد الم�ؤمن بالله 

تعالى فكل من ح�سن ظنَّه بربه في عطاء �أو منع �آتاه الله تعالى ذلك، 

وقد روى الر�سول لاأعظم P عن الله تعالى قال : »�أنا عند ظن 

 Q وعن لاإمام الر�ضا 
(((

عبدي �إن خيراً فخير و�إن �شراً ف�شر«

�أنا عند ظن   : يقول  الله عز وجل  فان  بالله  الظن  »�أح�سنوا  قال: 

))) الأوسط للطبراني.
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 فيبين لنا الحق 
(((

عبدي الم�ؤمن بي �إن خيراً فخير وان �شراً ف�شر«

تعالى من خلال هذه الن�صو�ص انه يجاري عبده في ظنه في كل 

�شيء في العطاء وفي المنع في المغفرة وفي العذاب في القرب 

وفي الابتعاد في كل ما يريده لاإن�سان.

عند  الله  ف��ان  ذنبه  له  �سيغفر  ان��ه  من  ب��الله  وثقته  ظنه  ك��ان  فمن 

ح�سن ظنه، ومن ظن من الله عك�س ذلك فهو ملاقيه، والظن هو 

�سكون النف�س على �أمر ما. وهذا الباب هو رحمة فتحه الله تعالى 

للمب�صرين والتزم به �سبحانه قال الر�سول لاأعظم: »والذي لا اله 

�إلا هو، لا يح�سن ظن عبد م�ؤمن بالله �إلا كان الله عند ظن عبده 

�أن يكون عبده  الخيرات ي�ستحي  بيده  الله كريم  لأن  الم�ؤمن، 

ف�أح�سنوا  ورجاه  ظنه  يخلف  ثم  الظن  به  �أح�سن  قد  الم�ؤمن 

. ومن قوله Q: »�إن الله ي�ستحي �أن 
(((

الظن بالله وارغبوا �إليه«

�أخلاق الله  �إن هذا من �ضمن  يكون عبده الم�ؤمن...الخ« يظهر 

�شيئاً  �أراد  فمن  تعالى.  الله  جهة  من  �أخلاقي  التزام  فهو  �سبحانه، 

�أن يح�سن  �إلا  الباب ولي�س عليه  �أن يطرق هذا  فله  تعالى  ربه  من 

الظن بربه تعالى من انه �سوف يعطيه ما �أراد ولا يرده خائباً. ولي�س 

))) ميزان الحكمة / باب الظن حديث ١١٥٨٠.

))) ميزان الحكمة / باب الظن حديث ١١٥٨١.
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في ح�سن الظن توهم �إطلاقا؛ لان الله تعالى قادر وبيده خزائن كل 

وغفلته،  ظنه  �سوء  �إلا  ربه  عطاء  عن  لاإن�سان  يحجب  ولا  �شيء، 

لها  �أعدت  نعمة  �إذ حجبها عن  نف�سه  فقد ظلم  بالله  �ساء ظنه  ومن 

 :P وكذلك فقد ظلم ربه؛ لأنه ن�سب �إليه ما لي�س فيه قال الر�سول

 وقال لاأمير Q: »�سوء الظن 
(((

»�أكبر الكبائر �سوء الظن بالله«

.
(((

بالمح�سن �شر الإثم و�أقبح الظلم«

ودافع الظن في نف�س لاإن�سان مت�أتي من ر�سم �صوره في الذهن 

ل�شخ�ص ما، معتمدة قطعاً على مقدمات في تكوينها فعلية �أو �صفاتية 

فمن خلال ما يجد لاإن�سان من �شخ�ص ما من ح�سن �أفعاله وطيب 

�أخلاقه وكمال �صفاته فير�سم �صورة في قلبه عن ذلك ال�شخ�ص، فان 

كانت هذه المقدمات ناق�صة �أدت �إلى �صورة ناق�صة �أدت �إلى نتائج 

فعلية ناق�صة وربما يقع الظلم في ذلك لهذا نرى من ال�شريعة المقد�سة 

الت�أكيد على �أن يجد الم�ؤمن لأخيه العذر في كل �أفعاله و�أن يحمله 

�سيئة لأخيه.  قلبه على �صورة  ي�ستقر  �أكثر من محمل لكي لا  على 

وكذلك هو الحال في التعامل مع الحق جل جلاله. والمفرو�ض بما 

�إن الله �سبحانه هو الخير المطلق والكمال المطلق فلي�س من فعل الهي 

))) ميزان الحكمة / باب حسن الظن حديث ١١٥٨٥.

))) ميزان الحكمة / باب الظن حديث ١١٥٥٢.
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يكون م�ؤ�س�ساً ل�سوء ظن العبد بربه بل لو تتبع لاإن�سان بع�ض �أفعال 

الحق و�أخلاقه لوجب عليه لزاماً ح�سن الظن بربه بل يقيناً لا يخالطه 

�شك ولا �شوب واقل ذلك �إن الحق �أعطاك ما تريد وكل ما تحتاج ولا 

يريد منك �شيئاً �إطلاقا حتى عبادتك لله هي لك ولي�ست لله ولو علم 

الله �إن لا فائدة لك في عبادته لما �أوجبها عليك بل لما وهبها �إليك، 

وحتى ما نتوهمه حين ن�شكر الله على نعمائه على �إننا قدمنا ال�شكر 

 لله تجاه تلك النعمة فهو وهم مح�ض بدليل قوله: ﴿وَمَن يشَۡكُرۡ فَإنَِّمَا 

�أو  ثواباً  �سواء جُعل  ال�شكر هو لك  �إن هذا  �أي   
(((﴾  لِفَۡسِهِۖۦ يشَۡكُرُ 

مرتبة �أو غيرها، فلا ي�صل �إلى الله تعالى �شيء من �شكرك ولا �شيء 

من �أفعالك بل �أكثر من ذلك يقول لاإمام الح�سين في دعاءه »و�أنت 

 لماذا يهبك عطاءً 
(((

الوهاب ثم لما وهبت لنا من الم�ستقر�ضين«

�آلا�ؤه  ثم ي�ستقر�ضه منك؟ هل خزائنه نفدت! كلا، و�إنما تقد�ست 

يطرق كل باب يجد فيه م�صلحة لعباده، يعطيك ثم ي�ستقر�ضه منك 

�أكثر من ذلك، بل ما هو  �أن يكتب لك ثواب ال�صدقة لي�س  لأجل 

�أكثر من ذلك ما �أو�ضحه لاإمام ال�صادق بما معناه: »�إن العبد ليذنب 

الذنب  ذلك  له  يغفر  ثم  الدنيا  في  العقوبة  له  الله  فيُعجّل  ذنباً 

))) سورة لقمان / اية ١٢.

))) مفاتيح الجنان / دعاء الامام الحسين يوم عرفة.
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 ولاأكبر من 
(((

ويجعل العقوبة بلاءً فيعطيه جزاء ذلك البلاء!«

ذلك هو الت�سبيح الوارد عن لاإمام المهدي  |: »�سبحان من انعم 

 فمن كانت هذه �أخلاقه و�صفاته فهل هنالك مجال ل�سوء 
(((

و�شكر«

نح�سن  فبمن  �أخلاقه.  هذه  بمن  الظن  �سوء  كان  و�إذا  به؟!  الظن 

الظن؟!.

�إذن من يظن بالله تعالى ظن ال�سوء ي�ستحق �أن تغلق عليه دائرة 

ال�سوء ويتردى فيها دون خروج.

�إليه  ب��الله  يليق  لا  م��ا  ك��ل  ن�سبة  ه��و  تعالى  ب��الله  ال�سوء  وظ��ن 

تَعۡمَلوُنَ  ا  مِّمَّ كَثيِٗرا  يَعۡلَمُ  لَ   َ ٱللَّ نَّ 
َ
أ ظَنَنتُمۡ  ﴿وَلَكِٰن  تعالى:   قال 

مِّنَ  صۡبَحۡتُم 
َ
فَأ رۡدَىكُٰمۡ 

َ
أ برَِبّكُِمۡ  ظَنَنتُم  ِي  ٱلَّ ظَنُّكُمُ  وَذَلٰكُِمۡ   ٢٢

.
ٱلۡخَسِِٰينَ ﴾)))

هذا الظن ناتج من التهاون والا�ستخفاف ولي�س من الجهل �إنما 

به وما لم  يليق  �إلى الله ما لا  النف�س لاأمارة فن�سبوا  من ت�سويلات 

يت�صف به فكان هذا الظن ال�سيئ هو الذي �أهلكهم وجعلهم متردين 

في ظلمة نفو�سهم ومفا�سد معتقداتهم وبالتالي فهم من الخا�سرين. 

))) كتاب التمحيص للإسكافي.

))) مهج الدعوات.

))) سورة فصلت / اية ٢٢-٢٣.
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وقد ن�سب الله تعالى الهلاك �أو لاإرداء �إلى نف�س الظن ولم ين�سبه 

�إلى نف�سه والوجه في ذلك �إن من يظن �إن الله لا يعلم كل ما يفعل 

�أو يظن �إن الله لا يحا�سب لاإن�سان على كل �شيء �سيكون ظنه هذا 

دافعاً له في ظلمات الف�ساد وذلك لارتفاع المانع؛ لان الحق تعالى 

عندما عرّف نف�سه لعباده وعرّفهم انه عالم بكل �شيء، �أ�صبح ذلك 

النف�س عن الولوج في المعا�صي والتعدي على  لتقيد  البيان قيداً 

حدود الله تعالى - �أو هكذا يفتر�ض �أن يكون - فان ا�ستطاعة النف�س 

�إلى  فت�سارع  تتحرر  ف�سوف  القيد  ذلك  بفك  لاإن�سان  توهم  �أن 

التردي والف�ساد فتجعل �صاحبها من الخا�سرين.

وهناك بع�ض الأ�سباب الم�ؤدية �إلى ح�سن الظن ومنها:

على  يعتمد  تعامل  كل  �إن  �إذ  �سبحانه؛  الله  �صفات  معرفة  �أولًا: 

معرفة م�سبقة، وبدون معرفة ل�صفات الله و�أخلاقه التي يتعامل بها 

مع الب�شر �سي�ؤدي �إلى ظن ناق�ص �أو �إلى حكم ناق�ص فيحتاج الفرد 

�أن يعرف �شيئاً عن هذا الرب العظيم وبما �إن الغاية هي التقرب �إليه 

وجب عقلًا معرفة طرق التقرب �سواء الفعلية �أو الاعتقادية وهذه 

المعرفة تارة ت�ؤخذ من النوازل لاإلهية الخارجة كالكتاب الكريم �أو 

ر�سل الرب العظيم الذي جعلهم الله تعالى خلفاء له في خلقه فهم 

من  ت�ؤخذ  وتارة  وتعالى  �سبحانه  لله  معرفية  �صورة  �أو�ضح  ينقلون 
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ينزله الله  لاإلهية وما  بالآيات  التفكر  الناتجة من  الداخلية  النوازل 

على قلوب العباد.

الم�ؤمن  الفرد  لدى  يكون  �أن  وذلك  تعالى.  بالله  اليقين  ثانياً: 

م�ستوى من اليقين والذي ي�أتي من معرفة ال�صفات. وم�ؤدّى هذا 

اليقين هو �أن الله تعالى يحقق ظن عبده ولا يحجبه �شيء عن ذلك.

�إ�شراك غيره من  بالله وحده. دون �ضميمة  لاإرادة  تعلق  ثالثاً: 

لاأطراف كمن يعتمد على الله في �شيء ويحتمل �أن ي�أتي من جهة 

فان  متعلقات.  عِدة  على  لاإرادة  توزع  هو  ذلك  مثل  فان  �أخرى 

بالله ح�سن ظن لاإن�سان بالله ب�سبب ما يراه  توحدت لاإرادة تعلّقاً 

من بوادر �إلهية داعية ومحققة لح�سن الظن وتثبيته.

رابعاً: عدم الالتفات �إلى الخواطر النف�سية والتي من �ش�أنها �أن 

�أن الله لا ي�ستجيب  ت�ضعف ح�سن الظن والثقة بالله تعالى ومثالها 

لك، �أو من تكون �أنت حتى يحقق الله لك ذلك، �أو �إن ذنوبك كثيرة 

والله لا ي�ستجيب للمذنبين وغيرها.

خام�ساً: تجنب الاعتماد الكلي على لاأ�سباب؛ لان ذلك ي�ؤدي 

�إلى الثقة العمياء بالأ�سباب وبالتالي ي�ضعف جانب الثقة بالله تعالى، 

بل تعتاد النف�س على التعامل مع الجهة الدنيا.
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قاعدة البقاء والنماء

ينَفَعُ  مَا  ا  مَّ
َ
وَأ جُفَاءٓٗۖ  فَيَذۡهَبُ  بَدُ  ٱلزَّ ا  مَّ

َ
﴿ فَأ تعالى:  قوله  المدرك: 

.
(((﴾  رۡضِۚ

َ
ٱلنَّاسَ فَيَمۡكُثُ فِ ٱلۡ

في  القائم  الترابط  حيث  من  �أث��راً  للأفعال  �إن  بما  المفهوم: 

الوجود  دائرة  في  عمقه  في  يعتمد  �أثر  كل  �أ�صبح  الوجود،  دائرة 

لاإن�سان  لدى  المجهول  ومن  مولداته.  على  المعتمد  الفعل  على 

تفاوت �آثار لاأفعال في عوالم المادة وعوالم المعنى ولا يميز بين 

لاأفعال طولًا وق�صراً في تلك الدائرة. وكذلك �إن من لاأفعال من 

يكون لها ت�سل�سل �أثري �سواء كان بتجديد الدافع �أو نف�س الدافع 

على  �إلا  لاأفعال  هذه  بين  يفرق  ولا  ذلك  يجهل  ولاإن�سان  لاأول 

�سبيل لاأثر المادي. وبما �إن الحق تعالى جعل لاأفعال الب�شرية من 

لاأفعال  تلك  تخلفه  ما  العام من خلال  النظام  في  التكميل  �أ�س�س 

في خطوط و�سبل الترابط العام ومقاماته. فكان لكل لاأفعال على 

اختلاف م�ستوياتها من حيث النوايا ولاإرادة والقوة الفعلية وحجم 

))) سورة الرعد / اية ١٧.
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منه  كان  وما  وملاب�سات  تلازمات  من  ي�صاحبه  وما  المادي  الفعل 

وما  للغاية  الم�ستهدف  لاإلهي  بالعطاء  المفتوح  الطريق  يوافق  ما 

كان متوقفا انحرافاً عن تلك الغاية، فكان لكل فعل قيمته من ذلك. 

عمق  من  لاأفعال  وي�صنف  تعالى  الحق  يبين  �أن  ذلك  تمام  وكان 

لاأثر و�ضحالته وعدم �أثريته في الدائرة.

الب�شر  �أفعال  لكل  موازين  تعالى  الحق  �أعطى  فقد  ذلك  وعلى 

�أ�سا�س حجمها، وقد رتب نظام  �أثرها لا على  �أ�سا�س  وقيمها على 

�أ�سا�س ذلك، ولهذا ال�سبب نرى بع�ض لاأفعال التي  لاأفعال على 

لي�ست لها قيمة كبيرة ظاهراً ح�سب المقايي�س والاعتبارات العقلية 

بع�ض  فان  العك�س  وعلى  عالي،  الهي  با�ستحباب  تحظى  نراها 

لاأفعال الكبرى ظاهراً لم تحظَ بتلك القيمة، لاأمر الذي �أدى �إلى 

�إرباك في المقايي�س المعتبرة عقلًا، والتي كون العقل نظامه المادي 

تعالى  الحق  ف�أوجد  العقلية،  الب�سائط  هي  هكذا  بل  �أ�سا�سها  على 

وهو مبتدع هذا النظام مقايي�س �أخرى بع�ضها غريبة عن اعتبارات 

العقل. مما ا�ضطر العقل �إلى البحث عن مبررات لذلك.

وكما ذكرنا من اختلاف المقايي�س لاإلهية عن المقايي�س الب�شرية 

والنابع من الاختلاف الكمالي حيث �صدور المقايي�س لاإلهية من 

المطلق  النق�ص  عن  �صادرة  الب�شرية  والمقايي�س  المطلق  الكمال 
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التنزل  النظام  على  الحق  يوجب  �أن  �إل��ى  الاختلاف  هذا  �أدى 

ومنه  الم�ستوى،  لذلك  الرافع  بالأ�سلوب  الب�شري  الم�ستوى  �إلى 

التي حوت على بع�ض  �أو  الحقة  الموازين والمقايي�س  بيان بع�ض 

م�ستويات لاإرادة لاإلهية المنزّلة من لاإرادة العليا للغاية. فو�ضع 

بل  للموازين  الب�شرية  النظرة  وغيّر  لاأفعال  موازين  تعالى  الحق 

�أحدث تغييراً وتجريداً للموازيين والمقايي�س الب�شرية.

من  تعالى  الحق  يراه  ما  �أ�سا�س  على  قائمة  لاإلهية  والموازيين 

تلك  عن  قا�صرون  فهم  الب�شر  و�أما  وغايته،  النظام  ذلك  تخطيط 

الر�ؤية �إنما يرون بتلك لاأ�س�س الموجودة في عقولهم وهي لي�ست 

ولكل  مرحلتها،  حين  تعطي  مرحلية  �أ�س�س  هي  �إنما  العطاء  دائمة 

 Q مرحلة موازينها، وتو�ضيح ذلك ما �سمعنا من ق�ضية مو�سى

ه�ؤلاء  بين  الموازين  اختلاف  ق�ضية  وهي   Q ال�صالح والعبد 

العظيمين وكلاهما على حق �إنما يرى مو�سى Q بالموازين التي 

 Q هو مقيد بها وهي موازين عقلية �شرعية وما ر�آه العبد ال�صالح

فهي موازين في مرتبة �أخرى. فيظهر منه كل مرتبة مقيدة بمقايي�سها 

وموازينها والتي تختلف عن غيرها، ولا يهمنا لاآن ما هي الموازين 

لاأ�صلح ولاأكمل بالنظرة لاإلهية الواقعية بل ما يهمنا هو الموازين 

المطالبون بها �ألان والتي يجب �أن نبني �أفعالنا على �أ�سا�سها وما هو 
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ميزان قبول لاإعمال من قبل الله تعالى؟ وكيف نرتقي بنف�س الفعل 

مرتبة �أعلى في الر�ضا لاإلهي؟.

نقول: �إن م�ستوى قبول الفعل يعتمد على م�ستوى ت�أثير الفعل 

وان  ومعنويا،  ماديا  والتكميل  التكامل  جهة  من  الوجود  دائرة  في 

الوجود  دائ��رة  وت�أثر  عك�س.  ولا  المادة  في  م���ؤث��راً  المعنى  ك��ان 

وانفعالها بالنوايا والتي هي حقائق لاأفعال ولي�س بحجم لاأفعال �أو 

َ لُُومُهَا وَلَ دِمَاؤٓهَُا وَلَكِٰن يَنَالُُ  �سعتها، قال تعالى: ﴿ لَن يَنَالَ ٱللَّ

 فمهما كانت كمية ما تقدمونه لله من لحوم ودماء 
(((﴾  ٱلتَّقۡوَىٰ مِنكُمۡۚ

وغيرها كبيرة فلي�ست هي المنظور �إنما المنظور هو الجانب القلبي 

�أو المعنوي الذي وراء هذه المادة، وعلة ذلك �إن النظام هو معنى 

يحرك عالم المادة كما �إن الفكرة تحرك لاإن�سان. فيت�ضح من ذلك 

نعتمدها  �أن  ينبغي  والتي  تعالى  الحق  يعتمدها  التي  الموازين  �إن 

نحن كخلفاء لله نروم التخلق ب�أخلاقه �أو كعبيد نبتغي مر�ضاته هي 

الموازين المعنوية.

التطبيق: بما �إن ت�أثير لاأفعال يكون على �أ�سا�س نواياها وكذلك 

والنية  النية،  لاأعمال هي  لقبول  الميزان  تعالى  الحق  قبولها، جعل 

ويت�سافل  الفعل  م�ستوى  فيت�صاعد  وم�ستواه  الفعل  حقيقة  ت�شمل 

))) سورة الحج / اية ٣٧.
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بم�ستوى نيته. وعلى قدر خلو�ص النية و�صفائها يكون نفاذها وت�أثيرها 

الخير  �أ�سا�س  على  م�ؤ�س�س  العام  النظام  �إن  حيث  الوجود،  في 

والطهارة �أ�صبح لكل فعل طاهر لاإذن التكويني للنفاذ �إلى ذلك النظام 

والبناء فيه، وكلما كانت نية العبد في الفعل اخل�ص واطهر كان لها 

الت�أثير لاأعمق ولاأدوم وكلما كانت نية الفعل اقل طهارة توقف ت�أثيره 

في م�ستوى محدود , وان كانت النوايا �سيئة واعني بال�سيئة لي�س لله 

بَدُ فَيَذۡهَبُ  ا ٱلزَّ مَّ
َ
فيها ذكر فتلك �أفعال مقطوعة لا ترقى �إلى الت�أثير ﴿فَأ

 لأننا قلنا �إن النية هي حقيقة الفعل والفعل الذي يخلو من 
(((﴾ ۖ جُفَاءٓٗ

نية لله تعالى لي�س له وجود لكي ي�ؤثر لان بقاءه ببقاء جوهره وذهابه 

ت�شابه  �أن  يجب  للنظام  بالنفاذ  الم�أذونة  ولاأفعال  جوهره،  بذهاب 

حقيقته  في  الفعل  خالف  وان  الطهارة  وهي  النظام  جوهر  حقيقتها 

المكونة من  النظام، نعم لاأفعال  �إلى  النفاذ  له  النظام فلي�س  جوهر 

نوايا �سيئة لها اثر لكن من جهة �أخرى قال تعالى: ﴿وَلَ يَيِقُ ٱلمَۡكۡرُ 

 �أي �إن لها ت�أثيراً �سيئاً على �صاحبها فقط �أو من 
(((﴾  هۡلهِِۚۦ

َ
يّئُِ إلَِّ بأِ ٱلسَّ

�أراد ذلك. �أما بالن�سبة لأثرها في النظام ك�أثر معنوي فهو ممنوع؛ لأن 

ما �أ�س�س على الطهارة لا يقبل �إلا الطهارة.

))) سورة الرعد / اية ١٧.

))) سورة فاطر / اية ٤٣.
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لذلك اوجب الله تعالى النية في كل فعل �أريد منه التقرب �إلى 

التي  لاأفعال  و�أ�سقط  عبادي،  غير  �أو  عبادياً  كان  �سواء  تعالى  الله 

على  المبنية  العبادات  ومثالها  عبادية،  كانت  ولو  ذلك  من  خلت 

ولي�س  الاعتبار  �ساقطة عن  ف�إنها  الكثيرة  من  بلغت  مهما  الرياء  نية 

ل�صاحبها �إلا التعب وذلك ل�سوء نيته.

هو  تعالى  لله  وخال�صة  طاهرة  نية  �إلى  الو�صول  عقبات  ومن 

عدم توحيد لاإرادة وت�شتتها في جوانب عديدة من دنيا و�أهواء 

الجانب  ت�ضعيف  في  �أثر  له  ذلك  فكل  وم�صالح خا�صة وغيرها، 

لاإلهي في نية الفعل وتلويث ذلك الفعل بتلويث �أ�سا�سه. عندئذ 

فيحتاج  الخ�صو�ص،  وجه  على  الت�أثير  �إلى  الفعل  هذا  يرقى  لا 

لاإن�سان �إلى الت�صاعد الم�ستمر في م�ستوى نيته وذلك بتجريدها 

حين الفعل من الم�صالح الدنية والمف�سدات النف�سية حتى ي�صل 

�أن يكون فعله خال�صاً لله  �إلى ما يريده الحق تعالى منه وهو  بها 

تعالى، بل �إن ر�أى �أن هنالك ذرة �إ�شراك في فعله توقف �إلى �أن 

�أن  �شيء  لأي  قابلية  لا  �إذ  بالت�سقيط؛  ال�شرك  ذلك  من  يجرده 

ي�صمد �أمام الله تعالى؛ فبالمقارنة ي�سقط كل ما دونه، فيجرد نيته 

نيته  كانت  �إن  الم�ستحبة  لاأفعال  بع�ض  بل  الفعل  على  يقبل  ثم 

الفعل  فليترك  تعالى  �أن يطهرها ويخل�صها لله  ي�ستطيع  �شائبة ولا 
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�إن لم تكن هنالك مف�سدة في  بنيه خال�صة  فيكون تركه لله تعالى 

الفعل. بترك  قناعته 

ويجب �أن ي�ستمر لاإن�سان بم��سألة التطهير ولا يتوقف عند حد 

تعالى  الله  �إن  اليقين  ومن  جداً  كثيرة  لاإ�شراك  م��وارد  فان  معين 

التطهير  هي  التطهير  نية  لأن  نيته  من  ذلك  ر�أى  �إن  العبد  �سيوفق 

وت�ؤدي �إلى تطهير.

واعلم، �إن الفعل المبني على نية الله تعالى �سواء نية تقرب لله �أو 

نية العمل له تعالى لا يتوقف عند القبول والت�أثير بل له من مراتب 

 :Q النمو والانت�شار ما لا يعلمها �إلا الله تعالى، قال �أمير الم�ؤمنين

»ما كان لله ينمو« وينمو تارة في النظام ومفرداته ومن اخ�صها الب�شر 

في�ؤثر فيهم وفي نواياهم، وعندما نقول ي�ؤثر �أي ي�ؤثر تطهيرا؛ً لان 

في  نمواً  الفعل  لهذا  فيكون  التطهير  قابلية  لها  تكون  الطاهرة  النية 

 :Q قلوب الب�شر على نحو التطهير �أو داعيته، لذلك قال لاأمير

ال�صادر  كان  �إذا  �أي  القلب«  �إلى  ي�صل  القلب  من  يخرج  »ما 

ف�سوف  خال�ص  قلبي  هو  �إنما  والنا�س  النف�س  ت�أثيرات  من  مجرداً 

يجد طريقه �إلى قلوب الخلق.

�أبواباً  له  فيفتح  الفاعل  نف�س  في  النية  طاهر  الفعل  ينمو  وتارة 
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جديدة لطهارة نيته �أي مراتب �أدق من تلك الطهارة �أو يفتح �أبواب 

خدمة الحق عن طريق نظامه.

الله  غير  وطلب  النية  �سوء  على  المبنية  للأفعال  بالن�سبة  �أم��ا 

�إنما  يذكر  ما  لاأثر  من  لها  لي�س  لاأفعال  هذه  فان  ذلك  في  تعالى 

هي ح�سرات على �أهلها وان جلبت لهم بع�ض حطام الدنيا لكنها 

�ستكون �سببا داعياً لنزول م�ستواهم وت�سافل نواياهم.

وكما �إن النية ال�صالحة تكون ا�ستعداداً لنزول مرتبة جديدة من 

م�ستوى  لنزول  داعية  الفا�سدة  النية  تكون  وكذلك  الطهارة  عالم 

النية وتردّيها، لذلك قلنا �إن لم ي�ستطع �أن يوجد لاإن�سان �شيئاً من 

الترك؛ لأن الترك لله خير من العمل  نية فعله فالأولى  الطهارة في 

لغير الله تعالى.
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قاعدة المحو

.
(((﴾  اتِۚ َٔ‍ يِّ المدرك: ﴿ إنَِّ ٱلَۡسَنَتِٰ يذُۡهبَِۡ ٱلسَّ

المفهوم: قلنا �إن للأفعال �أثراً في لاإن�سان فمنها ما يقت�صر �أثره 

عليه ومنها ما يتعداه �إلى الخارج. وذكرنا فيما �سبق �إن لاأفعال هي 

النوايا.

ت�أثير  هو  لاأفعال  عالم  في  الت�أثير  من  تعالى  الله  �أوج��ده  ومما 

لاأفعال على بع�ضها. فمن لاأفعال ما تكون له القدرة والهيمنة على 

غيره من لاأفعال وذلك يعود �إلى �أ�سا�سه؛ لان كل هيمنة في لاأر�ض 

�أو في ال�سماء لكل مخلوق م�ستمدة من ا�سمه المهيمن، فكلما قرب 

الفعل من هذه ال�صفة اكت�سب الهيمنة وال�سيطرة على ما دونه من 

لاأفعال وبما �إن النظام العام ونظام لاأفعال خ�صو�صاً م�ؤ�س�س على 

�أ�سا�س الخير يكون الفعل الخير م�ؤثراً في ال�سيئ ولا عك�س، قال 

يّئَِةِ فَلَ  مۡثَالهَِاۖ وَمَن جَاءَٓ بٱِلسَّ
َ
تعالى: ﴿مَن جَاءَٓ بٱِلَۡسَنَةِ فَلَهُۥ عَشُۡ أ

))) سورة هود / اية ١١٤.
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. هذا لي�س ا�ستنباط عقلي ربما ي�صح �أو يخط�أ 
يُۡزَىٰٓ إلَِّ مِثۡلَهَا ﴾)))

مو�ضوع  ولي�س  كتابه،  في  وبينها  نظامه  في  �أثبتها  قاعدة  هي  �إنما 

من  ال�سيئات  على  الح�سنات  هيمنة  �إنما  الح�سنات  تولد  قاعدتنا 

خلال ال�سلطان الذي وهبه الله تعالى للح�سنات. فمدرك القاعدة 

لا يحتاج كثيراً من البيان �إنما �أراد الحق تعالى من كلامه �أن يبين 

لنا �إن هنالك قواعد في لاأفعال كما �إن هنالك قواعد في ال�صفات 

�أو المعتقدات. منها ما �أعطاه الحق تعالى ب�سعة رحمته من القابلية 

للح�سنة على محو و�إذهاب ال�سيئة وهو يعود لما �أركز الحق تعالى 

من �صفة الزوال في الجانب الباطل، قال تعالى: ﴿إنَِّ ٱلۡبَطِٰلَ كَنَ 

 �أي لي�س الزوال عر�ضاً يعر�ض على الباطل و�إنما هو من 
زهَُوقٗا ﴾)))

خ�صائ�صه الذاتية، فكل ما ي�أتي من الباطل وكل ما ي�ؤدي �إليه يحمل 

لها  ال�صالحة  لاأعمال  فان  وكذلك  ال��زوال.  وهي  الخا�صية  تلك 

خا�صية البقاء في الدائرة وذلك لامتدادها للخير المطلق، ف�أخذت 

�صفة البقاء من �أ�صلها لهذا �أ�صبحت من خ�صائ�ص الح�سنات هي 

الهيمنة ومحو ال�سيئات.

))) سورة الانعام / اية ١٦٠.

))) سورة الاسراء / اية ٨١.
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التطبيق: �إن الحق تعالى عندما تف�ضل على عباده ب�إنزال رحمة 

محو ال�سيئات بالح�سنات كانت لاإرادة من ذلك هو فتح باب من 

�أبواب ت�سقيط التبعات المُبعدة عنه �سبحانه والمعوقة للم�سير في 

طريقه وهو لاإ�سلام والتدرج بدرجاته. �إذ من المعلوم �أن لاأفعال 

وكذلك  �إزالته  ال�صعب  من  لاإن�سان  قلب  في  �أث��راً  تترك  ال�سيئة 

القابلية  وتعطيه  لاأفعال  من  ذلك  مادون  �إلى  للنزول  لاإن�سان  تهُي�أ 

على  لاإق��دام  رهبة  لديه  وتك�سر  ال�سفلى  الجهة  من  للاكت�ساب 

ال�سيئات. فجعل الحق تعالى هذه القاعدة والتزم بها وبينها للعباد.

�أما كيفية �إزالة الح�سنة لل�سيئة فنراه من وجوه:

لاإن�سان  عن  ال�سيئات  تبعد  الح�سنة  لاأعمال  �إن  الأول:  الوجه 

لاإن�سان من  ي�سوء  ما  بعيد، وال�سيئات كلُّ  �إلى مكان  بها  وتذهب 

الم�صائب والبلايا ونق�ص لاأرزاق ونحوه. فيكون ما ي�أتي به المرء 

في  له  و�شافعة  �ساحته  عن  ال�سيئات  لهذه  مبعدة  الح�سنات  من 

محوها من لوحه.

للأعمال  مبعدة  الح�سنة  لاأعمال  كون  في  هو  الثاني:  الوجه 

ال�سيئة، وبيان ذلك: �إن النف�س موجودة في كل م�ستويات لاإن�سان 

من  دائماً  قريبة  ال�سيئات  ـ وان اختلفت قوة و�ضعفاً. وعليه تكون 
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بفعل  لاإن�سان  �إلى  و�إيحاءاتها  ودوافعها  النف�س  لوجود  لاإن�سان 

ال�سوء ولوجود الدنيا ومغرياتها والتزيين ال�شيطاني فيكون لاإن�سان 

بتما�س دائم مع �أ�سباب ال�سيئات ومولداتها، فيكون عمل الح�سنات 

مبعداً لهذه ال�سيئات عن قلب لاإن�سان ومبعداً للرغبة فيها، في هذا 

الم�ستوى فقط لا في جميع الم�ستويات، نعم لكل م�ستوى ح�سناته 

و�سيئاته.

على  القابلية  لها  لاإعمال  من  الح�سنات  �إن  الثالث:  الوجه 

محو ال�سيئات التي وقعت من لاإن�سان فعلًا، فعندما ي�أتي بالح�سنة 

تمحو ال�سيئة التي ارتكبها قبل الح�سنة، قال الر�سول P: »واتبع 

. وهذا كما قلنا في البدء مما �أعطاه 
(((

الح�سنة ال�سيئة تمحوها«

الله تعالى للح�سنات من خ�صائ�ص. فتكون الح�سنة اللاحقة لل�سيئة 

غافرة لها.

�إن  وذلك  ال�سيئات.  �أثر  يذهبن  الح�سنات  �إن  الرابع:  الوجه 

ال�سيئة �إذا ارتكُبت خلّفت �أثراً معنوياً وهذا لاأثر يكون حاجباً عن 

ي�شمل  لا  الذنب  غفران  مراتب  وبع�ض  الكمال،  �سلم  في  التقدم 

�إزالة �أثره المعنوي بل �إقالة المذنب من العقاب المادي المترتب 

لاأثر  لإزال��ة  القابلية  من  لها  الح�سنة  لاأعمال  بع�ض  لكن  عليه. 

))) سنن الترمذي.
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المعنوي للذنب وهي ما ت�سمى في علم لاإيمان ب�أفعال التطهير �أي 

من خ�صائ�صها تطهير القلب من �أثر الذنب.

ال�سيئات.  �أ�سا�س  يذهبن  الح�سنات  �إن  الخام�س:  الوجه 

�إليه  �إرادت��ه  قويت  �شيء  �إلى  توجه  �إذا  لاإن�سان  �إن  ذلك  وبيان 

�إن  تعالى  الله  نعم  من  وكذلك  المقابل.  الجانب  عن  و�ضعفت 

لإرادة  ومقوياً  ال�سيئات  لإرادة  م�ضعفاً  يكون  بالح�سنات  القيام 

الح�سنات لأنه ح�سب النظام من قام ب�شيء ا�ستحق الذي يليه. 

و�إذهاب  بت�ضعيف  و�إرادتها  لل�سيئات  ال�شوق  عن  البعد  فيكون 

الح�سنات لإرادة ال�سيئات.

النف�سية من  بالأمرا�ض  الح�سنات  يذهبن  �أي  ال�ساد�س:  الوجه 

دافعاً  الح�سنات  الذات وغيرها فتكون هذه  الرياء والتكبر وحب 

فالأفعال  لاإن�سان؛  الموجودة في مكمن  ال�صفاتية  ال�سيئات  لإزالة 

من  بال�سيئات  فتُذهب  لاإن�سان  �صدر  في  لما  ممح�صة  الح�سنة 

�صدره وتبقي الح�سنات.

ي�سعى  الذي  لاإن�سان  التطبيق منه، على  ف�إذا عرفنا ذلك يكون 

�إلى الر�ضوان �أن لا يهمل كل تق�صير �أو ذنب �أو خطيئة بما �أن الله 

في يومه  ذنباً  له  يترك  �أن لا  الباب فيجب عليه  له هذا  فتح  تعالى 
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�سيئة  منه  �صدرت  فان  با�ستمرار  يوم  كل  نف�سه  يراقب  �أن  بمعنى 

�أردفها بفعل ح�سن �أو �أكثر لإزالة تلك ال�سيئة و�إزالة �آثارها بحيث 

ينتهي يومه وما من �سيئة �إلا و�أعقبها ح�سنة عندئذ يكون يومه له لا 

و�أ�سرع  ا�شد طلباً  �شيء  »لي�س   :Q ال�صادق لاإمام  قال  عليه. 

العظيم  الذنب  لتدرك  �إنها  �أما  الح�سنة،  من  للخطيئة  دركاً 

القديم المن�سي عند �صاحبه فتحطه وت�سقطه وتذهب به بعد 

.
(((

�إثباته«

))) مجمع البيان / ج ٥.
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قاعدة التبديل

وَءَامَنَ وعََمِلَ عَمَلٗ صَلٰحِٗا  تاَبَ  ﴿ إلَِّ مَن  المدرك: قوله تعالى: 

.
ُ غَفُورٗا رَّحِيمٗا ﴾))) اتهِِمۡ حَسَنَتٰٖۗ وَكَنَ ٱللَّ َٔ‍ ُ سَيِّ لُ ٱللَّ وْلَٰٓئكَِ يُبَدِّ

ُ
فَأ

من  جانباً  يبين  المحو  قاعدة  في  ذك��رن��اه  ما  �إن  المفهوم: 

جوانب الرحمة لاإلهية بمرتبة من مراتبها المت�صورة ب�إزالة ومحو 

الح�سنة لل�سيئة في �سجل لاإثبات الم�شتمل على الكتاب والحفظة 

والجوارح وغيرها. �أما بالن�سبة لقاعدة التبديل. فيتبين من خلالها 

�شيء من عمق الرحمة لاإلهية وخطوة من �صفة الكرم لاإلهي، فلا 

تقت�صر على الغفران و�إزالة لاأثر �إنما تتعداه �إلى تبدل ال�سيئات �إلى 

العملية  تلك  �إلى  الم�ؤدية  المقدمات  عن  النظر  وبغ�ض  ح�سنات. 

فهو باب فُتح برحمة الله تعالى للمبادلة فمن خلال ولوجه ي�ستطيع 

لاإن�سان �أن يبدل �سيئاته وف�سوقه وتعديه الحدود لاإلهية يبدلها �إلى 

ر�ضوان!.  �إلى  ال�سخط  يبدل  �أخروي،  ور�صيد  وثواب  ح�سنات 

فهو مجال للتدارك والتغيير. �أي �إن الذنب مهما كان عميقاً وقديماً، 

))) سورة الفرقان / اية ٧٠.
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في  وت�أخذ مجراها  �إلى ح�سنة  الدار�س  الذنب  يتغير هذا  ما  بفعلٍ 

تعطي  القاعدة  فهذه  الح�سنات.  تعطي  ما  وتعطي  لاإن�سان  نظام 

لاإن�سان ال�سلطة للتحكم في ما �سلف من �أفعاله. وهذا من غرائب 

الكرم لاإلهي �إذ جعل به القدرة على تغيير الما�ضي، فالذنب الذي 

الذنوب  تعطي  ما  و�أعطى  قراره  اخذ  المفرو�ض  لاإن�سان  ارتكبه 

�إلى �ضده ويعطي ما تعطي  القديم  الفعل  يتغير هذا  �أما بلحظة ما 

�أ�ضداده وك�أنه لم يكن. فهذا من غرائب مننه �سبحانه.

التطبيق: من المقدمات التي جعلها الحق تعالى لق�ضية التبديل، 

هي التوبة ولاإيمان والعمل ال�صالح ح�سب لاآية وان كانت هناك 

لاآن عطاء  يهمنا  ما  لكن  التبديل  �إلى  ت�ؤدي كذلك  �أخرى  �أ�سباب 

لاآية. وهذه المقدمات على التف�صيل هي:

ال�سوء  ترك  �أركانها  معرفة  هي  وكما  التوبة:  الأولى:  المقدمة 

القدم  لاإن�سان  بذلك و�ضع  فيكون  �إليه  العود  والندم عليه وعدم 

لاأولى وهي قطع ا�ستمرار الذنب �أو قطع امتداده الم�ستقبلي.

المقدمة الثانية: هي لاإيمان: ولاإيمان هنا لي�س المق�صود منه 

لاإيمان العام �أي لاإيمان بالله والر�سول والكتاب، و�إنما المق�صود 

من لاإيمان هو الثاني وهو �إيمان ما بعد التوبة لان لاأول حا�صل، 
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�إنه اعتقد  والذي تقت�ضي التوبة الدخول فيه والتزام مفرداته. �أي 

�ضعيف  م�ستوى  هو  التوبة  قبل  ما  �إيمان  لان؛  التوبة.  بملازمات 

من لاإيمان لا ي�صمد �أمام المغريات �أو البلايا �أو غيرها فالتوبة مع 

 لخرق 
ً
�سهلا  الم�ستوى لاأول من لاإيمان يكون �سبباً  البقاء على 

التوبة والعودة �إلى الذنب وهذا ما ي�شكو منه الكثير من النا�س. �أما 

الح�صانة من العودة �أي انتهاء ال�ضغط النف�سي الم�ؤدي �إلى العودة 

الذي  التغيير  من  المتنزل  لاإيمان  من  الثاني  بالم�ستوى  فتكون 

�أحدثه التائب.

المقدمة الثالثة: وهي العمل ال�صالح. اعلم: �إن مكانة العمل 

ال�صالح من هذه الم��سألة هي منزلة القفل �أي قفل باب الم�ستوى 

يكون  ال�صالح  فالعمل  الذنب.  ذلك  ملاب�سة  �إلى  الداعي  القديم 

به لاإن�سان قد دخل مرتبة جديدة من مراتب لاإيمان معاي�شةً دون 

الرجوع �إلى المرتبة ال�سابقة. هنالك ي�ستحق بكرم وجهه تعالى �أن 

له في  يغلق الحق باب ذلك الذنب فيبدله بح�سنة تكون م�ساعدة 

م�ستواه الجديد.

عندئذ  بمقدماتها.  جيء  �إذ  المعا�صي  كل  ي�شمل  التبديل  وهذا 

ينبغي للفرد الذي بدل الله �سيئاته ح�سنات �أن يتيقن من هذا التبديل 

وان لا يحتجب بالنظر �إلى تلك ال�سيئات بل تعد ر�ؤيتها بعد تبديلها 
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تكذيب لله تعالى في ما قاله، و�سوء ظن بما التزمه، وهو الذي اخذ 

ح�سنات،  �سيئاته  �سيبدل  المقدمات  بهذه  جاء  من  �أن  نف�سه  على 

يبدل  ولا  يريد  لما  فعال  الله  �إنما  يتردد  ولا  ي�شكك  لا  �أن  فينبغي 

القول لديه وهو الغفور الرحيم.

كل  و�إزال��ة  بل  فح�سب  ال�سيئة  �إزال��ة  على  يقت�صر  لا  والتبديل 

الله  �إن  �أي  عليها  اطلع  لمن  ال�سيئة  بتلك  العلم  ومنها  جوانبها 

وما  �سيئة  كانت  �إنها  يعلم  فلا  المُبدّلة  ال�سيئة  تلك  �سي�ستر  تعالى 

لاإمام  قال  التائب،  الم�سيء  تعالى وذلك  الله  �إلا  ال�سيئة  تلك  هي 

يا   :Q النبي داوود  �إلى  وجل  عز  الله  »�أوحى   :Q ال�صادق

�أذنب ذنباً ثم رجع وتاب من ذلك  �إذا  الم�ؤمن  �إن عبدي  داوود 

الذنب وا�ستحيى مني عند ذكره، غفرت له و�أن�سيته الحفظة 

 ولي�س فقط 
(((

�أبالي و�أنا ارحم الراحمين« و�أبدلته الح�سنة ولا 

مِرت 
ُ
الحفظة بل الخلق كلهم قال �أمير الم�ؤمنين Q: »..... و�أ

ن�سيت 
ُ
جوارحه �أن ت�ستر عليه، وبقاع الأر�ض �أن تكتم عليه، و�أ

. وكذلك جاء في لاأثر )فيلقى 
(((

الحفظة ما كانت تكتب عليه«

الله حين يلقاه ولي�س �شيء ي�شهد عليه ب�شيء من الذنوب(.

))) ميزان الحكمة / حديث ٢١٨٥.

))) ميزان الحكمة / حديث ٢١٨٣.
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الذي  الباب  وهذا  القاعدة  هذه  يعي  �أن  الم�ؤمن  على  فيجب 

من  ليرى  القاعدة  بهذه  يعمل  و�أنْ  بعباده  لطفاً  تعالى  الحق  فتحه 

خلالها العطاء لاإلهي المن�صو�ص وغير المن�صو�ص.
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قاعدة التفكر

.
رُونَ ﴾))) لُ ٱلۡأٓيَتِٰ لقَِوۡمٖ يَتَفَكَّ المدرك: قوله تعالى: ﴿ كَذَلٰكَِ نُفَصِّ

المفهوم: �إنَّ من الملازمات الذاتية للإن�سان والتي ركزها الحق 

تعالى في تكوينه هي قابلية التفكر، وهذه القوة تمثل �أحد العوالم 

لاأربعة التي تكون منها لاإن�سان. ووجود هذا الجانب حكمته، �إن 

المراد تحقيقه من لاإن�سان وبلوغه بما �أراد الحق تعالى منه لا يتم �إلا 

بوجود هذا الجانب في تكوين لاإن�سان والذي يو�صل لاإن�سان �إلى 

عالم �صدور ذلك الجانب ومنه �إلى تكميل جانب �آخر من مكونات 

لاإن�سان. وقد بين الحق تعالى كيفية تفعيل هذا الجانب والا�ستفادة 

منه وتكميل النق�ص به. وكان البيان لاإلهي ب�أ�سلوبين:

الأول: هو بل�سان الفطرة، فجعل لاإن�سان يلج�أ �إلى فكره تلقائياً 

المعا�شية  لاأم��ور  على  تتركز  ما  غالباً  والتي  �أم��وره  من  كثير  في 

والدنيوية فكان بذلك النق�ص والظلم لجانب الفكر �أو العقل.

�أما الأ�سلوب الثاني: فكان هو البيان بل�سان القلب والحث على 

))) سورة يونس / اية ٢٤.
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 R  الا�ستفادة منه، وذلك عن طريق الكتاب العزيز والمع�صومين

 :Q ال�صادق الام��ام  قال  حتى  التفكر  ف�ضل  من  به  تكلموا  بما 

.
(((

»تفكر �ساعة خير من عبادة �سنة«

�إلا  تفتح  لا  لاإلهية  الخزائن  �أبواب  بع�ض  تعالى  الحق  وجعل 

بمفتاح الفكر دون غيره من العبادات، وجعل الا�ستنزال من عالم 

المعرفة لا يكون �إلا بالفكر. وكما جعل الله تعالى لكل مكون من 

مكونات لاإن�سان ما يغذيه ويقويه ويمكنه في عالمه، جعل للفكر ما 

يمكنه في عالم العقول، وهي لاآيات والتي جعل الحق منها الغذاء 

عطائه جل  من  تحمله  قدر  على  المراتب  للعقول وجعل  لاأ�سمى 

جلاله، فيتدرج بها لاإن�سان في مراتب �أفعاله تعالى و�صفاته معرفةً. 

�إليه في مدرك القاعدة هو من لاإبانة الم�شتملة  والتف�صيل الم�شار 

على الف�صل بين ما ي�ؤدي �إلى �إي�صال العقل عن طريق الفكر �إلى 

النتائج عن طريقه، وكذلك  تلك  لبلوغ  والطريق  المتوخاة  النتائج 

�إيجاد مفا�صل التفكر في لاآيات والتي اندرجت في  ي�شتمل على 

مَوَٰتِٰ  ٱلسَّ خَلۡقِ  فِ  ﴿ إنَِّ  تعالى:  قال  التكوين  نظام  �ضمن  لاآيات 

�أي جعل   
لۡبَبِٰ ﴾)))

َ
ٱلۡ وْلِ 

ُ
لِّ لَأٓيَتٰٖ  وَٱلنَّهَارِ  ۡلِ  ٱلَّ وَٱخۡتلَِفِٰ  رۡضِ 

َ
وَٱلۡ

))) ميزان الحكمة / باب التفكر حديث ١٦٢٢١.

))) سورة ال عمران / اية ١٩٠.

156



�ــــــــــــــ��ــــــــــــــ�����ــــــ�ــــــ�ــــــ�ــــــ�

فكان  للفكر،  منافذ  ومراتبه  مراحله  �أو  الخلق  مفا�صل  �ضمن  في 

النظام الفكري �ضمن �أ�س�س التكوين.

والمراد من التف�صيل لاإلهي للآيات. ولاآيات هي كل ما خلق 

الله تعالى.

المفتر�ض  ومن  غير  لا  المتفكرين  لأجل  هو  التف�صيل  هذا  �إن 

�إن كل �إن�سان هو متفكر لما اوجد الله تعالى فيه من غريزة الفكر، 

ف�إن  و�إلا  الخا�صة  العقول  رحمة  من  هما  والتف�صيل  البيان  فيكون 

�إبهام لاآيات لا ي�ضر الله �شيئاً.

من  مُ�ضيّعة  لكنها  مفرو�ضة  عبادة  التفكر  �إن  اعلم  التطبيق: 

التفكر  ولي�س  وم�شاربهم.  دياناتهم  اختلاف  على  العباد  قبل 

�إن  بل  لاآخرة فح�سب!  �أجل  تعالى من  الحق  مفهوم حث عليه 

وو�ضع  التفكر  �أ�سا�س  على  نظامه  في  خطوطاً  �أ�س�س  تعالى  الله 

وتو�صل  العقول  مع  تتفاعل  النظام  تكوين  في  عقلية  قواعد 

البناء  في  تفكره  في  الفرد  ي�ساهم  وكذلك  غايتها،  �إلى  العقول 

والتكميل، فمن تفكر في خدمة نظام ال�شريعة مثلا ف�سوف يوفقه 

من  وهي  عملية  خطوات  �أ�سا�سه  على  وتتكون  ذلك  لأدراك  الله 

�أجالت  التفكر  ب�أن  المرء  يتوهم  فلا  العالي.  لاإيماني  التكميل 
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الفكر في �ساحة لاأ�شياء فقط �إنما هو من موا�ضع لاإرادة العليا. 

ينال  ولا  التفكر  مرحلة  في  ت�صب  ال�سابقة  العبادات  كل  وان 

العبادات  �أتقن  من  �إلا  فيها  ويتوفق  العبادات  من  المرتبة  هذه 

والخيالات  الخواطر  لكثرة  معر�ضاً  �سيكون  فانه  و�إلا  ال�سابقة 

ملكوت  في  »التفكر   :Q علي  لاإم��ام  ق��ال  التفكر،  �أثناء 

الذين خل�صت  �أي   
(((

المخل�صين« عبادة  والأر�ض  ال�سماوات 

نواياهم وتجردت قلوبهم من �شوائب ال�شرك.

الله  �سوى  ما  كل  من  العقل  �أو  القلب  تفريغ  هو  التفكر  ولان 

تعالى �أثناء التفكر فيحدث في حال التفكر في لاآيات المُلكية �أو 

الملكوت توحد لاإن�سان في تلك الفكرة، لكن البقاء في الفكرة 

تفريغاً  لي�س  لأن��ه  والتحمل؛  المجاهدة  من  �شيء  �إل��ى  يحتاج 

وهو  داخلي  تفريغ  �إنما  لاأول��ى  مراتبها  في  كالعبادات  ظاهرياً 

يو�صل  لا  نتائج  �إلى  يو�صل  الفكر  �إذ  �أعظم؛  والنتائج  لاأ�صعب 

مواطن  بع�ض  ومعرفة  جلاله  جل  الخالق  تعظيم  من  غيره  �إليها 

�إرادته ومعرفة العمل في خدمة نظامه ومعرفة �أوليائه ور�سله وعدم 

ظلمهم بالجهل وكذلك عدم ظلم الحق تعالى بالغفلة عن معرفة 

العبادي  بعنوانه  كان  ما  هو  التفكر  والبلاء.  العطاء  من  �أياديه 

))) ميزان الحكمة / باب الفكر حديث ١٦٢١٦.
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لا  حينئذ  فيكون  و�إلا  والعلوم  المعارف  تح�صيل  لأجل  ولي�س 

التفكر  الراجح والمطلوب هو  التفكر  �إنما  قراءة كتاب  يقل عن 

بنية التقرب لله تعالى والان�صياع لأمره عندئذ يكون التفكر ب�أي 

ذلك  بغير  كان  �إذا  �أما  ر�ضوانه،  �إلى  ومو�صل  �إليه  مقرب  �شيء 

فيكون التفكر وبالًا على �صاحبه ومُبعداً عن الله تعالى. نعم يعطي 

نتائج من �سرعة الفهم وتو�سيع المدارك لكنه لا يو�صل �إلى مرتبة 

المتفكرين بل �أحيانا �سعة المدارك العقلية مع قوة النف�س لاأمارة 

يُجنى من  �أن  ينبغي  نتائج وخيمة وم�ؤ�سفة. وكذلك  �إلى  تو�صل 

كتابه  في  عليه  و�أكد  لنا  تعالى  الله  ا�ستحبه  ما  ومواطنها  لاأفكار 

R وهي مواطن كثيرة،    العزيز، �أو ما نبهنا عليه المع�صومون 

يقول  �إذ  طويل  حديث  في  لاأعظم  الر�سول  بين  ما  ذلك  ومن 

مَاوَاتِ  »... وقد انزل الله عليّ في هذه �ألليلة ﴿إنَِّ فِ خَلقِْ السَّ

لْاَبِ﴾ ثم قال: 
َ
الْ ولِ 

ُ
لِ لَياتٍ  وَالنَّهَارِ  اللَّيلِْ  وَاخْتلِافِ  رضِْ 

َ
وَالْ

ويلٌ لمن قر�أها ولم يتفكر فيها«. فالمفرو�ض على المتفكر �أن 

لا يجعل من فكره �آله لكفره و�سبباً لنزول مقامه وبعُداً من عالم 

النور با�ستغلال العقل في غير ما خُلق له.

ومن الفوائد المترتبة على التفكر:

بالحق  العلاقة  لتمتين  �أ�سلوب  عن  عبارة  هو  التفكر  �إن  �أولًا: 
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بع�ض  المتفكر  لعبده  الحق  يك�شف  ما  خلال  من  وذل��ك  تعالى 

تعالى  الحق  لمعرفة  الداعية  و�أفعاله  تعالى  �صفاته  عن  المعارف 

الم�ؤدية للتعلق به �سبحانه.

ثانياً: �إن التفكر ب�أي �أمر ما يولد �إرادة تجاه ذلك لاأمر، يقول 

 
(((

�أمير الم�ؤمنين Q: »من كثُر فكره في المعا�صي دعته �إليها«

بالله  تفكر  من  فكذلك  لاإرادة.  من  لمزيد  الفكر  يولد  لما  وذلك 

عطي لاإرادة لذلك والمنتجة لكل فعل يقرب �إلى الله 
ُ
تعالى و�آياته �أ

تعالى ولي�س فقط تعطي دافعاً للتفكر في الجانب لاإلهي بل حتى 

تقوي الجانب العبادي ومن كان ي�ستثقل العبادة ف�سوف يجد لذة 

فيها �إذ بالفكر يكون القرب القلبي من المُتَفكَر به.

يو�صل  وما  عليه  ينزل  وما  القلب  على  �أث��راً  للتفكر  �إن  ثالثاً: 

�إلى �صفائه من كدورة لاآثام و�إزالة غبار الغفلة عنه، فبالفكر تنجي 

القلوب وتفتح حوا�سها، قال لاإمام علي Q: »من طالت فكرته 

ح�سُنت ب�صيرته«.

الجانب  غلبة  �إلى  ي�ؤدي  لاإلهي  الجانب  في  التفكر  �إن  رابعاً: 

لاإلهي على الجانب لاإن�ساني الم�ؤدي �إلى طم�س ال�صفات النف�سية 

))) عيون الحكم والمواعظ.
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الربانية،  المعارف  نزول  �إلى  الداعي  الاعتقادية  لاأوه��ام  و�إزال��ة 

بالمعارف  والمتمثل  العقلي  لاإلهي  العطاء  لنزول  دعاء  التفكر  �إذ 

والعلوم، ولي�س �أن لاإن�سان ي�صل بعقله �إلى عالم الجبروت وي�أخذ 

المعارف بقوة فكره وا�ستقلالية عقله!! قطعاً لا.

وما للتفكر من �أهمية كبرى نرى �إن الله تعالى �أعطى للمتفكرين 

و�أولي لاألباب من الحظوظ ما لم يعطها لغيرهم و�أثنى عليهم �أكثر 

�إدمان  العبادة  »�أف�ضل   :Q ال�صادق لاإم��ام  قال  غيرهم،  من 

التفكر في الله وفي قدرته«. واعلم، �أن لي�س من ا�ستمرار في رقي 

لاإيمان دون دخول عبادة التفكر؛ لأنها من المراتب لاأ�سا�سية في 

�سلم العبادة.
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قاعدة النسيان

.
(((﴾  َ فَنسَِيَهُمۡۚ المدرك: قوله تعالى: ﴿ نسَُواْ ٱللَّ

المفهوم: قبل �أن نبد�أ ببيان المفهوم ي�ستح�سن �أن نلقي �شيئاً من 

ال�ضوء على م��سألة ن�سبة ال�صفات لاإن�سانية �إلى الحق جل وعلا. 

كمثله  لي�س  تعالى  الحق  �أنَّ  التبديل  يقبل  لا  الذي  المعلوم  فمن 

ب�صفات  ت�صفه  �أن  ي�صح  ولا  مخلوقاته  من  �أحد  ي�شابهه  فلا  �شيء 

المخلوقين وان ت�شابهت ال�صفات ظاهراً. وكل ما يطر�أ على الخلق 

من تغيير وتبديل لا يطر�أ على الحق تعالى �إذ لا �سلطة �إلا �سلطته، وما 

يطر�أ على الخلق ب�سبب وجود من هو غالب عليه �أما الحق تعالى، 

فلي�س بعده �شيء �إنما كل ما في الوجود هو �سبحانه و�صفاته و�أفعاله 

المتمثلة بالخلق فلي�س �إلا تلك وكلها تحت �سلطته. وهذه المقدمة 

لا يختلف فيها اثنان فالله تعالى لي�س كمثله �شيء كما و�صف نف�سه. 

لكن ال��سؤال هو �إن الله تعالى في كتابه العزيز ن�سب بع�ض �صفات 

المخلوقين �إلى نف�سه ولم يتعالَ عنها، منها �صفة الر�ضا والغ�ضب 

))) سورة التوبة /اية ٦٧.
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والن�سيان والتحنن وغيرها! فكيف نوفق بين ما بينه الحق تعالى عن 

انه يغ�ضب وين�سى  بينه من  لي�س كمثله �شيء وبين ما  بقوله  نف�سه 

وير�ضى ويعطف؟!. والجواب على هذا لاإ�شكال من وجوه:

�إن  من  الكلام  علماء  اغلب  اعتمده  الذي  وهو  الأول:  الوجه 

�صفات المخلوقين التي ن�سبها الله تعالى �إليه تطابق ال�صفات لفظاً 

بمعنى  لا  القاعدة  م��درك  في  كما  ن�سيهم  فقوله  معنى  وتختلف 

لاإهمال وهو وجه لا  به  يق�صد  و�إنما  الب�شر  الطارئ على  الن�سيان 

ب�أ�س به.

الوجه الثاني: وهو �إن الحق تعالى في هذه الموا�ضع التي ن�سب 

الب�شر  �أمر  يلي  من  بل�سان  يتكلم  تعالى  انه  �إليه  المخلوق  �صفات 

فلا  المهمة  بهذه  الله  وكّلهم  الب�شر وهم خلق  على  الموكلون  �أي 

يتكلم بل�سانه و�إنما بل�سان خلقه من الملائكة الموكلون ولاأرواح 

المجردة ولاأولياء وغيرهم.

الوجه الثالث: التنزل �ألمرتبي لم�ستوى المخاطَب. فلا �إدراك 

نقطة  في  الم�ستويين  تلاقي  �أو  الم�ستوى  ت�ساوي  دون  اخذ  ولا 

�إلى  المخاطب  ي��درك  لا  ما  م�ستوى  من  تنقل  والتنزل  واح��دة. 

م�ستوى لاإدراك و�إلا فلا حجة، ويكون تارة بوجود خارجي و�أخرى 
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لا  ال�صفات  تلك  انت�ساب  ينتج  التنزل  هذا  ومن  الوجود.  بنف�س 

�إنما على م�ستوى المخلوق  بطروئها على الخالق تعالى عن ذلك 

الذي خاطب منه الخالق عباده، فتجتمع ال�صفتان ولا �ضير فالأولى 

بالمقام الحق والثانية بالتنزيل الوهمي.

الن�سيان  لهذا  الفعلي  لاأثر  هو  المقدمة  هذه  بعد  يهمنا  والذي 

ولاأ�سباب الداعية له.

ظل  على  قائمة  تبادلية  قاعدة  هي  القاعدة  ه��ذه  �إن  فنقول: 

التوحيد وجوهرها �إن من ين�سَ الحق تعالى ب�أي �صورة فقد عرّ�ض 

اللغة هو  �أهل  �إليه. والن�سيان معناه كما ذكره  لن�سيان الحق  نف�سه 

و�إما  و�إما غفلة،  قلبه،  �إما ل�ضعف  ا�ستودع  ما  لاإن�سان �ضبط  ترك 

لاأول من  ال�ضرب  �أما  القلب ذكره.  يُحذف عن  عن ق�صد حتى 

الن�سيان فهو مرفوع ولا ي�ؤخذ لاإن�سان به، لكن محل الكلام هو 

الثالث والثاني �إن كانت مقدماته عمديه لان لاأول خارج عن �سلطة 

لاإن�سان �أنما يكون بت�أثير خارجي فتارة يكون الم�ؤثر والم�سبب في 

الن�سيان هو الله �سبحانه وتعالى وكثيراً ما يُن�سي عبده بع�ض لاأ�شياء 

من  الله  فيم�سحها  لعبده  م�صلحة  ن�سيانها  في  يرى  التي  لاأمور  �أو 

وۡ 
َ
تِ بَِيٖۡ مِّنۡهَآ أ

ۡ
وۡ ننُسِهَا نأَ

َ
�ساحة قلبه قال تعالى: ﴿ مَا ننَسَخۡ مِنۡ ءَايةٍَ أ
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 �أي ن�سلبها من القلوب. وتارة ين�سب �إلى ال�شيطان ﴿وَمَآ 
(((﴾ ۗ ٓ مِثۡلهَِا

ين�سبون  العموم  والنا�س على   
(((﴾  ۚۥ ذۡكُرَهُ

َ
أ نۡ 

َ
أ يۡطَنُٰ  ٱلشَّ إلَِّ  نسَىنٰيِهُ 

َ
أ

هو  الن�سيان  �إن  يرون  لأنهم  منهم؛  ال�شيطان جهلًا  �إلى  ن�سيانٍ  كل 

�إن ما  من �ضروب المفا�سد وال�شرور؛ لان فيه فوات منفعة! علماً 

يح�صل من الن�سيان المنت�سب �إلى ال�شيطان قليل جداً. وان اغلب 

موارد الن�سيان هي �إلهية لأجل دفع مفا�سد يجهلها لاإن�سان فيمُنّ الله 

تعالى على عبده بالن�سيان والغفلة عن تلك لاأمور.

التطبيق: هناك موارد كثيرة تن�سي لاإن�سان الجانب لاإلهي او 

بع�ض مفرداته وت�سدل عليه �شيء من حجب الغفلة وبالتالي ت�ساهم 

في �إبعاده عن جناب الحق وجهة النور، ومن هذه الموارد:

النفو�س  لا�ستقرار  وذلك  لاإلهي  بالجانب  الاهتمام  عدم  �أولًا: 

�أو كل ما  �أخذت جُل  بها حتى  الدنيوي والاطمئنان  على الجانب 

لديهم من اهتمام. ف�أ�صبح مطلوبهم لاأول هي الحظوظ الدنيوية 

فكان  لاإلهي  الجانب  �أما  الجد،  درج��ات  �أق�صى  على  وحُملت 

دب  عندئذ  حقيقياً  ولي�س  �صوري  اعتيادي  ثانوي  جانب  له�ؤلاء 

�إلى قلوبهم الن�سيان والغفلة عن كل ما له �صلة بذلك الجانب، قال 

))) سورة البقرة / اية ١٠٦.

))) سورة الكهف / اية ٦٣.
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فَٱلَۡوۡمَ  نۡيَاۚ  تۡهُمُ ٱلَۡيَوٰةُ ٱلدُّ َذُواْ دِينَهُمۡ لهَۡوٗا وَلَعِبٗا وغََرَّ ِينَ ٱتَّ تعالى: ﴿ٱلَّ

.
ننَسَىهُٰمۡ كَمَا نسَُواْ لقَِاءَٓ يوَۡمِهِمۡ هَذَٰا ﴾)))

�إلى  والان�صياع  مخططاته  �إلى  والانجرار  ال�شيطان  مطاوعة  ثانياً: 

�إذ على قدر  �إلى الغفلة والن�سيان عن جناب الحق تعالى  تزينه يو�صل 

الاهتمام يكون الذكر والتذكر ف�سلوك طريق ال�شيطان مو�صل �إلى ن�سيان 

نسَىهُٰمۡ ذكِۡرَ 
َ
يۡطَنُٰ فَأ طريق الحق بال�ضرورة قال تعالى: ﴿ٱسۡتَحۡوَذَ عَلَيۡهِمُ ٱلشَّ

ال�سلطة  تلك  لل�شيطان  فلي�س  و�إلا  لل�شيطان  الجاذبة  ب�إرادتهم  ً ،
(((﴾ ِۚ ٱللَّ

�أن ين�سيهَم ذكر الله دون وجود ا�ستعداد من قِبل لاإن�سان لذلك.  وهي 

فالن�سيان عائد �إلى الا�ستحواذ والا�ستحواذ عائد �إلى مطاوعة ال�شيطان.

ثالثاً: عدم وجود المحا�سبة والا�ستغفار؛ لان المحا�سبة داعية 

�أو الا�ستغفار  �إلى الحق تعالى عن طريق ال�شكر  للتذكر واللجوء 

نف�سه  المرء لمحا�سبة  ف�إهمال  المحا�سبة عادة.  �إليه  ت�ؤول  ما  وهما 

وعدم معرفة ما �صدر منه من �سيئات �أو ح�سنات فان ذلك يو�صل �إلى 

عۡرَضَ 
َ
ن ذُكّرَِ بِ‍َٔايَتِٰ رَبّهِۦِ فَأ ظۡلَمُ مِمَّ

َ
الغفلة والن�سيان قال تعالى: ﴿وَمَنۡ أ

ن يَفۡقَهُوهُ 
َ
كِنَّةً أ

َ
ٰ قُلوُبهِِمۡ أ إنَِّا جَعَلۡنَا عََ مَتۡ يدََاهُۚ   عَنۡهَا وَنسََِ مَا قَدَّ

 .
بدَٗا ﴾)))

َ
أ إذًِا  يَهۡتَدُوٓاْ  فَلنَ  ٱلهُۡدَىٰ  إلَِ  تدَۡعُهُمۡ  وَقۡرٗاۖ وَإِن  ءَاذَانهِِمۡ  وَفِٓ 

))) سورة الأعراف / اية ٥١.

))) سورة المجادلة / اية ١٩.

))) سورة الكهف / اية ٥٧.
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والمعنى �إن فعلهم من الظلم ولاإعرا�ض والتغافل عن الذنوب كان 

ا�ستعداداً لنزول الغفلة الكبرى المطبقة والتي �شملت و�أغلقت كل 

م�سامعهم. وبالتالي فلن يهتدوا �أبدا. لان الهداية تحتاج �إلى فهم 

وقناعة واطمئنان وكلها �أمور قلبية والقلب مقفل بل الهداية تحتاج 

�سمع ووعي وقد �أغلق الله طريق ال�سمع فلي�س من هداية �أبدا.

رابعاً: عدم الوعي �ألاعتقادي �أو الفعلي لما يفتح الحق تعالى 

لعبده، ولاإدبار عن ذلك �أو التهاون به ي�ؤدي �إلى الغفلة والن�سيان 

ف�إن المبادرة لتطبيق لاأفعال لاإيمانية والتعجيل بها �سببٌ كبيرٌ لإزالة 

نجَيۡنَا 
َ
ا نسَُواْ مَا ذُكّرُِواْ بهِۦِٓ أ حجب الغفلة والن�سيان. قال تعالى: ﴿ فَلَمَّ

.
(((﴾  ِينَ ظَلَمُواْ بعَِذَابِۢ خَذۡناَ ٱلَّ

َ
وءِٓ وَأ ِينَ يَنۡهَوۡنَ عَنِ ٱلسُّ ٱلَّ

الدنيوية  والحظوظ  النف�سية  بالملذات  الانغما�س  خام�ساً: 

والالتفات التام �إليها الم�ؤدي تلقائياً �إلى ن�سيان لاآخرة والغفلة عن 

متطلباتها وموجبات و�صولها قال تعالى:

﴿فَذُوقوُاْ بمَِا نسَِيتُمۡ لقَِاءَٓ يوَۡمِكُمۡ هَذَٰآ إنَِّا نسَِينَكُٰمۡۖ وَذُوقوُاْ عَذَابَ 
.

ٱلُۡلِۡ بمَِا كُنتُمۡ تَعۡمَلوُنَ ﴾)))

معها عن  والتفاعل  لاإلهية  لاآيات  �إلى  الالتفات  �ساد�ساً: عدم 

))) سورة الأعراف / اية ١٦٥.

))) سورة السجدة / اية ١٤.
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عن  والتحميد  والتوحيد  لذلك  الداعية  لاآيات  في  التفكر  طريق 

لله  والت�سبيح  التعظيم  وكذلك  ذلك،  �إلى  الم�ؤدية  لاآي��ات  طريق 

الالتفات  فعدم  لذلك،  دافعة  الله  جعلها  التي  لاآي��ات  طريق  عن 

والتنزيه  ولاإنابة  التفكر  من  حقوقها  و�إعطائها  لاإلهية  لاآيات  �إلى 

والت�سبيح وغيرها هو ن�سيان وغفلة للموارد الحقة ولا يو�صل �إلا �إلى 

عۡمَٰ وَقَدۡ كُنتُ 
َ
تنَِٓ أ ما هو �أدهى و�أمر قال تعالى: ﴿قَالَ رَبِّ لمَِ حَشَۡ

.
(((﴾ 

تَتۡكَ ءَايَتُٰنَا فَنسَِيتَهَاۖ وَكَذَلٰكَِ ٱلَۡوۡمَ تنُسَٰ
َ
بصَِيٗرا ١٢٥ قَالَ كَذَلٰكَِ أ

هو  لاإلهي  للجانب  لاإن�سان  المن�سية  الموارد  ومن  �سابعاً: 

الخو�ض في الباطل من حديث الدنيا والا�ستهزاء بالعباد وال�سخرية 

من الم�ؤمنين وغيرها فان كل ذلك يوجب الغفلة ويبعد القلب عن 

الذكر والتذكر قال تعالى: ﴿إنَِّهُۥ كَنَ فَريِقٞ مِّنۡ عِبَاديِ يَقُولوُنَ رَبَّنَآ 

َذۡتُمُوهُمۡ سِخۡرِيًّا  حِِٰيَن ١٠٩ فَٱتَّ نتَ خَيُۡ ٱلرَّ
َ
وَأ لَاَ وَٱرحَۡۡنَا  ءَامَنَّا فَٱغۡفِرۡ 

ان�شغلوا  لأنهم   
تضَۡحَكُونَ ﴾))) مِّنۡهُمۡ  وَكُنتُم  ذكِۡريِ  نسَوكُۡمۡ 

َ
أ  ٰٓ حَتَّ

النا�س وبعدوا عن  النا�س و�أغفلوا ذكر الله تعالى فقربوا من  بذكر 

الله تعالى. فهذه بع�ض موارد ن�سيان لاإن�سان لربه. وبالتالي ف�إن الله 

القاعدة جعل كل من غفل عنه ون�سيه جعله عر�ضة  تعالى ح�سب 

))) سورة طه / ١٢٥-١٢٦.

))) سورة المؤمنون / اية ١٠٩-١١٠.
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للن�سيان لاإلهي �أي جعله من�سياً في �إرادة الحق للخير. ومن �أوجه 

الن�سيان لاإلهي للعبد هي:

مرتبته  ح�سب  و�إب��ق��ا�ؤه  النا�سي  للعبد  تعالى  الله  �إهمال  �أولًا: 

ال�سافلة؛ �إذ لي�س من ذكر �ألهى لذلك العبد يرفعه عن تلك المرتبة 

ٱلَۡوۡمَ  ﴿وَقيِلَ  تعالى:  قال  الدرجة،  تلك  في  مهملًا  فيكون  ال�سافلة 

.
(((

ننَسَىكُٰمۡ كَمَا نسَِيتُمۡ لقَِاءَٓ يوَۡمِكُمۡ هَذَٰا ﴾ 

ر. هو انه ين�سيه  ثانياً: �أن من �ضمن الن�سيان لاإلهي للعبد المق�صّ

الله تعالى نف�سه فلا يلتفت �إلى م�صالحها بل لا يدرك م�صالحها من 

مفا�سدها فين�سى نف�سه ب�شواغل حاجبة عن ذلك فيتردى في رج�س 

نسَىهُٰمۡ 
َ
فَأ  َ ٱللَّ نسَُواْ  ِينَ  كَٱلَّ تكَُونوُاْ  ﴿ وَلَ  تعالى:  قال  الف�سوق، 

. وهي نتيجة حتمية �إن من ين�سَ 
وْلَٰٓئكَِ هُمُ ٱلۡفَسِٰقُونَ ﴾)))

ُ
نفُسَهُمۡۚ أ

َ
أ

نف�سه من الابتعاد عن الف�سوق وين�سَ الاهتمام بها من حيث التطهير 

والرقي فلي�س بوا�صل �إلا �إلى مرتبة الف�سق، بالإهمال النا�شئ من 

الن�سيان.

يوم  تعالى  الله  رحمة  من  للعبد  لاإلهي  الن�سيان  يتمثل  ثالثاً: 

القيامة. فلا تدركه الرحمة بل ولا يذكر من �أي جهة عليا لا بال�شفاعة 

))) سورة الجاثية / اية ٣٤.

))) سورة الحشر / اية ١٩.
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تعالى:  قال  والخ�سران،  الخذلان  م�صيره  فيكون  بالا�ستغفار  ولا 

.
﴿ فَٱلَۡوۡمَ ننَسَىهُٰمۡ كَمَا نسَُواْ لقَِاءَٓ يوَۡمِهِمۡ هَذَٰا ﴾)))

رابعاً: من الن�سيان لاإلهي هو الابتعاد عن الالتفات �إلى الجانب 

الحق. وذلك ب�إزالة الموانع عن تحقيق الرغبات ومتع الحياة فيكون 

ذلك �سبباً �أخراً للابتعاد عن الذكر وتذكر الجانب لاإلهي، قال تعالى: 

.
ٰ نسَُواْ ٱلّذِكۡرَ وَكَنوُاْ قَوۡمَاۢ بوُرٗا ﴾))) تَّعۡتَهُمۡ وَءَاباَءَٓهُمۡ حَتَّ ﴿ وَلَكِٰن مَّ

خام�ساً: من ذلك �إغلاق الب�صيرة �أي �إغلاق منافذ عالم الروح 

�أي من في�ض الحق تعالى فيم�سي  به وعدم نزول  وقطع الات�صال 

الفرد مقطوع ال�صلة بعالم النور ما ي�ؤدي به �إلى العمى الكلي حيث 

عۡمَٰ وَقَدۡ 
َ
تنَِٓ أ لا يب�صر من الحق �شيئاً، قال تعالى: ﴿قَالَ رَبِّ لمَِ حَشَۡ

. ولا تنح�صر �أوجه ن�سيان الله تعالى لمن ين�ساه بما 
كُنتُ بصَِيٗرا ﴾)))

ذكرنا، وعلى قدر ن�سيان العبد لربه ي�ستحق �أن ين�سى.

)وله الف�ضل والحمد �أن فتح لنا �أبواب معرفة مر�ضاته(.

 تم بحول الله وقوته

 في الثامن والع�شرون من �شهر ال�صيام والعطاء

 �سنة ١٤٢٩- الموافق ٢٠٠٨/٩/٢٨

))) سورة الأعراف / اية ٥١.

))) سورة الفرقان / اية ١٨.

))) سورة طه / اية ١٢٥.

170



��ـــــــــــــ�ـــــــــــــ�ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ���

المصــادر
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٣ - ميزان الحكمة للري�شهري

٤ - كتب �أدعية
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