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  في رد شبھ الأشعریة .. مة أھل السنة والجماعةأئآثار كنوز الحكمة ومن 

  

) دلیل الح�دوث(وه بـَرد عادیة الأشعریة فیما اخترعوه وأسمإفحام و في – ٣٢٤ تقال أبو الحسن الأشعري#
 ،ع��ن الله تع��الى) ل��ى الع��رشوالاس�تواء عوالإتی��ان العل��و والفوقی�ة والن��زول والمج��يء  (:القاض�ي بنف��ي ص��فات

ًبحجة أن من لوازم ھذه الصفات الحركة والسكون والتغیر والح�دوث، وأن ھ�ذه ال�صفات لا تك�ون إلا أعراض�ا 
 :)ما أجمع علیھ السلف م�ن الأص�ول(ضمن ) رسالة أھل الثغر(في  قال –لجسم، ومن ثم وجب تنزیھ الله عنھا 

 عل��ى م��ا دل��ت علی��ھ العق��ول واللغ��ة والق��رآن –ذه ال��صفات ل��ھ أن��ھ لا یج��ب إذا أثبتن��ا ھ�� أجمع��وا عل��ى"إنھ��م 
ً أن تكون محدثة، لأنھ تعالى لم یزل موصوفا بھا، ولا یجب أن تكون أعراضا لأنھ عز وجل ل�یس –والإجماع  ً

ِبجسم وإنما توجد الأعراض في الأجسام، ویدل بأعراض�ھا فیھ�ا وتعقبھ�ا علیھ�ا عل�ى ح�دوثھا  ُ كم�ا لا یج�ب .. ُ
ًفس الباري جسما أو جوھرا أو محدودا أو غیر ذلكأن تكون ن ً " مما لا یجوز علیھ من ص�فاتنا؛ لمفارقت�ھ لن�ا ً

 ..  
بم�ا فی�ھ م�ن أج�سامھ  َ م�ن أن الع�الم؛إلی�ھ ون�بھھم عل�ى ص�حتھ اعتق�اد م�ا دع�اھم النب�ي وأجمعوا على "
ًعراضھ محدث، لم یكن ث�م ك�ان، وأن لجمیع�ھ مح�دثوأ ِ ٍوأن�ھ غی�ر م�شْبھ ..  راض�ھًواح�دا أح�دث ج�واھره وأع اَ ُِ

أن ص��فتھ تع�الى لا ت�شبھ ص��فات وعل�ى .. } ل�یس كمثل��ھ ش�يء {:ل�شيء م�ن الع�الم وق��د نب�ھ عل�ى ذل��ك بقول�ھ
 كم�ا اًلو لم یكن لھ ھذه الصفات لكان وصفھ بھ�ا مج�ازأن ْالمحدثین كما أن نفسھ لا تشبھ أنفس المخلوقین، و

َّوصف الجدار بأنھ یرید لما لم تكن لھ إراد   .٤٨٣تالجویني الإمام ٍوبنحو من ذلك صرح . . "ةُ
  

وج�د الله الأك�وان أق�د " :)النصیحة(والمسماة بـ)  في رسالتھ عن إثبات الاستواء والفوقیةإذ یقول رحمھ الله
ً عن المح�ل والحی�ز، فی�ستحیل ش�رعا وعق�لا عن�د ح�دوث الع�الم أن ٌهزَّنُمھ مدَِفي محل وحیز، وھو سبحانھ في ق ً

ًاو یختلط بھ، لأن الق�دیم لا یح�ل ف�ي الح�ادث، ول�یس ھ�و مح�لا للح�وادث، فل�زم أن یك�ون بائن�ا عن�ھ یحلَّ فیھ  ً ..
 إنم�ا ھ�و باعتبارن�ا لأن�ا ف�ي مح�ل وحی�ز وھ�و غی�ر مح�صور فیھ�ا، :وعلیھ فإن الإشارة إلى جھة الفوق بالدعاء

م�ا یلی�ق ب�ھ لا كم�ا نتوھم�ھ ف�ي الفوقی�ة وباعتبار حدوثنا وتسفلنا ھو فوقنا، ف�إذا أش�رنا إلی�ھ تق�ع الإش�ارة علی�ھ ك
المنسوبة إلى الأجسام، فإذا ما علمنا ذلك واعتقدناه تخلصنا م�ن ش�بھ التأوی�ل وعم�اوة التعطی�ل وحماق�ة الت�شبیھ 

 )الاس�تواء(َّوالتمثیل، وأثبتنا علوه ربنا وفوقیتھ واستوائھ على عرشھ كما یلیق بجلال�ھ وعظمت�ھ، وال�ذین أول�وا 
فھم�وا ف�ي ص�فات ال�رب تع�الى   بالنعمتین والقدرتین، ھو أنھم م�ا)الیدین( بنزول الأمر و)لنزولا(بالاستیلاء و

  .فلذلك حرفوا الكلم عن مواضعھ وعطلوا ما وصف الله بھ نفسھ إلا ما یلیق بالمخلوقین،
)  والكلامالحیاة والسمع والبصر والعلم والقدرة والإرادة(ولا ریب إنا نحن وإیاھم متفقون على إثبات صفات 

ال�سمع (ض ال�ذي یق�وم بأج�سامنا، وك�ذلك لا نعق�ل م�ن رََإلا ھ�ذا الع�) الحی�اة(ً� تعالى، ونحن قطعا لا نعقل من 
َحیاتھ لیست بعرض، وعلم�ھ ك�ذلك، وب�صره ك�ذلك،  (:ًإلا أعراضا تقوم بجوارحنا، فكما أنھم یقولون) والبصر

حیاتھ معلومة ولیست مكیفة، وعلم�ھ معل�وم  (:لك نقول نحنفكذ).. وإنما ھي صفات كما تلیق بھ لا كما تلیق بنا
ًولیس مكیفا، وكذلك سمعھ وبصره معلومان ولیس جمیع ذلك أعراضا، بل ھو كما یلیق بھ  :ومث�ل ذل�ك بعین�ھ.. ً

ال��سمع وحقیق��ة (معلوم��ة ثابت��ة كم��ا تلی��ق ب��ھ غی��ر مكیف��ة كثب��وت حقیق��ة ) فوقیت��ھ(فوقیت��ھ واس��تواؤه ونزول��ھ، ف��ـ
معل�وم ثاب�ت كثب�وت ال�سمع والب�صر غی�ر ) استواؤه على عرشھ(وكذلك .. ُھما معلومان ولا یكیَّفان، فإن)البصر
وك��ذلك نزول��ھ ثاب��ت معل��وم غی��ر مكی��ف بحرك��ة وانتق��ال یلی��ق ب��المخلوق، ب��ل ھ��و كم��ا یلی��ق بعظمت��ھ .. مكی��ف
  .ھـ.إ"حدیدوصفاتھ معلومة من حیث الجملة والثبوت، غیر معقولة لھ من حیث التكییف والت.. وجلالھ

  

 بع�د أن ذك�ر م�ن ص�فات – ١٦ص) الاعتقاد(، في ٤٥٨ توقال القاضي أبو یعلى محمد بن الحسین الفراء#
 ف�ي ھ�ذه ٌإن اعتق�د معتق�د ":– ونحوھ�ا )الضحك( و)الیدین( و)الوجھ( و)الكلام( :الله الواردة في الكتاب والسنة

..  ك�افر : فھ�و،ي الج�سم والن�وع وال�شكل والط�ول التشبیھ ف�ئرھا مما وردت بھ الآثار الصحیحة،الصفات ونظا



 ٤

َّمرھا كما جاءت من غیر تأویل ولا تجسیم ولا تشبیھ كما فعلت وإن أ..  جھمي : فھو،وإن تأولھا على المجاز
  ." الواجب علیھ: فھو،الصحابة والتابعون

  
مع�ون عل�ى الإق�رار أھ�ل ال�سنة مج" :٤/٥٦، في التمھید ٤٦٣ ت المالكي حافظ المغربابن عبد البروقال #

إلا أنھ�م ل�م یكیف�وا ، وحملھ�ا عل�ى الحقیق�ة لا عل�ى المج�از،  والإیمان بھ�ابالصفات الواردة في الكتاب والسنة
ُّ ولا یحدون فیھ صفة محصور،ًشیئا من ذلك ُ وأم�ا الجھمی�ة والمعتزل�ة والخ�وارج فكلھ�م ینكرھ�ا ولا یحم�ل  ة،َ

  " بھا نافون للمعبودوھم عند من أقرَّ، ھِّ بھا مشب ویزعمون أن من أقر،ًمنھا شیئا على الحقیقة
  

 م�ن ِّدَ ف�ي إفح�ام ور– ٤٨٩ویقول مظفر الدین اب�ن ال�سمعاني مفت�ي خراس�ان وش�یخ ال�شافعیة ف�ي زمان�ھ ت#
* َّك�ل م�ن قل�د ف�ي التوحی�د (ًلم الك�لام وإلا ك�ان ك�افرا، وأن أوقف صحة إیمان كل أحد على الأدلة العقلیة من ع

 :٣٦٢، ٣٦٥/ ١٣ یقول فیما نقلھ عنھ اب�ن حج�ر ف�ي الف�تح –على حد قول البیجوري ) ل من تردیدإیمانھ لم یخ
حت�ى لا ی�صح إس�لام إلا بطریق�ھ   وإنما ننكر أنھ یستقل بإیج�اب ذل�ك،لا ننكر أن العقل یرشد إلى التوحید نحن"

كم�ا لا  .. لا مج�ال للعق�ل فیھ�اال�سمعیات الت�ي  أن تبط�ل :لأن لازم ق�ولھم.. أو بوجوب النظر بالطرق الكلامیة 
ُیج��وز أن تكل��ف الع��وام اعتق��اد الأص��ول ب��دلائلھا لم��ا یحمل��ھ ذل��ك م��ن الم��شقة والمخالف��ة لم��ا ك��ان علی��ھ النب��ي 

  ".وصحابتھ
  

 ع�ن بع�ض علم�اء أھ�ل ً نقلا٤٧٧/ ٢) الحجة في بیان المحجة( في كتابھ ٥٣٥تالشافعي وقال الأصبھاني #
صعب، والدخول فیھا شدید، ومن تكلم في صفات الله بما لا یلیق بھ وترك الاتباع الكلام في صفات الله  ":السنة

ّوق�د ت�رك ق�وم الاقت�داء وقاس�وا ص�فات الله بعق�ولھم ف�ضلوا وأض�لوا، فم�ن .. وآثر الاخت�راع، ض�لَّ ع�ن الھ�دى 
ای�ة، وم�ن ق�ا ل  عبارة وحك: أن القرآن لیس بموجود في الصدور، وأن الذي نقرأه لیس بقرآن وإنما ھو:مقالتھم

  ".ھذا فقد صرح بان القرآن غیر منزل
  

 ع�ن م�شابھة ٌهَّوھو سبحانھ من�ز ":٧٤ ، ٧٣ ص)الغنیة( في كتاب ٥٦١ توقال الشیخ عبد القادر الجیلاني#
 إنھ في ال�سماء عل�ى الع�رش كم�ا :خلقھ، ولا یخلو من علمھ مكان، ولا یجوز وصفھ بأنھ في كل مكان، بل یقال

من غیر تأویل، وأن استواء الذات ) الاستواء(وینبغي إطلاق صفة " :ت وأحادیث، إلى أن قالوذكر آیا" .. قال
 العل�و والرفع�ة :ولا عل�ى معن�ى، )المج�سمة والكرامی�ة( القعود والمماسة كما قال�ت :على العرش لا على معنى

ل ُ الشرع لم یرد بذلك ولا نق�لأن) المعتزلة( الاستیلاء والغلبة كما قالت :، ولا على معنى)الأشعریة(كما قالت 
وأن�ھ تع�الى ین�زل ك�ل لیل�ة إل�ى .. حد من الصحابة والتابعین من السلف الصالح من أصحاب الحدیث ذل�كعن أ

 ن�زول الرحم�ة وثواب�ھ ك�م ادعت�ھ المعتزل�ة :لا بمعن�ى.. سماء الدنیا كیف ش�اء وكم�ا ش�اء، فیغف�ر لم�ن أذن�ب 
  لآثارثم ذكر في ذلك الأحادیث وا" .. والأشعریة

  
 إذا وج�ب :أكث�ر المتكلم�ین یقول�ون ":)الأس�نى(ف�ي  ٦٧١توفي كلام لھ من الأھمیة ما لھ، یقول القرطب�ي #

تنزیھ الباري جل جلالھ عن الجھة والتحیز، فمن ضرورة ذلك ولواحقھ اللازمة تنزیھ الباري عن الجھ�ة، لأن�ھ 
 الحرك�ة : ویل�زم عل�ى المك�ان والحی�زیلزم م�ن ذل�ك عن�دھم أن�ھ مت�ى اخ�تص بجھ�ة أن یك�ون ف�ي مك�ان وحی�ز،

   : بقولھ١٩٥ ص)العلو(وعلى ھذا یعلق الحافظ الذھبي في كتابھ " والسكون للتحیز والتغیر والحدوث
 ھذا ما اعتمده نفاة علو الرب تعالى، وأعرضوا بھ ع�ن مقت�ضى الكت�اب وال�سنة وأق�وال ال�سلف وفط�ر ؛نعم"

ْ، والله تعالى لا مثل لھ )جسامالأ( في حق :الخلائق، وإنما یلزم ما ذكروه  لا نسلم ك�ون الب�اري عل�ى :ثم نقول.. ِ
عرشھ فوق السموات یلزم منھ أنھ في حیز وجھة، إذ ما دون العرش یق�ال فی�ھ حی�ز وجھ�ات، وأم�ا فوق�ھ فل�یس 

می�ة ِّھو كذلك، والله فوق عرشھ كما أجمع علیھ الصدر الأول ونقلھ ع�نھم الأئم�ة، وق�الوا ذل�ك رادی�ن عل�ى الجھ
  ]".٤: الحدید[} وھو معكم {:القائلین بأنھ في كل مكان محتجین بقولھ

  



 ٥

مقالة السلف وأئمة السنة، بل وال�صحابة والله  ":١٠٧ ص)العلو(في   ٧٤٨تالشافعي لحافظ الذھبي قال او#
، ) ال�دنیاأن الله في السماء، وأنھ على العرش، وأنھ فوق سماواتھ، وأنھ ینزل إل�ى ال�سماء (:ورسولھ والمؤمنون

، تع�الى الله ع�ن ق�ولھم، ب�ل )أن الله ف�ي جمی�ع الأمكن�ة (:ومقالة الجھمی�ة.. وحجتھم على ذلك النصوص والآثار
أن الله ل��یس ف��ي ال��سماء ولا عل��ى  (:– الأش��اعرة – ومقال��ة مت��أخري المتكلم��ین.. ھ��و معن��ا أینم��ا كن��ا بعلم��ھ

م ولا خ��ارج الع��الم، ولا ھ��و ب��ائن ع��ن خلق��ھ ولا الع�رش، ولا عل��ى ال��سماوات ولا ف��ي الأرض، ولا داخ��ل الع��ال
، ق��ال لھ��م أھ��ل ال��سنة )جمی��ع ھ��ذه الأش��یاء ص��فات الأج��سام والله من��زه ع��ن الج��سم (:، وق��الوا!)مت��صل بھ��م

نحن لا نخوض في ذلك ولا نقول بقولكم، فإن ھذه السلوب نعوت المعدوم، تع�الى الله ع�ن الع�دم، ب�ل  (:والأثر
  .")وصوف بما وصف بھ نفسھ، من أنھ فوق العرش بلا كیفھو موجود متمیز عن خلقھ م

  

ّوقال الملا على القاري الحنفي ت# إن الغضب والرضا الذي یوصف  ":٩٦ في شرح الفقھ الأكبر ص١٠١٤ُ
فإن صرف القرآن عن ظ�اھره وحقیقت�ھ ب�دون .. ن كان كلٌّ منھما حقیقة  بھ، مخالف لما یوصف بھ العبد، وإالله

  ".موجب حرام
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  المقدمة
  

من سیئات أعمالنا، من یھده الله إن الحمد � نحمده ونستعینھ ونستغفره، ونعوذ با� من شرور أنفسنا و
ًفلا مضل لھ، ومن یضلل فلا ھادي لھ، وأشھد أن لا إلھ إلا الله وحده لا شریك لھ، وأشھد أن محمدا عبده 

  .ورسولھ

  ].١٠٢: ل عمرانآ[} نتم مسلمونتن إلا وأیا أیھا الذین آمنوا اتقوا الله حق تقاتھ ولا تمو{

 ونساء اً كثیرًوخلق منھا زوجھا وبث منھما رجالاكم من نفس واحدة یا أیھا الناس اتقوا ربكم الذي خلق{
  ].١: النساء[} ًواتقوا الله الذي تساءلون بھ والأرحام إن الله كان علیكم رقیبا

 ومن یطع الله  لكم ذنوبكمیغفریصلح لكم أعمالكم و . اً سدیدًیا أیھا الذین آمنوا اتقوا الله وقولوا قولا{
  ].٧١- ٧٠: الأحزاب[} ً عظیمازًاورسولھ فقد فاز فو

  .. أما بعد 

 وشر الأمور محدثاتھا، وكل محدثة بدعة وكل فإن أصدق الحدیث كتاب الله، وخیر الھدي ھدي محمد 
  :وبعد.. بدعة ضلالة وكل ضلالة في النار

واللغ��ة  النق��ل :ھ��و، اًإف��ادة اللف��ظ لمعن��اه س��واء ك��ان حقیق��ة أو مج��ازالأص��ل ف��ي ن بال��ضرورة أمعل��وم فم��ن ال
ًمعلوم بالضرورة أیضا أن العقل المجرد لا م�دخل ل�ھ ف�ي ذل�ك، بین�ا ال�شرع عل�ى العك�س من الو  ..والاستعمال

مج�ازات  –كما للغ�ة  – أن للشرع :، ما یعنياظ على حقیقة معناھالفالأكثیر من من ذلك، إذ لھ مدخل في دلالة 
، فإن��ھ إذا اس��تعملھا ال��شارع ف��ي )ال��صلاة(ـك��"م وحق��ائق أطلقھ��ا ال��شارع الحك��یم ل��م تك��ن موج��ودة قب��ل الإس��لا

رك�ان الأ( :ن اس�تعملھا ف�ي وإ–َّ وإن عدت في اصطلاح التخاط�ب حقیق�ة لغوی�ة – فإنھا مجاز شرعي )الدعاء(
  .)١(، وعلى ھذا فقس ألفاظ الصفات" كانت حقیقة شرعیة)المخصوصة في الصلاة

یما وضعت لھ ل�م تخ�رج ع�ن أص�ل وض�عھا، وجمھ�ور أن أكثر الألفاظ المستعملة فكذلك ومعلوم بالضرورة 
 وق�د ًالقائلین بالمجاز معترفون بأن كل مجاز لا بد ل�ھ م�ن حقیق�ة، فالحقیق�ة عن�دھم أس�بق وأع�م وأكث�ر اس�تعمالا

اعترفوا بأنھا الأصل والمجاز على خلاف الأصل، فلا یصار إلیھ إلا عند تعذر الحمل على الحقیقة، ولو كانت 
 م�ا ٍحم�ل اللف�ظ عل�ى حقیق�ةُا بحیث لا یً مجازا لكان المجاز ھو الأصل، ولكان الحمل علیھ متعیناللغة أو أكثرھا

  .، وفي ھذا من إفساد اللغات والتفاھم ما لا یخفىًجد إلى المجاز سبیلاوُ
 ب�أن اً وح�دیثاًمن ھنا ولكون القرآن والسنة جاءا على سنن العرب وطرائقھا في الكلام، فقد صرح الناس قدیم

وإذا كان ظاھر كلام الله ورسولھ والأص�ل فی�ھ الحقیق�ة، .. الله لا یجوز أن یتكلم بشيء ویعني بھ خلاف ظاھره 
، ف�إن المج�از ل�و ص�ح ك�ان خ�لاف الأص�ل ةَن�ِّ إلا بقرین�ة بیُلم یجز أن یحمل على مجازه وخ�لاف ظ�اھره البت�ة

ولا ف�ي موض�ع  كلام�ھ خ�لاف ظ�اھره وحقیقت�ھوالظاھر، ولا یجوز الشھادة على الله ولا على رسولھ أنھ أراد ب
 ب�ل ك�ل موض�ع ظھ�ر فی�ھ الم�راد ب�ذلك التركی�ب فھ�و ظ�اھره وحقیقت�ھ، لا  بدون دلیل واض�ح ق�اطع،واحد البتة

  .ظاھر لھ غیره ولا حقیقة لھ سواه
ال��صواعق اس��تعجال (ص��رح العلام��ة محم��د اب��ن الموص��لي ف��ي مخت��صره الم��سمى ائق الم��سلم بھ��ا بھ��ذه الحق��

ي ِعن�َلا یج�وز أن ی( :)المح�صل(ا قولھ بقول الرازي في كتاب�ھ ًداعم ٣٠١ص)  على الجھمیة والمعطلةالمرسلة
 –ك�ل ھ�ذا إنم�ا یتحق�ق و) ..  على ظاھرهكلام رسول الله  (: وبقول الشافعي،)الله سبحانھ بكلامھ غیر ظاھره

                                                           
راد بھ�ا ص�فات الب�اري س�بحانھ المن�زه فإنك تلحظ أنھا في استعمالات اللغة تطلق ویراد بھا الأعضاء البشریة وأفعالھم، بینا في الشرع تطلق وی� )(١

حقائق لا یجوز فیھا إطلاقات اللغة، كما لا یجوز صرفھا عن ظاھرھا إلا بقرائن الأحوال وسیاقات الكلام :  بحق الله– من ثم –عن مشابھة خلقھ، فھي 
ذم (ینظ�ر تفاص�یل ھ�ذه الم�سألة .. ان ع�صر النب�وة وكل الألفاظ الشرعیة الت�ي ظھ�رت إب�) النفاق(و) الإیمان(و) الكفر: (ونظیر ما سبق مصطلحات.. 

  ).عروس الأفراح(والسبكي في ) مواھب الفتاح( وبخاصة ما ذكره ابن یعقوب في ٥/ ٤) شروح التلخیص(لابن قدامة، و) التأویل
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 ف�لا ض�یر م�ن حم�ل ألف�اظ الق�رآن إلاعند عدم وجود قرائن مانعة من إرادة غی�ر الحقیق�ة، و –كما قلنا وبالطبع 
  .ت الأحوالمقتضیا ودلت علیھا سیاقات الكلام وولغتھ على مجازاتھا طالما وجدت تلك القرائن

 ھ�ا الأش�عریةراعُل�م یلدى أھل السنة وأرباب اللغة وعلم�اء البلاغ�ة، غیر أن ھذه الأمور والحقائق المسلم بھا 
 ،اً ص�نعونیح�سن ملھوبعق� م أنھ�وا ب�صفاتھ وأفعال�ھ، وراح م�ن ظن� عل�ى اللهف�ةِّعند التعامل مع الن�صوص المعر

 یبغ�ي –ھم وبین من سار بین  وصل الأمر لإحداث خصومات مواضعھا لحد أنھا وتحریفھا عنِّ في لیونیتعسف
 الخ�صومات بھ�ذا حت�ى ُ أص�حابفِت�ْقواع�د اللغ�ة والبلاغ�ة، ول�م یكم�نھج أھ�ل ال�سنة و عل�ى –الھدى والرشاد 

دخلوا ف���ي عقی���دة الم���سلمین أدل���ة زی���د م���ن ك���لام الفلاس���فة الملاح���دة، ف���أعینون عل���ى ب���اطلھم بالمجعل���وا ی���ست
  .ومصطلحات ما أنزل الله بھا من سلطان

وفي إجمال ما اقترفوه بحق توحید الله ف�ي أس�مائھ وص�فاتھ، یق�ول الإم�ام الح�افظ أب�و س�عید عثم�ان ب�ن س�عید 
ِأجمل المعارض جمیع ما ینكر  ":النشار. د.ت) عقائد السلف( ضمن ٢٩٣ ص٢٨٠ تالدارمي م�ن ) الجھمی�ة(ُ

ً ، فعد منھا بضعصفات الله وذاتھ المسماة في كتابھ وفي آثار رسول  َّ ، یحكم علیھ�ا اً واحداً وثلاثین صفة نسقاَ
َویف��سرھا بم��ا حك��م   خ��لاف م��ا عن��ى الله وخ��لاف م��ا تأولھ��ا الفقھ��اء اً حرف��اً، وف��سرھا وتأولھ��ا حرف��)المری��سي(َ

دون م�ن س�واه، ) ب�شر ب�ن غی�اث المری�سي(عل�ى تفاس�یر الزائ�غ الجھم�ي .. الحون، لا یعتمد في أكثرھا إلاالص
 عند الجھال بالتشنیع بھا على قوم یؤمنون بھا ویصدقون الله ورسولھ فیھا بغیر تكییف ولا مثال، ف�زعم اًمستتر

م�ا أن الله ل�یس كمثل�ھ ش�يء، فك�ذلك ل�یس وھ�ذا خط�أ ل.. أن ھؤلاء المؤمنین یكیفونھا وی�شبھونھا ب�ذوات أنف�سھم
  . والإجماع یفند شبھھم ویبطل حججھم بأدلة العقل والنقل– رحمھ الله –، ثم طفق "ككیفیتھ شيء

  

ِالمفھم(یقول الإمام القرطبي في   ْ ًمح�ذرا  )أبغ�ض الرج�ال إل�ى الله الأل�د الخ�صم (:إبان شرحھ لح�دیث م�سلم) ُ
ف�ي التع�رف عل�ى  – للجھمی�ة والمعتزل�ة وملاح�دة الفلاس�فة اً تبع�–ریة من السیر عل�ى خط�ا م�ا ارت�سمھ الأش�ع

للوص�ول م�ن ذل�ك إل�ى ) دلی�ل الح�دوث(ُخالقھم وصفاتھ وما یجب في حقھ وما یجوز وما یستحیل بما یعرف ب�ـ
  : یقول–تعطیل صفات الله الخبریة والفعلیة 

ْإن ھ��ؤلاء ق��د ارتكب��وا أنواع��ا م��ن المح��ال لا یرت��ضیھا البل��ھ و" ُ  تحی��ز الج��واھر :لا الأطف��ال، لم��ا بحث��وا ع��نً
كیفی�ات تعلق�ات ص�فات الله وتعدی�دھا واتحادھ�ا  والألوان والأحوال، فأخذوا فیما أمسك عنھ السلف ال�صالح م�ن

إل��ى غی��ر ذل��ك مم��ا ابت��دعوه مم��ا ل��م ی��أمر ب��ھ ال��شارع وس��كت عن��ھ .. ف��ي نف��سھا، وھ��ل ھ��ي ال��ذات أو غیرھ��ا؟ 
ُ لعلمھم بأن�ھ بح�ث ع�ن كیفی�ة م�ا لا تعل�م كیفیت�ھ بالعق�ل؛ ،ھوا عن الخوض فیھاالصحابة ومن سلك سبیلھم، بل ن

ٌّلكون العقول لھا حد تقف عنده، ولا فرق بین البح   ".ث عن كیفیة الذات وكیفیة الصفاتَ
َحج�ب ع�ن كیفی�ة نف�سھ م�ع وجودھ�االمرء ق�د   فلیعلم أنھ إذا كان،ومن توقف في ھذا ":یقولواستطرد  ِ  وع�ن ُ
أن یقط��ع بوج��ود فاع��ل لھ��ذه  : فھ��و ع��ن إدراك غی��ره أعج��ز، وغای��ة عل��م الع��الم، ب��ھكَُدرُاك م��ا ی��كیفی��ة إدر

س عن النظیر متصف بصفات الكمال، ثم متى ثبت النق�ل عن�ھ ب�شيء م�ن َّ مقد،ه عن الشبیھَّالمصنوعات منز
ی�أمن ص�احبھ م�ن  وم�ا ع�داه لا أوصافھ وأسمائھ قبلناه واعتقدناه وسكتنا عم�ا ع�داه كم�ا ھ�و طری�ق ال�سلف،

كعم��ر ب��ن عب��د  الزل��ل، ویكف��ي ف��ي ال��ردع ع��ن الخ��وض ف��ي ط��رق المتكلم��ین م��ا ثب��ت ع��ن الأئم��ة المتق��دمین
) الج�وھر والع�رض (:ال�صحابة ل�م یخوض�وا ف�ي ، وقد قطع بعض الأئم�ة ب�أنيوالشافع ومالك بن أنس العزیز

ب�شاعة  – أخي الق�ارئ –فتأمل  .. "ًوما یتعلق بذلك من مباحث المتكلمین، فمن رغب عن طریقھم فكفاه ضلالا
الجھ�م أضلوا بسبب تم�سكھم بطریق�ة ضلوا وما خاض فیھ متأخرو الأشاعرة على مدار تاریخھم، وكم وشناعة 

   الفلاسفة الملاحدة في جمیع ما سلف على حساب طریقة أھل السنة والجماعةو
ُیقول القرطبي مدللا على صدق كلامھ وم وقد أفضى الكلام بكثیر من أھلھ  ": الكلام لخطورة تعاطي علملاًِّعلً

 إعراض��ھم ع��ن :إل��ى ال��شك، وببع��ضھم إل��ى الإلح��اد وببع��ضھم إل��ى التھ��اون بوظ��ائف العب��ادات، وس��بب ذل��ك
درك م�ا ف�ي ن�صوص ال�شارع م�ن ُنصوص الشارع وتطلبھم حقائق الأمور من غیره، ولیس في قوة العقل ما ی

َالحكم التي استأثر بھا، وقد رجع كثیر   وك�ان – من أئمتھم عن ط�ریقھم، حت�ى ج�اء ع�ن إم�ام الح�رمین أن�ھ ق�الِ
ُُُركبت البحر الأعظم، وغ�صت ف�ي ك�ل ش�يء نھ�ى عن�ھ أھ�ل العل�م ف�ي طل�ب  (:–الله علیھ ًّقبلھا أشعریا ثم تاب  ْ ِ
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 ی�ا أص�حابنا لا (:، وعن�ھ أن�ھ ق�ال عن�د موت�ھ)واعتقدت م�ذھب ال�سلف ًالحق فرارا من التقلید، والآن فقد رجعت
ُتشتغلوا بالكلام، فلو عرفت أنھ یبلغ بي ما بلغ�ت َ ول�و ل�م یك�ن ف�ي  ":القرطب�ي إل�ى أن ق�ال)" .. ُ م�ا ت�شاغلت ب�ھُْ

   :ً لكان حقیقا بالذم،الكلام إلا مسألتان ھما من مبادئھ
، )الق�صد إل�ى النظ�ر( أو )النظ�ر(، إذ ھ�و ال�لازم ع�ن وج�وب )ال�شك( إن أول واجب : قول بعضھم:إحداھما

  .. ) ُركبت البحر (: أشار الإمام بقولھوإلیھ
 إن م�ن ل�م یع�رف الله ب�الطرق الت�ي رتبوھ�ا والأبح�اث الت�ي حرروھ�ا ل�م ی�صح : ق�ول جماع�ة م�نھم:ثانیتھما

َّلا تشنع علي بكثرة  (: تكفیر أبیك وأسلافك وجیرانك، فقال:إیمانھ، حتى لقد أورد على بعضھم أن ھذا یلزم منھ
  .)١(")أھل النار

  

 ن�ك ت�دبرت جمی�ع أق�وال أھ�ل ال�سنة إلیھ أحد من أئمة الدین، ولو أ لم یسبقھم،أن كل ھذا من بدع القوموالحق 
ولا ع�ن ال�صحابة ولا ع�ن أح�د م�ن  ص�لى الله علی�ھ وس�لم  عن النبيًفي شيء منھا لا منقولاوكتبھم لم تجد ھذا 

؟ م�ة م�ع ش�دة اھتم�امھم ب�أمر ال�دینالتابعین بعدھم، وكیف یج�وز أن یخف�ى عل�یھم الف�رض الأول ولا یبنون�ھ للأ
م��ع ت��واتر الأخب��ار أن النب��ي ك��ان ی��دعو الكف��ار إل��ى الإس��لام دون أن ) الق��صد إلی��ھ(أو ) النظ��ر(وكی��ف ی��شترط 

   .یدعوھم لذلك، فإن أبوا قوتلوا؟
ن ق��د أدى بھ��م إل��ى نف��ي ال��صفات، ذل��ك أ )دلی��ل الح��دوث(الم��سمى ب��ـعل��ى معرف��ة الله ب��صفاتھ وث��م إن دل��یلھم 

 عل�ى ح�د ق�ول –لا یج�ب "، إذ من ل�وازم الح�دوث، اس�تدلال باط�لأنھا تعطیلھا بأنھا أعراض ودلالھم على است
 اً بھ�ا، ولا یج�ب ان تك�ون أعراض�اً أن تكون محدث�ة، لأن�ھ ل�م ی�زل موص�وف–الأشعري في رسالتھ لأھل الثغر 

     ".ھا وتعاقبھا علیھا على حدثھاُلأنھ تعالى لیس بجسم، وإنما توجد الأعراض في الأجسام، ویدل بأعراضھا فی
 تعطیل جمیع الشرائع جراء إنكارھم أنھا منزلة م�ن عن�د الله ال�ذي ف�ي : من،ناھیك عما یستلزم ما جنحوا إلیھ

ل��م ی��زل أھ��ل  ":٦٦ص) الك��شف ع��ن من��اھج الأدل��ة(وف��ي رد ذل��ك یق��ول اب��ن رش��د ف��ي .. ال��سماء عل��ى عرش��ھ 
 الأش��عریة ك��أبي ث��م ت��بعھم عل��ى نفیھ��ا مت��أخرو، تزل��ة حت��ى نفتھ��ا المعال��شریعة م��ن أول الأم��ر یثبت��ون الجھ��ة �

ویحم�ل ع�رش رب�ك { :وظواھر الشرع كلھ�ا تقت�ضي إثب�ات الجھ�ة مث�ل قول�ھ تع�الى، المعالي ومن اقتدى بقولھ
یدبر الأمر من السماء إلى الأرض ثم یعرج إلیھ في ی�وم ك�ان  {:، ومثل قولھ]١٧: الحاقة[} فوقھم یومئذ ثمانیة

، ومث�ل ]٤: المع�ارج[} تع�رج الملائك�ة وال�روح إلی�ھ{ :، ومثل قولھ]٥: السجدة[} داره ألف سنة مما تعدونمق
، إل�ى غی�ر ذل�ك م�ن الآی�ات ]١٦: المل�ك[} أأمنتم من في السماء أن یخسف بكم الأرض ف�إذا ھ�ي تم�ور {:قولھ
ع��اد ال��شرع كل��ھ ،  م��ن المت��شابھات إنھ��ا:وإن قی��ل فیھ��ا، ً إن س��لط التأوی��ل علیھ��ا، ع��اد ال��شرع كل��ھ م��ؤولاالت��ي

  " .وأن منھ تنزل الملائكة بالوحي إلى النبیین، لأن الشرائع كلھا متفقة على أن الله في السماء، ًمتشابھا
َال�سلف الأول م�ا ك�انوا یقول�ون بنف�ي  إل�ى أن )٢()الأس�نى( القرطبي في شیري كلام لھ من الأھمیة ما لھ، یوف ُ

لأكثر من المتكلم�ین ان التكییف كما جاء ذلك على لسان مالك إمام دار الھجرة، وأن الجھة، وأنھ فقط كانوا ینفو
 تنزی�ھ : إذا وجب تنزی�ھ الب�اري ج�ل جلال�ھ ع�ن الجھ�ة والتحی�ز، فم�ن ض�رورة ذل�ك ولواحق�ھ اللازم�ة:یقولون

 عل�ى لأنھ یلزم م�ن ذل�ك عن�دھم أن�ھ مت�ى اخ�تص بجھ�ة أن یك�ون ف�ي مك�ان وحی�ز، ویل�زم"الباري عن الجھة، 
یعل�ق الح�افظ ال�ذھبي ف�ي الأخی�ر  وعل�ى ھ�ذا )٣(" الحرك�ة وال�سكون للتحی�ز والتغی�ر والح�دوث:المكان والحیز

   :بقولھ) العلو(كتابھ 
نعم ھذا ما اعتمده نفاة علو الرب تع�الى، وأعرض�وا ب�ھ ع�ن مقت�ضى الكت�اب وال�سنة وأق�وال ال�سلف وفط�ر "

 لا نسلم ك�ون الب�اري عل�ى :ثم نقول.. ، والله تعالى لا مثل لھ )امالأجس( في حق :الخلائق، وإنما یلزم ما ذكروه
                                                           

، وقد نقلھ عن�ھ اب�ن حج�ر ) مسلمالمفھم لما أشكل من تلخیص كتاب(من كتاب القرطبي ) أبغض الرجال إلى الله الألد الخصم(ینظر شرح حدیث  )١(
  .٣٦٣، ٣٦٢/ ١٣في الفتح 

الت�ذكرة (و) الجامع لأحك�ام الق�رآن: (، ولھ من غیر الأسنى٦٧١ْالمفسر أبو عبد الله بن أحمد بن أبي بكر فرح ت: والقرطبي صاحب الأسنى ھو) (٢
، قضى عمره بیت تعلیم وعبادة وتصنیف حتى وافتھ المنیة وھو )ھامالإعلام بما في دین النصارى من المفاسد والأو(و) بأحوال الموتى وأمور الآخرة

 ٦٥٦أبو العباس ضیاء ال�دین أحم�د ب�ن عم�ر الأن�صاري الأندل�سي الم�الكي ت: الفقیھ المحدث) القرطبي(وھو غیر .. بمنیة بني خصیب بصعید مصر 
  .رضوانعلیھما من الله الرحمة وال) .. المفھم لما أشكل من تلخیص كتاب مسلم(صاحب 

  .٢١٩للقرطبي ص) الأسنى في شرح أسماء الله الحسنى وصفاتھ العلى( )(٣
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فوقھ فلیس ما عرشھ فوق السموات یلزم منھ أنھ في حیز وجھة، إذ ما دون العرش یقال فیھ حیز وجھات، وأما 
ی�ة ِّھو كذلك، والله فوق عرشھ كما أجمع علیھ الصدر الأول ونقلھ ع�نھم الأئم�ة، وق�الوا ذل�ك رادی�ن عل�ى الجھم

  ]".٤: الحدید[} وھو معكم {:القائلین بأنھ في كل مكان محتجین بقولھ
أن�ھ تع�الى ل�یس ف�ي " یقول بـ– قول متأخري الأشعریة :یعني بھو –ًد أخیرا َّثم تطرق الذھبي لقول ثالث متول

ة متحی�زة ًالأمكنة ولا خارجا عنھا، ولا فوق عرشھ، ولا ھو متصل بالخلق ولا بمنفصل عنھم، ولا ذاتھ المقدس
ُُفھ�ذا ش�يء لا یعق�ل ولا یفھ�م م�ع .. ولا .. ًولا بائنة عن مخلوقاتھ، ولا في الجھات ولا خارجا عن الجھ�ات ولا 

 وش�رف لن�ا –كل طالب علم یبتغ�ي طری�ق النج�اة ًوأخیرا ینصح الذھبي .. " ما فیھ من مخالفة الآیات والأخبار
  .ھـ.إ)١("المتكلمین، وآمن با� وبما جاء عن الله على مراد اللهّففر بدینك وإیاك وأراء  ": بقولھ–أن نكون منھم 

 إن ظ�واھر الق�رآن والح�دیث( :ف�ي ق�ولھمیلحظ أن شبھھم ت�تلخص  اًھؤلاء جمیعالمتأمل لحقیقة ما جنح إلیھ و
 –ب جَوَتلك الظواھر موھمة ف(وأن )  لدلالات العقل الیقینیةاًخلاف،  یقینيتھا دلالات ظنیة لا تدل على علمدلالا

، لو كان الله فوق العرش للزم إما أن یكون أكبر من الع�رش(، وأن )تنزیھ الله عن حملھا على ظاھرھا –من ثم 
ص�فات الله الخبری�ة والفعلی�ة ول�م  – ال�سوء م ھذه بقالتھ–، فعطلوا )وكل ذلك من المحال، ًأو مساویا، أو أصغر

ك�ون الله ولم یفھموا م�ن ات الله إلا ما یثبت للمخلوقین، دلالات القرآن والسنة في التعرف على صفمن وا یعقل
الأمر بالنسبة � تعالى ل�یس ك�ذلك ف�إن الحق أن و  ..ِّثبت لأي جسم كان على أي جسم كانَعلى العرش إلا ما ی
ویخ�تص ب�ھ ف�لا ، ٌاستواءه عز وجل استواء یلیق بجلال�ھ، كما ان  لا في ذاتھ ولا في صفاتھالله لیس كمثلھ شيء

  .كما یلزم سائر الأجسام ، نفیھالزمھ شيء من اللوازم الباطلة التي یجب ی
ًًفإما أن یكون ج�وھرا أو عرض�ا، إذا كان للعالم صانع( :ِّقول الممثلب )٢(وأولئكما أشبھ قول ھؤلاء و َ إذ لا ، )َ

، )ى ال�سریر والفل�كًإذا كان مستویا على العرش فھو مماثل لاس�تواء الإن�سان عل�( :ُیعقل موجود إلا ھذا، وقولھ
ّفإن كلیھما مثل وكلیھما عطل حقیقة ما وصف الله بھ.. إذ لا یعلم الاستواء إلا ھكذا  ّ وامتاز الأول بتعطی�ل ك�ل ، َ

  .وامتاز الثاني بإثبات استواء ھو من خصائص المخلوقین، اسم للاستواء الحقیقي
  

ل�ى عرش�ھ اس�تواء یلی�ق بجلال�ھ ویخ�تص ب�ھ، ٍم�ن أن الله م�ستو ع،  ما علیھ الأمة الوس�ط:والقول الفصل، ھو
ولا یج�وز ، ونحو ذلك، وأنھ سمیع بصیر، فكما أنھ سبحانھ موصوف بأنھ بكل شيء علیم وعلى كل شيء قدیر

َأن یثبت للعلم والقدرة خصائص  ُ ْ ، فك�ذلك ھ�و س�بحانھ ف�وق الع�رش، ِِالتي لعلم المخلوقین وق�درتھم) الأغراض(َ
ُولا یثبت لفوقیتھ خصائص ُ ْ ولا ، واعلم أنھ لیس في العقل ال�صریح..  فوقیة المخلوق على المخلوق وملزوماتھا َ
   .ًأصلاھذه ما یوجب مخالفة الطریقة السلفیة ، في شيء من النقل الصحیح

وھو ، ًبائنا من خلقھ، )٣(ذلك أن النقل الصحیح والآثار السلفیة متفقة كلھا على أن الله تعالى فوق عرشھ بذاتھ
 أئم�ة الم�ذاھب المتبع�ة وأتب�اعھم :، وعل�ى ذل�ك وثابت لھ جمیع ما أثبتھ لنفسھ بموج�ب النق�ل والعق�لھمعھم بعلم

ق�د اتفق�ت فت�اواھم كلھ�م الأولین ومن سار على نھجھم من التابعین لھم حتى أواخر القرن السادس م�ن الھج�رة، 
 ،جدیر بكل وصف وصف بھ نف�سھ، ووكلماتھم على إثبات الفوقیة � تعالى على عرشھ وخلقھ وعلى كل مكان

ا منھ�ا البت�ة، ولا ی�وھم م�شابھة لأي م�ن الح�وادث إذ ًّلأن جمیع صفاتھ إنما ھي صفات كم�ال لا نق�ص یلح�ق أی�
ِ، وأن ذلك كما أنھ متواتر ع�ن رس�ول اللهلیس كمثلھ شيء لا في ذاتھ ولا في صفاتھ َّ ِ ُ َ ْ ُ ص�لى الله علی�ھ وس�لم، َ َّ َّ ھ�و َ

وت��راھم ،  والأئم��ة الماض��ین م��ن المح��دثین والفقھ��اء والمف��سرین واللغ��ویین وغی��رھممجم��ع علی��ھ م��ن ال��سالفین
لابن ) لجیوشاجتماع ا(للحافظ الذھبي و) العلو (:بأسمائھم وأقوالھم الثابتة عنھم في ذلك في كتب القوم من نحو

  .القیم وغیرھما كثیر

                                                           
   وینظر السابق٢٨٧، ٢٨٦ وھو بمختصره ص١٩٥العلو للحافظ الذھبي  )(١
 إل�ى التأوی�ل وم�ا ب�سبب جنوحھم�ا.. ھؤلاء النفاة لعلوه سبحانھ القائلین بأنھ تعالى في كل مكان، وأولئك القائلین بأن�ھ ل�یس ف�ي مك�ان : أعني بھما) (٢

  .أحدثوه من كلام في الجوھر والعرض بحق الله تعالى، وما نتج عن ذلك من تعطیل صفاتھ وأفعالھ
ِّوإن لم تكن معروفة في عھد الصحابة، إلا أن العدید ممن تلاھ�م م�ن أص�حاب الق�رون الخی�رة اض�طروا لاس�تعمالھا لمزی�د ) بذاتھ(على أن كلمة ) (٣ ِ

  .١٨ینظر مختصر العلو ص.. دع الجھم واتباعھ القول بأن الله في كل مكان ّمن التأكید، لما ابت
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ن یختلف علیھ�ا ما كان ینبغي أئق التي كل ھذه الحقابأبي الحسن الأشعري وإجماعات في إقرارات نراھا بل 
ف�ي معرف�ة الله م�ا یق�رب م�ن ع�شرة إجماع�ات م�ن بینھ�ا ق�د س�اق رحم�ھ الله ف ،عاقلان ولا ینتطح علیھا عن�زان

جم�ع علی�ھ ال�سلف أب�اب ذك�ر م�ا  (:ت عنوان تحاًجعلھا جمیع اً وخمسین إجماعٍمن جملة واحدبصفاتھ وأفعالھ، 
رس�التھ إل�ى  (:وذل�ك ف�ي) بھ�اصلى الله علیھ وسلم مروا في وقت النبي ُ علیھا وأدلةمن الأصول التي نبھوا بالأ

 : مخالفت�ھ بموج�ب ق�ول الله تع�الىح�رمیجب اتباع�ھ وتة قاطعة ج، ومعلوم بالضرورة أن الإجماع ح)أھل الثغر
 الن�ساء[} ی�ةالآ.. ھ م�ا ت�ولى ِّومن یشاقق الرسول م�ن بع�د م�ا تب�ین ل�ھ الھ�دى ویتب�ع غی�ر س�بیل الم�ؤمنین نول�{
 عل�ى ح�د ق�ول ال�شیخ الألب�اني ف�ي – ت�یقن ،المخلص للحق على كلماتھمالعلم طالب فإذا وقف وعلیھ  ] ..١١٥:

.. م أن مخ�الفھم ھ�و ف�ي ال�ضلال ِل�عََول،  أنھ یستحیل أن یكونوا قد أجمع�وا عل�ى ال�ضلال–مقدمة مختصر العلو 
  ِّوھو الموفق والھادي إلى سواء السبیل.. لقصد وھو سبحانھ من وراء ا.. نسأل الله العصمة من الزلل 
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  الفصل الأول
  اشتمال القرآن على المجاز :صحیح المنقول وصریح المعقول على

   للغة العرب التي نزل بھااًوفقبضوابطھ و
  

  المبحث الأول
 أوضاع الكلام في الدلالة على مراد المتكلم

ن ینكر حقیقة أن القرآن نزل بلغة العرب وسننھم الت�ي منھ�ا المج�از، وأن ال�شرط فی�ھ وج�ود یع ألا أحد یستط
فإنھ لامج�ال للق�ول وعلیھ .. القرائن الصارفة عن حمل اللفظ على حقیقتھ والمانعة من إرادة المعنى الحقیقي لھ 

) .. اللغوي (: أو في المفردات ویسمى،)العقلي( الوارد منھ في الإسناد ویسمى :المجاز بنوعیھخلو القرآن من ب
ذل�ك أن الحج�ج الت�ي أتك�أ .. أو العزوف عنھ، أو عدم القول أو القبول ب�ھ، أو الإدع�اء بع�دم وروده ف�ي التنزی�ل 

ًعلیھ��ا المنك��رون ل��ھ أو الم��دعون ع��دم وروده ف��ي الق��رآن ق��دیما وح��دیثا ً داح��ضة ولا تع��دو أن تك��ون مج��رد  .. ّ
 . ت شبھا

 ادعاء باطل، واحتجاج ف�ي غی�ر موض�عھ، لأن ك�ل :مجاز أخو الكذب، وأن التجوز أخو الوھمفالادعاء بأن ال
 ولا إیھ�ام م�ع وج�ود  ..، ولا كذب مع وج�ود ال�دلیل ال�صارفمجاز لابد لھ من قرینة صارفة عن إرادة الظاھر

س�ناد، أو ع�دم إرادة القرینة التي تشیر إلى عدم إرادة ظ�اھر الإس�ناد ف�ي المج�از العقل�ي إن ك�ان التج�وز ف�ي الإ
كم�ا أن الق�ول ب��أن .. ظ�اھر المعن�ى الحقیق�ي للفظ�ة إن ك�ان التج�وز ف��ي مف�ردات اللغ�ة واس�تعمالاتھا الوض�عیة 

 :– وھو على الله وفي كلام�ھ مح�ال –المتكلم لا یعدل عن الحقیقة إلى المجاز إلا إذا ضاقت بھ الحقیقة فیستعیر 
 :لوج�ب خل�وه م�ن) المج�از(، ولو وجب خل�و الق�رآن م�ن )الاتساع( على قولة حق أرید بھا باطل، لانبناء اللغة

، ول�و س�قط !وغی�ر ذل�ك مم�ا لا یق�ع تح�ت ح�صر م�ن مظ�اھر الات�ساع) تثنی�ة الق�صص(و) الحذف(و) التوكید(
 . ز إما حقیقة وإما مجا– ومفردات اً إسناد–المجاز من القرآن لسقط شطر الحسن، لأن لغة الفصحى 

 وھ�و یتح�دث ع�ن المج�از ووروده ف�ي الق�رآن، – ٢٧٦ ابن قتیبة الع�الم اللغ�وي الفقی�ھ توفي شأن ذلك یقول
ًّذاك��را ش��واھده ورادا م��ن خ��لال ذل��ك عل��ى المنك��رین ل��ھ  / ١للكن��اني ) م��شكل الق��رآن وغریب��ھ( یق��ول كم��ا ف��ي –ً

َن الج�دار لا وأما الط�اعنون عل�ى الق�رآن بالمج�از، ف�إنھم زعم�وا أن المج�از أخ�و الك�ذب، لأ ":١٢٧/ ٢، ٢٦٩
ًیرید، والقریة لا تسأل، وھذا من أشنع جھالاتھم، وأدلھا على سوء نظرھم وقلة أفھامھم، ولو ك�ان المج�از ك�ذبا  ُ َ

ًوكل فعل ینسب إلى غیر الحیوان ب�اطلا ك�ان أكث�ر كلامن�ا فاس�دا، لأنن�ا نق�ول ) ُطال�ت ال�شجرة(و) ُنب�ت البق�ل (:ً
ُخ��ص ال��سعرر(و) ُأینع��ت الثم��رة(و ا یع��زم علی��ھ، وإنم��] ٢١: محم��د [}ف��إذا ع��زم الأم��ر{ : تع��الى یق��ول، والله)ُ

 }وجاءوا على قمی�صھ ب�دم ك�ذب{ :وإنما یربح فیھا، ویقول] ١٦: رةالبق [}فما ربحت تجارتھم{ :ویقول تعالى
ِوإنم�ا ك�ذب ب�ھ ] ١٨: یوسف[ والم�راد أھلھم�ا، ] ٢٩: ال�دخان [}فم�ا بك�ت عل�یھم ال�سماء والأرض{ :ویق�ول.. ُ

ُأظلمت الشمس لھ، وكسف القمر لفقده، وبكت الریح  (:لعرب إذا أرادت تعظیم مھلك رجل عظیم الشأنوتقول ا
ت، ول�یس ذل�ك بك�ذب، َّت وطم�َّ، یریدون المبالغة في وصف الم�صیبة وأنھ�ا ق�د عم�)والبرق والسماء والأرض

  " . ھًلأنھم جمیعا متواطئون علیھ والسامع لھ یعرف مذھب القائل فی
 أن إسناد الفعل إلى غی�ر م�ا ھ�و ل�ھ، :اد ما ذكره ابن قتیبة وغیره من المعنیین بالدراسات القرآنیةوإذا كان مف

 ما یفید :فإن فیما ذكره البلاغیون.. ھو مما كثر وروده في البلیغ من كلام العرب وفي القرآن الذي نزل لتحدیھ 
ًم�ا ی�صححھ ویجعل�ھ م�ساغا ومقب�ولا، فق�د ًأن الأمر لا یت�أتى ھك�ذا اعتباط�ا دون أن یك�ون ھن�اك م�ن ال�ضوابط  ً ُ

ّنوھوا عن الأسباب التي تلابس الفعل وتسیغ لھ وللمتكلم الذي یروم إسناده إلى غیر ما حقھ أن یسند لھ، وتجعل 
وذكروا أن من أكثر ھذه الأسباب التي یحتاج الفعل في وجوده إلیھ�ا "ُالكلام والمتكلم أبعد ما یكونان عما زعم، 

ٍٍ فاعل یصدر عنھ كالنجار، وعنصر یعم�ل فی�ھ كالخ�شب، وعم�ل ك�النجر، ومك�ان وزم�ان یعم�ل :عشرة أسباب َّ ّ
ار الب�اب، وغ�رض بعی�د كتخ�صیص البی�ت ب�ھ،  ِفیھما، وإلى آلة یعمل بھا كالمنجر، وغرض قریب كإیجاد النجَّ

  . هومثال یعمل علیھ ویھتدي بھ، ومرشد یرشد
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أعط�اني  (: قد ینسب الفع�ل إلی�ھ، فتق�ول–) العلاقات المصححة(بـ وما جاء على مثالھ مما أسموه –وكل ذلك 
، ]٤٢: الزم��ر [}الله یت��وفى الأنف��س ح��ین موتھ��ا{ :ًھ س��ببا ف��ي العط��اء، وق��ال تع��الىكون��) أعط��اني زی��د(و) الله

ِّوف�اكم مل�ك الم�وت ال�ذي وك�ل بك�مق�ل یت{ :اد ملك الموت بدلیل قولھ تعالىوالمر ، فأس�نده إل�ى ]١١: ال�سجدة [}ُ
س�یف  (: إل�ى الف�م، كم�ا یق�ال)الب�وق( :فأسند آلة النفخ وھو) فوك نفخ (:وقیل.. لآمر تارة وإلى المباشر أخرى ا

َضربٌ فیصل وقولٌ فیصل (:، ویقال)قاطع فھو في { :، فنسبھ إلى الحدث، وفي القرآنِ یفصل بین القرنین:أي) ْْْ
] ٥٧: الق�صص [}ًحرما آمنا{ :بھا، وقال تعالىول والمراد صاحفنسبھ إلى المفع] ٧: القارعة [}عیشة راضیة

ُ آمن أھلھ وق:فنسب إلى المكان والمراد فلم�ا ).. لی�ل س�اھر(و) وم ص�ائمی� (:اناصدوه، وقیل في النسبة إلى الزمٌ
 . )١("كانت أفعالنا كذلك، صح في الفعل الواحد أن یثبت لأحد الأسباب مرة وینتفي أخرى بنظرین مختلفین

 بضمیمة ما سبق ذكره، یجعلنا نؤك�د عل�ى أن الق�ول ب�أن المج�از یق�دح ،ھنا نقلا عن الراغبوما ذكره البھاء 
في المعتقد الصحیح لأھل السنة، قول فیھ كثیر من المبالغة والتجن�ي الل�ذین ین�تج عنھم�ا الت�شكیك ف�ي معتق�دات 

روب الكلام ال�ذي كما یفضي إلى الرفض لضرب من ض.. جمھور علماء الأمة ومن تأسى بھم، ھذا من جانب 
  . ر درج علیھ العرب وجادت بھ لغتھم التي بھا نزل القرآن من جانب آخ

ًولئن كنا نلتمس للمتحفظین على المجاز عذرھم الذي تمثل ف�ي الخ�شیة م�ن ن�سبة الأفع�ال إل�ى غی�ر الله خوف�ا  َّ
ِعلى المعتقد الصحیح مما كان أھل الجاھلیة یعتنقونھ، فمنعوه وكرھوه لأجل ذلك،  وكان الجاحظ قد نقل في ھذا َ

ًس�مع الح�سن رج�لا یق�ول  ":ًالصدد عبارات تحمل ذلك المعن�ى وتل�ك الكراھ�ھ فق�ال مفن�دا ِ ب�رد (و) طل�ع س�ھیل(َ
ٍإن س�ھیلا ل�م ی�أت بح�ر ولا بب�رد ق�ط (:ه ذلك وقالِفكر) اللیل ْ ََ ِِ ٍّ ، م�ع أن لھ�ذا الك�لام مج�از وم�ذھب، وق�د كرھ�ھ )ً

، وھ�ذا ك�لام مج�ازه !)ما أخلقھ�ا للمط�ر (:أنس أن یقول الرجل للغیم والسحابةالحسن كما نرى، وكره مالك بن 
 احتاطوا في أمورھم فمنعوھم – من خوفھم على أھل الإیمان العود إلى شيء من أمر الجاھلیة –وكأنھم .. قائم 

 . ھـ.إ)٢("ُّمن الكلام الذي فیھ أدنى تعلق
 إنكار المج�از : من أجل ھذا، فإن الذي لا عذر لھم فیھ، ھوأقول لئن كنا نلتمس العذر للمتحفظین على المجاز

، وع�دم ال�سیر ف�ي ھ�ذه الق�ضیة ال�سیر الوس�ط ال�ذي س�لكھ جمھ�ور أھ�ل ال�سنة اًعل اللغة كلھا مج�ازج أو بالكلیة
) مق�ا(الذین ذھبوا إلى أن خالق الأفعال الاختیاریة ھو الله لا العباد كما یزعم المعتزلة، وجنوحھم إلى أن الفع�ل 

ٌلیس حقیق�ة عقلی�ة وإنم�ا ھ�و مج�از عقل�ي، وذل�ك عل�ى ال�رغم م�ن أن فاعل�ھ ق�د باش�ره ) قام زید (:في نحو قولنا
ٍوفعلھ بتأثیر الله تعالى وللعبد فیھ كسب وتحصیل وھ�ذا وح�ده ك�اف لجع�ل الإس�ناد حقیق�ة، وبخاص�ة أن الع�رب 

  .)٣(ى العبد الواقع بخلق الله تعاللفعل) قام(الذین نزل القرآن بلغتھم قد اصطلحوا على وضع الفعل 
                                                           

  ص من شروح التلخی١/٢٢٩للبھاء السبكي  عروس الأفراح )(١
  ٣١١/ ١للجاحظ  الحیوان (٢)
خلق الله ( : كقولك،ظاھره وباطنھ لجمیع أجزاء المفعول ً ما یكون الفعل فیھ شاملا: فمنھا،أن الأفعال تختلف محالھا ومتعلقاتھا:  والقاعدة في ذلك(٣)
باطن�ھ دون ظ�اھره عل�ى م�ا یق�ع :  ومنھ�ا) ..اغتسل زید( : ما یقع الفعل فیھ على ظاھر المحل دون باطنھ كقولك: ومنھا) ..نھ وأحدثھَّا وأوجده وكوًزید
ّ، وأح�دث، وأب�صر، وج�امع، وقب�ل ق�ام، وتكل�م(: م�ا یق�ع عل�ى بع�ض جوارح�ھ نح�و:  ومنھ�ا) ..فرح زید، ورض�ي، وغ�ضب، وأح�ب، وأبغ�ض(: نحو

 ومن قال أن كل ذلك مجاز جاھر بالبھت والكذب، فإن الع�رب ل�م  ..، فینسب الفعل في ذلك كلھ إلى جملتھ وھو حاصل ببعض أعضائھ)وخالط، وكتب
  .تضع ھذه الألفاظ قط لغیر معانیھا المفھومة منھا ولم تنقلھا عن موضعھا إلى غیره

) أكل�ت الرغی�ف( :ا؛ بل من الأفعال ما یعم جمیع المفعول نحوًیشترط في المفعول أن یعم الفعل أجزاءه جمیع  فلا،ي الفاعلوھذا كما أنھ لا یشترط ف
 ول�و ح�اول إن�سان ف�ي ذل�ك لكون�ھ .. إذا أوقعت القطع في وسطھا أو ج�زء منھ�ا )قطعت الخشب والعمامة( :ما یختص بجزء من أجزائھ نحو: ومنھا.. 

َََاضرب بعصاك البحر{ :ا، ولما قال الله تعالى لموسىً كاذبدّ لعُ) الخشبة ولا العمامةتطعُ قما( :ا وقالًمجاز ْْْ ْ َ ِ  لم یفھم موسى أن حقیق�ة ]٦٣ :الشعراء[ }ِ
ذلك ضرب جمیع أجزاء البحر بعصاه بل الذي امتثلھ ھو حقیقة الضرب المأمور بھ، وعندھم أن ھذا مجاز م�ن جھ�ة ال�ضرب وم�ن جھ�ة الع�صا وم�ن 

ا ًأوقع ف�رد: ا؛ فیقولًا كبیرًّجھة المضروب، وطریق التخلص إلى الحقیقة عندھم في مثل ھذا أن یأتي كلام في غایة الغي والاستكراه تعالى الله عنھ علو
لبلاغ�ة عن�دھم البحر؛ فھذه السماجة والغثاثة عندھم ھي الحقیقة ـ وتل�ك الف�صاحة وا) عصاك على جزء من أجزاء(من أفراد الضرب بجزء من أجزاء 

  .] وما بعدھا٣٥٥كذا في استعجال الصواعق ص .. [ھي المجاز
مث�ار ج�دل ب�ین أھ�ل ال�سنة : وعلى نحو ما كان�ت ھ�ذه الق�ضیة مث�ار ج�دل ل�دي أولئ�ك المتحذلق�ة م�ن أھ�ل اللغ�ة، كان�ت ك�ذلك وعل�ى الجان�ب العق�دي

 وقد –ة وبالتالي فإن نسبتھا إلى الله تعالى لیس على الحقیقة وإنما على سبیل المجاز والمعتزلة القائلین بأن العباد ھم من یخلقون أفعال أنفسھم الاختیاری
  .نفي أفعالھ ھو سبحانھ الاختیاریة) دلیل حلول الحدوث(تسنى لھم وللأشعریة بـ

  : ھجدل الحاصل بین أھل السنة، وبین المعتزلة في أن قول المعتزلة یرد علیرد على ذلك الوإنما یتلخص ال
ًھ لا یمكن أن یكون الإنسان خالقا لفعلھ، لأنھ یمتنع اجتماع قدرتین مؤثرتین مستقلتین على مقـدور واحد، م�ن جھ�ة أن ال�شيء لا یك�ون أث�را إلا  أن-١ ً

 . دلمؤثر واح



 ١٤

  
الق�ول بالمج�از عل�ى ص�فات الله اعتق�ادھم  س�حبھم :ومما لا عذر فیھ للمتحفظین عل�ى ورود المج�از ف�ي الق�رآن

َّ لأن یتأولوھ�ا، وأن یب�الغوا ف�ي تأویلھ�ا حت�ى بل�غ ذل�ك ح�د – دون م�ا أدن�ى قرین�ة –تع�الى، الأم�ر ال�ذي دع�اھم 
بدایات عصر التألیف، وأدى إلى صرف ظواھر الكثیر منھا عن معانیھا الحقیقی�ة، الطغیان الذي شاع أمره في 

 :ومن ثم تعطیلھا رغم تضافر النصوص الدالة علیھا، الأمر الذي كشف عن العدید من الف�رق ال�ضالة م�ن نح�و
الله ع�ن الجھمیة والمعطلة والمعتزلة والنفاة والمتكلمة وغیرھم، بسبب تعطی�ل ھ�ذه ال�صفات تح�ت زع�م تنزی�ھ 

صفات الخلق، مع العلم بأن الكلام عن صفاتھ سبحانھ ھو من جنس الكلام عن ذات�ھ، فكم�ا أن�ھ ل�یس كذات�ھ ذات 
فإنھ كذلك لیس كصفاتھ صفات، وكما أن ذاتھ المقدسة لی�ست ك�ذوات المخل�وقین فك�ذا ص�فاتھ لی�ست م�ن ج�نس 

 :مثبین، ومصداق ذلك قولھ س�بحانھادعائھ للصفاتھم، فانتفى بذلك التشبیھ والتجسیم الذي لا یكف الخصوم عن 
  . ت فنفى تعالى المثلیة وأثبت الصفا] ١١: الشورى [}لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر{

  

 وبی�ان م�ا یقب�ل التأوی�ل م�ن  الدلال�ة عل�ى م�راد الم�تكلم:أوضاع الكلام في(على أن القسمة العقلیة تقضي بأن 
ًم�ا ھ�و ن�ص ف�ي م�راده لا یقب�ل مح�تملا  (: أح�دھا:ثلاثةحدة من احتمالات وا، لا تخرج عن )كلامھ وما لا یقبلھ

م�ا ل�یس ب��نص ولا  (:، والثال��ث)م�ا ھ��و ظ�اھر ف�ي م�راده وإن احتم��ل أن یری�د الم�تكلم غی�ره (:، والث�اني)غی�ره
  ) .ظاھر في المراد، بل ھو مجمل محتاج إلى بیان

 عل�ى الم�تكلم، وھ�ذا ش�ان عام�ة ن�صوص الق�رآن  یستحیل دخ�ول التأوی�ل فی�ھ، إذ تأویل�ھ ك�ذب ظ�اھر:فالأول
ً آی��ات ال��صفات والتوحی��د، وأن الله م��تكلم كلام��ا لفظی��ا، ھ��اد، داع إل��ى دار :ًال��صریحة ف��ي معناھ��ا، خ��صوصا ً

ٍالسلام، وأنھ تعالى فوق عباده عال على كل ش�يء، م�ستو عل�ى عرش�ھ، وأن�ھ ك�ل ی�وم ھ�و ف�ي ش�أن، فع�ال لم�ا 
ي كم��ا ی�سمع الجھ��ر، وی��رى م�ا ف��ي ال�سماوات وم��ا ف�ي الأرض ولا تخف��ى علی��ھ یری�د، وأن��ھ ی�سمع الك��لام الخف�

ًخافیة، إلى غیر ذلك مما لو سلط التأویل علی�ھ لع�اد ال�شرع كل�ھ م�ؤولا، لأن�ھ أظھ�ر أق�سام الق�رآن ثبوت�ا ودلال�ة  ُ ً
  . معھ التأویلًوأكثرھا ورودا، ودلالة القرآن علیھ متنوعة غایة التنوع بحیث لا یتأتى ولا یصلح ولا یستقیم

ٍٍ ینظ��ر ف��ي وروده، ف��إن اط��رد اس��تعمالھ عل��ى وج��ھ واح��د، اس��تحال تأویل��ھ بم��ا یخ��الف ظ��اھره، لأن :والث��اني ّ
ََالتأویل إنما یكون لموضع جاء خارجا عن نظائره، فیرد إلى ما عھد من عرف المخاط�ب إل�ى عادت�ھ المط�ردة  ّ ُُ ُّ ُ ً

، ٢٩: البق�رة[} ث�م اس�توى إل�ى ال�سماء{ :وقول�ھ] ٥: ھط�[} ال�رحمن عل�ى الع�رش اس�توى{ :مثال ذلك قول�ھ.. 
، ٤:، ال�سجدة٥٩:، الفرق�ان٢:، الرع�د٣:، یونس٥٤:الأعراف[} ثم استوى على العرش{ : وقولھ،]١١:فصلت
وق�رائن اللغ�ة ) اس�تولى (: باطل، وإنما كان ی�صح ل�و ك�ان أكث�ر مجیئ�ھ بمعن�ى:)استولى(، فتأویلھ بـ ]٤:الحدید

  .طلانھوالنقل والعقل على ب
َ وأن�ھ ف�ي الغال�ب المط�رد بمعن�ى–) الاس�تیلاء (:ف�ي الآي بمعن�ى) الاس�تواء(ولا أدل على بطلان أن یك�ون  ّ: 

 – رحم�ھ الله – للح�افظ ال�ذھبي، نق�ل ١١٨ص) العلو( من تضافر أھل اللغة على ذلك، ففي :–) ارتفع(و) علا(
 وك�ان عل�ى – وھ�و ك�ذلك م�ن أع�لام اللغ�ة –عرابي أتیت أبا ربیعة الأ ":عن الخلیل بن أحمد إمام العربیة قولھ

ث��م اس��توى إل��ى  (: ھ��ذا م��ن قول��ھ تع��الى:، ق��ال الخلی��ل)اس��تووا (:س��طح، فلم��ا رأین��اه أش��رنا إلی��ھ بال��سلام، فق��ال
  .ثم إن الاستیلاء إنما یكون عن مغالبة؛ والله تعالى لا مغالب لھ.. ھـ .إ)"السماء

                                                                                                                                                                      
ً كما أن العبد لو كان موجدا لأفعالھ لكان عالما بتفاصیلھا، وھذا غیر صحیح لأنھ أحیانا یـأتي بالزیـادة والنقص-٢ ً ًان، وأحیانا یصدر من�ھ أفع�ال وھ�و ً
ًبینا أھل السنة على أن أفعال العباد تنسب إل�یھم فع�لا وك�سبا، وتن�سب إل�ى الله خلق�ا وق�درا وإیج�ادا، م�ع . . ا لا شعور لھ بتفاصیل كمیاتھا أو كیفیتھ،نائم ًً ً ً

  . ھبعض الفروق الدقیقة في نسبة الفعل إلـى العبـد ومدى تأثیره فی
 . ةٍبتوا الكسب للعبد بقدرة أودعھا الله إیاه، ولكنھم لم یجعلوا لقدرة العبـد أي تأثیر في فعلھ فتقارب قولھم مع قول الجبریأث: فالأشاعرة
ن الخل�ق أثبتوا الكسب للعبد بقدرة أودعھا الله إیاه، وجعلوا لھذا القدرة أثر في الفعل وھو القصد والاختیار لھ، ولا أثر لھا في الإیج�اد لأ: والماتریدیة

 . ھیتفرد الله تعالى ب
 بموج�ب علم�ھ المح�یط بك�ل –ً بقدرة أودعھا االله إیاه، وأن للعبد مشیئة واختیار، فھو مختار مرید، والله –ً أیضا –فقد أثبتوا الكسب للعبد : أما السلف

بموج�ب إقام�ة الحج�ة الرس�الیة : بمح�ض اختی�اره، وذل�ك خالقھ وخالق اختیاره، ومحاسبھ علیھ وعلى ما اقترفت ی�داه –شيء وبما تمیل إلیھ نفس العبد 
 . علیھ وبلوغھ إیاھا، وإرسال الكتب والرسل إلیھ تبشرانھ وتحذرانھ وتنذرانھ



 ١٥

تنظ�رون إل�ى ) (س�ترون ربك�م (:، بنح�و)نظر إلى الله ی�وم القیام�ةال(ونظیر ھذا اطراد النصوص الواردة في 
ًعل�ى م�ا ذھ�ب إلی�ھ المتكلم�ة تبع�ا ) ت�رون ث�واب ربك�م (:، ولم یجيء في موضع واح�د)إلى ربھا ناظرة) (ربكم

ین�زل ربك�م ك�ل لیل�ة إل�ى س�ماء  (:ونظیره كذلك قولھ علی�ھ ال�سلام.. للمعتزلة فیحمل علیھ ما خرج عن نظائره 
وھو في نحو ثلاثین روایة كلھا صحیحة ومصرحة بإض�افة الن�زول إل�ى ال�رب، ول�م ) الحدیث .. :ا، فیقولالدنی

  .حتى یحمل ما خرج عن نظائره علیھ)  ربكم– أو رحمة –ینزل ملك  (:یجيء في موضع واحد بقولھ
 الن�ساء[} ً موسى تكلیم�اوكلم الله{ :منھ قولھ تعالىف، ) الذي یحتاج إلى بیانالمجمل( وھو :القسم الثالثأما و

ِّ بالم�صدر المؤك�د ال�ذي لا ی�شك عرب�ي :، فقد رفع سبحانھ توھم المجاز في تكلیمھ لموس�ى علی�ھ ال�سلام]١٦٤:
 إثبات تلك الحقیق�ة، وم�ع ذل�ك فالأش�عریة ینف�ون ص�فة الك�لام اللفظ�ي م�ن الأس�اس :القلب واللسان أن المراد بھ

أن الله أودع أو خل�ق الك�لام ف�ي ال�شجرة الت�ي ن�ادى موس�ى عن�دھا ویقصرونھ على النفسي منھ، وی�ذھبون إل�ى 
 ، فب�ا�)ب�دني وأق�م ال�صلاة ل�ذكريإنن�ي أن�ا الله لا إل�ھ إلا أن�ا فاع (: أن الشجرة ھي من قال�ت:ربھ، ولازم قولھم

   .أھذا كلام یقولھ عاقل؟
} رب�ك أو ی�أتي بع�ض آی�ات رب�كھ�ل ینظ�رون إلا أن ت�أتیھم الملائك�ة أو ی�أتي { :ھ تع�الىُقول�من ھذا القسم و

أزال ھ�ذا ال�وھم ف� ، إتی�ان بع�ض آیات�ھ:م أن الم�رادِّھوُُ ربم�ا ت�،لم�ا ذك�ر إتیان�ھ س�بحانھ، ذلك أنھ ]١٥٨: الأنعام[
ا ف�ي معن�اه لا ًا ص�ریحًّف�صار الك�لام م�ع ھ�ذا التق�سیم والتنوی�ع ن�ص، }أو یأتي بعض آیات رب�ك{ :ودفعھ بقولھ
  .یحتمل غیره

 :وس�لم  علی�ھ  الله  ص�لى ا على ألفاظھ�ا، كقول�ھًا على صفحاتھا بادیًیث الصفات رأیت ھذا لائحوإذا تأملت أحاد
رى القم�ر لیل�ة الب�در َا ل�یس دونھ�ا س�حاب، وكم�ا ن�ًرى الشمس في الظھیرة ص�حوُا كما تًإنكم ترون ربكم عیان(

 لیس بینھ وبینھ ترجمان ، ربھا منكم من أحد إلا سیكلمھم (:ً كما في الصحیحین أیضاوقولھ، )سحاب لیس دونھ
 ،لم�ا ك�ان ك�لام المل�وك ق�د یق�ع بواس�طة الترجم�ان وم�ن وراء الحج�اب، ذل�ك أن�ھ )یترجم لھ ولا حاجب یحجبھ
  .أزال ھذا الوھم من الأفھام

وض�ع إبھام�ھ عل�ى أذن�ھ  )١(]١٣٤: الن�ساء[} اًا ب�صیرًوك�ان الله س�میع{ :وس�لم  علی�ھ الله  صلى وكذلك لما قرأ
 وأمث�ال ذل�ك كثی�ر ف�ي الكت�اب وال�سنة،  ..ا لتوھم متوھم أن السمع والبصر غیر العین�ین المعل�ومتینعًرف وعینھ

 الله  صلى یقبض الله سماواتھ بیده والأرض بیده الأخرى، ثم جعل رسول الله( :كما في الحدیث الصحیح أنھ قال
  .ثبات الید وإثبات صفة القبضا لإًتحقیق – والحدیث في الصحیحین –) یقبض یده ویبسطھا وسلم  علیھ 

ومن ھذا إشارتھ إلى السماء حین استشھد رب�ھ تب�ارك وتع�الى عل�ى ال�صحابة أن�ھ بلغھ�م تحقیق�ا لإثب�ات ص�فة 
  .)٢(العلو، وأن الرب الذي استشھده فوق العالم مستو على عرشھ

  

المعتق�د ال�صحیح، ب�ل ویتف�ق الذي یت�واءم م�ع م�ا یملی�ھ ال�رأي ال�سدید ولا یأب�اه ابتناء على كل ما سبق، فإن و
 –ًكذلك مع صحیح المنقول وصریح المعقول، ھو القول بنفي المجاز كلیة فیما یتعلق بصفات الله سبحانھ، فھذا 

 ھ�و ال�رأي ف�ي ھ�ذه –في تقدیري، مع سلامة المعتقد والتسلیم بوقوع المجاز في القرآن الكریم وفي لغة العرب 
یج�ب "لھا، وكل ما في الأمر أن ھذه القضیة تحتاج لدى أھل الان�صاف ب�ل القضیة الشائكة التي كثر الجدل حو

 أن یتفرغ لھ�ا البح�ث، -١١ ص)التصویر البیاني(أبي موسى في مقدمة الطبعة الثانیة لكتابھ .  على حد قول د-
 إذ الق�ول  بإنف�اذه،– ولا زلن�ا رغ�م المعان�اة –وھ�و م�ا قمن�ا بف�ضل الله " حتى یكشف حقائقھا ودقائقھ�ا ونتائجھ�ا

  التفریطوإما إلى إلى الإفراط إما بخلاف ما تقرر ھنا مؤد 
                                                           

) ص�حیحھ (عل�ى ش�رط م�سلم، ورواه اب�ن حب�ان ف�ي: حدیث صحیح ولم یخرجاه ووافقھ الذھبي وق�ال: وقال) ٢٤ / ١(أخرجھ الحاكم ) صحیح ()(١
أخرج�ھ أب�و داود ب�سند ق�وى عل�ى ش�رط  ":٣٨٥/ ١٣) الف�تح(، وقال الحافظ ف�ي )الأسماء والصفات( ھریرة ورواه البیھقي في من حدیث أبي) ٢٦٥(

 إل�ى }إن الله یأمركم ان تؤدوا الأمانات إلى أھلھ�ا{آیة  :یعني: یقرؤھا وسلم  علیھ  الله  صلى رأیت رسول الله: مسلم من روایة أبي یونس عن أبي ھریرة
  .وضع أبو ھریرة إبھامھ على أذنھ والتى تلیھا على عینھ: ویضع إصبعیھ، قال أبو یونس، ]٥٨:النساء[} ًًإن الله كان سمیعا بصیرا{ :الىقولھ تع

 ف�إن الله  ولم یرد بذلك الجارح�ة،اًا وبصرًوأراد بھذه الإشارة تحقیق إثبات السمع والبصر � ببیان محلھما من الإنسان، یرید أن لھ سمع: قال البیھقي
 علی�ھ  الله  ص�لى س�معت رس�ول الله: ، وفی�ھ قول�ھا من حدیث عقبة ب�ن ع�امرً ثم ذكر البیھقي لحدیث أبي ھریرة شاھد،تعالى منزه عن مشابھة المخلوقین

  ."وسنده حسن":  قال الحافظ، وأشار إلى عینیھ)إن ربنا سمیع بصیر(: یقول على المنبر وسلم 
   بتصرف٥٥: ٥٠ للشیخ العلامة محمد بن الموصلي صاستعجال الصواعق المرسلة )(٢



 ١٦

  المبحث الثاني
   و التفریطألإفراط في اوقع ُھل اللغة والبلاغة ممخالفة القواعد المتفق علیھا لدى أ

 
وجوب أن یتفرغ البحث للحدیث عن قضیة المج�از ووقوع�ھ على محمد أبي موسى . نا دُوقفنا أستاذوبعد أن أ

 محكم التنزیل وفي صفات الخالق جل وعلا، باعتبارھا قضیة شائكة تحت�اج م�ن أھ�ل العل�م والإن�صاف لأن في
 بملاب�ساتھ وعل�ى –ٍوخلصنا إلى أن المج�از بنوعی�ھ؛ ج�اء .. ِّعلى حد قولھ " حقائقھا ودقائقھا ونتائجھا"یكشفوا 

 وارد ف�ي الق�رآن ال�ذي – م�ن ث�م –أن�ھ  في مخاطبات العرب، ومتناثر ومطرد وغیر ممتنع في لغتھم، و–كثرة 
 ج�ل ف�ي –ُنزل بلغتھم، وأنھ یجب أن ینزه عن�ھ ن�صوص ال�وحي ال�واردة بح�ق ص�فات الله، إذ لا یتع�رف علی�ھ 

 إلا م�ن خ�لال أس�مائھ تع��الى وص�فاتھ، كم�ا أن�ھ لا دلی��ل ولا –وكم�ا أراد ع�لاه وب�صورة كاش�فة وعل�ى الحقیق��ة 
 إن : على حقیقتھا، ب�ل لا أب�الغ ل�و قل�ت–قات النصوص وقرائن الأحوال  بموجب سیا–قرینة تمنع من إیرادھا 

 بف�ضل –، وق�د أفردن�ا ل�ذلك ) حمل صفاتھ تعالى عل�ى ظاھرھ�ا دون المج�از:قرائن اللغة والنقل والعقل، على(
  .وقد طبھ بفضل الله وحولھ وقوتھ بھذا العنوان یقع في مجلدین اً كتاب–الله وحولھ وقوتھ 

  
ٍمفض إلى الإفراط أو التفریط، كم�ا ذلك نقرر ھنا أن القول بخلاف  تقرر كل ھذا فیما سبق، فإننا أقول بعد أن
   :أنھ مؤد إلى

َل��م یقل��ب اللغ��ة ف��ي "ً إم��ا نف��ي المج��از كلی��ة ف��ي لغ��ة الع��رب الت��ي بھ��ا ن��زل الق��رآن، وك��ذا ف��ي الق��رآن ال��ذي -١ ِ َ
ُ عن أصولھا ول�م یخ�رج الألف�اظ – ٣٩٤ص) لاغة البأسرار( على حد قول عبد القاھر في –أوضاعھا المفردة 

َعن دلالتھا، ولم یقض بتبدیل ع�ادات أھلھ�ا، ول�م ی�نقلھم ع�ن أس�الیبھم وط�رقھم، ول�م یم�نعھم م�ا یتعارفون�ھ م�ن 
  " .بیھ والتمثیل والحذف والاتساعالتش

ِكما ل�م یخ�رج عم�ا دأب علی�ھ الق�وم وألف�وه م�ن س�بل الإف�صاح والإبان�ة، إذ   كم�ا یق�ول –ذل�ك َل�و خ�رج ع�ن "َ
 أن یك�ون ف�ي موض�عھ م�ا ھ�و :ً لخرج م�ن أن یك�ون معج�زا م�ن جھ�ة – ١٧٨/ ١) إعجاز القرآن(الرافعي في 

حق�ائق لا تع�دو أن ت�صیر مج�رد واللغ�ة الت�ي ن�زل بھ�ا بل القرآن لكان و" أكمل منھ وأبلغ في القصد والاستیفاء
  . ما لا یقبلھ عقل، وھذالأخرىمن سبل الإفصاح والإبانة اًجافة خالیة تماما وبالكلیة 

ًیحی�ل تمام�ا  .. أن یصیر القرآن ولغتھ مجرد حقائق جافة على النح�و ال�سالف ال�ذكرذلك أن العقل الذي یحیل 
، ]١٩: البق�رة [}یجعل�ون أص�ابعھم ف�ي آذانھ�م{ :لنح�و ال�وارد ف�ي مث�ل قول�ھ تع�الىًوضع الأصبع كاملا عل�ى ا

ًكون الأخیرة بعضا من الكل الذي ی�ستحیل جع�ل جمیع�ھ ف�ي الأذن عل�ى حیث استعملت الأصابع بدل الأنامل، ل
ًّكما یحیل بنفس الدرجة أن یكون للإنسان جناح على جھة الحقیق�ة یخف�ضھ ب�را لوالدی�ھ عل�ى م�ا .. جھة الحقیقة  ِ

وأن تك�ون الأرض ھ�ي م�ن ] .. ٢٤: الإسراء [}واخفض لھما جناح الذل من الرحمة{ :یفیده ظاھر قولھ تعالى
ف�ادع { :یھ السلامنفسھا المنبتة للنبات على ما ھو مفاد من ظاھر قولھ تعالى على لسان بني إسرائیل لموسى عل

سي وألقینا فیھا روا{ :بدلیل قولھعلى الرغم من إحالة ذلك ] ٦١: البقرة [}ُنا ربك یخرج لنا مما تنبت الأرضل
 الأنھار بذاتھا تكرمة لأھل الجنة دون ما أودی�ة وأن تجرى] .. ١٩: الحجر [}وأنبتنا فیھا من كل شيء موزون

الإس�ناد أن ص�حة ًولا سبب آمر أو إذن من الله، أخذا بظاھر الآیات التي ورد فیھا إسناد الجریان للأنھار، ذل�ك 
ٍدون مج�رى أو م�سار تیك الأنھ�ار أن تسیر یأبى ًالذي تناثر في القرآن وبلغ في مجموعھ نحوا من أربعین آیة،  ً

مین بھا، ودون ثمة فاعل لذلك على الحقیقة ولیس سوى الله ُیحول ّ على ما ھو مصرح ب�ھ ف�ي دون إغراق المنعَّ َ ُ
 ألا  ط�رح فك�رة:وكل ھذه أدلة تمنع ھذا الطرح، أعني].. ٦: الأنعام [}نھار تجري من تحتھموجعلنا الأ{ :قولھ

  .ٌیكون في القرآن ولغتھ مجاز
  
ال�سمع  (:ثابتة � تعالى المنصوص علیھا صراحة بأدلة الوحي م�ن نح�و وإما إلى نفي وتعطیل الصفات ال-٢

، نتیج�ة إلى غیر ذلك من الصفات الخبریة والفعلی�ة) الاستواء والنزول والمجيء (:، ومن نحو)والوجھ والیدین



 ١٧

 الحمل المطلق للصفات على المجاز وإحالة أن تكون على ظاھرھا ف�ي مقاب�ل التوس�ع المف�رط ف�ي إثباتھ�ا عل�ى
  .ٍنحو من التشبیھ أو التجسیم 

 بحج�ة تنزیھ�ھ –وما من شك أن القول بنفي الصفات أو شيء منھا بتأویلھا أو إخراجھا إلى المجاز بلا قرینة 
تعالى عن صفات المخلوقین وعلى ما ھو السائد والمتواتر لدى متأخري الأشعریة دون صاحب الم�ذھب ال�ذي 

ٌإخ�لالٌ بقواع�د البلاغ�ة ون�سف للق�وانین المنظم�ة  –ولا تمثی�ل ولا تكیی�ف ََعدل عن ذلك إلى الإثبات ب�لا ت�شبیھ 
 تحك�م مح�ض، ذل�ك أن دلال�ة العق�ل :)الی�د( وأخ�رى ك�ـًم�ثلا) السمع(التفریق بین صفة كـكما أن .. لشطر اللغة 

ًًس�معا وب�صرا وعلم�ا وق�درة وإرادة وحی�اة وكلام�ا(والنقل على أن ل�ھ  ة ورحم�ة محب�(، ك�دلالتھما عل�ى أن ل�ھ )ًً
ًًًًوغضبا ورضا وفرحا وضحكا ووجھا ویدین ل�یس كمثل�ھ ش�يء وھ�و  {:، فالكل ثابت لھ سبحانھ في إطار قولھ)ً

  .]١١: الشورى[ }السمیع البصیر
ًمن فرق بین صفة وصفة مع تساویھما في أسباب الحقیقة والمجاز، كان متناق�ضا "وكلمة أھل السنة على أن 
المج�از ب�ین الإج�ازة (عبد العظیم المطعن�ي رحم�ھ الله ف�ي كتاب�ھ .ما صرح بذلك دك" ًفي قولھ متھافتا في مذھبھ

ُأھ�ل ال�سنة مجمع�ون عل�ى أن الإق�رار بال�صفات  ":٥٦/ ٤یقول اب�ن عب�د الب�ر ف�ي التمھی�د  .. ٨٧٥/ ٢) والمنع
  .)١(" یكیفونالواردة كلھا في القرآن والسنة والإیمان بھا وحملھا على الحقیقة لا على المجاز، إلا أنھم لا

                                                           
ً، جوابا ع�ن س�ؤال عم�ا یملی�ھ ال�سیاق أحیان�ا وی�دعو )١٥١٧٩٤(أخذت رقم ) الإسلام سؤال وجواب(وقد جاء ذكر ذلك في فتوى على موقع  )(١ ً

الاعتقاد الصحیح یبنى على ما ثبت في الكتاب وال�سنة بأن : ، فكان الجواب)فإنك بأعیننا: (وقولھ) ید الله فوق أیدیھم: (إلى تأویلھا كما في قولھ تعالى
، بفھم سلف الأمة من الصحابة والتابعین والأئمة، وقد أجمعوا على إثبات الصفات الواردة � تعالى في الكتاب والسنة دون تكیی�ف أو تمثی�ل، ودون 

.. ات الخبریة أو العقلیة، فكل ما صح بھ الخبر وج�ب إثبات�ھ � تع�الىتعطیل أو تأویل، لا فرق في ذلك بین صفات الذات أو صفات المعاني أو الصف
 والقرآن والسنة جاءا لتعریف العباد ما لمعبودھم من الصفات، وھذا لا یتم إلا بحمل الكلام على حقیقتھ كما ھو الأصل في الك�لام، وق�د بل�غ النب�ي 

ي أن صفة من الصفات ینبغي أو یل�زم تأویلھ�ا، أو أن ظاھرھ�ا غی�ر م�راد، أو أنھ�ا تفی�د ھذا القرآن العظیم بلفظھ ومعناه، ولم ینقل عنھ حرف واحد ف
التشبیھ، أو نحو ذلك من الألفاظ التي یطلقھا أھل التعطیل والتأویل، وھي قدح في القرآن وقدح في الرسول المأمور بالبلاغ والبیان، إذ لو كان ش�يء 

  .ھمما ذكروه موجودا للزمھ أن یبین
إن ھذه الصفات لیست على الحقیقة بل على المجاز، كما ھو قول الجھمیة والمعتزلة ومن وافقھم، تكلم السلف : ت البدع ووجد من یقولولما ظھر

  :من ذلكووالأئمة بما یبین أنھا على الحقیقة لا على المجاز، وكلامھم في ذلك مستفیض مشھور، 
ُونحن قد عرفنا من لغ�ات الع�رب ھ�ذه المج�ازات الت�ي اتخ�ذتموھا دل�سة وأغلوط�ة ): " ھـ٢٨٠(قال الإمام عثمان بن سعید الدارمي رحمھ الله  -١ ُ

لا یحُك�م للأغ�رب م�ن ك�لام الع�رب عل�ى الأغل�ب، ولك�ن ن�صرف : على الجھال، تنفون بھا عن الله حقائق ال�صفات بعل�ل المج�ازات، غی�ر أن�ا نق�ول
ب، وھ��ذا ھ��و الم��ذھب ال��ذي إل��ى الع��دل والإن��صاف أق��رب، لا أن تعت��رض ص��فات الله معانیھ�ا إل��ى الأغل��ب حت��ى ت��أتوا ببرھ��ان أن��ھ عن��ى بھ��ا الأغ��ر

  "نقض الدارمي على بشر المریسي"انتھى من " المعروفة المقبولة عند أھل البصر فنصرف معانیھا بعلة المجازات
 ال�صواب ف�ي مع�اني ھ�ذه ال�صفات الت�ي ذك�رت، فم�ا: فإن قال لنا قائ�ل): " ھـ٣١٠(وقال الإمام أبو جعفر محمد بن جریر الطبري رحمھ الله  -٢

أن نثبت حقائقھا على ما نعرف من جھ�ة : الصواب من ھذا القول عندنا: ؟ قیل وجاء ببعضھا كتاب الله عز جل ووحیھ، وجاء ببعضھا رسول الله 
فنثبت ك�ل ھ�ذه المع�اني الت�ي ذكرن�ا : "إلى أن قال) لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر : ( الإثبات ونفي التشبیھ، كما نفى عن نفسھ جل ثناؤه فقال

یسمع جل ثناؤه الأصوات لا بخرق في أذن ولا : أنھا جاءت بھا الأخبار والكتاب والتنزیل على ما یعُقل من حقیقة الإثبات، وننفي عنھ التشبیھ فنقول
 ، ولھ ی�دان ویم�ین وأص�ابع ولی�ست جارح�ة، جوارح لھموكذلك یبصر الأشخاص ببصر لا یشبھ أبصار بني آدم التي ھي، جارحة كجوارح بني آدم

ی�ضحك إل�ى م�ن ش�اء م�ن : ونق�ول، ولكن یدان مبسوطتان بالنعم على الخلق لا مقبوضتان عن الخیر، ووجھ لا كج�وارح بن�ي آدم الت�ي م�ن لح�م ودم
  ).١٤٥-١٤١(ص " في معالم الدینالتبصیر "انتھى من " إن ذلك كشر عن أنیاب، ویھبط كل لیلة إلى سماء الدنیا: خلقھ، لا تقول

وق�ال  -٤.. وس�یأتي ن�ص كلام�ھ وتعلی�ق ال�ذھبي علی�ھ بالخاتم�ة.. وقال الإمام أبو أحمد محمد بن علي بن محمد الكرجي المع�روف بالق�صاب  -٣
ما منعك أن تسجد لما : (الله عز وجلباب ذكر قول : " في إثبات صفة الیدین � تعالى)  ھـ٣٩٥(الإمام الحافظ أبو عبد الله محمد بن إسحاق بن منده 

: باب قول الله ج�ل وع�ز: " وقال في إثبات الوجھ، "ةعلى أن الله خلق آدم علیھ السلام بیدین حقیق وذكر ما یسُتدل بھ من كلام النبي ) خلقت بیدي 
" الرد على الجھمیة"انتھى من "  على حقیقة ذلك، وذكر ما ثبت عن النبي مما یدل)ویبقى وجھ ربك ذو الجلال: (، وقال)كل شيء ھالك إلا وجھھ (

 ٩٤، ٦٨ص 
وس�یأتي ن�ص كلام�ھ وتعلی�ق .. [) ھ�ـ٤٦٣(وقال الإمام حافظ المغرب أبو عمر یوس�ف ب�ن عب�د الله ب�ن عب�د الب�ر الأندل�سي القرطب�ي الم�الكي  -٥

  .ل بن قزاز الجاسم، للشیخ فیص)الأشاعرة في میزان أھل السنة(، كما ینظر للمزید ]الذھبي علیھ بالخاتمة
عل�ى ظاھرھ�ا وحقیقتھ�ا؛ ف�إن ی�د الله تع�الى ف�وق أی�دي الآی�ة ھ�ذه ] ١٠: الفتح) [ید الله فوق أیدیھم: (قولھ تعالى ":قال الشیخ ابن عثیمین رحمھ الله

  وھو لتوكی�د ك�ون مبایع�ة النب�ي المبایعین؛ لأن یده من صفاتھ، وھو سبحانھ فوقھم على عرشھ فكانت یده فوق أیدیھم، وھذا ظاھر اللفظ وحقیقتھ،
السماء فوقن�ا م�ع أنھ�ا مباین�ة لن�ا بعی�دة عن�ا، فی�د الله ف�وق أی�دي : مبایعة �، ولا یلزم منھا أن تكون ید الله جل وعلا مباشرة لأیدیھم، ألا ترى أنھ یقال

فإن�ك : (وقولھ تعالى، )٣٣١/ ٣( ضمن مجموع فتاوى الشیخ "القواعد المثلى"انتھى من " مع مباینتھ تعالى لخلقھ وعلوه علیھم المبایعین لرسولھ 
  .ینفسره بعض السلف بمرأى منا، وھو تفسیر باللازم، فتكون الآیة مثبة للرؤیة وللع): بأعیینا

َبأعینُنا: (بماذا تفسرون الباء في قولھ: فإن قیل": "شرح الواسطیة"قال الشیخ ابن عثیمین في  ِ ْ َ أن�ت بعین�ي، : ة، إذا قل�تنفسرھا بالمصاحب: قلنا، ؟)ِ
أص�بر لحك�م الله، فإن�ك مح�وط بعنایتن�ا وبرؤیتن�ا ل�ك ب�العین حت�ى لا : أن الله بق�ول لنبی�ھ: أن عیني تصحبك وتنظر إلیك لا تنفك عنك، ف�المعنى: یعني

ًوأیضا فإن رس�ول الله خوط�ب ل، ا محافي عین الله، وھذ ولا یمكن أن تكون الباء ھنا للظرفیة؛ لأنھ یقتضي أن یكون رسول الله ء، ینالك أحد بسو
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لأجل ذلك ك�ان ص�فوة الق�ول عن�د معت�دلي أھ�ل العل�م م�ن البلاغی�ین واللغ�ویین وأھ�ل الح�دیث وش�راح ال�سنة 

 إثبات المجاز في اللغة وفي القرآن ونفی�ھ عم�ا یتعل�ق ب�صفات الله، یق�ول أب�و :– وھو ما ترجح لدینا –وغیرھم 
  ".تأویل فیما یتعلق بصفات الله، أولىإن ھناك جماعة ترى أن عدم ال ":١٢١/ ١حیان في البحر 

ٍوج�ادة  ةٍَّ بع�د مناق�شة ح�اد٩٣٢/ ٢ في كتابھ ال�سالف ال�ذكر – رحمھ الله –عبد العظیم المطعني .ویقول د ب�ین َّ
 :لنا أن نقول أن المجاز موجود، ولكن یحظر إعمالھ إذا أدى إلى محظور، وھ�و ":المجیزین للمجاز والمنكرین

ًً منكرو المجاز كثیرا، وھذا تقیید للمجاز ولیس إبطالا لھ جملة وتفصیلاالتعطیل الذي یلھج بھ ً. " 
م�ن  ": إل�ى الق�ول ب�أن٧/ ٢) البی�ان عن�د ال�شھاب الخف�اجي (:فرید النكلاوي ف�ي كتاب�ھ. د.كما خلص فضیلة أ

 – تع�الى – العلماء المعتدلین من یذھب إلى أن المجاز واقع ف�ي الق�رآن الك�ریم، إلا أن�ھ یج�ب تنزی�ھ ص�فات الله
  ."وكل ما أخبر بھ عن نفسھ، عن القول بـوقوع المجاز فیھ، لأن الله تعالى لیس كمثلھ شيء

  
لقواع�د البلاغ�ة نف�سھا  –ّ على ما تقرر – مخالف ،أن تأویل الصفات بلا قرینة صارفةوحاصلھ  .. !وھذا ھو

ء باط�ل لا ی�صح مع�ھ دلی�ل لا م�ن اللغ�ة ولا كما أن الادعاء بعدم وجود المجاز في اللغة أو في التنزیل، ادعا.. 
إنك��اره فیھم��ا ف��ي الق��دیم دع��وى وأن .. الم��شاھدة والح��س لا م��ن م��ن النق��ل ولا م��ن العق��ل، ولا م��ن الواق��ع و

 اللغوي والعقل�ي ش�ائع ف�ي اللغ�ة، :ذلك أن المجاز بنوعیھ.. والحدیث، لا یستقیم معھا برھان ولا حجة ولا بیان 
تلی�ت علی�ھ آیاتن�ا وإذا { :ف�ي الق�رآن كثی�ر كقول�ھ تع�الى "–ی�ضاح الخطی�ب القزوین�ي  على ما جاء في إ–وھو 

ًا س�ببا فیھ�ا، وك�ذا قول�ھ ُ، حیث نسبت الزی�ادة الت�ى ھ�ي فع�ل الله إل�ى الآی�ات، لكونھ�]٢: الأنفال [}ًزادتھم إیمانا
بح أبن�اءھم وی�ستحیي ی�ذ{ :ن، وقول�ھ ع�ن فرع�و]٢٣: فصلت [}كم ظنكم الذي ظننتم بربكم أرداكموذل{ :تعالى

 }ین�زع عنھم�ا لباس�ھما{ :بھ، وكقولھُوالفاعل غیره وإنما نسب الفعل إلیھ لكونھ الآمر ] ٤: لقصصا [}نساءھم
ُ، حیث نسب النزع الذي ھو فع�ل الله تع�الى إل�ى إبل�یس، لأن س�ببھ أك�ل ال�شجرة وس�بب أكلھ�ا ]٢٧:  الأعراف[

 وأحل�وا ق�ومھم اًألم تر إلى الذین بدلوا نعم�ة الله كف�ر{ :كذا قولھا أنھ لمن الناصحین، ووسوستھ ومقاسمتھ إیاھم
ُ، حی��ث ن��سب الإح��لال ال��ذي ھ��و فع��ل الله تع��الى إل��ى أك��ابرھم، لأن��ھ س��ببھ، وس��بب ]٢٨: إب��راھیم [}دار الب��وار
ً كف�رتم یوم�ا یجع�ل الول�دان ش�یبافكیف تتقون إن{ : أكابرھم إیاھم بالكفر، وكقولھُكفرھم أمر ، ]١٧: المزم�ل [}ً

 }وأخرج�ت الأرض أثقالھ�ا{ :ل�ھ تع�الى، وكقو)نھاره صائم (:ُحیث نسب الفعل إلى الظرف لوقوعھ فیھ كقولھم
  .ُ، حیث نسب الإخراج إلى مكانھ وھو الأرض وھو � حقیقة ١]"٢: الزلزلة[

 –للغ�وي ُوھ�و م�ا یع�رف بالمج�از ا  وقل مثل ذلك ف�ي مج�از المف�ردات– ًلتجوز إذا في ھذه الآیات وغیرھافا
ولا یخفى علیك الوجھ فیھ، وم�ا .. إنما ھو من أسرار بلاغة القرآن وروعة نظمھ وتمام إیجازه ودلائل إعجازه 

أفاده في الآیة الأولى فیما ذكرنا ھنا، من نسبة زیادة الإیمان إلى تلاوة الآی�ات، م�ن مبالغ�ة ف�ي بی�ان ت�أثیر تل�ك 

                                                                                                                                                                      
: ( إن م�ن ال�سلف م�ن ف�سر قول�ھ تع�الى: ف�إن قی�ل: "وق�ال قب�ل ذل�ك".. اًإنھ كان في عین الله كانت دلالة القرآن كذب: بذلك وھو في الأرض، فإذا قلتم

َبأعینُنا ِ ْ َ أنھم فسروھا باللازم مع إثب�ات : فالجواب ف محرم وممتنع؟إن التحری:  فسره بذلك أئمة سلفیون معروفون، وأنتم تقولون،بمرأى منا: ، بقولھ)ِ
َبأعینُن�ا: ( بم�رأى من�ا، ب�دون إثب�ات الع�ین، وأھ�ل ال�سنة والجماع�ة یقول�ون: الأصل وھي العین، وأھل التحری�ف یقول�ون ِ ْ َ بم�رأى من�ا، وم�ع إثب�ات ): ِ

  ). ٢٦٤/ ٨(ضمن مجموع فتاوى الشیخ ھـ .إ"العین
َفإنك بأعینُنا "( :وقال الشیخ صالح آل الشیخ ِ ْ َ ِ َ َّ ِ ھ�ذا التف�سیر ھ�و تف�سیر ال�سلف، ظ، ویعني فإن�ك بم�رأى من�ا وب�صر، وعنای�ة ورعای�ة وك�لاءة وحف�) َ

لھ�ذا أھ�ل ال�سنة ح�ین ، )نالعین�ی(لیس بعین الله التي ھي صفتھ، وإنما ھو علیھ الصلاة والسلام بأعین الله الذي ھو أثر ات�صافھ ب�ـ  وذلك لأن النبي 
م، ل�ھ دلال�ة بالمطابق�ة ول�ھ دلال�ة بالت�ضمن، ول�ھ دلال�ة ب�اللزو: ، والتضمن أح�د دلالات اللف�ظ، لأن اللف�ظ)التضمن(ھذا یعدون ھذا من باب یفسرون ب

َبأعینُنا( وذلك لأنھ مضمون قولھ ، معناه أن النبي بمرأى وبصر وكلاءة ورعایة وحفظ من الله: فقالوا ِ ْ َ ا زعم�ھ ذن لیس ھ�ذا م�ن ب�اب التأوی�ل كم�، فإ)ِ
ق�ال ال�سلف ھ�ذا م�ع إثب�ات ص�فة العین�ین، ف�إن ال�سلف ق�د یف�سرون ظ، والتضمن دلالة عربیة واضحة م�ن اللف�. من لم یفقھ، بل ھذا من باب التضمن

تأویل فھ�و وأما ال، ظفإن التضمن شيء، واللزوم شيء، ھذا من دلالة اللف، طبالتضمن وقد یفسرون باللازم، ویظن الظان أن ھذا من التأویل وھذا غل
 ).ةشرح الواسطی(انتھى باختصار من " فظٌمحو لدلالة الل

فتبین مما سبق أن ھاتین الآیتین على حقیقتھما، وفیھما إثبات صفة الید  والعین، وأنھ لا حرج ف�ي تف�سیر الآی�ة بلازمھ�ا أو م�ا تت�ضمنھ، دون نف�ي 
َّ المعنى العام الذي ھو مت�ضمن أو لازم م�ن اللف�ظ، لك�ن م�ن الخط�أ أن یظ�ن أن :أيللصفة الواردة فیھا، ولعل ھذا ھو ما استشعرتھ بذائقتك اللغویة، 

 . والله أعلم.. انفي الصفة عن الله ، أو نفي دلالة النص علیھ ھذا من باب المجاز الذي مؤداه
 ٤٩/ ١الإیضاح مع البغیة  )(١
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أنھ�ا ب�ذاتھا الت�ي أوج�دت العل�م والھدای�ة ف�ي قل�وب الت�الین لھ�ا، الآیات على النفس حتى بدت من قوة تأثیرھا وك
ًًالله نزل أحسن الحدیث كتابا متشابھا مثاني تقشعر منھ جلود الذین یخشون ربھ�م ث�م تل�ین  (:ًتحقیقا لقولھ سبحانھ

ْأرداك�م(وم�ا أف�اده ك�ذلك إس�ناد الفع�ل ] .. ٢٣: الزم�ر) [جلودھم وقلوبھم إلى ذك�ر الله ُ َ ، م�ن دلال�ة )ظ�نال(إل�ى ) ْ
ًأوحت بامتلاء قلوب أولئ�ك الظ�انین ب�ا� ظ�ن ال�سوء بالاعتق�ادات الباطل�ة وب�أن الله لا یعل�م كثی�را مم�ا یخف�ون، 

 جع�ل ج�وارحھم الت�ى م�ا – وھذا ھو الأدھى والأم�ر –الأمر الذي عاد علیھم یوم الحسرة بالخیبة والندامة، بل 
وم�ا أف�اده ن�سبة ذب�ح بن�ي .. ائھ�ا وإش�باع رغباتھ�ا، ت�شھد عل�یھم عملوا المعاصي ف�ي معتق�دھم الخبی�ث إلا لإرو

إسرائیل واستحیاء نسائھم الذي ھو فعل الجند إلى فرعون باعتباره ال�سبب الآم�ر، حت�ى ب�دا وكأن�ھ بنف�سھ ال�ذي 
  .ًیشرف على عملیة الاجتثاث خوفا من أن یخرج من بین أظھرھم من یكون ھلاك ملكھ على یدیھ 

ی��ھ إس��ناد ن��زع الثی��اب ع��ن آدم وح��واء ج��راء أكلھم��ا م��ن ال��شجرة المنھ��ي عنھ��ا، إل��ى إبل��یس ًوأی��ضا م��ا دل عل
َ كیما یم�اط اللث�ام ویك�شف ع�ن روح الع�داء المقی�ت ف�ي نف�س إبل�یس ونف�وس أعوان�ھ ف�ي ؛باعتباره سبب السبب ُ

 بعد أن ی�نجح ھ�ذا إیقاع أبوي البشریة وبنیھما في شراك الكفر والمعصیة، ثم تبریھم في نھایة المطاف من ذلك
وكی�ف دل�ت ن�سبة .. الملعون ومن معھ في إغواء الكثی�ر م�ن بن�ي الب�شر وف�ي اس�تلاب عق�ولھم والت�أثیر عل�یھم 

 معن�ى قول�ھ س�بحانھ ف�ي موض�ع دت، وج�سَّ}ار الب�واروأحلوا قومھم د{ :ل الى أكابر المجرمین في قولھالإحلا
] ١٦: الإس�راء [}ًحق علیھا القول ف�دمرناھا ت�دمیراوا فیھا فوإذا أردنا أن نھلك قریة أمرنا مترفیھا ففسق{ :آخر

.  
ٍفكی�ف تتق�ون إن بقی�تم عل�ى الكف�ر، ع�ذاب ی�وم  (:وكذا ما دل علیھ إسناد الجعل إلى ض�میر الی�وم فیم�ا تق�دیره

، من تصویر دقیق أبان ع�ن م�دى فظاع�ة م�ا یح�دث ی�وم الم�شھد العظ�یم للب�شر م�ن أھ�وال )ًیجعل الولدان شیبا
 : قول���ھ س���بحانھ–وعلاق���ة المكانی���ة  فیم���ا یح���دث ل���لأرض لك���ن للتج���وز –ونظی���ره .. أح���داث عظ���ام ج���سام و

، حیث كشف ھذا القول الحكیم عن قوة إلقاء البسیطة لم�ا ف�ي جعبتھ�ا ]٢: الزلزلة [}وأخرجت الأرض أثقالھا{
ئي وب�دافع ك بشكل تلقامن أحمال وأثقال ودفائن وخزائن، وأظھرشدة قذف ما بجوفھا، وكأنھا ھي التي تقوم بذل

   .}بأن ربك أوحى لھا. ِّحدث أخبارھات{ :من نفسھا والحق أنھا
  

 وأن ھ�ذا .. م�ن لغ�ة ال�ضاد الأمر الذي یؤكد على حتمیة وجود ملابسة وقرینة لك�ل مج�از ف�ي الق�رآن وغی�ره
ح�دیثھم ف�ي  اً متحقق�ولاًلیس مت�وفرا نھ إلا أ – كما رأینا –نھ محل إجماع من البلاغیین على الرغم من أالشرط 

غی��ر  عل��ى – ومعھ��م ف��ي ذل��ك ج��ل المف�سرین وش��راح الح��دیث –ومفرداتھ��ا، حی��ث یحملونھ�ا آي ال��صفات ع�ن 
ذلك عند التطبیق على  بمخالفتھم – البلاغیین : أعني–وھم على غیر حقائقھا، یؤولونھا بغیر قرینة ظاھرھا أو 

أن الإش�كالیة ح�ول ق�ضیة وألح�ظ  وإن كن�ت أرى.. لم�ة خال لك أن البلاغة قامت على أكتاف متكَیآي الصفات 
 كما یصوره جمھور البلاغیین، وإنما )المجاز العقلي(لیس ھو لھ،   واشتراط القرینةي القرآنالمجاز ووروده ف

 تعطیلھ�ا  ج�راءلف�اظ ال�صفات مث�ار الج�دل الحاص�لً من�ھ، وتحدی�دا ف�ي أ)اللغ�وي( ف�ي – عل�ى م�ا ألمحن�ا –ھو 
أم�ر ًإذا مبع�ث التخ�وف م�ن إنك�ار المج�از  لتل�ك الألف�اظ، فةنى الحقیقی�اینة مانع�ة م�ن إرداة المع�وتأویلھا بلا قر

ف�ي  ھنال�ك ا ت�ضافره ف�ي الق�رآن ولغت�ھ ومن ثم كان حقھم أن ی�ذكرو،)المجاز اللغوي(ـولى بمتعلق بالدرجة الأ
  . على الأقل على غرار ما ذكروه ھنا في مباحث علم المعاني ،علم البیان
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  نيالفصل الثا
  .. نقض أدلة الأشعریة وھدم أصولھم في التعرف على الله وصفاتھ 

  الأشعري نفسھب كلام أبي الحسن بموج
  

  المبحث الأول
وحملھا على  في تعطیل صفات الله –) سامحدوث الأج(و) َالأعراض (–نقض دلیلي الأشعریة 

  المجاز
  

المجاز في القرآن، والتوصل إلى أن المجاز وارد في التنزیل وینأى على إثر تحریر القول في قضیة ورود و
عنھ صفات الله تعالى، لیس لمجرد عدم وجود قرائن تمنع حمل ألفاظھا على حقائقھا ب�ل لت�ضافر الق�رائن عل�ى 

  .یھ الأشعریة في تعطیلھم إیاھا بقي أن نفند ما اتكأ عل.. منع القول فیھا بالمجاز 
ِّوكرد فعل لما جن ِقدم العالم(ح إلیھ الفلاسفة الملاحدة من القول بـَ َ ًوأنھ لم یزل موجودا مع الله ومعلولا لھ) ِ ً)١(  ،

ِاخترعت الجھمیة والمعتزل�ة لل�رد عل�یھم ولإثب�ات وج�ود الله وإحداث�ھ لھ�ذا الع�الم ومعرف�ة المح�دث ل�ھ ب�صفاتھ 
دلیل (أو ) عراضَدلیل حدوث الجواھر والأ (، أو)َدلیل الأعراض وحدوث العالم (:ِوأفعالھ وقدمھ؛ ما یعرف بـ

  ) .حلول الحوادث
دلیل واحد یھدف إلى تعطیل جمیع صفات الله الخبریة والفعلیة، وقد لُوكلھا كما یلاحظ أسماء لطریقة واحدة و

َتأثرا بھ�م، وجعل�وه كلھ�م أص�ل دی�ن الم�سلمین، وقاع�دة المعر) الأشعریة والماتریدیة والمشبھة (:تبعھم علیھ َ ف�ة ً
 وت�صدیق رس�ولھ ی�ن ولا عل�م، ولا یمك�ن معرف�ة اللهَوأساس الإیمان وأسَّ الیقین، بحیث لا یح�صل إیم�ان ولا د
الاس��تدلال بح��دوث الع��الم عل��ى ح��دوث الأج��سام  (:ص��لى الله علی��ھ وس��لم، إلا ب��سلوك ھ��ذا الطری��ق؛ طری��ق

م�ن ص�فات، ب�ل ش�رعوا یعتق�دون  – بزعمھم –للوصول من خلالھ إلى نفي ما یوھم ذلك عن الله ) َوالأعراض
َأن من خالف ھذا الأصل فقد خالف دین الإسلام، وصار من الملحدین، وقد أقرَّ ھؤلاء بأن ھذا الأصل ع�ارض  َ

  .مدلول السمع؛ فأوجبوا تقدیمھ علیھ
إثب��ات ( وھ��و م��ا یع��رف عن��دھم ب��ـ –إثب��ات وج��ود الله وخلق��ھ للمخلوق��ات وفل��سفة ھ��ذا ال��دلیل قائم��ة عل��ى أن 

لا یحصل إلا بإثبات حدوث العالم، كون الحدوث ھو العل�ة المحوج�ة إل�ى الم�ؤثر، وأن�ھ إذا ثب�ت أن  –) عالصان
ِالعالم حادث، لزم أن یكون لھ محدث منزه عن الجسمیة وصفاتھا، یخرجھ م�ن حی�ز الع�دم إل�ى حی�ز الوج�ود  ُ ..

النظر العقلي في  (:ومرادھم بالنظر، )نعالنظر المفضي إلى العلم بإثبات الصا( إن ذلك لا یحصل إلا بـ:ثم قالوا
 أن إثبات حدوث الع�الم :ورتبوا على ما سبق.. كذا دون ما اعتماد على الوحي ) َالأعراض وملازمتھا للأجسام

َغیر ممكن إلا بإثبات حدوث الأج�سام، وأن الأخی�ر یع�رف بلزومھ�ا للأع�راض الت�ي ھ�ي ال�صفات أو لبع�ضھا  ُ
  .والافتراق كالحركة والسكون والاجتماع 

 إلا بجسم، والأجسام لا تخلو من جنس الحوادث ویمتنع خلوھا م�ن قومَ الصفات التي ھي الأعراض لا توِلأن
َالأعراض وما لا یخلو من الحوادث فھو حادث، ولأن الصفات كذلك لا تكون إلا محدثة، فقد نفوا الصفات عن  َ

َ إثب��ات الأع��راض، وإثب��ات ح��دوثھا وإبط��ال : ذل��ك إل��ىوق��د احت��اج تقری��ر.. الله باعتبارھ��ا م��ن ل��وازم الج��سمیة 
انتقالھا من محل إلى محل، وإثبات امتناع خلو الجسم منھ�ا وقابلیت�ھ لھ�ا، وإثب�ات أن دوام الح�وادث ممتن�ع وأن�ھ 

  .یجب ان یكون للحوادث مبدأ لامتناع حوادث لا أول لھا
ًھ�و أوج�ب الواجب�ات، إلا أن خلاف�ا وق�ع )  اللهمعرف�ة(والمتكلمون وسائر المبتدعة وإن كانوا متفقین عل�ى أن 

ً حكي قولا لأبي الح�سن الأش�عري، )١()المعرفة (:، وما رجحھ اللقاني وھو)٢(بینھم فیما ھو أول ھذه الواجبات ُ
                                                           

، ولھ�م ف�ي ذل�ك ك�لام یط�ول ش�رحھ، " كصدور شعاع الشمس من الشمس صدر عن الله صدور المعلول عن العلة،– باعتقادھم –العالم " أي أن (١)
  .بعدھما  وما١٢٠، ٧٦ص) تھافت الفلاسفة: (وقد رده أبو حامد الغزالي في كتابھ

ٍقد تمسك من قال أولُ واج�ب: "، فقال٣٦٣/ ١٣ وكان ابن حجر قد لخص ھذا الخلاف في كتابھ فتح الباري (٢) ّ َ َ بأن�ھ لا ِكإم�ام الح�رمین) ُالمعرف�ة: (ّ ّ َ
ّ بشيء من المأمورات على قصد الامتثال، ولا الانكفاف ع�ن ش�يء م�ن المنھی�ات عل�ى ق�صد الانزج�ار إلا بع�د معرف�ة الآم�ر والن�اھي مجيءیتأتى ال ِ ِ ِِِِ ْْ ََ ّ ٍ ُ ..

ِواعترض علیھ بأن المعرفة لا تتأتى إلا بالنظر والاستدلال َّ ََ ِْ َ ْ ََ َّ ِ ِ َََ وھو مقدمة الواجب فیجب، ف،ُ ِ ْ ٍیكون أولُ واجبُ ِ َ ّ َ ُ ٍوذھب إلى ھذا طائفة كابن ف�ورك ) النظر: (ُ َ ْ َ َ ٌ ِ



 ٢١

وعام�ة كب�ار الأش�اعرة ق�الوا .. ، وكان ھذا ب�الطبع قب�ل تراجع�ھ )النظر الموصل إلى المعرفة(ُوحكي أنھ قال بـ
كما ھ�و ق�ول أب�ي إس�حاق الإس�فراییني والب�اقلاني، ون�سب إل�ى الأخی�ر أن ) النظر(لا تحصل إلا بـبأن المعرفة 

، والع��ضد الإیج��ي حك��ا الاتف��اق عل��ى وج��وب النظ��ر ف��ي معرف��ة الله )أول ج��زء م��ن النظ��ر (:أول واج��ب ھ��و
والجبائي م�ن المعتزل�ة ، )القصد إلى النظر (: وأبي المعالي في أن أول الواجبات، ھوكٍرَوَْسبحانھ، وقول ابن ف

  .)٢(، ونسب ھذا إلى أبي المعالي)الشك (:على أن أول واجب ھو
م�ن حی�ث الجمل�ة، إلا ) َالأعراض وحدوث الأج�سام(ًوھم في باب صفاتھ تعالى، وإن اتفقوا جمیعا على دلیل 

ك بملازمتھ�ا ھ�ل ی�ستدل عل�ى ذل�.. م أنھم اختلفوا فیما بینھم عل�ى الأص�ل ال�ذي ی�ستدل ب�ھ عل�ى ح�دوث الأج�سا
  .َللأعراض جمیعھا، أو لبعضھا؟

عل�ى  - ف�ي نظرھ�ا -ًوقد تبن�ت ك�ل فرق�ة م�ن ف�رق المبتدع�ة أص�لا م�ن ھ�ذه الأص�ول رأت أن�ھ دلی�ل واض�ح 
 ص�فاتھ أو بع�ضھا، أو ت�شبیھ ص�فاتھ ج�ل وع�لا ع�ن ى ھ�ذا الأص�ل تعطی�ل الب�اريثم بنت علم، حدوث الأجسا

 ع�ن حل�ول الح�وادث ب�ھ ومماثلت�ھ –ل�ى ھ�ذا الأص�ل ف�ي معرفت�ھ  بن�اء ع–بصفات خلقھ، حیث نزھ�وه س�بحانھ 
َعرض(و) جوھر(إیاھا، وذھبوا إلى أن جمیع الصفات لا تخلو من  َ()٣(.  

  
ھذا، ولم یستثن الأشاعرة من الصفات التي تعتریھا الحدوث س�وى ص�فات المع�اني ال�سبعة، ب�زعم أنھ�ا دون 

من حیث التعلق وعدمھ، وم�ن حی�ث عم�وم "الصفات السبعة ، ثم صرحوا بأن ھذه )٤(سواھا ما دل علیھا العقل
  :التعلق بالواجبات والجائزات والمستحیلات وخصوصھ بالممكنات أو بالموجودات، أربعة أقسام

                                                                                                                                                                      
ٍٍوتعُقب بأن النظر ذو أجزاء یترتبُ بعضُھا على بعض فیكون أولُ واجب َ ّ َََ ُ َ ََ ّ ّ ّ ِ، وھو محكي عن القاضي أبي بك�ر ب�ن الطی�ب)ّجزأ من النظر: (ُ ِ ٌّ ِّ َّ َِِ ِ ْ  .. الب�اقلاني َ

َوعن الأستاذ أبي إسحاق ِ ِ َ ِ ُ ْ ٍ أولُ واجب أن الاسفراینيَ ّ َالقصد إلى النظر (:َ ّ َ ِ ُ ْ َ ٍ، وجمع بعضُھم بین ھذه الأقوال بأن من قال أولُ واجب)ْ ّ َ ّ ْ َََ ًأراد طلب�ا ) ُالمعرف�ة: (َ َ
ُالنظرُ أو القصد: (ًوتكلیفا، ومن قال ْ َ ْ َِ َ ّأراد امتثالا لأنھ یسُلم أنھ وسیلة إلى تحصیل المعرفة فیدل) ّ ِ ِ ْ َ َ ِ ٌ ّّ َََ ّ َ َ ذلك على سبق وج�وب المعرف�ةً ِ ِ ْ وس�یأتي اعت�راض " .. َ

 : ابن حجر على كل ھذا، وقولھ
كل مولود یولد : (، وحدیث}فأقم وجھك للدین حنیفا فطرة الله التي فطر الناس علیھا{: من أعرض عن ھذا من أصلھ وتمسك بقولھ تعالى"إن ھنالك 
: صلة بأصل الفطرة، وأن الخ�روج ع�ن ذل�ك یط�رأ عل�ى ال�شخص لقول�ھ علی�ھ ال�صلاة وال�سلام، فإن ظاھر الآیة والحدیث ان المعرفة حا)على الفطرة

  )".فأبواه یھودانھ وینصرانھ(
  :  من قول اللقاني–معرفة الله وصفاتھ والواجب في حقھ والجائز والمستحیل، وفي شرحھ لما جاء في جوھرة التوحید : أي )١(

ِّفكل من كلف شرعا وجبا     ما قد وجباعلیھ أن یعرف* ُ
   –ِومثل ذا لرسلھ فاستمعا * � والجائز والممتنعا 

ال��صفات :  ویعن�ي بھ�ا–ًجمی��ع م�ا قام�ت الأدل��ة العقلی�ة علی�ھ أو النقلی�ة تف��صیلا وھ�ي الع�شرون الآتی��ة : ، أي)م��ا ق�د وجب�ا: (قول�ھ: "یق�ول البیج�وري
: قول�ھ.. ًأخ�ذه ق�درا م�ن الحی�ز والمك�ان، ونظ�ري ك�صفاتھ : ی�ز الج�رم، أيض�روري كتح:  والواج�ب ق�سمان-الوجودیة والسلبیة والمع�اني والمعنوی�ة 

ّالمستحیل في حقھ تعالى، وعرفوه بأنھ ما لا یتُصور  في العقل وجوده، وھو قسمان: ، أي)والممتنعا ًضروري كخلو الجرم من الحركة والسكون معا، : َّ
  " .ونظري كالشریك لھ تعالى

: إل�خ، م�ستحیل علی�ھ تع�الى، فی�ستحیل علی�ھ م�ن ث�م..  إثبات أن كل ما یوُھم الحیز والج�رم والمك�ان –یع الأشعریة  وجم–وإنما أرادا من خلال ذلك 
، فإن كل ھذا المصطلحات }ًكبرت كلمة تخرج من أفواھھم إن یقولون إلا كذبا{.. النزول والإتیان والمجيء إلى آخر ذلك من صفات الله تعالى الفعلیة 

  ّن للأجسام والله منزه عن أن یكون كذلك، ومن ثم فقد بطل ما أسسوا علیھ مذھبھم عاملھم الله بعدلھإنما یتسنى أن تكو
الج�زم المط�ابق ف�ي ): (المعرف�ة(ومقصودھم من .. ًًوكان أن وفق الرازي بین ھذه الأقوال جمیعا معتبرا أن الخلاف بین أصحابھا خلاف لفظي ) (٢

، وم�رادھم م�ن )ٌالطری�ق الموص�ل إل�ى معرف�ة الله أو الفك�ر ال�ذي یطل�ب ب�ھ عل�م أو غلب�ة ظ�ن: (عن�دھم ھ�و): النظر(، و)عقائد الإیمان بدلیل أو برھان
  )تفریغ القلب عن الشواغل): (القصد إلى النظر(

ًًإما أن یكون جسما أو عرضا أو جوھرا، فـ: وأن جمیع الأشیاء لا تخلو من ثلاثة أوجھ) ٣( م�ا احتم�ل ): الج�وھر(، وما اجتمع من الافتراق): الجسم(ً
ًما یقوم بنفسھ سواء أكان متحی�زا ویقب�ل الق�سمة أو عل�ى خ�لاف ذل�ك وھ�و : ھو) الجوھر: (ما لا یقوم بنفسھ، أو بعبارة أخرى): العرض(َالأعراض، و

ث�ل البی�اض ف�ي الج�دار، فالبی�اض لا َوھو ما لا یقوم بنفسھ، ومثلوا للجسم بالجدار فھو قائم بنف�سھ، وللأع�راض بال�صفات إذ ھ�ي م) ََالعرض(الجسم، و
  .یمكن أن یقوم وحده، بل لا یقوم إلا بجسم

أنھ لو انتفى شيء منھا لما وجد شيء من الحوادث، : فھو، )الحیاة(و) العلم(و) الإرادة(و) القدرة(وأما برھان اتصافھ تعالى بـ : " قال الأنصاري)(٤
جود العالم متوقف عل�ى ات�صاف الفاع�ل بھ�ذه ال�صفات، فل�و انتف�ت الق�درة ل�زم العج�ز، والع�اجز لا ِِلاستحالة وجود المتوقف بدون المتوقف علیھ؛ إذ و

َیوجد شیئا من الحوادث، ولو انتفت الإرادة لانتفى التخصیص، فلا یوجد شيء من الحوادث، ولو انتفى العلم لانتفت الحوادث لاس�تحالة الق�صد لل�شيء  ً ِ
فالكت�اب وال�سنة ) السمع لھ تعالى والبصر والكلام(وأما برھان وجوب .. ذه الصفات فلا یوجد شيء من الحوادث لو انتفت الحیاة لانتفت ھل، والمجھو

  ."ل، وھي نقائص، والنقص علیھ تعالى محا)الصمم، والعمى، والبكم: (والإجماع، والعقل؛ لأنھ لو لم یتصف بھا لزم أن یتصف بأضدادھا التي ھي
التي لا ی�صح أن ن�صف الله بھ�ا ل�ولا ثبوتھ�ا ف�ي النق�ل، ولی�ست مث�ل : ل الأشاعرة جمیع الصفات الخبریة، وھي برأیھموبناء على ھذا المسلك فقد أو

الق�انون الكل�ي ف�ي أمث�ال ھ�ذه : "ً التي یعلم كل عاقل بفطرتھ أن الباري مت�صف بھ�ا، ول�ذا وض�ع لھ�ا ال�رازي قانون�ا للتأوی�ل فق�ال–ً مثلا –صفة الحیاة 
أن : ََة تثبت للعبد فیما یخص بالأجسام، فإذا وصف الله بذلك فھو محمول على نھایات الأعراض لا على ب�دایات الأع�راض، مثال�ھأن كل صف: الصفات



 ٢٢

حی�ث تعلقھ�ا بھ�ا ) الإرادة(حی�ث تعلقھ�ا بھ�ا تعل�ق إیج�اد وإع�دام، و) القدرة (: ما یتعلق بالممكنات وھو:الأول
  .تعلق تخصیص

حی�ث تعلقھ�ا بھ�ذه ال�ثلاث تعل�ق ) العل�م (: ص�فة یتعل�ق بالواجب�ات والج�ائزات والم�ستحیلات وھ�و ما:والثاني
  .حیث تعلقھا بالثلاثة تعلق دلالة) الكلام(انكشاف، و

  .إن قیل بھ) الإدراك(و) السمع والبصر (: ما یتعلق بالموجودات وھو:والثالث
  .  )١()"الحیاة (: وھو ما لا یتعلق بشيء، وھو:والرابع

معرف�ة ھ�ذه التعلق�ات غی�ر واجب�ة عل�ى المكل�ف، لأنھ�ا م�ن غ�وامض عل�م " اعت�رافھم أن :والغریب في الأمر
  .)٢("الكلام كما نقلھ البراوي عن محمد الصغیر، وعلى ما ذكره الشیخ الشنواني

ح�د،  على كل أ– وما أسفر عنھما من نتائج وغوامض –والأغرب أنھم أوجبوا ھذا النظر والاستدلال العقلي 
أول م�ا یج�ب  ":يلیتمكن من إثبات الصانع، بل جعلوه أول واجب على المكلف، یقول عب�د ال�رحمن النی�سابور

 : القصد إلى النظر الصحیح المؤدي إلى العلم بحدوث العالم وإثبات العلم بال�صانع، وال�دلیل علی�ھ:على المكلف
َ لا یعرف حدوث العالم، ولا ال�صانع؛ إلا ب�النظر ُإجماع العقلاء على وجوب معرفة الله تعالى، وعلمنا عقلا أنھ ُ

   :، وفي شرحھ لما نظمھ اللقاني في قولھ"ب، وما لا یتوصل إلى الواجب إلا بھ فھو واج)٣(والتأمل
  ُمعرفة وفیھ خلف منتصب* ًواجزم بأن أولا مما یجب 

  للعالم العلوي ثم السفلي* فانظر إلى نفسك ثم انتقل 
  

 إذ أردت المعرف��ة ف��انظر، لأن النظ��ر وس��یلة لھ��ا، والم��أمور :، أي)إل��خ.. ف��انظر  (:قول��ھ ":یق��ول البیج��وري
ُ كل مكلف، وأمره بالنظر إلى نفسھ ابت�داء:بالنظر  لكون�ھ : لأنھ�ا أق�رب الأش�یاء، ث�م ب�النظر إل�ى الع�الم العل�وي:ْ

  .)٤("أعظم وأبدع
ص الذي ألزموا بھ، من الأمور التي لا ولما كان الاستدلال العقلي الذي أجمعوا على وجوبھ والنظر المخصو

یتأتى لكل أحد معرفتھا بدیھة، ألزموا كل مسلم بتعلم علم المنطق، حتى یستطیع إقامة البراھین على وجود الله، 
إن عل�م  (:ل�ذلك ق�الواھ، ُفمن لم یتسن لھ تحصیل المنطق یكون عاجزا ع�ن إثب�ات وج�ود رب�ھ، وت�صحیح عقیدت�

ص�ول ال�دین وأق�سام ف�ي كلی�ات أ) العقی�دة(ھو سر اقت�ران لعل ھذا ، و)وقانون الإسلامالمنطق ھو معیار العلم، 
  .)المنطق والفلسفة( الأزھر وغیرھا، بعلمي عةبجامالأشعریة العقیدة 

  
                                                                                                                                                                      

 التغیر الجسماني الذي یلحق الإنسان من خوف أو ینسب إلى القبیح، وأما النھایة فھ�ي أن :الحیاء حالة تحصل للإنسان ولھا مبدأ ونھایة، أما البدایة فھو
ت�رك الفع�ل ال�ذي : في حق الله فلیس المراد منھ ذلك الجواب الذي ھو مبدأ الحیاء وتقدمتھ، ب�ل الم�راد، ھ�و) الحیاء(یترك الإنسان ذلك الفعل، فإذا ورد 

یھ، فإذا وص�فنا الله إیصال العقاب إلى المغضوب عل: غلیان دم القلب وشھوة الانتقام، ولھ غایة وھي: لھ مبدأ وھو) الغضب(ھو منتھاه وغایتھ، وكذلك 
   ."نتلك النھایة وھي إنزال العقاب، فھذا ھو القانو: تعالى بالغضب فلیس المراد ھو ذلك المبدأ أعني غلیان دم القلب وشھوة الانتقام، بل المراد

المعتزلة في وجوب معاقب�ة ص�احب ًوھذا القانون لا یخفى اختلالھ على متأمل؛ إذ یلزم منھ أن یكون كل مغضوب علیھ معاقبا، وھذا یؤدي إلى قول 
) الق�دم(و) الع�ین(و) الی�د(الكبیرة، كم�ا یطُع�ن فی�ھ ك�ون كثی�ر م�ن ال�صفات الت�ي لا یثبتونھ�ا لی�ست لھ�ا ب�دایات ولا نھای�ات، وإلا ف�أین ب�دایات ونھای�ات 

  .وغیرھا من الصفات الثابتة في النقل؟
، )الإرشاد(ھـ حیث أولھا في كتاب ٤٧٨ أبو المعالي الجویني ت:لصفات الخبریة وتأویلھاُویذكر شیخ الإسلام ابن تیمیة أن أول من اشتھر عنھ نفي ا

 الاش�تھار كم�ا ھ�و ظ�اھر عبارت�ھ، وإلا فق�د نف�ى بع�ضھا – رحم�ھ الله –، ولع�ل المق�صود م�ن كلام�ھ )الرسالة النظامیة(ثم رجع عنھ وحرم تأویلھا في 
ونعتقد أن مشیئة الله تعالى ومحبتھ، ورضاه ورحمتھ، وكراھیت�ھ، وغ�ضبھ : "ى قانون التأویل فقال ومشى عل–ً أیضا قبل تراجعھ -ھـ ٣٠٤الباقلاني ت

  . لھذا مسلك الأشاعرة في الإثبات والتأوی، "ھوسخطھ، وولایتھ، وعداوتھ كلھا راجع إلى إرادت
  ٨٩انتھى من كلام البیجوري في شرحھ لجوھرة التوحید لإبراھیم اللقاني ص) (١

  ٨٩ ص شرح البیجوري كذا في(٢)
لا س�بیل : " ووصل الأمر بالماتریدي إلى أن جعلھ الأصل الوحید لمعرفة الله، فلا یعرف الله إلا من طریق دلالة العالم علیھ، یقول ف�ي بی�ان ذل�ك(٣)

: ، ك�ذا بم�ا یعن�ي.."، أو شھادة ال�سمعَإلى العلم بھ سبحانھ إلا من طریق دلالة العالم علیھ، بانقطاع وجوه الوصول إلى معرفتھ من طریق الحواس علیھ
ًأنھ لا یمكن معرفة الله عن طریق الآیات القرآنیة أو الأحادیث النبویة، وأنھ لا بد من سلوك دلیل الأعراض وحدوث الأجسام أولا   – على حد زعمھ  –َ

لذي جعل إثبات حدوث العالم أول الأصول التي یجب على عبد الجبار المعتزلي اھ، وھو في ذلك متأثر أیما تأثر بالقاضي لیوصل سالكھ إلى معرفة رب
: أولھا: یدور ذلك على أصول خمسة: أن یعرفھ، قیل لھ) التوحید(فبینوا لي جمل ما یلزمھ في : فإن قال: مسألة: "المكلف معرفتھا لیستقیم توحیده، فقال

  .."إثبات حدوث العالم 
  ٤١ شرح البیجوري على الجوھرة ص)٤(



 ٢٣

  :بطلان دلیل الحدوث
، ال�ذي )َالأع�راض وح�دوث الأج�سام (:ِأوجھ بطلان الاستدلال على حدوث العالم ومعرفة محدثھ بدلیلوعن 

   : نقول وبا� التوفیقل لھ الأشعریة واعتمدوا علیھأصَّ
معرف�ة الخ�الق؛ بلون عل�ى ح�دوث الع�الم والمخلوق�ات ن أصحاب ھ�ذا الاتج�اه ف�ي معرف�ة الله تع�الى ی�ستدإ-١

، فھو الذي خلق الخلائ�ق )١(ُ أن یستدل بحدوثھما على وجود الخالق:وھذا خلاف الأصل، إذ الأصل والصواب
} اًوخل�ق ك�ل ش�يء فق�دره تق�دیر{، ]١٦: الرع�د[} خ�الق ك�ل ش�يء{وھ�و س�بحانھ  دم،ُ ع�َمن ع�دم وأم�دھا م�ن

  ].١٤: الحج[} یفعل ما یرید{ و،]١٦: ، البروج١٠٧: ھود[} فعال لما یرید {:، وھو جل وعلا]٢: الفرقان[
ات ت�دل الآی�" ھ�ذه :)جماع أبواب إثب�ات ص�فات الأفع�ال (:یقول البیھقي بعد أن ساق ھذه الآیات تحت عنوان
ھ��و ال��ذي أبدع��ھ واخترع��ھ، لا إل��ھ غی��ره، ولا خ��الق  أن��ھ :عل��ى أن م��صدر م��ا س��وى الله، م��ن الله؛ عل��ى معن��ى

   .ِّ، فھو سابق لجمیع الموجودات وھو سبحانھ مكونھا ومدبر امرھا)٢"(سواه
یرة، وما قال بھا ٍّ أنھ لم یقم بھذه الأقوال دلیل، وما اعتمدت على كتاب أو سنة أو أي من أقوال القرون الخ-٢

ن في أحد من سلف الأمة، بل نصوص الوحي كما سیأتي على خلافھا، وكلام الصحابة والتابعین وأئمة المسلمی
ّدحضھا والرد علیھا، حت�ى إن بع�ضھم ع�دھا م�ن الج�دال المنھ�ي عن�ھ ف�ي الإس�لام، لم�ا ی�ستلزمھ م�ن مق�دمات 

ذه الأق�وال ص�عبة الفھ�م حت�ى عل�ى المتخص�صین، ونتائج غیر م�ستقیمة ل�م ت�سلم م�ن الاعتراض�ات، كم�ا أن ھ�
، ولأج�ل ك�ل ھ�ذا كان�ت طریق�ة )٣(ًفضلا عن اشتمالھا على معان مجملة في النفي والإثبات تحتاج إل�ى تف�صیل

ًال�سلف ف��ي إثب��ات الخ��الق وإثب�ات ص��فاتھ أق��وى دلال��ة وأی�سر فھم��ا، لأنھ��ا تنطل��ق م�ن خ��لال الق��رآن ال��ذي ح��ث 
 وفیم�ا حول�ھ م�ن مخلوق�ات، لی�صل بفطرت�ھ إل�ى إثب�ات خ�الق ھ�ذا الك�ون الع�امر الإنسان على التفكر ف�ي نف�سھ

  .ة وغیرھابالموجودات الحیَّ
ًأن استدلال الأشعریة بدلیل الحدوث تبعا للجھمیة والمعتزلة، م�ستلزم لنف�ي م�ا أثبت�ھ الأش�عریة أنف�سھم م�ن -٣

ً علم�ا وق�درة فق�د زع�م أن�ھ تع�الى ج�سم  إن �:أن م�ن ق�ال (:الجھمی�ة والمعتزل�ة عل�ىصفات المع�اني، ذل�ك أن 
 :متحی�زََ أعراض والعرض لا یقوم إلا بجوھر متحی�ز، وك�ل :– على ما قرروا ھم –مركب، لأن ھذه الصفات 
  ) .جسم مركب أو جوھر فرد

 وق��د ارت��ضوا أن ینھج��وا فی��ھ نھ��ج الجھمی��ة –َوعلی��ھ فف��ي اتك��اء الأش��عریة عل��ى دلی��ل الح��دوث والأع��راض 
، وإق�رار )الق�درة والإرادة والعل�م والحی�اة وال�سمع والب�صر والك�لام (:قض لما أثبتوه م�ن ص�فات ن–والمعتزلة 

                                                           
إن الاستدلال على الخ�الق بخل�ق الإن�سان ف�ي غای�ة الح�سن والاس�تقامة، وھ�ي طریق�ة عقلی�ة ص�حیحة، : "إلى ھذا بعض أھل العلم فقالوقد لفت ) (١

وف�ي انف�سكم أف�لا {: وھي شرعیة دل علیھا القرآن وھدى الناس إلیھا وبینھا وأرشد إلیھا، فإن الإن�سان ھ�و الم�ستدل وھ�و ال�دلیل والبرھ�ان، ق�ال تع�الى
  ٢٢٤: ٢١٩/ ٧ ودرء التعارض ٤٨ینظر النبوات ص" }تبصرون

   وما بعدھا١٦ وینظر ص٥٢١الأسماء والصفات للبیھقي ص) (٢
) الع�رض(و) الج�وھر(و) الج�سم: (أن الألفاظ التي أطلقھا المتأخرون وتنازع فیھ�ا م�ن ابت�دعھا م�نھم ویلت�بس فیھ�ا الح�ق والباط�ل، مث�ل: بمعنى (٣)

ًلا تطلق نفیا ولا إثباتا حتى ینظر في مراد قائلھا، فإن أرید بنفیھا أو إثباتھ�ا معن�ى ص�حیحا موافق�ا لم�ا أخب�ر ب�ھ ص�لى الله إلخ، ) .. الجھة(و) المتحیز(و ًً ً
ِّعلیھ وسلم صُوب المعنى وبدُع المصطلح، لأن في ألفاظ الشرع ومصطلحات أئمة أھل السنة ما یؤدي الغرض والمقصود وزیادة ِّ.  

ونق�ل أب�و ) .. یبلغ الواصفون صفتھ، ولا نتعدى القرآن والحدیث، فنقول كما قال، ونصفھ بما وصف بھ نفسھ، ولا نتعدى ذل�كولا : (قال الإمام أحمد
ًلا ینبغي لأحد أن ینطق في الله بشيء من ذاتھ، بل یصفھ بما وصف بھ نفسھ، ولا یقول فیھ برأیھ ش�یئا، تب�ارك الله رب : (یوسف عن أبي حنیفة أنھ قال

، وبین رحمھ الله أن ھ�ذه )ّولا یتُكلم في الرب، إلا بما وصف بھ نفسھ عز وجل في القرآن، وما بین رسول الله لأصحابھ: (وقال البربھاري) .. العالمین
ًدوا كلام�ا مم�ا ّل�وَواعلم رحمك الله لو أن الناس وقفوا عند محدثات الأمور، ولم یتجاوزوھا بشيء، ولم یُ: (الألفاظ المحدثة ھي أساس ظھور البدع فقال

فم�ن ال�سنن : (وق�ال الح�افظ عب�د الغن�ي المقدس�ي رحم�ھ الله ف�ي تقری�ر ھ�ذه القاع�دة) .. لم تك�ن بدع�ة: لم یجيء فیھ أثر عن رسول الله ولا عن أصحابھ
لا یثُبت إلا ب�نص ش�رعي، السكوت عما لم یرد فیھ نص عن رسولھ، أو یتفق المسلمون على إطلاقھ، وترك التعرض لھ بنفي أو إثبات، وكما : اللازمة

  ) .كذلك لا ینُفى إلا بدلیل سمعي
َّبل ب�دع ال�سلف أھ�ل الك�لام بھ�ذه الألف�اظ وذم�وھم غای�ة ال�ذم لم�ا فیھ�ا م�ن الاش�تباه ول�بس الح�ق، ق�ال الإم�ام أحم�د یتكلم�ون بالمت�شابھ م�ن الك�لام، : (َ

م�ا تق�ول فیم�ا أح�دث الن�اس م�ن الك�لام ف�ي الأع�راض والأج�سام؟ : لأبي حنیفةقلت : (، وقال نوح بن الجامع)ِّویخدعون جھال الناس بما یلبسون علیھم
ً، ول�م ی�ذم أح�د م�ن ال�سلف أح�دا بأن�ھ مج�سم، ولا ورد ع�نھم ذم )مقالات الفلاسفة، علیك بالأثر وطریقة ال�سلف، وإی�اك وك�ل محدث�ة، فإنھ�ا بدع�ة: فقال ٌ

ینظر ھذه الأقوال . .صفاتھ تعالى كصفات خلقھ: ًلصفات، وذموا أیضا المشبھة الذین یقولونالمجسمة، وإنما ذموا الجھمیة المعطلة الذین ینفون حقائق ا
  .٣٦٩فیصل بن قزار الجاسم ص) الأشاعرة في میزان أھل السنة: (وتخریجاتھا



 ٢٤

َََع�رض، والع�رض لا  – عل�ى م�ا ق�رروا ھ�م –منھم بأنھم مجسمة وبأن الرب مشابھ للمخلوق�ات؛ لأن ال�صفات  َ
  .یقوم إلا بجوھر أو بجسم 

ذل�ك أن الأش�عریة .. ف�ي إثب�ات ال�صفات؛ باط�ل َ أن لزوم الأعراض لح�دوث الأج�سام واس�تلزام الج�سمیة -٤
 فیم�ا ی�شبھ التن�اقض م�ع –ًأنفسھم یثبتون � تعالى ذاتا حقیقیة متصفة بالصفات قائم�ة بنف�سھا، ولا یل�زم عن�دھم 

ً أن یكون جسما أو تكون صفاتھ التي أثبتوھا عرضا، وعلیھ فتأویلھم لما لا یثبتونھ من –منھجھم الذي ارتضوه  ً
 ھ��دم ف��احش م��نھم ولعل��ل م��شابھة، تن��اقضٌ) الی��د والوج��ھ والق��دم والن��زول وال��ضحك (: ف��ي نح��وص��فات ال��ذات

  .  الكل ثابت بطریق الوحي بلا أدنى فارق بین ما أثبتوه من الصفات وبین ما نفوه منھاویرد علیھ أن لمذھبھم، 
، یخ��الف م��ا علی��ھ لغ��ة ًنف��سھ ال��ذي اس��تخدمھ الأش��عریة تبع��ا للجھمی��ة وألزم��وا ب��ھ) الج��سمیة( أن م��صطلح -٥

 : إن الجسم ھو الجسد والبدن، قال ابن منظور ف�ي الل�سان:العرب، فأھل اللغة یقولون في تحریر ھذا المصطلح
ُالجسم" ْ ْ جماعة البدن أو الأعضاء من الناس والإبل والدواب وغیرھم من الأنواع العظیمة الخلق :ِ َ َََ ِِ َ َوق�د ج�سم .. َ ُ َ

َالشيء أي َ عظم:ُ ُ ً اللغة لم یستعملوا الجسم إلا فیما كان غلیظا كثیفا، فلا یسمون الھواء جسما ولا جسدا، ، فأھل"َ ً ً ً
وزاده  {:، وق�ال]٤: المن�افقون[} وإذا رأی�تھم تعجب�ك أج�سامھم {:ًویسمون بدن الإنسان جسما، كما ق�ال تع�الى

 فم�نھم :ختلف�ون ف�ي م�سمى الج�سموأما المتفلسفة وأھل الكلام فھ�م م] .. ٢٤٧: البقرة[} بسطة في العلم والجسم
ھ��و المرك��ب م��ن ( :، وم��نھم م��ن یق��ول)ھ��و الق��ائم بنف��سھ( :، وم��نھم م��ن یق��ول)الج��سم ھ��و الموج��ود( :م�ن یق��ول

، وم��ن ھ��ؤلاء م��ن یق��ول بأن��ھ ل��یس )ھ��و المرك��ب م��ن الم��ادة وال��صورة( :، وم��نھم م��ن یق��ول)الج��واھر المف��ردة
  . )ھیھو ما یشار إل(بمركب لا من ھذا ولا من ھذا، بل 

اختلاف أھل الكلام ف�ي م�سمى الج�سم عل�ى اثنت�ي ع�شرة مقال�ة، ) مقالات الإسلامیین(وقد ذكر الأشعري في 
ُوما عرفھ بھ أھل الكلام والمتفلسفة لا یعرف في لغة العرب البتة، لا في أش�عارھم، ولا ف�ي كت�بھم، ف�  )ال�روح(ـّ

، ول��ذلك )ًج��سما( : ذل��ك لا ی��سمیھا أھ��ل اللغ��ةم��ع كونھ��ا ی��شار إلیھ��ا وتن��زل وت��صعد؛ وھ��ي قائم��ة بنف��سھا، وم��ع
الھ��واء (، وھ��ذا یعن��ي أن الج��سم ف��ي اللغ��ة أخ��ص م��ن الم��شار إلی��ھ، و)ج��سم وروح( :یفرق��ون بینھم��ا فیقول��ون

ف�إن ادع�اءھم أن ، وبن�اء علی�ھ )ًج�سما( :یعلو الأرض ویصعد وینزل ویج�يء ولا ی�سمیھ أھ�ل اللغ�ة) والسحاب
وك�ذا م�ا ت�أولوه .. ج�يء ونحوھ�ا م�ن ال�صفات الفعلی�ة ی�ستلزم الج�سمیة، باط�ل اتصاف الله تعالى ب�النزول والم

ً، لأنھ�ا جمیع�ا أم�ورٌ یت�صف بھ�ا )الوج�ھ والی�د(ـ، أو ال�صورة أو الج�وارح ك�)الفوقی�ة(ـبزعم أنھ موھم للجھة ك�
  .)١(مالجسم وغیر الجس

ً كما یرد على ما استدل بھ الأشعریة تبعا للمعتزلة لما یعرف بدلیل-٦ ُ ِ َ حدوث الأجسام وملازمتھ�ا للأع�راض َ
  :التي ھي الصفات، واتخاذھم ھذا الدلیل ذریعة لصرف الصفات الفعلیة عن ظاھرھا

ًًالله متصفا بالصفات الفعلیة كالنزول والمج�يء لك�ان ج�سما، ول�و ك�ان ج�سما أن لو كان (أن قول الأشعریة بـ  ً
ًلكان مشابھا للمخلوقات، والله لیس كمثلھ شيء، إذا  ل،  من أبطل الباط:، ھو)فلیس لنا أن نصفھ بصفات الأفعالً

ً التشبیھ؛ وجمیعھم على أن الله تعالى لا یماث�ل أح�دا م�ن ھ تعالىصفاتإنھ یلزم من  :ًلأن أحدا من المثبتین ما قال
 أن :ف بجن�سھا المخل�وق، وللمخل�وق ص�فات تخ�صھ، ك�ذا بم�ا یعن�يالمخلوقات، بل لھ صفات تخصھ ولو اتص

ًھذه الملازمة إنما ھي في المخلوق�ات كونھ�ا مت�صفة ب�صفات لا ش�ك أنھ�ا أج�سام وذوات ی�شبھ بع�ضھا بع�ضا، 
، ف�المخلوق ل�ھ ذات وص�فات  ولا في أفعال�ھًلكن الله تعالى لا یماثل أحدا من مخلوقاتھ لا في ذاتھ ولا في صفاتھ

  . ھتخصوأفعال تخصھ، والخالق لھ ذات وصفات ل وأفعا
 – الأش�عري –إن ت�صور ھ�ذا الم�ذھب  (:جمھ�ور العق�لاء یقول�ون"ولأجل كل ھذه الردود السالفة الذكر ف�إن 

ٍكاف في الجزم ببطلانھ، وھو لا یتصور إلا كما تتصور المستحیلات الممتنعات، وأن ھ�ذا الم�ذھب مبن�ي عل�ى 

                                                           
م��ا ینظ��ر الحج��ة  وم��ا بع��دھما، ك١٧٤ وش��رح العقی��دة ال��سفارینیة ص٣٩٣ینظ��ر الأش��اعرة ف��ي می��زان أھ��ل ال��سنة لفی��صل ب��ن ق��زار الجاس��م ص) ١(

   وما بعدھما١٤٦/ ٢، ١١٠/ ١للأصبھاني



 ٢٥

 إنكار : مسألة حلول الحوادث، وحقیقتھا:ل والأمور الاختیاریة بالرب تعالى، ویسمونھا إنكار قیام الأفعا:مسألة
  ). ١)"(أفعالھ وربوبیتھ وإرادتھ ومشیئتھ

  

أما ادعائھم بأن أول واجب عل�ى المكل�ف ھ�و .. َھذا عن نقض استدلال الأشعریة بدلیل الحدوث والأعراض 
  :لیھالمعرفة أو النظر أو القصد إلى النظر، فیرد ع

ل ع��ن ال��دلیل، ق��ائم عل��ى آراء وأھ��واء وفھ��وم ِّن البرھ��ان معط��م��ٍیلھم ف��ي معرف��ة الله ب��صفاتھ خ��ال أن دل��-٧
الق��صد إل��ى  (:أص�حابھا الم��ستمدة م�ن عق��ولھم القاص��رة، وعلی�ھ ف��إن الق�ول ب��أن أول واج��ب عل�ى المكل��ف، ھ�و

َّادع��اء باط��ل، وم��دعوھا مبتدع��ة ف��ي ا) المعرف��ة(أو ) النظ��ر(أو ) النظ��ر ل��دین ویكف��ي أن أق��والھم وأص��ولھم ف��ي ُ
ًجملتھا أقوال وأصول ابتدعھا المعتزلة، ثم بقیت فیما بعد أص�لا م�ن أص�ول الماتریدی�ة والأش�اعرة كم�ا ص�رح 

  . بذلك رءوسھم ورؤسائھم على ما سیأتي بیانھ
 ش�ھادة :ھ�و الإتیان ب�ھ، : وأن النصوص الشرعیة من الكتاب والسنة دلت على أن أول ما یجب على العبد-٨

ببقی�ة العب�د ب َطال�ُ ث�م ی،ًأن لا إلھ إلا الله وان محمدا عبده ورسولھ، إذ ھي التي لا ی�صح عب�ادة الله وح�ده إلا بھ�ا
وم�ا أرس�لنا م�ن قبل�ك م�ن رس�ول إلا ن�وحي إلی�ھ أن�ھ لا إل�ھ إلا أن�ا  {: ف�ي محك�م كتاب�ھالعبادات، كما قال تع�الى

مروا إلا لیعبدوا الله مخلصین ل�ھ ال�دین حنف�اء ویقیم�وا ال�صلاة ویؤت�وا وما أ {:، وقال]٢٥: الأنبیاء[} فاعبدون
  .  )٢(]٥: البینة[} الزكاة وذلك دین القیمة

ٌإن�ك تق�دم عل�ى ق�وم م�ن أھ�ل  (:ُ حدیث معاذ بن جبل المتفق علی�ھ لم�ا بعث�ھ النب�ي إل�ى ال�یمن، ق�ال:ومن السنة ْ
تعالى،  فإذا عرفوا ذل�ك ف�أخبرھم أن الله ف�رض عل�یھم خم�س ّ أن یوحدوا الله :الكتاب فلیكن أول ما تدعوھم إلیھ

ُّصلوات في یومھم ولیلتھم، فإذا صلوا فأخبرھم أن الله افترض عل�یھم زك�اة ف�ي أم�والھم تؤخ�ذ م�ن غن�یھم فت�رد  ّ
ّ وتوق ك�رائم أم�وال الن�اس،على فقیرھم، فإذا أقروا بذلك فخذ منھم َ م ھعُْف�إذا جئ�تھم ف�اد (:ٍ، وف�ي لف�ظ للبخ�اري)َ

ً، فل��م ی��أمرھم ابت��داء ب��التفكر ف��ي الخ��الق ولا ب��النظر )ًوأن محم��دا رس��ول الله إل��ى أن ی��شھدوا أن لا إل��ھ إلا الله
ُوھ�ذا م�ا عل�م بالاض�طرار واتف�ق .. ًالموصل إلى معرفتھ ولا غیر ذلك مم�ا ج�نح إلی�ھ الأش�عریة تبع�ا للمعتزل�ة 

   :، قال أبو بكر بن المنذر)٣(علیھ أئمة أھل السنة
ًأشھد أن لا إلھ إلا الله وأش�ھد أن محم�دا عب�ده  (:مع كل من أحفظ عنھ من أھل العلم على أن الكافر إذا قالأج" َّ

ّورسولھ، وأن كل ما جاء بھ محمد حق وأبرأ إلى الله  ؛وھو بالغ ص�حیح یعق�ل)  من كل دین یخالف دین الإسلامَّ
ًأنھ مسلم، فإن رجع بعد ذلك فأظھر الكفر كان مرتدا یجب ْ   ". علیھ ما یجب على المرتدِ

ْ وأن معرفة الله تعالى ومعرفة ربوبیتھ وألوھیتھ أمرٌ فط�ري مرك�وز ف�ي النف�وس یج�ده الإن�سان ف�ي نف�سھ -٩ ّ
 : قول�ھ تع�الى:ًضرورة، لا یحتاج من ورائھ إل�ى إثب�ات أو نظ�ر أو اس�تدلال، وح�سبك ف�ي الاس�تدلال عل�ى ذل�ك

، والفطرة المرادة بالآیة ھي كم�ا ق�ال ]٣٠: الروم[}  فطر الناس علیھاًفأقم وجھك للدین حنیفا فطرت الله التي{
   .)٤("ن أھل العلم بالتأویلعامة السلف م وھو المعروف عند ": الإسلام، قال ابن عبد البر:جمھور السلف

م�ا م�ن مول�ود إلا یول�د عل�ى  (:ًوحسبك أیضا حدیث أبي ھریرة المتفق علیھ وفی�ھ قول�ھ ص�لى الله علی�ھ وس�لم
ون فیھ�ا م�ن ج�دعاء، الفطرة فأبواه یھودانھ أو ینصرانھ أو یمجسانھ ِكما تنتج البھیمة بھیم�ة جمع�اء؛ ھ�ل تح�سُّ ُ (

وكذا حدیث عی�اض ب�ن  .. ]٣٠: الروم [}فطرت الله التي فطر الناس علیھا {:اقرؤوا إن شئتم (:قال أبو ھریرة
ألا إن رب�ي أمرن�ي أن أعلمك�م م�ا جھل�تم مم�ا  (:ھالمجاشعي، وفیھ قولھ صلى الله علیھ وسلم فیما یرویھ عن رب�

، )الح�دیث.. وإني خلق�ت عب�ادي حنف�اء كلھ�م، وإنھ�م أت�تھم ال�شیاطین فاجت�التھم ع�ن دی�نھم .. علمني یومي ھذا 
ٌٌویتف��رع م��ن ھ��ذا الوج��ھ ف��ي ال��رد عل��ى الأش��اعرة ف��ي ھ��ذه الم��سألة..  مل��ة الإس��لام :والحنیفی��ة ھ��ي ب َّ أن طل��:ّ

                                                           
 إل�ى تراج�ع أب�ي الح�سن ع�ن ك�ل ذل�ك وتب�رأ من�ھ، وذل�ك م�ن خ�لال م�ا ألف�ھ ف�ي – فیما أش�ار – للشیخ حكمي الذي أشار ٣٠٨/ ١معارج القبول ) (١

  .  وغیرھا) الإبانة(
 ٧٣ردیعان صینظر عقیدة الأشاعرة لحسان ال (٢)
م�ا ی�دل م�ن كت�اب الله وم�ا رُوي ع�ن رس�ول الله عل�ى أن : (ي في ھذا جملة م�ن ن�صوص الق�رآن وال�سنة وجعلھ�ا تح�ت عن�وانوقد ساق اللالكائ) (٣

  .١٧٩/ ١) شرح أصول السنة(وینظر في شأنھا .. وجوب معرفة الله تعالى وصفاتھ بالسمع لا بالعقل 
  ٧٢/ ١٨ التمھید لابن عبد البر )٤(



 ٢٦

ّم��ور الفطری��ة ال��ضروریة لا معن��ى ل��ھ ولا حاج��ة إلی��ھ، إذ إن وج��وده ف��ي الفط��رة یغن��ي ع��ن الاس��تدلال عل��ى الأ
  .)١(دالاستدلال لھ وإنما الاستدلال یلزم في الأمور التي تحتاج إلى جلب وتأكی

 ق�د أدى بالأش��عریة، إل�ى الوق��وع ف�ي ع��دة تناق�ضات ف��ي – وغیرھ�ا كثی��ر –وأن مخالف�ة ھ�ذه الن��صوص -١٠
ّأن معرفة الله واجبة بالشرع دون العقل (:ً، فخلافا للماتریدیة یرى الأشعریةمسألة معرفة الله ، وھم م�ع ھ�ذا لا )َّ

ّیجوزون الاستدلال بالنقلیات عل�ى الأم�ور القطعی�ة إلا ف�ي ح�ال اقترانھ�ا م�ع الأدل�ة العقلی�ة، وعلی�ھ فق�ولھم ف�ي 
  .)٢(م؛ ھو عین تناقضھم مع أصلھ)قصد إلیھال( أو )النظر( أو )المعرفة( :الوجوب العقلي على المكلفین، أنھا

ّ على المكلفین فیھ تكلی�ف بم�ا لا یط�اق وفی�ھ ع�سرٌ وم�شقة، )النظر( أو )المعرفة(وأن ھذا القول بإیجاب -١١ ُ ٌ
َفلیس في مقدور كل أحد النظر في الأدلة والبراھین العقلیة التي سلكوھا من الحدوث والق�دم أو معرف�ة الإمك�ان  ِ ّ ٍ

ّّالله سبحانھ لا ولم یكلف عباده من الوجوب، و   . إلا بما یطیقونھ– بنص القرآن –ُ
ُّوأیضا فإن ھذا القول للأشاعرة متولد من أدلتھم الباطلة التي سلكوھا في إثب�ات وج�ود الله تع�الى وأھمھ�ا -١٢ ٌ ّ ً

  . َدلیل الأعراض وحدوث الأجسام؛ وقد تبین بطلانھ 
ًالله ووجوده ابت�داء ل�م یك�ن للن�اس كاف�ة ة رَ بھا للاستدلال على معرفّن النظر في آیاتھ سبحانھ والتفكأكما -١٣

ًبل جاء محددا لمن فسدت فطرتھ ب�الجحود والتك�ذیب والإنك�ار، كم�ا دل علی�ھ قول�ھ تع�الى َّ أو ل�م یتفك�روا ف�ي  {:ُ
 بع�د قول�ھ ، فإنھ�ا ج�اءت]٨: ال�روم) [أنفسھم ما خلق الله السماوات والأرض وما بینھما إلا بالحق وأجل مسمى

، ف��أمرھم س��بحانھ ب��النظر ]٧: ال��روم[} ًیعلم��ون ظ��اھرا م��ن الحی��اة ال��دنیا وھ��م ع��ن الآخ��رة غ��افلون {:تع��الى
ًوالتفكر، جلاء لھذه الغفلة الت�ي ف�سدت بھ�ا فط�رتھم الت�ي فط�رھم الله علیھ�ا، وھك�ذا تج�د الآی�ات الت�ي فیھ�ا أم�رٌ 

َّذه الآیات محلا للاستشھاد بھا على أن أول ما یجب عل�ى بالتفكر والنظر في ملكوت الله تعالى؛ وعلیھ فلیست ھ ً
ل لھ الأشعریة:العبد   .ً النظر أو المعرفة كذا مطلقا،على ما أصَّ
ة، تب�ین أن ادع�اء بع�ض الأش�عریة ب�ورود نھ ومن خ�لال م�ا س�بق م�ن ن�صوص الق�رآن وال�سنإً وأیضا ف-١٤

ًھ مخالف�ا للن�صوص ال�سالفة ال�ذكر وبالن�صوص ًالإجماع على ما جنحوا إلیھ غیر صحیح، فإنھ ف�ضلا ع�ن كون�
ب�ن عب�د الب�ر م�ن  م�ا س�بق أن أف�اده ا:بإجماع آخر، ھ�والدالة على عدم اجتماع الأمة على ضلالة، ھو منقوضٌ 

ِِ الإسلام، وأن�ھ ل�و ك�ان الم�راد ب�المجمعین ھ�م أھ�ل :ُن الفطرة التي فطر علیھا بنو آدم، ھيأإجماع السلف على  ْ ُ
ْالكلام؛ فإن  ِ  مختلف�ون فیم�ا بی�نھم فیم�ا ھ�و أول واج�ب عل�ى المكل�ف عل�ى أكث�ر م�ن – كما مرَّ بن�ا –أھل الكلام َ

بھ�ذا یك�ون الإجم�اع ال�ذي حك�اه اللق�اني وم�ن قبل�ھ م�ن الأش�اعرة باط�ل م�ن ھ�ذه ، وثلاثة أقوال كم�ا س�بق بیان�ھ
  .)٣(هالوجو
َونختم بسؤال ورد ببعض المواقع الإلكترونیة یقول-١٥ َ كر علم�اء ال�سلف دلی�ل الح�دوث ال�ذي یق�ول  لماذا ین:َ

  : الموجز لكل ما سبقالجوابنص بھا الأشاعرة للوصول إلى معرفة الله وصفاتھ، فكان 
  :دالحمد �، والصلاة والسلام على رسول الله، وعلى آلھ وصحبھ، أما بع"

 ب�ھ م�ن المتكلم�ین جعل�وه تك�أة  أنكروا دلیل الحدوث؛ لأن المستدلین-رحمھم الله-فإن العلماء من أتباع السلف 
إن الك��ون  (:وأس��لم م��ن ھ��ذا ال��دلیل أن یق��ال.. نف��وا بھ��ا ص��فات ال��رب ع��ز وج��ل، ب��زعم أن��ھ لا تحل��ھ الح��وادث 

، كم�ا أن أدل�ة وج�ود ال�رب تع�الى وح�دوث ھ�ذا الك�ون عق�لا وح�سا )مخلوق، وكل مخلوق فلا ب�د ل�ھ م�ن خ�الق
یم ال�ذي ی�ستدل ب�ھ المتكلم�ون، فكی�ف ت�زعم أن�ك ل�م تج�د دل�یلا وفطرة، أظھر م�ن أن تفتق�ر إل�ى ھ�ذا ال�دلیل الیت�

  .سواه
ّّعلوم أن مذھب السلف ھ�و أن وج�وده تع�الى أم�ر فط�ري، معل�وم بال�ضرورةم (:يسفر الحوال یقول الدكتور ََ ّ، 
ْ أجل م�ن الح�صر، فف�ي ك�ل ش�يء ل�ھ آی�ة وع، والآفاق، والوحي،ْ والآثار،ّنفسال و، الكون:والأدلة علیھ في ْ  ی�ھلّ

ن ك�و الاس�تدلال عل�ى وج�ود الله ب�أن ال:وھ�و) ُالحدوث والقدم (:ِلیل د:یم ھوِشاعرة فعندھم دلیل یتأما الأ.. ِلیل د

                                                           
 نقدیة لمنظومة جوھرة التوحید لبرھان الدین اللق�اني عل�ى ض�وء عقی�دة أھ�ل ال�سنة والجماع�ة لح�سان ب�ن إب�راھیم ینظر عقیدة الأشاعرة  دراسة) (١

  ]٧٧الردیعان ص
  ١٦/ ٨ألمح إلى ھذا شیخ الإسلام في درء التعارض ) (٢

  ٧٩: ٧٨عقیدة الأشاعرة للردیعان ص (٣)



 ٢٧

َأخص صفات ھذُادث لا بد لھ من محدث قدیم، و، وكل حادثح ِا القدیم ِ َ ، )وادث، وع�دم حلولھ�ا فی�ھتھ للحالفمُخ(ْ
َتھ للحوادث إثبات أنھ لیسُومن مخالف ِولا عرضا، ولا جسما، ولا في جھة ولا مكا ً جوھرِ ِ ً   .الخ.. ان ً

ُ ورتبوا علیھ من الأصول الفاسدة ما لا یدخل ت َ لكثیر من الصفات كالرضا واْحت العد، مثل إنكارھمُ لغضب، ِّ
ُوالاستواء، بشبھة نفي حل َدیم، ونف�ي الجوھری�ة والعرض�یة، والجھ�ة والج�سمیة ث في الق�ول الحوادِ َل�ى آخ�ر ِإ.. ِ

ًا أص�ولا، وأنفق�وا الأعم�ار والم�داد ف�ي ش�رحھا ونفیھ�ا، وأط�الوا ج�دَّلمصطلحات البدعیة التي جعلوا نفیھا ِ َ ْ َ ْ ِ ف�ي اً
ِتقریر ھذه القضایا، و َ ِ ْ م�ع ، لك�ان أی�سر وأخ�ص) خلوق لا ب�د ل�ھ م�ن خ�القوق، وكل مَالكون مخل (:َو أنھم قالوالَ
ّأنھ لیس الدلیل الوحید ّ الفلاسفة حتى فّولكنھم تعمدوا موافقة، َ اب�ن  وقد أطنب شیخ الإس�لام .. )١(ھـ.إ"ي ألفاظھمَ

ھ في مواضع من كلامھ، كشرح الأصفھانیة، ودرء التعارض وغیرھا، في الكلام على ھذا ال�دلیل وتزییف� تیمیة
 .ھـ.إ"والله أعلم.. 

  
   :والذي نرید ان نخلص إلیھ من خلال ھذه الردود، ھو

ك��ذا س��تدلال عل��ى معرف��ة الله وص��فاتھ بالعق��ل وح��ده وتق��دیس ذل��ك العق��ل، وبی��ان أن م��نھج الأش��اعرة ف��ي الا
َأن یعل�م أن  وھ أول واجب على المكلف :الاعتماد على مجرد الدلائل العقلیة في إثبات المسائل العقدیة، كمسألة
َالعالم حادث وأن الحادث لابد لھ من محدث قدیم وغیرھا من المسائل  ٌ   .لا حق لھم فیھ .. َ

دلی�ل علی�ھ ولأن یت�أولوا لا ن أن ھذا المنھج الباطل ھو الذي مھد وأدى بھم لأن یخترعوا من الصفات ما وبیا
ن یقولوا باستحالة ات�صاف الله بھ�ا لأجمیع صفاتھ تعالى الخبریة والفعلیة المدلول علیھا بنصوص الوحي، بل و
 الدلالة لمعارضتھا الدلائل العقلیة الت�ي وأن النصوص الدالة علیھا من القرآن والسنة مجرد ظواھر غیر قطعیة

ِّھي بنظرھم دلائل قطعیة یقینیة، وأن الشرع لا یجوز أن یرد بم�ا ی�رده العق�ل ال�ذي ھ�و بمثاب�ة المزك�ي لل�شرع  َ ِ ََ ِّ ُ
ًوالمعدل لھ، كذا بما یؤدي إلى إھ�دار الن�صوص وانتھ�اك حرماتھ�ا وتأویلھ�ا ت�أویلا یحم�ل ف�ي طیات�ھ التحری�ف  ِّ

  .لناشئ عن التأویل، والتكذیب لما صرحت بھ الآیات والأحادیث من صفاتھ تعالىوالتعطیل ا
الأمر الذي دعا شیوخ وأئمة أھل ال�سنة لأن یت�صدوا لا أق�ول ل�رد ھ�ذه ال�شبھات ب�ل لھ�ذه الترھ�ات، فك�ان ان 

ش�بھة أن الأدل�ة َّد رًأبطل ابن القیم رحم�ھ الله ش�بھة أن الأدل�ة النقلی�ة لا تفی�د الیق�ین م�ن ثلاث�ة وس�بعین وجھ�ا، و
، )الط�اغوت(، وأن ی�صف ھ�اتین ال�شبھتین ب�ـاًالنقلیة تعارض الأدلة العقلیة بم�ا یزی�د ع�ن ثلاث�ین وم�ائتي وجھ�

  ولكن كلٌّ–) رسالتھ إلى أھل الثغر( : وعلى رأسھم أبو الحسن الأشعري نفسھ في–وھكذا فعل أئمة أھل السنة 
  .بطریقتھ على ما سیأتي 
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 ٣٦/ ١سفر الحوالي .د) نيتعقیب على مقالات الصابو.. منھج الأشاعرة في العقیدة ( )(١
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  المبحث الثاني
 معرفة : في، من أصول– مما كان علیھ من قبل – یھدم كل ما بناه متأخرو الأشعریة :أبو الحسن الأشعري

 لا الفلسفة ؛ نصوص الوحي:، ھي من مسائل الاعتقادذلك وغیرهیؤكد على أن المرجعیة في و  ..الله بصفاتھ
  ھ ولا العقل القاصر عن إدراك ذاتھ سبحانھ وصفاتة یقرنونھا بعقیدة المسلمین،یعرالتي لا یزال الأش

  

القول ف��ي ب��ى أنف��سھم انتھ��اج نھ��ج الفلاس��فة  وق��د ارت��ضوا عل��-وف�ي دح��ض م��ا ذھ��ب إلی��ھ مت��أخرو الأش��عریة 
 یقول أب�و الح�سن –) دلیل الحدوث والأعراض(معرفة الله بصفاتھ والواجب بحقھ تعالى والجائز والمستحیل بـ 

    :)أھل الثغررسالتھ إلى (في مقدمة 
َاعلموا أن الذي مضى علیھ سلفنا ومن اتبعھم م�ن ص�الح خلفن�ا" َ َّ ً أن الله بع�ث محم�دا علی�ھ ال�سلام إل�ى س�ائر :َ

َّ كت�ابي، وفل�سفي ق�د ت�شعبت ب�ھ الأباطی�ل ف�ي أم�ور ی�دعیھا بق�ضایا العق�ل، :العالمین وھم ف�رق متب�اینون، م�نھم
ِح�دثھم وی�دعوھم إل�ى توحی�د المح�دث لھ�م، ویب�ین لھ�م ط�رق ًوبرھمي، وثنوي، ومجوس، لینبھھم جمیع�ا عل�ى  ْ ُ َ َ

معرفتھ بما فیھم من آثار صنعتھ، ویأمرھم برفض كل ما كانوا علیھ م�ن س�ائر الأباطی�ل بع�د تنب�یھھم لھ�م عل�ى 
 –فسادھا، وأنھ علیھ السلام دعا جماعتھم إلى الله ونبَّھھم على ح�دثھم بم�ا ف�یھم م�ن اخ�تلاف ال�صور والھیئ�ات 

  وغیر ذلك من اختلاف اللغات، وكشف لھم عن طریق معرفة الفاعل لھم بما ف�یھم وف�ي–تي ھي الأعراض ال
 ال�ذاریات[} وف�ي أنف�سكم أف�لا تب�صرون {:ی�دل عل�ى إرادت�ھ وت�دبیره، حی�ث ق�اله وغیرھم، بما یقتضي وج�ود

ث�م خلقن�ا . ي ق�رار مك�یننطف�ة ف� ث�م جعلن�اه. ولقد خلقنا الإن�سان م�ن س�لالة م�ن ط�ین {:بقولھ وشرح ذلك] ٢١:
فتب�ارك الله  فخلقن�ا الم�ضغة عظام�ا فك�سونا العظ�ام لحم�ا ث�م أن�شأناه خلق�ا آخ�ر النطفة علقة فخلقنا العلقة مضغة

 ]. ١٤، ١٢: المؤمنون[} أحسن الخالقین
ِالمحدث لھ، من قبل أن العلم قد أح�اط ب�أن ك� وھذا من أوضح ما یقتضي الدلالة على حدث الإنسان ووجود َ ل ِِ

ًًمتغیر لا یكون قدیما، وذلك أن تغیره یقتضي مفارقة حال كان علیھا قبل تغیره، وكونھ قدیما ینف�ي تل�ك الح�ال، 
یكن قب�ل تغی�ره علیھ�ا، دل ذل�ك عل�ى ح�دوثھا وح�دوث الھیئ�ة  ًفإذا حصل متغیرا بما ذكرناه من الھیئات التي لم

ًمنتھی�ا إل�ى   وجب أن یكون ما علیھ الأج�سام م�ن التغی�رالتي كان علیھا قبل حدوثھا، وإذا كان ھذا على ما قلنا،
  .ِبل كانت قبلھا محدثة، ویدل ترتیب ذلك على محدث قادر حكیم َھیئات محدثة لم تكن الأجسام قبلھا موجودة

  

ف�ي معرف�ة الله ، عل�ى ض�رورة أن یك�ون م�صدر التلق�ي )رس�التھ إل�ى أھ�ل الثغ�ر(الأشعري یؤكد في مقدم�ة 
  :ب والسنة والإجماع، فیقول الكتا:ھوبصفاتھ 

واخ�تلاف اللی�ل والنھ�ار لآی�ات لأول�ي  إن ف�ي خل�ق ال�سموات والأرض {:ثم زادھم تعالى في ذلك بیانا بقول�ھ
فدلھم بحركة الأفلاك على المقدار الذي بالخلق الحاجة إلیھ في م�صالحھم الت�ي لا  ]١٩٠: آل عمران[} الألباب

ف�ي زروعھ�م  ُذي جع�ل ل�سكونھم ولتبری�د م�ا زاد عل�یھم م�ن ح�ر ال�شمسكاللی�ل ال� تخف�ى مواق�ع انتف�اعھم بھ�ا،
ْوثمارھم، والنھار الذي جعل لانتشارھم وتصرفھم في معایشھم على القدر الذي یحتملونھ في ذل�ك، وجع�ل لھ�م  ُ

 ًولمواشیھم من الصلاح رفقا لھم، وجع�ل ل�ون م�ا یح�یط بھ�م م�ن من البرد والحر فیھما مقدار ما لھم ولثمارھم
لسماء ملائما لأبصارھم ودلھ�م عل�ى ح�دثھا بم�ا ف�ي حركاتھ�ا واخ�تلاف ھیئاتھ�ا، ودلھ�م عل�ى حاجتھ�ا وحاج�ة ا

َعلى عظمتھا وثقل أجرامھا، إلى إمساكھ تعالى لھما بقولھ ِالأرض وما فیھا من الحكم إن الله یمسك السموات  {:ِ
فنا تع�الى ]٤١: فاطر[} ً حلیما غفوراأحد من بعده إنھ كان والأرض أن تزولا ولئن زالتا إن أمسكھما من َ، فعرَّ

ٍیكون بغیر موقف لھما أن وقوعھما لا یصح أن یكون من غیره، وأن وقوفھما لا یجوز أن ِ   :إلى أن قال".. ُ
 ف�ساد م�ا ك�انوا :ُوكذلك أزاح نبینا بالقرآن علل الفصحاء من أھلھ، وأوضح لجمیع من بعث إلیھم م�ن الف�رق"

ص�حة ب�ذلك عل�م فِناتھ، حتى لم یبق لأح�د م�نھم ش�بھة فی�ھ، ولا احت�یج إل�ى زی�ادة م�ن غی�ره، ِّعلیھ بحجج الله وبی
وقد أكد الله دلالة نبوتھ بما ك�ان  الطرق إلیھا، دعوتھ علیھ السلام إلى التوحید وإقامة الحجة على ذلك وإیضاحھ

ث�م .. الی�سیر   الشدیدة من الطع�امعاداتھم؛ كإطعامھ الجماعة الكثیرة في المجاعة من خاص آیاتھ التي نقض بھا
 الن�ساء[} الرسول وأطیعوا الله وأطیعوا {:تبلیغھ إلیھم بقولھ تعالى ُدعاھم إلى معرفة الله وإلى طاعتھ فیما كلف



 ٢٩

فھم أمر الله بإبلاغھ ذلك وما ضمنھ ل] ٥٩: ص�حة م�ا   ودلھم على،ّمن عصمتھ حتى بلغ رسالة ربھ إلیھمھ ِوعرَّ
  .بحجج الله وتبیانھ لھمدعاھم إلى اعتقاده 

من اعتق�اد ح�دثھم ومعرف�ة المح�دث لھ�م  َ من واجھھ من أمتھ–ومعلوم عند سائر العقلاء أن ما دعا النبي إلیھ 
 مما لا ی�صح أن –بلغھم من رسالتھ  وتوحیده ومعرفة ما ھو علیھ من صفات نفسھ وصفات فعلھ وتصدیقھ فیما

الزمن المتراخي عنھ  فیما كلفھم من ذلك من مھلة ولا أمرھم بفعلھ فيیجعل لھم  یؤخر عنھم البیان فیھ؛ لأنھ لم
وا عل�ى ذل�ك، ب�ل ن�ص.. وھذا المعنى لم تجد عن أحد م�ن ص�حابتھ خ�لاف .. وإنما أمرھم بفعل ذلك على الفور 

ص�دورھم،  لم�ا ق�د ثلج�ت ب�ھ.. ِختلفون في حدثھم ولا في توحید المحدث لھم وأس�مائھ وص�فاتھ  یلا وھم متفقون
  .ما أخبرھم بھ وتبینوا وجوه الأدلة التي نبھھم علیھا عند دعائھ لھم إلیھا، وعرفوا بھا صدقھ في جمیع

ُوإنما تكلفوا البحث والنظر فیما كلفوه من الاجتھاد في ِّ َّحوادث الأحكام عند نزولھا بھم وحدوثھا فیھم؛ وردھا  ُ
لى ما فیھا، فكان منھم في ذلك ما نق�ل إلین�ا م�ن طری�ق َّالأصول التي وقفھم علیھا ونبھھم بالإشارة ع إلى معاني

  ) .١(الاجتھاد الذي اتفقوا علیھ والطرق التي اختلفوا فیھا
أس�مائھ الح�سنى وص�فاتھ العلی�ا  ِفأما ما دعاھم إلیھ علیھ السلام من معرفة حدثھم والمعرف�ة بمح�دثھم ومعرف�ة

َّلغ�وا جمی�ع م�ا ُ امتنع�وا ع�ن اس�تئناف الأدل�ة فی�ھ، وبَوحكمتھ؛ فقد بین لھم وج�وه الأدل�ة ف�ي جمیع�ھ حت�ى وعدلھ
ًمقطوع�ا بم�ا ن�بھھم  ُ، فك�ان ع�ذرھم فیم�ا دع�وا إلی�ھ م�ن ذل�ك بع�دھمَ م�ن:ذلك واتفقوا علی�ھ، إل�ى وقفوا علیھ من

وع�ذر س�ائر م�ن ت�أخر عن�ھ علی�ھ  ..آی�ات الدلال�ة عل�ى ص�دقھ  الرسول من الدلال�ة عل�ى ذل�ك وم�ا ش�اھدوه م�ن
                                                                                                                        َزمان�����ھ حج�����ة عل�����ى م�����ن بع�����دھم م�����ن غ نقلھم ذل�����ك إل�����یھم، ونق�����ل أھ�����ل ك�����لال�����سلام مقط�����وع ب�����

لیھ�ا ودع�ا الت�ي نبَّ�ھ النب�ي ع ُالمعرفة لسائر ما دعینا إلى اعتقاده إلى استئناف أدل�ة غی�ر الأدل�ة ُیر أن یحتاج في
ُ، إذ كان من المستحیل أن یأتي بعد ذلك أحد بأھدى مما أتى، أو یصلوا من ذلك إلى ما بعد سائر أمتھ إلى تأملھا

 ل�ك م�نظ ذُما اتفقوا علی�ھ م�ن الأص�ول م�شھور ف�ي أھ�ل النق�ل ال�ذین عن�وا بحف� وجمیع) .. ٢(عنھ علیھ السلام
ِّیعل ِّالمحدثین والفقھاء، ِّمھ أكابرھم أصاغرھم، ویدرسونھ صبیانھم في كتاتیبھم لیقروا ذل�ك عن�دھم بالأدل�ة الت�ي َ َ َ ُ ُ

  ). ٣"(نبھھم صاحب الشریعة علیھا في وقت دعوتھ
  

 ممن فند حجج مخالفیھ من متأخري الأشعریةی :الأشعري بعد أن أثبت أن معرفة الله تكون بالنظر إلى آیاتھ
  :ظلوا على مذھبھ القدیم

ل�سائر المكلف�ین عل�ى ح�دثھم   على صدق النبي من المعجزات بعد تنبیھ�ھ دلاأن ما واعلمو ":حمھ اللهیقول ر
أخباره ودل على أن ما أتى بھ من الكتاب وال�سنة، ھ�و م�ن عن�د الله، وإذا  ِووجود المحدث لھم، قد أوجب صحة

ه علی�ھ ال�سلام أدل�ة عل�ى ص�حة وص�ارت أخب�ارھ، ُأثبت بالآیات صدقھ، فقد علم صحة كل ما أخبر بھ النبي عن
                                                           

أم�ا العقائ�د وغیرھ�ا م�ن الأحك�ام المن�صوص .. الأحكام الشرعیة التي لم یرد بھ�ا ن�ص قطع�ي ب�شأنھا أو إجم�اع : وكان مجال الاجتھاد لدیھم ھو) (١
 الأش�عري، ب�ل إن�ھ ن�ص عل�ى أن�ھ فلا مجال فیھا لرأي أو إجماع، فإن الحق فیھا واحد والمصیب واحد، والمخطئ آثم معاقب، وھذا معن�ى ك�لام: علیھا

ینبغي على المجتھد أن یرد الأحكام الجدیدة التي تنزل بالأمة، إلى أصولھا في ال�شریعة الإس�لامیة، ولا یحُك�م فیھ�ا ب�رأي أو اجتھ�اد أو ھ�وى، وھ�ذا م�ا 
  .قرره علماء الأصول
ُ المجتھد، فخرجت فتیاه على خلاف الإجم�اع والقواع�د وال�نص أو كل شيء أفتى فیھ: "١٠٩/ ٢) أنوار البروق في أنواع الفروق(یقول القرافي في 

محم�د . ویق�ول د .. )١٠٩/ ٢ینظر الفروق " القیاس الجلي السالم عن المعارض الراجح، لا یجوز لمقلده أن ینقلھ للناس، ولا یفُتي بھ في دین الله تعالى
ًأن ینظ��ر أولا ف��ي الن��صوص م��ن كت��اب الله وس��نة رس��ولھ، ف��إن ل��م یج��د ف��ي ینبغ��ي للمجتھ��د : "٣٤٨ص) أص��ول الفق��ھ الإس��لامي: (م��دكور ف��ي كتاب��ھ

نصوصھما حكم مسألتھ، أخذ بالظواھر منھما، وما یستفاد من منطوقھما ومفھومھما، فإن لم یجد نظر في أفعال النب�ي ص�لى الله علی�ھ وس�لم وتقریرات�ھ 
ًجتھاده من العم�ل بم�سالك العل�ة ملاحظ�ا القواع�د الكلی�ة، والاجتھ�اد ب�الرأي لا یك�ون لبعض أفراد أمتھ، ثم في الإجماع، ثم في القیاس على ما یقتضیھ ا

ًصحیحا إلا إذا كان منضبطا بعدم مخالفتھ للنص ویتضح من كل ما سبق أنھ لا یجوز لأح�د ان یزی�د أو یُ�نقص ف�ي م�سائل الاعتق�اد المن�صوص .. ھـ .إ"ً
   .ا وسع سلف الأمة من الصحابة والتابعین لھم بإحسانعلى جمیعھا في القرآن والسنة، بل یسعنا في ذلك م

ف�صل ف�ي أن : "وھي ضمن مجموعة الرس�ائل الكب�رى، ق�ال فی�ھ) معارج الوصول( في رسالتھ ١٧٥ًوقد عقد شیخ الإسلام ابن تیمیة فصلا ص) (٢
: قول�ھ تع�الى: "إل�ى ان ق�ال" .. الأصول ف�ي ال�دینرسول الله بین جمیع الدین، أصولھ وفروعھ باطنھ وظاھره علمھ وعملھ، فإن ھذا الأصل ھو أصل 

ش�رط، والفع�ل نك�رة ف�ي } فإن تنازعتم{: ، ھو الرد إلى كتاب الله أو إلى سنة رسول بعد موتھ، وقولھ}فإن تنازعتم في شيء فردوه إلى الله والرسول{
  .ـھ.إ"ً بیان الله والرسول فاصلا للنزاع لم یؤمروا بالرد إلیھجواب الشرط یفید العموم، فأي شيء تنازعوا فیھ ردوه إلى الله والرسول، ولو لم یكن

وم�ن بع�دھم لم�ا ج�اء ع�ن رس�ول الله ص�لى الله علی�ھ ن یشیر أبو الحسن الأشعري ھنا إلى أن الحجة قد قامت على العباد بنق�ل ال�صحابة والت�ابعی) (٣
 م�ن ١٨٢ ص١ھ�امش ب ك�ذا..  عذر ل�ھ عن�د رب�ھ ف�ي تركھ�ا أو التف�ریط فیھ�ا وسلم، ویلزم كل من وصلتھ الحجة ألا یحید عنھا أو ینظر في سواھا، ولا

  .عبد الله شاكر. من تحقیق درسالة أھل الثغر 



 ٣٠

ك�ان م�ا ی�ستدل ب�ھ م�ن أخب�اره عل�ى ذل�ك، ھ، ور الغائب�ة ع�ن حواس�نا وص�فات فعل�سائر ما دعانا إلیھ من الأم�و
 وأھ�ل لقدری�ةن ا م�تدلال بھ�ا الفلاس�فة وم�ن اتبعھ�االت�ي اعتم�د عل�ى الاس�) الأعراض(أوضح دلالة من دلالة 

َالبدع المنحرفین عن الرسل، من قبل أن  َلال بھا إلا بعد رتب كثیرةلا یصح الاستد) الأعراض(ِ  لخلافل ایطو ُ

   :فیھا ویدق الكلام علیھا، فمنھا
بمخالفتھا للجواھر في  على وجودھا والمعرفة بفساد شبھ المنكرین لھا، والمعرفة ُما یحتاج إلیھ في الاستدلال
أجناس�ھا وأن�ھ  ھا لا تبقى، والمعرفة باختلافذلك على شيء منھا، والمعرفة بأن كونھا لا تقوم بنفسھا ولا یجوز

ُمنھ�ا حكم�ھ ف�ي الح�دث حكمھ�ا، لأن العل�م ب�ذلك لا ی�صح  ِّلا یصح انتقالھا من محالھا، والمعرفة بأن ما لا ینفك
ُبسائر ما ذكرناه، وفي كل مرتبة مما ذكرنا فرق تخالف فیھا عندھم إلا بعد المعرفة ٌ َ   .ویطول الكلام معھم علیھا ِ

ُوصفنا بان لكم أن طریق الاستدلال بأخبار الأنبیاء على سائر ما دعینا إلى معرفتھ مما  ان ذلك على ماوإذا ك
إذ كانت أقرب إل�ى البی�ان مم�ا اعتم�دت علی�ھ الفلاس�فة ) الأعراض(من الاستدلال بـ لا یدرك بالحواس، أوضح

 أخلد سلفنا ومن اتبعھم م�ن الخل�ف ال�صالح ولذلك.. بھ ُّومن اتبعھم من أھل الأھواء واغتروا بھا لبعدھا عن الش
المحدث لھم بما نبھھم علیھ من الأدلة   بعد ما عرفوه من صدق النبي فیما دعاھم إلیھ من العلم بحدثھم ووجود–
 إلى التمسك بالكتاب والسنة، وأعرضوا عما صارت إلیھ الفلاسفة ومن اتبعھم من القدریة وغی�رھم م�ن أھ�ل –

ِّبذلك على ما كلفوا معرفتھ، لاستغنائھم بالأدلة الواضحة في ذلك عنھالبدع من الاستدلال  ُ."  
ِوإنما صار من أثبت حدث العالم والمحدث لھ م�ن الفلاس�فة إل�ى الاس�تدلال ب�ـ ":یقول ) الأع�راض والج�واھر(َ

 ن دف�علدفعھم الرسل وإنكارھم لجواز مجیئھم؛ وإذا كان العلم قد حصل لنا بجواز مجیئھم ف�ي العق�ول وغل�ط م�
 ذلك، وبان صدقھم بالآیات التي ظھرت علیھم، لم یسع أحد أن یعدل عن طرقھم إل�ى ط�رق م�ن دفعھ�م وأح�ال

ًفلما كان ھذا واجبا عند سلف الأم�ة، ك�ان اجتھ�اد الخل�ف ال�صالح ف�ي طل�ب أخب�ار النب�ي  ،وھم الأنبیاء ممجیئھ
تقدون�ھ م�ن ذل�ك عل�ى یق�ین، ول�ذلك ك�ان أح�دھم یع ًوالاحتیاط في عدال�ة ال�رواة لھ�ا واجب�ا عن�دھم، لیكون�وا فیم�ا

ًیرحل إلى البلاد البعیدة في طلب الكلمة تبلغھ ع�ن رس�ول الله حرص�ا عل�ى معرف�ة الح�ق م�ن وجھ�ھ حت�ى ت�ثلج 
إلى ما یتدینون بھ، ویفارقوا بذلك من ذمھ الله في تقلیده لم�ن یعظم�ھ ف�ي  صدورھم بما یعتقدونھ وتسكن نفوسھم

  "ضي ذلكدلالة تقت سادتھ بغیر
  

  :ویقیم الأدلة ویسوق الإجماع على فساد ما جنح إلیھ القائلون بالأعراض والجواھر وحلول الحوادث
ًطریقا إلى المعارف بما كلفھم إلى آخر الزمان، حفظ  ولما كلفھم الله ذلك وجعل أخبار نبیھ ":فیقول رحمھ الله
منھ�ا أو تب�دیل معن�ى كلم�ة   یروم أحد تغییر ش�يءالأزمنة ومنع من تطرق الشبھ علیھا حتى لا أخباره في سائر

قالھا، إلا كشف الله سره وأظھر في الأمة أمره، وجعل م�ا حفظ�ھ م�ن ذل�ك وجم�ع القل�وب علی�ھ حج�ة عل�ى م�ن 
إلى غیرھا من البراھین، ول�یس یج�وز أن  بعده بشریعتھ، وأكمل لجمیعھم طرق الدین وأغناھم عن التطلع تعبد

�ة ال�وداع  دین مع الحاجة إلى غیر ما أكمل لھمیخبر الله عن إكمالھ ال ُال�دین ب�ھ، وب�ین النب�ي معن�ى ذل�ك ف�ي حجَّ
  ) . ھل بلغت؟اللھم (:لمن كان بحضرتھ من الجم الغفیر من أمتھ عند اقتراب أجلھ ومفارقتھ لھم بقولھ

س�تدلال لم�ا ك�ان أھ�ل الب�دع م�ن ط�رق الا فلو كنا نحتاج مع ما كان منھ في معرفة ما دعانا إلیھ إل�ى م�ا رتب�ھ
ًمبلغا، إذ كنا نحتاج في الت�ي ذكروھ�ا، ول�و  المعرفة بصحة ما دعانا إلیھ إلى علم ما لم یبینھ لنا من ھذه الط�رق ِّ

 ًالمن�افقون، ولك�نھم ل�م یج�دوا س�بیلا إل�ىالكف�ار واللغ�و ولعارض�ھ  كان ھذا كما قالوا لك�ان م�ا دع�ا إلی�ھ بمنزل�ة
ویزی�د ھ�ذا  الحاجة إلیھ في معرف�ة س�ائر م�ا دع�اھم إل�ى اعتق�اده إلا وبیَّن�ھ لھ�م،الطعن لأنھ لم یدع شیئا مما تھم 

  .)كنھارھا إني قد تركتكم على مثل الواضحة لیلھا (:ًوضوحا قولھ
ًًثم مضى محمودا بعد إقامتھ الحجة وتبلیغ الرسالة والنصیحة لسائر الأمة حتى لم یحوج أحدا من أمتھ البحث ِ ْ ُ 

الشفاء من كل أم�ر م�شكل والب�رء م�ن ك�ل  مما ذكره لھم، ولعمري إن في الكتاب والسنةعن شيء قد أغفلھ ھو 
  ."سھ ودلالة لمن كان الحق قصدهداء معضل وإن في حراستھما من الباطل آیة لمن نصح نف

  

وإذ قد بان استقامة طرق استدلال السلف وصحة معارفھم، فلنذكر م�ا أجمع�وا  ": یقول–رحمھ الله–ثم أردف 
 :)الإجم�اع الأول(، وطف�ق یق�ول ف�ي "ُمن الأصول التي نبھوا بالأدلة علیھ�ا، وأم�روا ف�ي وق�ت النب�ي بھ�اعلیھ 
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َ أن الع�الم بم�ا فی�ھ م�ن أج�سامھ :اعلموا أن مما أجمعوا على اعتقاده مما دعاھم النبي إلیھ ون�بھھم عل�ى ص�حتھ"
ًوأعراضھ، محدث، لم یكن ثم كان، وأن لجمیعھ محدثا واحدا أ ً ِ ْْ ُُ َحدث جواھره وأعراضھ، وخ�الف ب�ین أجناس�ھ، َ ْ

ًًوأنھ لم یزل قبل أن یخلقھ واحدا عالما قادرا مریدا متكلما، لھ الأس�ماء الح�سنى وال�صفات الع�لا، وأنھ�م عرف�وا  ًً ً
  ".ّذلك بما نبھھم الله علیھ، وبین لھم وجھ الدلالة فیھ

ٍل غیر مشبھ لشيء من الع�الم وق�د نب�ھ عل�ى وأجمعوا على أنھ عز وج ":ما نصھ) الإجماع الثاني(ویقول في  ِ ْ ُ
، وإنم�ا ك�ان ]٤: الإخ�لاص [}ًول�م یك�ن ل�ھ كف�وا أح�د {:قولھب و]١١: الشورى [}لیس كمثلھ شيء {:ذلك بقولھ

ِلو كان شبیھا لشيء من خلقھ لاقتضى من الحدث والحاجة إلى محدث ل�ھ م�ا اقت�ضاه ذل�ك  ذلك كذلك لأنھ تعالى ُ ً
َ ذلك قدم ما أش�بھھالذي أشبھھ، أو اقتضى ِم�ن خلق�ھ، وق�د قام�ت الأدل�ة عل�ى ح�دث جمی�ع الخل�ق واس�تحالة ق�دم  ِ َ ِ

  ".الخلق
ْوأجمعوا على أن صفتھ ع�ز وج�ل لا ت�شبھ ص�فات المح�دثین، كم�ا أن نف�سھ لا ت�شبھ أنف�س  ":)الخامس(وفي  َ

  ب�شيء منھ�ا ف�ي الحقیق�ة،لھ تعالى ھذه الصفات لم یكن موصوفا المخلوقین، واستدلوا على ذلك بأنھ لو لم یكن
َمن قبل أن من لیس لھ حیاة لا یكون حیَّا، ومن ل�م یك�ن ل�ھ عل�م لا وك�ذلك الح�ال ف�ي .. ًیك�ون عالم�ا ف�ي الحقیق�ة ِ

ًسائر الصفات؛ ألا ترى من لم یكن لھ فعل لم یكن فاعلا في الحقیقة ومن لم یكن لھ إحسان لم یكن محسن من ا، وً
ُا في الحقیقة، وأن من وص�ف ب�شيء م�ن ذل�ك م�عًلم یكن لھ كلام لم یكن متكلم ع�دم ال�صفات الت�ي توج�ب ھ�ذه  َ

ًالأوصاف لھ یكون وصفھ مجازا أو كذبا، ألا ترى أن وصف الله للجدار بأنھ  لم�ا ل�م یك�ن ل�ھ } یرید أن ی�نقض{ً
لعق�ول واللغ�ة  ا:ولا یجب إذا أثبتنا ھذه الصفات ل�ھ س�بحانھ عل�ى م�ا دل�ت علیھ�ا.. ًإرادة في الحقیقة كان مجازا 

ًلأنھ لم یزل موصوفا بھا ولا یجب أن تكون أعراض�ا لأن�ھ ع�ز وج�ل ل�یس  َوالقرآن والإجماع، أن تكون محدثة ً
َوتعاقبھا علیھا على ح�دثھا  ویدل بأعراضھا فیھا) الأجسام(في ) الأعراض(بجسم، وإنما توجد  كم�ا لا یج�ب .. َ

ًأن تكون نفس الباري جسما أو جوھرا أو محدودا  ً   ".مما لا یجوز علیھ من صفاتنا؛ لمفارقتھ لنا أو غیر ذلكً
َوأجمعوا على أن أم�ره وقول�ھ؛ غی�ر مح�دث ولا مخل�وق، وق�د دل�ل عل�ى ص�حة ذل�ك بقول�ھ) "سالساد(وفي  ُ: 

إنما أمره إذا أراد شیئا أن یقول ل�ھ ك�ن  {:وقال ففرَّق بین خلقھ وأمره،] ٥٤: الأعراف[} ألا لھ الخلق والأمر{
وأن قول�ھ غی�ر   بقول�ھ وإرادت�ھ،:ً، فبین بذلك أن الأشیاء المخلوقة تكون شیئا بعد أن ل�م تك�ن]٨٢: یس [}فیكون

وأجمع��وا عل��ى أن��ھ ی��سمع وی��رى وأن ل��ھ تع��الى ی��دین مب��سوطتین وأن  ":)ال��سابع(وف��ي " .. الأش��یاء المخلوق��ة
ًوارح�ا، وأن یدی�ھ تع�الى غی�ر مطویات بیمینھ من غیر أن یكون ج ًالأرض جمیعا قبضتھ یوم القیامة والسموات

حی�ث خلق�ھ بی�ده وتقریع�ھ لإبل�یس عل�ى الاس�تكبار ع�ن } علی�ھ ال�سلام{ ت�شریفھ لآدم :وق�د دل عل�ى ذل�ك نعمت�ھ
  " .]٧٥: ص[ }ما منعك أن تسجد لما خلقت بیدي {:السجود بقولھ

لأم�م وح�سابھا ًًوأجمع�وا عل�ى أن�ھ ع�ز وج�ل یج�يء ی�وم القیام�ة والمل�ك ص�فا ص�فا لع�رض ا ":)الثامن(وفي 
ًوعقابھا وثوابھا، ولیس مجیئھ حركة ولا زوالا، وإنم�ا یك�ون ًالمج�يء حرك�ة وزوالا إذا ك�ان الج�ائي ج�سما ً أو  ً

ًجوھرا، فإذا ثب�ت أن�ھ تع�الى ل�یس بج�سم ولا ج�وھر ل�م یج�ب أن یك�ون مجیئ�ھ نقل�ة أو حرك�ة، ألا ت�رى أنھ�م لا 
ًج�سما ولا  لی�ھ أو تحرك�ت م�ن مك�ان كان�ت فی�ھ إذ ل�م تك�نأنھ�ا تنقل�ت إ) الحم�ى اًج�اءت زی�د (:یری�دون بق�ولھم

وأنھ عز وجل ینزل إلى السماء الدنیا كما روى عن النبي علی�ھ ال�سلام،  ًجوھرا، وإنما مجیئھا إلیھ وجودھا بھ،
  ".عند من خالفنا ُنزولھ نقلة لأنھ لیس بجسم ولا جوھر وقد نزل الوحي على النبي ولیس

ل��ى أن��ھ ع��ز وج��ل یرض��ى ع��ن الط��ائعین ل��ھ وأن��ھ یح��ب الت��وابین وی��سخط عل��ى وأجمع��وا ع ":)التاس��ع(وف��ي 
أأمن�تم  {:بقول�ھ علیھم، وأنھ تعالى فوق سمواتھ على عرش�ھ دون أرض�ھ، وق�د دل عل�ى ذل�ك الكافرین ویغضب

، ول�یس ]٥: ط�ھ [}الرحمن على العرش استوى {:وقولھ] ١٦: الملك[} من في السماء أن یخسف بكم الأرض
ً، كما قال أھل الق�در لأن�ھ ل�م ی�زل م�ستولیا عل�ى ك�ل ش�يء، وأن�ھ یعل�م ال�سر )استیلاء (:)ى العرشعل استواؤه(

 :ذل�ك بقول�ھ والأرض حتى كأنھ حاض�ر م�ع ك�ل ش�يء، وق�د دل عل�ى وأخفى ولا یغیب عنھ شيء في السموات
وأن لھ ع�ز  یث كانوا، أن علمھ محیط بھم ح:وفسر ذلك أھل العلم بالتأویل] ٤: الحدید[} وھو معكم أینما كنتم{

] ٢٥٥: البق��رة[} وس��ع كرس��یھ ال��سموات والأرض {:بقول��ھ وج��ل كرس��یَّا دون الع��رش وق��د دل عل��ى ذل��ك
  )".القضاء بین خلقھ إن الله یضع كرسیھ یوم القیامة لفصل (:وبأحادیث



 ٣٢

ی�ھ نبی�ھ م�ن غی�ر اعت�راض ف وأجمعوا على وصف الله بجمیع ما وصف بھ نفسھ ووصفھ بھ ":)العاشر(وفي 
وأجمع��وا عل��ى أن  ":)الح��ادي ع��شر(وف��ي " .. التكیی��ف ل��ھ لازم ولا تكی��ف ل��ھ، وأن الإیم��ان ب��ھ واج��ب وت��رك

إل�ى ربھ�ا  .وج�وه یومئ�ذ ناض�رة {:وج�وھھم عل�ى م�ا أخب�ر ب�ھ ف�ي قول�ھ المؤمنین یرون الله ی�وم القیام�ة ب�أعین
ت��رون ربك��م  (:ی��ھ بقول��ھ للم��ؤمنینف ش��كالإّق��د ب��ین النب��ي معن��ى ذل��ك ودف��ع ك��ل ، و]٢٣، ٢٢: القیام��ة [}ن��اظرة
فب�ین أن رؤیت�ھ تع�الى ب�أعین  ،)ترون ربكم یوم القیامة كما ترون القمر لا تضامون في رؤیت�ھ (:وقولھ، )اًعیان

ًالوجوه، فشبھ الرؤیة بالرؤیة، ولیس یج�ب إذا رأین�اه تع�الى أن یك�ون ش�بیھا ل�شيء مم�ا ن�راه، كم�ا لا یج�ب إذا 
  .)١("مھًیشبھ شیئا نعل علمناه أنھ

وأجمعوا على أنھ عز وجل غیر محتاج إلى شيء مما خلق، وأنھ تعالى یضل من یشاء " :)رالثاني عش(وفي 
من یشاء، وأنھ لا یسأل في شيء من ذلك عما یفعل، ولا لأفعال�ھ  ویھدى من یشاء، ویعذب من یشاء وینعم على

 }ّفعال لم�ا یری�د {:عالھ مجرى خلقھ بقولھمالك غیر مملوك ولا مأمور ولا منھي، ولیس یجري في أف علل لأنھ
  ". ]١٦: البروج[

س�واه،  وأجمعوا على أن�ھ خ�الق لجمی�ع الح�وادث وح�ده، لا خ�الق ل�شيء منھ�ا ":)الإجماع التاسع عشر(وفي 
 :ًع�ى إلھ�ا غی�ره بقول�ھَّ، كما زجر من اد]٣: فاطر [}الله ھل من خالق غیر {:وقد زجر الله من اعتقد ذلك بقولھ

 صلى وأجمعوا على أن النبي ":)الرابع والثلاثین(وفي .. ]٧٢، ٧١: ، القصص٤٦:الانعام[} ھ غیر اللهمَن إل{
ّ دعا جمیع الخلق إلى معرفة الله وإلى نبوتھ، ونھاھم عن الجھل ب�ا� وع�ن تكذیب�ھ، وأن�ھ ب�ین لھ�م الله علیھ وسلم

ازل الإحسان، وأوض�ح لھ�م الأدل�ة علی�ھ وب�یَّن  الإسلام والإیمان وما رغبھم فیھ من من:جمیع ما دعاھم إلیھ من
  " .ِودلھم على وجود المحدث لھمم، قبل ذلك طرق المعارف بحدثھ ّوكان قد بین لھم.. لھم الطریق إلیھ 

وأجمعوا على ذم سائر أھل البدع والتبري منھم وترك الاختلاط بھ�م لم�ا روي ع�ن  )الإجماع الخمسین(وفي 
وإذا رأی��ت ال��ذین  {:الإع��راض ع��نھم ف��ي قول��ھ تع��الى ُي ذل��ك وم��ا أم��ر ب��ھ م��نف��ص��لى الله علی��ھ وس��لم النب��ي 

وأجمع�وا عل�ى " :)الإجم�اع الح�ادي والخم�سین(وف�ي " .. ]٦٨: الأنع�ام [}ف�أعرض ع�نھم یخوضون في آیاتن�ا
   :إلى أن قال" النصیحة للمسلمین والتولي بجماعتھم وعلى التوادد في الله والدعاء لأئمة المسلمین

بھ�ا، واقت�دى بھ�م الخل�ف ال�صالح  ي الأصول التي مضى الأسلاف علیھا واتبعوا حكم الكتاب والسنةفھذه ھ"
وتلك�م ھ�ي . .. ھ�ـ.إ"الوكی�ل ولا ح�ول ولا ق�وة إلا ب�ا� والحمد الله رب العالمین وھ�و ح�سبنا ونع�م.. ا في مناقبھ

قلی��ة، وھ��ي عقی��دة ال��سلف وعلیھ��ا مرجعی��ة وعقی��دة أب��ي الح��سن الأش��عري بن��صھا وف��صھا وبأدلتھ��ا العقلی��ة والن
ْب�الوحیینئ قدم�ھ منھم�ا، إذ بق�در تم�سكھ إجماعھم، فلینظر كل امرئ مسلم أین مواط  وعمل�ھ بم�ا فیھم�ا وترك�ھ َ

، وإلا !طرق الفلاسفة والمبتدعة، بقدر ما یكون من الصواب والعكس، وما أكث�ر م�ن ض�ل الطری�ق ف�ي زمانن�ا
 بم�ا س�قناه –لى قائلھما من الأشاعرة والمخالفین في زمانن�ا وھ�و م�نھم ّفأین منھما من یدعون شرف الانتساب إ

 براء؟، بل وأین منھما الأزھر المؤتمن على أبنائنا، والذي سیسألھ ربھ عن ھذه الأمانة، ومن قبل ع�ن –لھ ھنا 
ق والھ�ادي إل�ى والله م�ن وراء الق�صد وھ�و الموف�.. د واللھم ھل بلغنا؟ اللھ�م فاش�ھ.. أمانة العلم وصحة المعتقد؟

  . سواء السبیل
  

                                                           
وجمھور الناس من مثبتة الرؤیة ونفاتھا : "٢٥٢/ ٢) منھاج السنة (صاحبقال .. العلو : یعنون" أنھ یرى لا في جھة" ومتأخرو الأشاعرة على ) (١

ولھذا یذكر أبو عبد الله الرازي أنھ لا یق�ول بق�ولھم ف�ي م�سألة الك�لام والرؤی�ة ، كقولھم في الكلام، ء معلوم الفساد بضرورة العقلإن قول ھؤلا: یقولون
  .، ثم أخذ یرد على النفاة من المعتزلة والشیعة بكلام رصین متین فراجعھ فإنھ نفیس"أحد من طوائف المسلمین

فإن�ھ ، والله تعالى فوق خلقھ لا یحصره ولا یحیط ب�ھ ش�يء م�ن المخلوق�ات، اً كان مخلوق:ھ أمر وجودي غیر اللهوجملة القول في الجھة أنھ إن أرید ب
فل�یس ھن�اك إلا الله ، وھ�و م�ا ف�وق الع�الم،  لیس لھ شبیھ ولا مثیلأمر عدمي) الجھة(وإن أرید بـ.. بائن من المخلوقات كما صرح بذلك جمع من الأئمة 

  .وحده
: خیر ھو المراد في كلام المثبتین للعلو والناقلین عن السلف إثبات الجھة � تع�الى كم�ا ف�ي نق�ل القرطب�ي ع�نھم، وق�ال اب�ن رش�د ف�يوھذا المعنى الأ

 ،حتى نفتھ�ا المعتزل�ة، وأما ھذه الصفة لم یزل أھل الشریعة من أول الأمر یثبتونھا � سبحانھ): القول في الجھة"( :٦٦ص) الكشف عن مناھج الأدلة(
ثم ذكر بعض الآیات : وظواھر الشرع كلھا تقتضي إثبات الجھة مثل قولھ تعالى، ثم تبعھم على نفیھا متأخروا الأشعریة كأبي المعالي ومن اقتدى بقولھ

ع�اد ال�شرع كل�ھ ، وإن قی�ل فیھ�ا إنھ�ا م�ن المت�شابھات، إلى غیر ذلك من الآیات التي إن سلط التأویل علیھا ع�اد ال�شرع كل�ھ م�ؤولا: "المعروفة، ثم قال
  ."وأن منھ تنزل الملائكة بالوحي إلى النبیین، لأن الشرائع كلھا متفقة على أن الله في السماء، متشابھا
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  المبحث الثالث
یكشف زیغ فرق المجسمة ومدعیھا على أھل السنة، ویدحض .. الأشعري مع إثباتھ الصفات

  حججھم
ّویرسخ في  َ   لمعتقد أھل السنة وسلف الأمة وفي آخر مؤلفاتھ، )مقالات الإسلامیین(ُ

  

َّ، ونرد عادیتھم ف�ي اتخ�اذه ذریع�ة )وث الأجسامدلیل حد(حتى نقطع على الأشعریة طریقھم في احتجاجھم بـو
وحتى نبرئ ساحة أئمة السلف ومن تبعھم بإحسان من سائر أھل السنة م�ن .. لنفي صفات الله الخبریة والفعلیة 

، فیك��ون لازم ذل��ك اتھ��ام ل��صقوھا بھ��م، الت��ي یحل��و لكثی��رین مم��ن ل��م یفھم��وا حقیق��ة الأم��ر أن ی)التج��سیم(تھم��ة 
لا بد من التعرف على حقیق�ة م�ا قال�ھ المج�سمون، ..  بذات التھمة اًعلیھ وسلم وصحابتھ أیضالرسول صلى الله 

  . أبي الحسن الأشعري إمام المذھب:ِولیس ثمة أوثق ولا أولى في حكایة وكشف ما كانوا علیھ، من
 :ًالمنفي عن صفات الله عند الأشعري تبعا للسلف) التجسیم(حقیقة 

َ م�ن قب�ل المتأول�ة والمعطل�ةةأھ�ل ال�سنع�ن ) التج�سیم(دفعھ تھمة ًلمجسمة نصا، وِوفي بیانھ لمقولات فرق ا ِ ،
 )مق�الات الإس�لامیین(ق�ول الأش�عري رحم�ھ الله ف�ي كتاب�ھ ی.. وبیانھ لمدى مخالفة الأشعریة لھ ولعم�وم ال�سلف 

مة فیم�ا بی�نھم اختلف المج�س.. ُونحن الآن نخبر عن أقاویل المجسمة واختلافھم في التجسیم ": ما نصھ٢٠٧ص
إن الله جسم محدود عریض عمیق طوی�ل، طول�ھ مث�ل عرض�ھ ( :)ھشام بن الحكم( فقال :على ست عشرة مقالة

ً أن ل��ھ مق��دارا ف�ي طول��ھ وعرض��ھ وعمق��ھ لا :وعرض�ھ مث��ل عمق��ھ، ن�وره س��اطع، ل��ھ ق�در م��ن الأق��دار، بمعن�ى
ة، لون�ھ كالسبیكة الصافیة یتلألأ كاللؤلؤة المستدیرة من جمیع ج.. یتجاوزه وانبھا، ذو لون وطعم ورائحة ومجسَّ

ُوق�د ذك�ر ع�ن بع�ض المج�سمة .. )ھو طعمھ وھو رائحتھ وھو مجستھ وھو نفسھ، یتحرك وی�سكن ویق�وم ویقع�د
ًأنھ كان یثبت البارئ ملونا ویأبى أن یكون ذا طعم ورائحة ومجسة، وأن یكون طویلا وعریضا وعمیقا، وزعم  ً ً َ َّ ُ

َمتحرك م�ن وق�ت خل�ق الخل�قأنھ في مكان دون مكان،  ، وأنك�روا أن یك�ون )إن الب�اري ج�سم( :وق�ال ق�ائلون.. َ
ُموصوفا بلون أو طعم أو رائحة أو مجسة أو شيء مما وصف بھ ھشام، غیر أن�ھ عل�ى الع�رش مم�اس ل�ھ دون  ً

 .ما سواه
فاضل ع�ن جمی�ع ھو جسم وھو في كل مكان و( :ًواختلفوا في مقدار الباري بعد أن جعلوه جسما، فقال قائلون

 :، وق�ال بع�ضھم)ٍالأماكن، وھو مع ذلك متناه غیر أن مساحتھ أكثر من مساحة العالم، لأنھ أكب�ر م�ن ك�ل ش�يء
، قال )إن البارئ جسم لھ مقدار في المساحة ولا ندري كم ذلك القدر( :، وقال بعضھم)مساحتھ على قدر العالم(

ُ، وحكى عن )یكون لیس بالعظیم الجافي ولا القلیل القميء أن :ھو في أحسن الأقدار، وأحسن الأقدار( :بعضھم
ل�یس لم�ساحة الب�ارئ نھای�ة ( :ھشام بن الحكم أن أحسن الأقدار أن یكون سبعة أشبار بشبر نفسھ، وقال بع�ضھم

وم�ا ك�ان ( :، ق�الوا)ولا غایة، وأنھ ذاھب في الجھات ال�ست الیم�ین وال�شمال والأم�ام والخل�ف والف�وق والتح�ت
، وق�ال )قع علیھ اسم ج�سم ولا طوی�ل ولا ع�ریض ولا عمی�ق، ول�یس ب�ذي ح�دود ولا ھیئ�ة ولا قط�بكذلك لا ی

ھو الف�ضاء ول�یس بج�سم والأش�یاء ( :، وقال بعضھم)إن معبودھم ھو الفضاء وھو جسم تحلُّ الأشیاء فیھ( :قوم
ًذلك علوا كبیراكل تعالى الله عن .. )قائمة بھ ًّ. 
إن الله ج�سم وإن�ھ جث�ة عل�ى ص�ورة الإن�سان، لح�م ودم وش�عر ( :)بن سلیمانمقاتل (و) داود الجواربي(وقال 

، )وعظم، لھ ج�وارح وأع�ضاء م�ن ی�د ورج�ل ول�سان ورأس وعین�ین، وھ�و م�ع ھ�ذا لا ی�شبھ غی�ره ولا ی�شبھھ
ھ��و ( :، وقی��ل)ِِِأج��وف م��ن فی��ھ إل��ى ص��دره، وم��صمت م��ا س��وى ذل��ك( :ُوحك��ي ع��ن الج��واربي أن��ھ ك��ان یق��ول

ًإن الله على صورة الإنسان، وأنھ نور ساطع یتلألأ بیاضا وأن�ھ ذو ح�واس ( :)م الجوالیقيھشا(، وقال )مصمت
  .")خمس كحواس الإنسان، لھ ید ورجل وأذن وعین وأنف وفم وأن لھ وفرة سوداء

ًوكلاما مثل ھذا أورده الأشعري عن المعتزلة وغیرھم بحق إنكار رؤیت�ھ تع�الى ف�ي الآخ�رة، وبح�ق اس�توائھ 
قال��ت  ":– رحم�ھ الله –إل��ى أن ق�ال .. ى عرش�ھ ومكان��ھ م�ن الع�رش وحركت��ھ ونزول�ھ وكیفی�ة حمل�ھس�بحانھ عل�
تعالى الله عم�ا یق�ول ".. ، ویذھبون إلى الجوارح والأعضاء)لھ یدان ورجلان ووجھ وعینان وجنب( :المجسمة

ًالظالمون علوا كبیرا ً. 
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لمبتنى على التكیی�ف والتق�ول عل�ى الله بغی�ر عل�م  الكلام الكفري ا– أین ھذا :والسؤال الذي یفرض نفسھ الآن
 م��ن معتق��د أئم��ة أھ��ل ال��سنة ال��ذین نف��وا ع��ن الله ك��ل مع��اني الج��سمیة ھ��ذه ونزھ��وا ص��فاتھ ع��ن كاف��ة ص��فات –

ِ جمی�ع م�ا أثبت�ھ لنف�سھ وأثبت�ھ ل�ھ رس�ولھ ص�لى الله علی�ھ وس�لم، ف�سلموا م�ن ك�ل :المخلوقین، وأثبتوا لھ م�ع ھ�ذا
  !. بھة والمؤولة؟شبھات المجسمة والمش

  

 :كما تصورھا متكلمة الأشاعرة) التجسیم(من أین جاءت شبھة 
فبإمكانن�ا الق�ول ب�أن من�شأ الخط�أ ف�ي ت�صور الأش�عریة ع�ن التج�سیم یرج�ع إل�ى س�ببین .. على أثر ما سبق و
  :اثنین

الله بغی�ر عل�م ٍ ما أحدثتھ طائفة المجسمة من إفراط في الحدیث عن الكیف وما تضمنھ من تق�ول عل�ى :أولھما
  . في قول الكفر– كما رأینا –ولا ھدى ولا كتاب منیر، أودى بأصحابھ للوقوع 

 ف�ي ذك�ر ص�فات النف�ي أو ال�سلب توس�ع : م�ن،ِمن قبل المعتزلة – فیما یبدو –ما قابل ذلك كرد فعل  :ثانیھما
  .خلقھ یھ الله تعالى عن مشابھة زبدعوى تن

ك المجسمة ودحض حججھم، نلحظ أنھ فعل الشيء ذاتھ في رد عادیة وعلى نحو ما شنع أبو الحسن على أولئ
فف�ي س�بیلھ ..  )١(ب�ین الت�شبیھ والتعطی�لمن أن دین الله وس�ط بالضرورة ، لما ھو معلوم المعتزلة ومن لف لفھم

 مق�الات(رحم�ھ الله ف�ي الأش�عري لرد طریقتھم التي سلكوھا في تنزیھ الله تعالى عم�ا وق�ع فی�ھ المج�سمة، ینق�ل 
   :بھ وما قالوه منصرحوا  ما ١٥٥ ص)الإسلامیین

لیس بجسم ولا صورة ولا شخص ولا ج�وھر ولا ع�رض ولا ب�ذي ل�ون ولا طع�م ولا رائح�ة .. ن الله واحدأ"
ول�یس ب�ذي .. ّولا مجسة، ولا یتحرك ولا ی�سكن ولا یت�بعض، ول�یس ب�ذي أبع�اض وأج�زاء وج�وارح وأع�ضاء

 وف��وق وتح��ت، ولا یح��یط ب��ھ مك��ان ولا یج��ري علی��ھ زم��ان، ولا جھ��ات ولا ب��ذي یم��ین وش��مال وأم��ام وخل��ف
یوصف بشيء من صفات الخلق الدالة على حدثھم، ولا یوصف بأنھ متناه ولا یوص�ف بم�ساحة ولا ذھ�اب ف�ي 

لا ت�راه .. الجھات ولیس بمحدود ولا والد ولا مولود، ولا تحجبھ الأستار ولا تدركھ الحواس ولا یق�اس بالن�اس 
ٍإلى آخر ذلك م�ن نف�ي مف�صل لا دلال�ة ولا " دركھ الأبصار ولا یسمع بالأسماع، شيء لا كالأشیاءالعیون ولا ت

  . )٢(ٌ سوى أنھ وصف لمعدوم– في حقیقة الأمر –معنى لھ 
وقع منھم ما قالوه في نعوت السلب مما كان ان  متأخرو الأشعریة، ف:َوقد تبع المعتزلة في سلوك ھذه الطریقة

 وم�ا ١٠١ صلإب�راھیم اللق�اني) ج�وھرة التوحی�د(ي، وكذا البیجوري ف�ي قول�ھ عل�ى ش�رح  السنوس:حكاه عنھم
إن�ھ إذا ورد ف�ي الق�رآن أو ال�سنة م�ا ی�شعر بإثب�ات الجھ�ة أو الج�سمیة أو  ":–ُ وقد عظمت بھما البل�وى –بعدھا 

، لوجوب تنزیھھ على تأویل ذلك) المشبھة(و) المجسمة(الصورة أو الجوارح، اتفق أھل الحق وغیرھم ما عدا 
س�لف الأم�ة وأھ�ل (ُكیف ی�سمي المثبت�ة م�ن ! فانظر یا رعاك الله" .. ُتعالى عما دل علیھ ما ذكر بحسب ظاھره

ما یلزم منھ تكفیرھم، بل وینف�ي ع�نھم ص�فة أھ�ل الح�ق ویخلعھ�ا عل�ى المتأول�ة، وق�د أوقفن�اك ) مجسمة) (السنة
  . على حقیقة أمرھما فافھم

ً نافی�ا – خلطھ ومزاعمھ وتحریھ الكذب على أھ�ل ال�سنة، فیق�ول – فتن بھ كثیرون  وقد–ویواصل البیجوري 
   :–جراء نفیھ المفصل وتنزیھھ المشوب بالتعطیل لجمیعھا ) الخبریة والفعلیة(جمیع الصفات 

 فوقی�ة لا نعلمھ�ا، :، فال�سلف یقول�ون]٥٠: النح�ل[} یخافون ربھم من فوقھم {: قولھ تعالى:فمما یوھم الجھة"
 ط�ھ[} الرحمن عل�ى الع�رش اس�توى {:ومنھ قولھ تعالى..  التعالي في العظمة: المراد بالفوقیة:الخلف یقولونو

                                                           
ذلك أن الله تع�الى یح�ب أن یوص�ف بم�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ وبم�ا وص�فھ ب�ھ رس�ول م�ن غی�ر تمثی�ل ولا تعطی�ل، وف�ي وج�وب الت�سلیم ب�ذلك یق�ول ) (١

َولا تثبت قد: "الطحاوي ُُم الإسلام إلا على ظھ�ر الت�سلیم والاست�سلام، فم�ن رام عل�ى م�ا حُظ�ر عن�ھ علم�ھ، ول�م یقن�ع بالت�سلیم فھم�ھ، حجب�ھ مرام�ھ ع�ن َ َ َ
وم�ن ل�م یت�وق النف�ي والت�شبیھ، زل ول�م ی�صب : (وفي رد شبھتي النفي والتعطیل یقول رحمھ الله" .. خالص التوحید وصافي المعرفة وصحیح الإیمان

حی�ث ال�رد عل�ى المعطل�ة، یق�ول اب�ن أب�ي } وھو ال�سمیع الب�صیر{حیث الرد على المشبھة، } لیس كمثلھ شيء{:  مستفاد من قولھ تعالى، وھو)التنزیھ
ِّغل�و ومج�اوزة للح�د فیم�ا ج�اء ب�ھ : التشبیھ ، وشبھة ٌّرد وتكذیب لما جاء بھ الرسول : إن شبھة النفي: "١٥٦العز في شرحھ على الطحاویة ص ٌّ ، 

  ھـ.إ"}وھو السمیع البصیر{: ، ونفي الصفات كفر فإن الله یقول}لیس كمثلھ شيء{:  الله بخلقھ كفر فإن الله یقولوتشبیھ
صف لنا العدم، لما استطاع ان یصفھ بأكثر من ھذا ال�ذي ی�صفون ب�ھ معب�ودھم، : وقد ذكر بعض أئمة أھل السنة ألو قیل لأبلغ الناس وأفصحھم  (٢)

  "ًالمشبھ یعبد صنما والمعطل یعبد عدما" ان وردد ما قیل بحق ھذا من
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 :ومم�ا ی�وھم الج�سمیة..  الاس�تیلاء والمل�ك: الم�راد ب�ھ: استواء لا نعلمھ، والخلف یقولون:، فالسلف یقولون]٥:
، )الح�دیث.. ربنا كل لیلة إلى سماء الدنیا ینزل  (:، وحدیث الصحیحین]٢٢: الفجر[} وجاء ربك {:قولھ تعالى

 وج�اء ع�ذاب رب�ك أو أم�ر رب�ك ال�شامل : الم�راد: مج�يء ون�زول لا نعلمھم�ا، والخل�ف یقول�ون:فالسف یقولون
} ویبق�ى وج�ھ رب�ك {: قول�ھ تع�الى:ومما یوھم الج�وارح.. إلخ..  ینزل ملك ربنا فیقول عن الله:للعذاب، والمراد

إن قلوب بني آدم كلھا كقل�ب واح�د ب�ین إص�بعین  (:، وحدیث]١٠: الفتح[} فوق أیدیھمید الله {، ]٢٧: الرحمن[
 : الم��راد م��ن الوج��ھ: � وج��ھ وی��د وأص��بع لا نعلمھ��ا، والخل��ف یقول��ون:، فال��سلف یقول��ون)م��ن أص��ابع ال��رحمن

یل علی�ھ تع�الى كم�ا ی�ستح .. ص�فتا الق�درة والإرادة:)ب�ین أص�بعین (: القدرة، والمراد من قول�ھ:الذات، ومن الید
ًًالمماثلة للحوادث بأن یكون جرما سواء كان مركبا ویسمى جسما أو غیر مركب ویسمى جوھرا، أو بأن یكون  ًً

ل�یس ل�ھ ف�وق ولا تح�ت ولا یم�ین .. جھة للجرم، فلیس الله فوق العرش ولا تحتھ ولا عن یمینھ ولا عن شمالھ و
  .ًق المفضي لنفي وجوده تعالى أصلاإلى آخر ذلك مما یستلزم التعطیل المطل" ولا شمال

  

  :الأشعري على نحو ما أنكر على المجسمة ینكر على من توسعوا في السلوب
 بعد أن ل�م یكفھ�م اتب�اع المعتزل�ة حت�ى –وكان من نتاج ھذا النفي المفصل لھذه الطریقة التي سلكھا الأشعریة 

ِجعلوا یدلسون على منھج السلف في تف�ویض المعن�ى وجع�ل آی�ات ْ َّ ال�صفات م�ن ث�م م�ن المت�شابھ َ  أن خ�الفوا :–َ
  المعتزل�ة على م�ا حك�ا الأش�عري ذل�ك ع�ن–فواخال"طریقة أھل السنة في نفیھم المجمل وإثباتھم المفصل، كما 

 أن یك�ون ل�ھ – باستلزاماتھم الباطل�ة –ودفعوا ..  روایات الصحابة في رؤیة الله بالأبصار – ٤٦ صفي الإبانة
ولت�صنع عل�ى  {:، وأنك�روا أن یك�ون ل�ھ عین�ان م�ع قول�ھ]٧٥: ص[} لما خلق�ت بی�دي {:نھیدان مع قولھ سبحا

، ونفوا م�ا روي ع�ن ]٥٨ :الذاریات[} ذو القوة المتین {:، وأنكروا أن یكون لھ قوة مع قولھ]٣٩: طھ[} عیني
 وسائر صفاتھ وأفعالھ،  رؤیة الله– بما نفوه –، فعطـلوا )"أن الله ینزل كل لیلة إلى السماء الدنیا(رسول الله من 

 الخوارج وطوائف م�ن المرجئ�ة وطوائ�ف م�ن :جملة قولھم في التوحید وقد شاركھم في ھذه الجملة"وكان ھذا 
  ". الشیعة وإن كانـوا للملة التي یظھرونھا ناقضین ولھا تاركین

 بع�د أن أنك�ر أق�وال –یف�ھ وھو آخر ما ق�ام بتأل) الإبانة عن أصول الدیانة(الأشعري رحمھ الله في كتابھ یقول 
ق��د أنك��رتم ق��ول المعتزل��ة والقدری��ة والجھمی��ة والحروری��ة والراف��ضة  (:ف��إن ق��ال لن��ا قائ��ل ":–ف��رق ال��ضلالة 

 قولنا الذي نقول بھ، ودیانتنا التي :، قیل لھ)والمرجئة، فعرفونا قولكم الذي بھ تقولون، ودیانتكم التي بھا تدینون
ِّبن�ا وب�سنة نبین�ا وم�ا روي ع�ن ال�سادة ال�صحابة والت�ابعین وأئم�ة الح�دیث، ونح�ن  التمسك بكتاب الله ر:ندین بھ

وأن الله .. بذلك معتصمون وبما كان یقول ب�ھ أب�و عب�د الله أحم�د ب�ن حنب�ل ق�ائلون، ولم�ن خ�الف قول�ھ مج�انبون
س��تقرار ًاس��توى عل��ى الع��رش عل��ى الوج��ھ ال��ذي قال��ھ وب��المعنى ال��ذي أراده، اس��تواء منزھ��ا ع��ن المماس��ة والا

َوال��تمكن والحل��ول والانتق��ال، لا یحمل��ھ الع��رش، ب��ل الع��رش وحملت��ھ محمول��ون بلط��ف قدرت��ھ ومقھ��ورون ف��ي  َ
ًقبضتھ، وھو فوق العرش وفوق كل شيء إلى تخوم الثرى، فوقیة لا تزیده قرب�ا إل�ى الع�رش وال�سماء، ب�ل ھ�و 

لك قریب من كل موجود، وھ�و أق�رب رفیع الدرجات عن العرش كما أنھ رفیع الدرجات عن الثرى، وھو مع ذ
  ".إلى العبد من حبل الورید، وھو على كل شيء شھید

بالاس��تیلاء وبع��د أن ذك��ر الأدل��ة المثبت��ة لھ��ذه ) الاس��تواء( بع��د أن دح��ض أدل��ة م��ن ت��أول ٨٥ صإل��ى أن ق��ال
الأرض، ٍفكل ذلك یدل على أنھ تعالى في ال�سماء م�ستو عل�ى عرش�ھ، وال�سماء بإجم�اع الن�اس لی�ست  ":الصفة

 ."فدل على أنھ تعالى منفرد بوحدانیتھ، مستو على عرشھ استواء منزھا عن الحلول والاتحاد
وزعمت المعتزلة والحروریة والجھمیة أن الله تعالى ف�ي ك�ل مك�ان، فل�زمھم أن�ھ  ":ومما قالھ قبل ھذا مباشرة

اس�تدل عل�ى الاس�تواء بح�دیث إل�ى أن ق�ال بع�د أن " في بطن مریم وفي الحشوش والأخلیة، وھذا خ�لاف ال�دین
َنزولا یلیق بذاتھ م�ن غی�ر حرك�ة وانتق�ال، تع�الى الله ع�ن ذل�ك عل�وا كبی�را" إنھ تعالى ینزل :النزول ً  –، فنف�ى "ً

 � – بعباراتھ البسیطة السھلة تل�ك ك�ل مع�اني التج�سیم والت�شبیھ والتكیی�ف والتعطی�ل، كم�ا رد بھ�ا –رحمھ الله 
َّ فرى من یدعون تنز–دره  َ یھ الله عن النقائص وھم أبعد م�ا یكون�ون ع�ن ذل�ك، وك�ذا م�ن ینت�سبون إلی�ھ مم�ن لا ِ
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وقد سبق أن ذكرنا جملة من كلام أئمة ال�سلف مم�ن لا یخ�الفھم ولا یخالفون�ھ .. یدینون بمذھبھ ولا یقولون بقولھ
  .  یعلمون– بالأزھر وبسائر معاھد العلم –ویا لیت قومي .. من مثقال ذرة 

 

   :قة ومنھج أھل السنة في إثبات معاني الصفات وإمرار كیفیاتھایتبنى طریو
ً بأن النقائص یجب نفیھا عن الله مطلقا، وأن صفات :والتي ارتضاھا الأشعريتلك أھل السنة تقضي طریقة و

   یجب إثباتھا على التفصیل الوارد في نصوص الق�رآن وال�سنة، ونف�ي– وھي جمیع ما جاء بھ الوحي–الكمال 
أب�و الح�سن یق�ول ) حكایة جملة أصحاب الحدیث وأھل السنة (:تحت عنوانف  ..ل والتشبیھ والتجسیم عنھاالتمثی

وذل��ك بع��د أن ذك��ر مق��ولات ف��رق الخ��وارج  –) ١( وم��ا تلاھ��ا٢٩٠ص) مق��الات الإس��لامیین(رحم��ھ الله ف��ي 
   :–عوا الانتساب إلیھ َّوالروافض والجھمیة، وبالطبع غیرھم ممن نھجوا نھجھم ولم یتبعوا الأشعري وإن اد

ّبما جاء عن الله وما رواه الثقات عن رسول الله، لا یردون م�ن ..  الإقرار:جملة ما علیھ أھل الحدیث والسنة"
، وأن لھ یدین ب�لا كی�ف كم�ا ]٥: طھ[} الرحمن على العرش استوى {:وأن الله على عرشھ كما قال.. ًذلك شیئا

، وأن ل�ھ عین�ین ب�لا كی�ف كم�ا ]٦٤: المائدة[} بل یداه مبسوطتان {:، وكما قال]٧٥: ص[} خلقت بیدي {:قال
 :ال�رحمن[} ویبقى وجھ ربك ذو الجلال والإكرام {:ً، وأن لھ وجھا كما قال]١٤: القمر[} تجري بأعیننا {:قال
نیا إن الله ین�زل إل�ى ال�سماء ال�د (: بالأحادیث التي جاءت عن رسول الله– یعني أھل السنة –ّویصدقون ] .. ٢٧

ف�إن تن�ازعتم ف�ي ش�يء  {:كما جاء الحدیث، ویأخذون بالكت�اب وال�سنة كم�ا ق�ال تع�الى)  ھل من مستغفر:فیقول
ِ، ویرون اتباع من سلف من أئمة الدین، وأن لا یبتدعوا في دینھم ما ل�م ]٥٩: النساء[} فردوه إلى الله والرسول َ ِّ

، وأن الله ]٢٢: الفج�ر[} ًًوجاء ربك والملك ص�فا ص�فا {:الویقرون أن الله یجئ یوم القیامة كما ق.. یأذن بھ الله
   :، إلى أن قال]"١٦: ق[} ونحن أقرب إلیھ من حبل الورید {:یقرب من خلقھ كیف شاء كما قال

ك�ذا دون م�ا ".. فھذا جملة ما یأمرون بھ ویستعملونھ ویرونھ، وبكل م�ا ذكرن�ا م�ن ق�ولھم نق�ول وإلی�ھ ن�ذھب"
ًع ف��ي ص��فات ال��سلب المف��ضیة إل��ى الخ��وض ف��ي الكی��ف ووص��ف المع��دوم، خلاف��ا تف��ریط ولا إف��راط أو توس��

  . كما أشرنا١٥٥ صًللأشاعرة تبعا للمعتزلة الذین حكا مقولتھم في ذلك
ِّوھكذا یثبت أبو الحسن الأشعري من خلال نصوص الوحي وأدلة العقل ما أراد الله من صفاتھ من ألفاظ بین�ة  ٍ

ُ معلومة، وجاریة على لغة العرب بحیث یمكن تفسیرھا ولا یبتغى لھا مضایق ٍواضحة، ومن معان تلیق بجلالھ
ُالتأویل والتحریف، وھذا ھو مذھب السلف بإجماع مع اتفاقھم على أنھا تحمل على ظاھرھا دون ما تجسیم ولا 

  .ماتھا ي للنصوص ولا انتھاك لحرتأویل على غیر مراد الله منھا ولا تشبیھ لھا بصفات المخلوقین، ولا لو
ومن شأن المخ�الفین للمعتق�د ال�صحیح لأب�ي الح�سن الأش�عري ال�ذي خ�تم ب�ھ حیات�ھ، أن ینك�روا وی�شككوا ف�ي 

ال�ذي خ�تم ب�ھ حیات�ھ ) الإبان�ة(كلامھ الذي رجع إلیھ، وأن یشككوا كذلك في كتب�ھ الت�ي ی�أتي عل�ى رأس�ھا كت�اب 
ًقر علی�ھ أم�ره واعتنق�ھ م�ؤخرا، لأنھ�م ل�و وسجل فیھ تراجعھ لمعتقد أھ�ل ال�سنة والجماع�ة وأوض�ح فی�ھ م�ا اس�ت

ٌسلموا بھذا لك�ان ف�ي ت�سلیمھم ب�ھ اعت�راف بمخ�الفتھم م�ذھب أھ�ل ال�سنة، ونق�ضٌ لت�أویلاتھم الباطل�ة ولم�ذاھبھم  ّ
المنحرفة في النفي وفي ذكر السلوب الت�ي اتبع�وا فیھ�ا ف�رق ال�ضلال، وأدت بھ�م إل�ى نف�س ت�أویلاتھم لل�صفات 

ة لحمد � الذي لا یحمد على مكروه سواه على نعمة الھدایة لطریق الرشاد وكف�ى بھ�ا نعم�فا.. الخبریة والفعلیة 
.  

 
م�ن خ�داع، ی�ذكر ال�شیخ العلام�ة محم�د ب�ن ) دلی�ل الح�دوث والأع�راض(وفي سبیلھ لكشف ما علیھ أص�حاب 

ِة والأش�عریة، ویب�ین ِّ في رد ذلك التنزیھ الزائف المزعوم الذي انتھجھ كلٌّ من المعتزل– رحمھ الله –الموصلي  ُ
نح�ن  (:یقول�ون" وما بعدھا عن أن متبعي الجھمیة والمعطل�ة ١٣٠ص) الصواعق المرسلة(في مختصره على 

ننزه الله تعالى عن الأعراض والأغراض والأبعاض والحدود والجھات وحل�ول الح�وادث الت�ي ھ�ي م�ن ل�وازم 
َ ینزھ��ون الله عم��ا یفھ��م م��ن معانیھ��ا عن��د الإط��لاق فی��سمع المخ��دوع ھ��ذه الألف��اظ فیت��وھم منھ��ا أنھ��م).. الج��سمیة ُ

                                                           
   وما تلاھا٢١١وبنحوه ص) ١(
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 :والنق��ائص، ف��لا ی��شك أنھ��م یمجدون��ھ ویعظمون��ھ، ویك��شف الناق��د الب��صیر م��ا تح��ت ھ��ذه الألف��اظ، فی��رى تحتھ��ا
  ".ل الرب عما یستحقھ من كمالھالإلحاد وتكذیب الرسل وتعطی

وحیات�ھ وعلم�ھ وكمال�ھ وإرادت�ھ،  جح�د ص�فاتھ ك�سمعھ وب�صره :ھو ل�دیھم) الأعراض(فتنزیھھم عن  ":یقول
ًفإن ھذه أعراض لا تقوم إلا بجسم، فلو كان مت�صفا بھ�ا لك�ان ج�سما وكان�ت ھ�ذه أعراض�ا ل�ھ، وھ�و من�زه ع�ن  ً ً

 الغای��ة والحكم��ة الت��ي لأجلھ��ا یخل��ق ویفع��ل، وی��أمر وینھ��ى، ویثی��ب :فھ��ي) الأغ��راض(وأم��ا ).. ١(الأع��راض
ً من أمره ونھیھ وفعلھ، فیسمونھا أغراضا وعل�لا ینزھون�ھ عنھ�اویعاقب، وھي الغایات المحمودة المطلوبة لھ ً ..

 أنھ لیس لھ وج�ھ ولا ی�دان ولا یم�سك ال�سموات عل�ى إص�بع، ف�إن ھ�ذا :فمرادھم بتنزیھھ عنھا) الأبعاض(وأما 
  أن�ھ ل�یس ف�وق:فمرادھم بتنزیھ�ھ عنھ�ا) الحدود والجھات(وأما .. وما كان على شاكلتھ أبعاض والله منزه عنھا 

السموات رب ولا على العرش إلھ، ولا ینزل منھ شيء ولا یصعد إلی�ھ ش�يء ولا تع�رج ال�روح والملائك�ة إلی�ھ 
ُولا رفع المسیح إلیھ ولا عرج برسولھ محمد علیھ السلام إلیھ، إذ لو كان كذلك للزم إثبات الحدود والجھات لھ،  َ

  ."وھو منزه عن ذلك
 أن�ھ لا :فیری�دون ب�ھ) حل�ول الح�وادث(وأم�ا  ":)دلی�ل الح�دوث(وف بـإلى أن قال في نقض دلیلھم الیتیم المعر

یتكلم بقدرتھ ومشیئتھ، ولا ینزل كل لیلة إلى س�ماء ال�دنیا، ولا ی�أتي ی�وم القیام�ة ولا یج�يء ولا یغ�ضب بع�د أن 
ن ًكان راضیا، ولا یرضى بعد أن كان غضبان، ولا یقوم بھ فعل البتة، ولا اس�توى عل�ى الع�رش بع�د أن ل�م یك�

في نفي الجسمیة عن صفات الله تعالى فلیراجع�ھ حريٌّ بالقراءة والتدبر  جید كلام – رحمھ الله –ولھ ".. ًمستویا
 . من أراد المزید من البیان

 أب�و الح�سن الأش�عري وقدوت�ھ أحم�د ب�ن :إم�ام ال�سنة وق�امع البدع�ةُمما یقضى منھ العج�ب أن م�ا ب�رئ من�ھ و
لا ی�زال ن ذكرن�ا فیم�ا م�ضى بع�ض أق�والھم ومم�ا س�یأتي ذك�ر ن�صوصھم، حنبل، وغیرھما من أھل الحق ال�ذی

ولا ن�دري م�ا الف�رق ب�ین الأش�اعرة ف�ي ذل�ك وب�ین ف�رق .. المتمشعرة یدینون الله ب�ھ، وی�دافعون باس�تماتة عن�ھ 
یل ِّالضلالة التي نص الأشعري علیھا ھاھنا، لاسیما وقد أداھم اتب�اع طریق�ة الجھمی�ة ف�ي النف�ي المف�صل والت�دل

 الكذب على أھل الح�ق واتھ�امھم ب�القول ب�التفویض ف�ي مع�اني ال�صفات، وإل�ى ق�صر ال�صفات عل�ى :علیھ إلى
وتعطیل وتأوی�ل م�ا ع�داھا، فی�ا وی�ح م�ن ت�رك م�ا ھ�و مع�روف ف�ي الكت�اب وال�سنة وآث�ر علی�ھ الھ�وى ) ٢(سبع

جماعة ف�ي إثب�ات ك�ل م�ا أثبت�ھ فأعماه عن نور الوحي، ومال إلى ھذه الطریقة وآثرھا على منھج أھل السنة وال
  . ھالله لنفسھ أو أثبتھ لھ رسول
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ال�سمع والب�صر والحی�اة والعل�م (: ویلاحظ ھن�ا م�ا وق�ع فی�ھ الأش�عریة م�ن تن�اقض فف�ي ح�ین نف�وا عن�ھ تل�ك الأع�راض، جعل�وا یثبت�ون ل�ھ تع�الى) (١

  ةالمعتزل: ، ففاقوا بتناقضاتھموجمیعھا من لوازم الأعراض) والإرادة
 بزیادة أربع صفات على ما قال بھ المعتزلة) (٢



 ٣٨

  ثالثالفصل ال
 وسائر القائلین  الأشاعرةيمتأخر( تخطئة :؛ على من غیر الأشعريمة أھل السنةُجمیع أئ

  ) ..حلول الحوادث (:في دلیل) بالمجاز في الصفات
  ادتین مجرد النطق بالشھ: أن أول واجب، ھو:وعلى

  

  المبحث الأول
) النظر أو المعرفة(بـ :ابن حجر یطعن في أصل الأشعریة القاضي بعدم صحة إسلام المرء إلا

    الأمةسلفخالفوا بھ أھل السنة وي ذ الیللدبالو
  

أو ) المعرف�ة(ِّ ف�ي اتب�اع المعتزل�ة والجن�وح للق�ول ب�أن أول واج�ب عل�ى المكل�ف ھ�و –ففي تخطئة الأشعریة 
دلی��ل الأع��راض وح��دوث (أو م��ا یع��رف ب��ـ ) حل��ول الح��دوث(أو ) الح��دوث (:س��تدلال علی��ھ ب��دلیلوالا) النظ��ر(

 بحی�ث لا ی�صح إس�لام الم�رء إلا ب�ھ، ،ھو أصل الإسلام – لا النطق بالشھادتین –، والادعاء بأن ذلك )الأجسام
م�ا ) ٢/٥٤ (ف�تح الب�اري یقول اب�ن حج�ر الع�سقلاني ف�ي –واتخاذ ذلك ذریعة لنفي صفات الله الخبریة والفعلیة 

   :نصھ
وق�د نق��ل الق�دوة أب��و محم�د ب��ن أب��ي جم�رة ع��ن أب�ي الولی��د الب�اجي ع��ن أب��ي جعف�ر ال��سمناني وھ�و م��ن كب��ار "

  ".والله المستعان) إن ھذه المسألة من مسائل المعتزلة بقیت في المذھب (:الأشاعرة أنھ سمعھ یقول
ًعث النبي معاذا إلى َلما ب (: الذي فیھ قولھ–ن عباس لحدیث ابوقد كرر ابن حجر ذلك مرة أخرى إبان شرحھ 

ِّ إن�ك تق�دم عل�ى ق�وم م�ن أھ�ل الكت�اب، فل�یكن أول م�ا ت�دعوھم أن یوح�دوا الله تع�الى :نحو أھل الیمن، ق�ال ل�ھ ُ ْ َ ..
) ما جاء في دعاء النبي أمتھ إل�ى توحی�د الله تب�ارك وتع�الى (:باب) ٧٣٧٢(وھو في صحیح البخاري ) الحدیث

ً اعتراض�ھ عل�ى دلی�ل الأش�عریة ھ�ذا مبین�ا أن كثی�را م�ن عق�لاء ٣٦١/ ١٣ل رحم�ھ الله ب�نفس الم�صدر  وسج– ً
  :ِّالأشاعرة على رد ھذا المذھب والتشنیع على قائلیھ، فقال بعد أن ذكر اختلافھم في أول واجب على المكلف

ف�أقم وجھ�ك لل�دین  {:م�ن أع�رض ع�ن ھ�ذا م�ن أص�لھ، وتم�سك بقول�ھ تع�الى) كتاب الإیمان (:قد ذكرت في"
، فإن ظاھر الآیة )كل مولود یولد على الفطرة (:، وحدیث]٣٠: الروم[} حنیفا فطرة الله التي فطر الناس علیھا

والحدیث ان المعرفة حاص�لة بأص�ل الفط�رة، وأن الخ�روج ع�ن ذل�ك یط�رأ عل�ى ال�شخص لقول�ھ علی�ھ ال�صلاة 
، وھو م�ن رؤوس الأش�اعرة عل�ى ھ�ذا، )١(و جعفر السمناني، وقد وافق أب)فأبواه یھودانھ وینصرانھ (:والسلام
 : إن ھذه المسألة بقیت في مقالة الأشعري م�ن م�سائل المعتزل�ة، وتف�رع علیھ�ا ان الواج�ب عل�ى ك�ل أح�د:وقال

  ".معرفة الله بالأدلة الدالة علیھ وأنھ لا یكفي التقلید في ذلك
  

ََشبھ القائلین بالسمعاني على ابن  ردود العلائي والغزالي وُذكرَوی   :ذلكُ
وق��رأت ف��ي ج��زء م��ن ك��لام ش��یخ ش��یخنا الح��افظ ص��لاح ال��دین العلائ��ي م��ا  ":ًوی��ستطرد ص��احب الف��تح ق��ائلا

  .مفرط ومفرط ومتوسطأن ھذه المسألة مما تناقضت فیھا المذاھب وتباینت بین  (:ھملخص
 الشریك عن�ھ، ومم�ن ن�سب إلی�ھ  المحض في إثبات وجود الله ونفيیكفي التقلید : قول من قال:فالطرف الأول

 ف�ي َّفح�رم النظ�ر عبید الله بن الح�سن العنب�ري وجماع�ة م�ن الحنابل�ة والظاھری�ة، وم�نھم م�ن ب�الغ :إطلاق ذلك
  .الأدلة واستند إلى ما ثبت عن الأئمة الكبار من ذم الكلام 

 ون�سب ذل�ك لأب�ي  قول من أوق�ف ص�حة إیم�ان ك�ل أح�د عل�ى معرف�ة الأدل�ة م�ن عل�م الك�لام:والطرف الثاني
َّأسرفت طائفة فكفروا عوام الم�سلمین، وزعم�وا أن م�ن ل�م یع�رف العقائ�د  (:الغزاليإسحاق الإسفراییني، وقال  ْ َ

، ف�ضیقوا رحم�ة الله الواس�عة وجعل�وا الجن�ة مخت�صة ب�شرذمة ی�سیرة )الشرعیة بالأدلة التي حرروھا فھو كافر
 وأطال في الرد على قائلھ ونقل عن أكث�ر أئم�ة الفت�وى أنھ�م يأبو المظفر بن السمعانمن المتكلین، وذكر نحوه 

                                                           
  ول�د س�نة..عندھم ًومشھورا ًوكان مقدما ة من كبار الأشاعري الموصل، ، قاض الحنفي ھو محمد بن أحمد بن محمد أبو جعفر السمناني البغدادي)١(
 . ٤٤٤  وتوفي سنة ٣٦١



 ٣٩

 لا یج��وز أن تكل��ف الع��وام اعتق��اد الأص��ول ب��دلائلھا، لأن ف��ي ذل��ك م��ن الم��شقة أش��د م��ن الم��شقة ف��ي تعل��م :ق��الوا
  .الفروع الفقھیة 

 دلی�ل ین�شرح  ما ذھب إلیھ بعض المتكلمین من أنھ لا یكفي التقلی�د ب�ل لا ب�د م�ن: فھو؛وأما المذھب المتوسط
بھ الصدر وتحصل بھ الطمأنینة العلمیة، ولا یشترط أن یكون بطریق الصناعة الكلامیة ب�ل یكف�ي ف�ي ح�ق ك�ل 

  ".أحد بما یقتضیھ فھمھ
، ث�م "والذي تقدم ذكره من تقلی�د الن�صوص؛ ك�اف ف�ي ھ�ذا الق�در ":وقد علق ابن حجر على ھذا الأخیر بقولھ

ٍذكر بعد، وعقب بعض شبھات ِ  أخ�ذ ق�ول الغی�ر بغی�ر حج�ة، :الم�ذموم م�ن التقلی�د، ھ�و"لذات ال�سبب أن  أثیرت ُ
باع�ھ ف�ي ك�ل م�ا یق�ول، ول�یس العم�ل فیم�ا ِّوجب اتأ صلى الله علیھ وسلم، فإن الله وھذا لیس منھ حكم رسول الله

َھى عنھ داخلا تحت التقلید المذموم اتفاقا، وأما من دونھ ممن اتبعھ في ق�ول قال�ھ،َر بھ أو نَأم ً  واعتق�د أن�ھ ل�و ل�م ً
  ".ًفإنھ یكون ممدوحا تقد ذلك في خبر الله ورسولھ یقلھ لم یقل ھو بھ، فھو المقلد المذموم، بخلاف ما لو اع

من الناس من تطمئن نفسھ وینشرح صدره للإسلام من أول وھلة، ومنھم من یتوقف على الاس�تدلال، "ثم إن 
، ویج�ب عل�ى ك�ل م�ن ]٦: التحریم[} ًقوا أنفسكم وأھلیكم نارا {:فیجب علیھ النظر لیقي نفسھ النار لقولھ تعالى

ْاسترشده أن یرشده ویبرھن لھ الح�ق، وعل�ى ھ�ذا م�ضى ال�سلف ال�صالح م�ن عھ�د النب�ي ص�لى الله علی�ھ وس�لم  َ ُُ َ
ًوبعده، وأما من استقرت نفسھ إلى تصدیق الرسول ولم تنازعھ نفسھ إلى طلب دلیل توفیقا من الله وتیسیرا، فھم ً 

فم�ن ی�رد الله  {:، وق�ال]٧:الحج�رات[} ولكن الله حبب إلیھم الإیمان وزینھ في قلوبھم {:الذین قال الله في حقھم
ھذا فیما یتعل�ق بالم�ذھب الوس�ط  .. )١("، ولیس ھؤلاء مقلدین]١٢٥: الأنعام[} ان یھدیھ یشرح صدره للإسلام

 اً إلا إذا احتاج إل�ى دلی�ل ین�شرح ب�ھ ال�صدر بعی�داًما لم یخالف نص  قال بصحة إیمان المقلدالذي تطرق إلیھ من
  ).دلیل الحدوث(لم یشترط أن یكون الاستدلال على معرفة الله وصفاتھ بـعن الصنعة الكلامیة، و

ین عل�ى الق�ول بالتقلی�د المح�ض وع�دم َأما بخصوص المذھبین الدائرین م�ا ب�ین الإف�راط والتف�ریط، والمعتم�د
، والمف�ضي )دلی�ل الح�دوث(تماد بالكلیة على العقل وبوجوب النظر ومعرفة الله بـالنظر، أو القول بوجوب الاع

 وق�د نقل�ھ عن�ھ اب�ن حج�ر ب�نفس الم�صدر – اب�ن ال�سمعاني ُّإلى تعطیل صفات الله الخبریة والفعلیة، فقد جاء رد
  :من وجوه –٣٦٤/ ١٣

ن، ومن واجب عندھم الإتیان بالشھادتیأن المبدأ الأشعري الاعتزالي لم یعرفھ السلف الذین كان أول ال :أولھا
ُثم فھ�و ق�ول مبت�دع ی�رد علی�ھ ِ أن ال�شارع وال�سلف ال�صالح نھ�وا ع�ن الابت�داع وأم�روا بالاتب�اع، وص�ح ع�ن  ":َ

ًالسلف أنھم نھوا عن علم الكلام وعدوه ذریعة للشك والارتیاب، ھذا أولا  ُّ َ.  
ُ فإن الدین قد كمل، لقولھ تعالى:ًأما ثانیا ، فإذا كان تعالى أكمل�ھ وأتم�ھ ]٣: المائدة[} أكملت لكم دینكمالیوم  {:َ

ى ع�نھم واطمأن�ت ب�ھ نفوس�ھم، ف�أي حاج�ة بھ�م ّق�َلَن تَوتلقاه الصحابة عن النبي صلى الله علیھ وسلم، واعتقده م
ُتع�رض علیھ��ا، فت�ارة یعم��ل ًإل�ى تحك�یم العق��ول والرج�وع إل��ى ق�ضایاھا وجعلھ��ا أص�لا والن�صوص ال��صریحة 

ُ وتارة تحرف عن مواضعھا لتوافق العقول، وإذا كان الدین قد كم�ل ف�لا تك�ون الزی�ادة تلك النصوص بمضمون ُ
  ". زیادة أصبع في الید فإنھا تنقص قیمة العبد الذي یقع بھ ذلك:ًفیھ إلا نقصانا في المعنى، مثل

صحابة والتابعین لم یعتنوا أن السلف من ال"وإنما جاء قولھ ھذا على إثر تعقبھ لما فاه بھ بعض أھل الكلام من
 ومن أنھ�م ل�م ی�شتغلوا بالتعریف�ات ف�ي أحك�ام الح�وادث، ف�ي ح�ین أن الفقھ�اء ق�د ،بإیراد دلائل العقل في التوحید

ِقبلوا ذلك واستحسنوه ودونوه في كتبھم، وكان أول�ى عِل�م الك�لام لأن�ھ یت�ضمن ال�رد عل�ى الملح�دین م�ن ھ�ذا  )٢(َ
 أن ذل�ك : اب�ن ال�سمعاني، وقد ت�ضمن ج�واب"الیقین لأھل الحق الزیغ ویثبت وأھل الأھواء وبھ تزول شبھ أھل

ل�م یثب��ت ع�ن أح��د م�ن أئم��ة ال�سلف إنك��ار ذل�ك، لأن الح��وادث ف�ي المع��املات لا "إنم�ا ی�سوغ ف��ي الف�روع لأن��ھ 
         ".تنقضي وبالناس حاجة إلى معرفة الحكم، فمن ثم تواردوا على استحباب الاشتغال بذلك بخلاف علم الكلام

                                                           
 وم�ا بع�دھا، ١٢٢ وما بع�دھا وش�رح العقی�دة ال�سفارینیة ص٢/١١٩للأصبھاني ) الحجة في بیان المحجة(وینظر في ذلك إلى جانب فتح الباري ) (١

  .٦٤وعقیدة الأشاعرة للردیعان ص
على ما تراءى لأھل الكلام، وكأني بزعمھم ..بالصحابة والتابعین بأن یعتنوا بدلائل العقل على توحید الله على نحو ما انشغل بذلك الفقھاء : یعني) (٢

  بأنھم كانوا یحبون علم الكلام ولا یذمونھ، في حین أنھم جمیعا على كراھتھ وحرمتھھذا یتھمون الفقھاء 



 ٤٠

ًالعقل لا یوجب ش�یئا ن أ"واستطرد ابن السمعاني یبرھن على صحة كلامھ الموافق لما علیھ السلف بالقول بـ 
ٍ ولا حظ لھ في شيء من ذلك، ولو لم یرد الشرع بحكم، ما وجب على أحد شيء، لقول�ھ تع�الىا،ًولا یحرم شیئ ِ َ: 

} ل�ئلا یك�ون للن�اس عل�ى الله حج�ة بع�د الرس�ل {:ول�ھ، وق]١٥: الإسراء[} ًوما كنا معذبین حتى نبعث رسولا{
زع�م أن دع�وة رس�ل الله عل�یھم ال�صلاة وال�سلام إنم�ا كان�ت لبی�ان  ، وغیر ذلك من الآیات، فمن]١٦٥: النساء[

ل  ویلزم�ھ أن وج�ود الرس�و؛ لزم�ھ أن یجع�ل العق�ل ھ�و ال�داعي إل�ى الله دون الرس�ولع دون أصل الدین،الفرو
  :، یقول"ًلدعاء إلى الله سواء، وكفى بھذا ضلالاوعدمھ بالنسبة إلى ا

حتى لا یصح إسلام إلا بطریقھ  لا ننكر أن العقل یرشد إلى التوحید وإنما ننكر أنھ یستقل بإیجاب ذلك ونحن"
الإیم��ان بم��ا ثب��ت م��ن ج��ب وم��ن ث��م فإن��ھ یال��سمعیات الت��ي لا مج��ال للعق��ل فیھ��ا، ن تبط��ل  أ:لأن لازم ق��ولھم.. 

  ھـ.إ"عقلناه فبتوفیق الله وإلا اكتفینا باعتقاد حقیقتھ على وفق مراد الله سبحانھ وتعالىالسمعیات، فإن 
  

القرطب�ي البیھق�ي وم�ن غل�واء المتكلم�ة، وی�سوق ك�لام ِّف�ي الح�د ابن حجر یتوسط وینتصر لابن السمعاني 
  : بتبدیع من أوجبوا الاستدلال بالطرق الكلامیةماوتصریحھ

اس اب�ن عب� ع�ن أب�و داود ویؤید كلامھ ما أخرج�ھ ":ًن السمعاني یعلق ابن حجر قائلاوفي سبیلھ لتأیید كلام اب
أن ن�دع أن�شدك الله، آ� أرس�لك أن ن�شھد أن لا إل�ھ إلا الله و (:أن رجلا قال لرسول الله صلى الله علی�ھ وس�لممن 

آ� ( :ف�ي روای�ة لم�سلمة، وضمام بن ثعلب  قصةمنأصلھ في الصحیحین وم،  فأسل .. نعم:؛ قال)اللات والعزى؟
  .)الحدیث.. ً لا أشرك بھ شیئا ِّأوحد الله (: بأي شيء؟، قال: نعم، قلت:؛ قال)أرسلك؟

 ر علیھ النبي صلى الله علی�ھ وس�لم فأنك)لا إلھ إلا الله (:في قصة قتلھ الذي قال أسامة بن زید حدیثكما یؤیده 
م��ا م��ن المل��وك وغیرھ وك��سرى ھرق��ل علی��ھ وس��لم إل��ى وكت��ب النب��ي ص��لى الله  ..ف��ي معن��اه المق��داد  وح��دیث..

 إلى غیر ذلك من الأخبار المتواترة التواتر المعنوي الدال على أنھ صلى الله علی�ھ وس�لم  ..یدعوھم إلى التوحید
ِوحده ویصدقوه فیما جاء بھ عنھ، فمن فعل ذلك قب�ل من�ھ س�واء  لم یزد في دعائھ المشركین على أن یؤمنوا با� َ

ف منھم نبَّھھ حینئذ على النظر، أو أق�ام علی�ھ الحج�ة إل�ى أن ی�ذعن أو ّقَن تومََانھ عن تقدم نظر أم لا، وكان إذع
  .)١("یستمر على عناده

ًعی�دا ع�ن ط�رق ح�دوث الع�الم، بال�صانع ووفي خطوة لذكر المزید من طرق الاستدلال المشروعة ف�ي إثب�ات 
الاس��تدلال  :إل��ى أن م��ن ھ��ذه الط��رق –نقل��ھ عن��ھ اب��ن حج��ر فیم��ا –) الاعتق��اد(البیھق��ي ف��ي شیر ی�� ،عل��م الك��لام

وق�د اس�تدل م�ن "، وبإعجاز القرآن على صدق النب�ي ص�لى الله علی�ھ وس�لم، الةعجزات الرسقدمات النبوة ومبم
فیھا؛ لأن من لم یشترط النظر ل�م ینك�ر أص�ل لھم اشترط النظر، بالآیات والأحادیث الواردة في ذلك، ولا حجة 

 إذ لا یلزم م�ن الترغی�ب ف�ي النظ�ر جعل�ھ  أنكر توقف الإیمان على وجود النظر بالطرق الكلامیة،وإنماالنظر، 
 لمن قل�د ف�ي ق�دم الع�الم ولم�ن قل�د ً، واستدل بعضھم بأن التقلید لا یفید العلم، إذ لو أفاده لكان العلم حاصلاًشرطا

تقلی�ده   یت�أتى ف�ي تقلی�د غی�ر النب�ي، وأم�اھ�ذا إنم�افي حدوثھ، وھذا محال لإفضائھ إلى الجم�ع ب�ین النقی�ضین، و
  .)٢("ًفلا یتناقض أصلا صلى الله علیھ وسلم فیما أخبر بھ عن ربھ

أبغ��ض  (: ش��رحھ لح��دیث م��سلمأثن��اء ع��ن القرطب��ي ف��ي المفھ��م ٣٦٢/ ١٣وك��ان اب��ن حج��ر ق��د نق��ل ف��ي الف��تح 
وج��وب أن ی��سلك المكل��ف ط��رق  ف��ي ت��شدید النكی��ر عل��ى ب��دع الق��ائلین ب، قول��ھ)الرج��ال إل��ى الله الأل��د الخ��صم

َ ال�ذي یق�صد بخ�صومتھ مدافع�ة الح�ق ورده بالأوج�ھ الفاس�دة :وھذا الشخص الذي یبغ�ضھ الله، ھ�و" :المتكلمین
ِكم�ا یق�ع لأكث�ر المتكلم�ین المعرض�ین ع�ن ) أص�ول ال�دین( الخ�صومة ف�ي :وأشد ذل�ك ":، قال"والشبھ الموھمة ْ

ھ ص��لى الله علی��ھ وس���لم وس��لف أمت��ھ، إل��ى ط��رق مبتدع���ة الط��رق الت��ي أرش��د إلیھ��ا كت���اب الله وس��نة رس��ول
                                                           

  .٣٤١/ ١ینظر إلى جانب فتح الباري الحجة للأصبھاني ) (١
 ٢٥وم�ن جلی�ل م�ا  ذك�ره البیھق�ي، قول�ھ ف�ي الاعتق�اد ص..  وم�ا بع�دھا ٢٠٧، ٢٨، ٢٣، ١٩للبیھق�ي) الاعتقاد( وینظر ٣٦٦/ ١٣) فتح الباري( (٢)

أو ل�م ینظ�روا فیھ�ا نظ�ر تفك�ر وت�دبر، حت�ى : یق�ول تع�الى]: "١٨٥:الأعراف[} أو لم ینظروا في ملكوت السموات والأرض {: ًتعلیقا على قولھ تعالى
َیستدلوا بكونھا محلا للحوادث والتغییرات على أنھا محدثات، وأن المحدث لا یستغني عن صانع   عل�ى  لا یج�وز علی�ھ م�ا یج�وز– یصنعھ على ھیئ�ة –ً

إن�ي وجھ�ت وجھ�ي لل�ذي فط�ر {: المحدثات، كما استدل إبراھیم الخلیل علیھ السلام بمثل ذل�ك، ف�انقطع عنھ�ا كلھ�ا إل�ى رب ھ�و خالقھ�ا ومن�شئھا، فق�ال
ھ بطول�ھ  ك�لام جی�د ف�ي ھ�ذا نقل�ھ عن�٣٨٨ ف�إن للخط�ابي ت٤٥٨ومن قبل البیھق�ي ت] .. ٧٩:الأنعام [} ًالسموات والأرض حنیفا وما أنا من المشركین

  " وما بعدھا٤٠٢/ ١الأصبھاني في الحجة 
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 آراء سوف��سطائیة أو مناق��ضات :واص��طلاحات مخترع��ة وق��وانین جدلی��ة وأم��ور ص��ناعیة؛ م��دار أكثرھ��ا عل��ى
َلفظی��ة ین��شأ ب��سببھا ش��بھٌ ربم��ا یعج��ز عنھ��ا، وش��كوك ی��ذھب الإیم��ان معھ��ا، وأح��سنھم انف��صالا عنھ��ا أج��دلھم لا  ُ

  ".أعلمھم
ْا م��ن المح��ال لا یرت��ضیھا البل��ھ ولا ًث��م إن ھ��ؤلاء ق��د ارتكب��وا أنواع�� ":)١(یق��ولِّالمح��دث  واس��تطرد القرطب��ي ُ
كیفی�ات   تحیز الجواھر والألوان والأحوال، فأخذوا فیما أمسك عنھ السلف ال�صالح م�ن:الأطفال، لما بحثوا عن

ى غی�ر ذل�ك مم�ا ابت�دعوه مم�ا إل�.. تعلقات صفات الله وتعدیدھا واتحادھا في نفسھا، وھل ھي الذات أو غیرھا؟ 
لم یأمر بھ الشارع وسكت عنھ الصحابة ومن سلك س�بیلھم، ب�ل نھ�وا ع�ن الخ�وض فیھ�ا لعلمھ�م بأن�ھ بح�ث ع�ن 
ٌّكیفیة ما لا تعلم كیفیتھ بالعقل؛ لكون العقول لھا ح�د تق�ف عن�ده، ولا ف�رق ب�ین البح�ث ع�ن كیفی�ة ال�ذات وكیفی�ة  َ ُ

ِھ إذا كان حجب عن كیفیة نفسھ مع وجودھا، وعن كیفیة إدراك م�ا ی�درك الصفات، ومن توقف في ھذا فلیعلم أن ُ
   :بھ فھو عن إدراك غیره أعجز، وغایة علم العالم
 ع�ن ال�شبیھ مق�دس ع�ن النظی�ر مت�صف ب�صفات الكم�ال، ث�م ٌهَّأن یقطع بوجود فاعل لھذه المصنوعات من�ز

 ه وس�كتنا عم�ا ع�داه كم�ا ھ�و طری�ق ال�سلف،متى ثبت النقل عنھ بشيء من أوصافھ وأسمائھ قبلناه واعتقدنا
وما عداه لا یأمن صاحبھ من الزلل، ویكف�ي ف�ي ال�ردع ع�ن الخ�وض ف�ي ط�رق المتكلم�ین م�ا ثب�ت ع�ن الأئم�ة 

الصحابة لم یخوض�وا ف�ي  ، وقد قطع بعض الأئمة بأنيوالشافع ومالك بن أنس كعمر بن عبد العزیز المتقدمین
  وصدق والله " ًمباحث المتكلمین، فمن رغب عن طریقھم فكفاه ضلالاالجوھر والعرض وما یتعلق بذلك من 

وقد أفضى الكلام بكثیر من أھلھ  ":ًًیقول القرطبي مدللا على صدق كلامھ ومعللا لخطورة تعاطي علم الكلام
 إعراض��ھم ع��ن :إل��ى ال��شك، وببع��ضھم إل��ى الإلح��اد وببع��ضھم إل��ى التھ��اون بوظ��ائف العب��ادات، وس��بب ذل��ك

رع وتطلبھم حقائق الأمور من غیره، ولیس في قوة العقل ما یدرك م�ا ف�ي ن�صوص ال�شارع م�ن نصوص الشا
َالحكم التي استأثر بھا، وقد رجع كثیر من أئمتھم عن طریقھم، حت�ى ج�اء ع�ن إم�ام الح�رمین أن�ھ ق�ال ُركب�ت  (:ِ ْ ِ

ًالبح��ر الأعظ��م، وغ��صت ف��ي ك��ل ش��يء نھ��ى عن��ھ أھ��ل العل��م ف��ي طل��ب الح��ق ف��رارا م��ن الت ُُ قلی��د، والآن فق��د ْ
ُرجعت ُیا أصحابنا لا تشتغلوا بالكلام، فلو عرف�ت أن�ھ یبل�غ  (:، وعنھ أنھ قال عند موتھ)ُواعتقدت مذھب السلف َ

ولو لم یكن ف�ي الك�لام إلا م�سألتان ھم�ا م�ن مبادئ�ھ  "– رحمھ الله –ل إلى أن قا)" .. ُت ما تشاغلت بھْبي ما بلغ
   :ًلكان حقیقا بالذم

، إذ ھو اللازم عن وج�وب النظ�ر أو الق�صد إل�ى النظ�ر، وإلی�ھ )الشك( إن أول واجب :بعضھم قول :إحداھما
  .. ) ُركبت البحر (:أشار الإمام بقولھ

 إن م�ن ل�م یع�رف الله ب�الطرق الت�ي رتبوھ�ا والأبح�اث الت�ي حرروھ�ا ل�م ی�صح : ق�ول جماع�ة م�نھم:ثانیتھما
َّ علي بكثرة عُِّلا تشن (: تكفیر أبیك وأسلافك وجیرانك، فقال:إیمانھ، حتى لقد أورد على بعضھم أن ھذا یلزم منھ

   .")أھل النار
 :ف���ي وص���ف ح���ال القرطب���ي وم���دى م���ا ك���ان علی���ھ م���ن حن���ق عل���ى عل���م الك���لام وأھل���ھیق���ول اب���ن حج���ر 

 لما ش�اع ب�ین الن�اس م�ن ھ�ذه البدع�ة حت�ى ،كلامھ بالاعتذار عن إطالة النفس في ھذا الموضع القرطبي وختم"
  .ھـ .إ"كثیر من الأغمار فوجب بذل النصیحة، والله یھدي من یشاءاغتر بھا 

ص�احب ِّالمح�دث  وھ�و غی�ر القرطب�ي – )الأسنى(في ِّالمفسر وفي كلام لھ من الأھمیة ما لھ، یقول القرطبي 
 إذا وج��ب تنزی��ھ الب��اري ج��ل جلال��ھ ع��ن الجھ��ة والتحی��ز، فم��ن :الأكث��ر م��ن المتكلم��ین یقول��ون ":– )المفھ��م(

لك ولواحقھ اللازمة تنزیھ الباري ع�ن الجھ�ة، لأن�ھ یل�زم م�ن ذل�ك عن�دھم أن�ھ مت�ى اخ�تص بجھ�ة أن ضرورة ذ
وعل�ى ھ�ذا "  الحرك�ة وال�سكون للتحی�ز والتغی�ر والح�دوث:یكون في مكان وحی�ز، ویل�زم عل�ى المك�ان والحی�ز

   : بقولھ١٩٥ ص)العلو(یعلق الحافظ الذھبي في كتابھ 
، وأعرضوا بھ عن مقتضى الكتاب والسنة وأقوال ال�سلف وفط�ر )٢(لرب تعالىنعم ھذا ما اعتمده نفاة علو ا"

ْ، والله تعالى لا مث�ل ل�ھ)الأجسام( في حق :الخلائق، وإنما یلزم ما ذكروه  لا ن�سلم ك�ون الب�اري :ث�م نق�ول .. )١(ِ
                                                           

ًوقد سبق أن قدمنا لھذا الكتاب بقولھ ھذا ونكرره ھنا تاكیدا نظرا لأھمیتھ )(١ ً  
   متأخرو الأشعریة– للأسف –ویدخل في عدادھم  (٢)
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م�ا فوق�ھ على عرشھ فوق السموات یلزم منھ أنھ في حیز وجھ�ة، إذ م�ا دون الع�رش یق�ال فی�ھ حی�ز وجھ�ات، وأ
ِّفلیس ھو كذلك، والله ف�وق عرش�ھ كم�ا أجم�ع علی�ھ ال�صدر الأول ونقل�ھ ع�نھم الأئم�ة، وق�الوا ذل�ك رادی�ن عل�ى 

  ]".٤: الحدید[} وھو معكم {:الجھمیة القائلین بأنھ في كل مكان محتجین بقولھ
أن�ھ تع�الى ل�یس ف�ي " یقول بـ– قول متأخري الأشعریة : ویعني بھ–ًثم تطرق الذھبي لقول ثالث متولد أخیرا 

ًالأمكنة ولا خارجا عنھا، ولا فوق عرشھ، ولا ھو متصل بالخلق ولا بمنفصل عنھم، ولا ذاتھ المقدسة متحی�زة 
ُُفھ�ذا ش�يء لا یعق�ل ولا یفھ�م م�ع .. ولا .. ًولا بائنة عن مخلوقاتھ، ولا في الجھات ولا خارجا عن الجھ�ات ولا 

ك��ل م��ن یری��د لنف�سھ النج��اة واللح��اق بأھ��ل ال��سنة ًخی��را ین��صح ال�ذھبي وأ" م�ا فی��ھ م��ن مخالف��ة الآی�ات والأخب��ار
ّففر بدینك وإیاك وأراء المتكلمین، وآمن ب�ا� وبم�ا  ":بقولھوالفرار من تھلكة ودواھي الأشعریة ھذه، ینصحھم 

  .ھـ.إ)٢("جاء عن الله على مراد الله
وھ�و ، ًبائن�ا م�ن خلق�ھ،  تع�الى ف�وق عرش�ھ بذات�ھذلك أن النقل الصحیح والآثار السلفیة متفقة كلھا على أن الله

 أئمة المذاھب المتبعة وأتباعھم الأولین وم�ن س�ار عل�ى نھجھ�م م�ن الت�ابعین لھ�م حت�ى :معھم بعلمھ، وعلى ذلك
أواخر القرن السادس من الھجرة، قد اتفقت فتاواھم وكلماتھم عل�ى إثب�ات الفوقی�ة � تع�الى عل�ى عرش�ھ وخلق�ھ 

ُأن ذلك كما أنھ متواتر عن رس�ول الله ص�لى الله علی�ھ وس�لم، فھ�و مجم�ع علی�ھ م�ن ال�سالفین وعلى كل مكان، و َّ َّ َََّ ِ ِ ُ ْ َ
وتراھم بأسمائھم وأقوالھم الثابتة ع�نھم ، والأئمة الماضین من المحدثین والفقھاء والمفسرین واللغویین وغیرھم

لاب�ن الق�یم وغیرھم�ا كثی�ر، ف�إذا )  الجی�وشاجتم�اع(للح�افظ ال�ذھبي و) العل�و (:في ذلك في كتب القوم م�ن نح�و
 أن�ھ – على حد قول الشیخ الألباني ف�ي مقدم�ة مخت�صر العل�و –وقف الطالب المخلص للحق على كلماتھم تیقن 

  . ولعلم أن مخالفھم ھو في الضلال، یستحیل أن یكونوا قد أجمعوا على الضلال
عقد مقارنة بین طریق السلف وطریق الخلف لیرد ھذا، ولم یفت ابن حجر أن یتطرق بنفس المصدر الفائت، ل

، ویخل�ص إل�ى أن ھ�ذا الق�ول )طری�ق ال�سلف أس�لم وطری�ق الخل�ف أحك�م وأعل�م(على المقولة التي تقضي ب�أن 
 مج�رد الإیم�ان بألف�اظ الق�رآن والح�دیث م�ن غی�ر فق�ھ ف�ي :لیس بمستقیم، لأن قائل ذلك ظن أن طریق�ة ال�سلف"

خراج معاني النصوص المصروفة عن حقائقھا ب�أنواع المج�ازات، فجم�ع ھ�ذا ذلك، وأن طریقة الخلف ھي است
َّ الجھ�ل بطریق�ة ال�سلف وال�دعوى ف�ي طریق�ة الخل�ف، ول�یس الأم�ر كم�ا ظ�ن، ب�ل ال�سلف ف�ي غای�ة :القائل ب�ین َ

المعرفة بما یلیق با� تعالى، وفي غایة التعظیم لھ والخ�ضوع لأم�ره والت�سلیم لم�راده، ول�یس م�ن س�لك طری�ق 
  " .ولا یمكنھ القطع بصحة تأویلھًالخلف واثقا بأن الذي یتأولھ ھو المراد 

 قد قطعوا الطری�ق –قلیل من كثیر من أھل السنة  وھم –وبكل ھذا یكون الحافظ ابن حجر ومن أورد كلامھم 
ق  إلا أن ی��ذعنوا للح��ى أولئ��ك المتم��شعرةزم��وھم الحج��ة، وم��ا عل��عل��ى أھ��ل الب��دع وعل��ى رأس��ھم الأش��عریة وأل

الرج�وع إل�ى الح�ق خی�ر م�ن (ویتمثلوا ما جاء في كت�اب عم�ر ب�ن الخط�اب إل�ى أب�ي موس�ى الأش�عري م�ن أن 
  والله من وراء القصد وھو الموفق والھادي إلى سواء السبیل) .. التمادي في الباطل
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ّاحفظوا إخوتي ھذه العبارة، فھي مفتاح ما یرُد بھ على الأشعریة في زماننا، والمناط في ر) (١   د عادیتھم ونقض كل ما ھم علیھَ

  ٢١٩للقرطبي ص) الأسنى في شرح أسماء الله الحسنى وصفاتھ العلى( وینظر ٢٨٧، ٢٨٦ وھو بمختصره ص١٩٥للحافظ الذھبي ص) العلو( (٢)
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  المبحث الثاني

بقیة أئمة .. طئة الأشعریة وعلى ما تقرر لدى الأشعري والبیھقي وابن حجر والقرطبي في تخ
  أھل السنة

 م�ن أن حقیق�ة م�ا ذھ�ب إلی�ھ الأش�عریة – عن ابن حجر وغیره من أئمة أھ�ل العل�م ًعلى أن ما ذكرناه ھنا نقلا
 الت�ي ھ�ي م�ن )الأع�راض والأبع�اض والأغ�راض والح�دود والجھ�ات وحل�ول الح�وادث( :بشأن تنزی�ھ الله ع�ن

ص�فات ال�ذات وص�فات الفع�ل قولھم نف�ي أرید بھ باطل، ومن أن لازم لوازم الجسمیة وصفات المخلوقین، حق 
  .تضافرات على القول بھ جماھیر أئمة أھل السنة وغیره ممن ذكرنا،  ما ذكرناه عن ابن حجر :أقول –عن الله 
، لا یع�دو أن یك�ون  لحملھ�م ن�صوص ال�صفات عل�ى الحقیق�ة لا المج�از ال�سنة بالتج�سیمَأھلالأشعریة اتھام 

  :جماع ومخالفة لما علیھ الإإذعان للحقاع لھوى العقول وعدم ِّاتب
ال��ذي علی��ھ أھ�ل ال��سنة وأئم��ة الفق��ھ  ": إل�ى أن٤٦٣ تاب�ن عب��د الب��رالإم��ام العلام�ة ح��افظ المغ��رب فق�د أش��ار 

  :قال"..  فیھا، والتصدیق بذلك وترك التحدید والكیفیة في شيء منھ الإیمان بما جاء عن النبي :والأثر
 وعثمان، وعلي، وطلحة، وسعد، وعب�د ال�رحمن، وس�ائر المھ�اجرین ، وعمر،إسلام أبي بكر إلى ومن نظر"

علم أن الله لم یعرفھ واح�د م�نھم إلا بت�صدیق النبی�ین .. اًوالأنصار، وجمیع الوفود الذین دخلوا في دین الله أفواج
.. )یك�ون( و)ك�ان(ل�بعض، ولا م�ن ب�اب ل حركة، ولا من باب الك�ل واَبِبأعلام النبوة، ودلائل الرسالة، لا من ق

،  م�ا أض�اعوه،اً، وف�ي الج�سم ونفی�ھ والت�شبیھ ونفی�ھ لازم�اًولو كان النظر في الحركة والسكون عل�یھم واجب�
ن ِن�ب ف�ي م�دحھم وتعظ�یمھم، ول�و ك�ان ذل�ك م�طولو أضاعوا الواجب ما نطق القرآن بتزكیتھم وتقدیمھم، ولا أ

وق�ول .. ھروا ب�ھ كم�ا ش�ھروا ب�القرآن والروای�اتَ ول�ش، لاس�تفاض ع�نھماًن أخلاقھ�م معروف�ِ وم�َعملھم مشھورا
 الأع�راف[ }فلما تجلى ربھ للجبل{ :عندھم مثل قول الله عز وجل )ینزل ربنا إلى السماء الدنیا( :رسول الله 

 ویتجل�ى ویج�يء ب�لا ، ین�زل: كلھ�م یق�ول،]٢٢: الفج�ر[ }وج�اء رب�ك والمل�ك ص�فا ص�فا{ : ومثل قول�ھ]١٤٣:
لا م�ن و ، ولا م�ن أی�ن تجل�ى؟، ولا من أین ج�اء؟، وكیف ینزل؟، وكیف یتجلى؟،یف، لا یقولون كیف یجيء؟ك

فلم�ا تجل�ى رب�ھ  {:، وف�ي ق�ول الله ولا ش�ریك ل�ھ، لأنھ لیس ك�شيء م�ن خلق�ھ، وتع�الى ع�ن الأش�یاء،أین ینزل؟
  .ھـ.إ)"١( حدیث التنزیل للجبل، وفي ذلك ما یفسراً، دلالة واضحة أنھ لم یكن قبل ذلك متجلی}للجبل

 بیان أن مذھب ال�سلف :– من غیر حكایة إجماع الصحابة وجمیع أئمة السنة –وحسبك من ھذا الإمام الجلیل 
اتب�اع أدل�ة الأش�عریة ف�ي على وجوب حمل صفات الله الخبری�ة منھ�ا والفعلی�ة عل�ى الحقیق�ة، وأن تأویلھ�ا وك�ذا 

  . من شأن أھل البدع والضلال )عراضث والأدلیل الحدو(ـببھا التدلیل على معرفة الله 
ولا ، في ذاتھ وصفاتھ، لا یشبھھ شيء من مخلوقاتھ"إلى حقیقة أنھ تعالى  ٤٨٣ تالإمام أبو محمد الجوینيكما أشار 

ّیمثل بشيء من جوارح مبتدعاتھ، ذلك أن صفاتھ لائقة بجلالھ وعظمتھ َ ا ولا تراھا ف�ي ال�دنی،  كیفیتھا الظنونُخیلَتَلا ت، ُ
وننفي عنھا تأویل المتأولین وتعطی�ل الجاح�دین وتمثی�ل ، واتصاف الرب تعالى بھا، العیون، بل نؤمن بحقائقھا وثبوتھا

ولھ نصلي ونسجد، فمن قصد بعبادت�ھ إل�ى إل�ھ لی�ست ل�ھ ھ�ذه ال�صفات فإنم�ا ، وإیاه نعبد، فبھذا الرب نؤمن.. المشبھین 
  ".ولیس معبوده ذلك بإلھ، یعبد غیر الله

 اً عن المحل والحیز، فی�ستحیل ش�رعٌهزَّنُمھ مدَِوجد الله الأكوان في محل وحیز، وھو سبحانھ في قأقد  ":لیقو
 للح�وادث، ً عند حدوث العالم أن یحلَّ فیھ او یختلط بھ، لأن الق�دیم لا یح�ل ف�ي الح�ادث، ول�یس ھ�و مح�لاًوعقلا

 إنم�ا ھ�و باعتبارن�ا لأن�ا ف�ي مح�ل وحی�ز :وق بال�دعاءوعلیھ فإن الإشارة إلى جھة الف�..  عنھ اًفلزم أن یكون بائن
وھو غیر محصور فیھا، وباعتبار حدوثنا وتسفلنا ھو فوقنا، فإذا أش�رنا إلی�ھ تق�ع الإش�ارة علی�ھ كم�ا یلی�ق ب�ھ لا 
كما نتوھمھ في الفوقیة المنسوبة إلى الأجسام، ف�إذا م�ا علمن�ا ذل�ك واعتق�دناه تخل�صنا م�ن ش�بھ التأوی�ل وعم�اوة 

ل وحماق���ة الت���شبیھ والتمثی���ل، وأثبتن���ا عل���وه ربن���ا وفوقیت���ھ واس���توائھ عل���ى عرش���ھ كم���ا یلی���ق بجلال���ھ التعطی���

                                                           
  ٥٨/ ٤التمھید لابن عبد البر  )(١



 ٤٤

 ب�النعمتین والق�درتین، ھ�و )الی�دین( بنزول الأم�ر و)النزول( بالاستیلاء و)الاستواء(َّ، والذین أولوا )١(وعظمتھ
ف�وا الكل�م ع�ن مواض�عھ وعطل�وا م�ا فل�ذلك حر فھموا ف�ي ص�فات ال�رب تع�الى إلا م�ا یلی�ق ب�المخلوقین، أنھم ما

  .وصف الله بھ نفسھ
) الحیاة والسمع والبصر والعلم والقدرة والإرادة والكلام(ولا ریب إنا نحن وإیاھم متفقون على إثبات صفات 

ال�سمع (ض ال�ذي یق�وم بأج�سامنا، وك�ذلك لا نعق�ل م�ن رََإلا ھ�ذا الع�) الحی�اة( لا نعقل من اً� تعالى، ونحن قطع
َحیاتھ لیست بعرض، وعلم�ھ ك�ذلك، وب�صره ك�ذلك،  (: تقوم بجوارحنا، فكما أنھم یقولوناًإلا أعراض) والبصر

حیاتھ معلومة ولیست مكیفة، وعلم�ھ معل�وم  (:فكذلك نقول نحن).. وإنما ھي صفات كما تلیق بھ لا كما تلیق بنا
 :ومث�ل ذل�ك بعین�ھ..  كما یلیق بھ، بل ھواً، وكذلك سمعھ وبصره معلومان ولیس جمیع ذلك أعراضاًولیس مكیف

ال��سمع وحقیق��ة (معلوم��ة ثابت��ة كم��ا تلی��ق ب��ھ غی��ر مكیف��ة كثب��وت حقیق��ة ) فوقیت��ھ(فوقیت��ھ واس��تواؤه ونزول��ھ، ف��ـ
معل�وم ثاب�ت كثب�وت ال�سمع والب�صر غی�ر ) استواؤه على عرشھ(وكذلك .. ُ، فإنھما معلومان ولا یكیَّفان)البصر
ی��ر مكی��ف بحرك��ة وانتق��ال یلی��ق ب��المخلوق، ب��ل ھ��و كم��ا یلی��ق بعظمت��ھ وك��ذلك نزول��ھ ثاب��ت معل��وم غ.. مكی��ف
  .وصفاتھ معلومة من حیث الجملة والثبوت، غیر معقولة لھ من حیث التكییف والتحدید.. وجلالھ

ًفیكون المؤمن بھا مبصر ُ ِ ْ  م�ن حی�ث الإثب�ات والوج�ود، أعم�ى م�ن حی�ث اًمب�صر..  من وجھ، أعمى من وجھاُ
وبھ�ذا یح�صل الجم�ع ب�ین الإثب�ات لم�ا وص�ف الله ب�ھ نف�سھ، وب�ین نف�ي التحری�ف والت�شبیھ .. التكیی�ف والتحدی�د

والوقوف، وذلك ھو مراد الله تعالى منا في إبراز صفاتھ لنا لنعرفھ بھا، ون�ؤمن بحقائقھ�ا وننف�ي عنھ�ا الت�شبیھ، 
ب�صر، لأن الك�ل ورد ف�ي ولا نعطلھا ب�التحریف والتأوی�ل، لا ف�رق ب�ین الاس�تواء وال�سمع، ولا ب�ین الن�زول وال

  .النص
 لا :وإن ق�الوا!.. ََ ش�بھتم، ووص�فتم ربك�م ب�العرض:ُ شبَّھتم، نق�ول لھ�م ف�ي ال�سمع:)الاستواء(فإن قالوا لنا في 

ََع��رض ب��ل كم��ا یلی��ق ب��ھ، قلن��ا ِ ف��ي الاس��تواء والفوقی��ة لا ح��صر، ب��ل كم��ا یلی��ق ب��ھ، فجمی��ع م��ا یلزمونن��ا ف��ي:َ ُ: 
الحی��اة وال��سمع  (:نل��زمھم ب��ھ ف��ي.. م��ن الت��شبیھ) ج��ھ والق��دم وال��ضحك والتعج��بالاس��تواء والن��زول والی��د والو(

  !!.، كذلك نحن لا نجعلھا جوارح ولا مما یوصف بھ المخلوقاً، فكما لا یجعلونھا أعراض)والبصر والعلم
ص�فات المخل�وقین، فیحت�اجون إل�ى ) الاس�تواء والن�زول والوج�ھ والی�د (:ول�یس م�ن الإن�صاف أن یفھم�وا ف�ي

فإن فھموا في ھذه الصفات ذلك، فیلزمھم أن یفھموا في ال�صفات ال�سبع ص�فات المخل�وقین .. أویل والتحریفالت
ُفم��ا یلزمونن��ا ب��ھ ف��ي تل��ك ال��صفات م��ن الت��شبیھ والج��سمیة، نل��زمھم ف��ي ھ��ذه ال��صفات ف��ي !!.. م��ن الأع��راض ُ

ج�سم فیھ�ا، فك�ذلك نح�ن نعم�ل َََالعرضیة، وما ینزھون ربھم بھ في الصفات السبع وینفونھ عن�ھ م�ن ع�وارض ال
  ".في تلك الصفات التي ینسبوننا فیھا إلى التشبیھ سواء بسواء

من أنصف، عرف ما قلناه واعتق�ده وقب�ل ن�صیحتنا، ودان الله بإثب�ات جمی�ع  ":یقول – رحمھ الله –واستطرد 
 منا في ذل�ك، لأن ھ�ذه َصفاتھ ھذه وتلك، ونفى عن جمیعھا التعطیل والتشبیھ والتأویل والوقوف، وھذا مراد الله

ّالصفات وتلك، جاءت في موضع واحد وھو الكتاب والسنة، فإذا أثبتن�ا تل�ك ب�لا تأوی�ل، وحرفن�ا ھ�ذه وأولناھ�ا، 
  ھـ.إ)"٢( وكفر ببعض، وفي ھذا بلاغ وكفایةكنا كمن آمن ببعض الكتاب

) الفت�وى الحموی�ة(قد جاء ف�ي ففي تأثر واضح بما قالھ القرطبي فیما مضى وكذا غیره من أئمة أھل السنة، و
، ًأو م�ساویا، أو أص�غر،  لو كان الله فوق العرش لل�زم إم�ا أن یك�ون أكب�ر م�ن الع�رش:إذا قال القائل ":ما نصھ

فھ�م م�ن ك�ون الله عل�ى الع�رش إلا م�ا یثب�ت لأي ج�سم َفإنھ لم ی.. ونحو ذلك من الكلام  -وكل ذلك من المحال 
ویخ�تص ب�ھ ف�لا یلزم�ھ ، م�ا اس�تواء یلی�ق بج�لال اللهأ  ..زم تابع لھ�ذا المفھ�وموھذا اللا ِّكان على أي جسم كان،

ِّوصار ھذا مثل قول الممثل.. كما یلزم سائر الأجسام ، شيء من اللوازم الباطلة التي یجب نفیھا َ ْ  إذا كان للعالم :ِ
ًًفإما أن یكون جوھرا أو عرضا، صانع َ ًك�ان م�ستویا عل�ى الع�رش فھ�و  إذا :ُإذ لا یعقل موجود إلا ھ�ذا، وقول�ھ، َ

                                                           
بانھم، رغم أن فیھ دواءھم وب�ھ زوال ش�بھھم، وم�ن ث�م فال�ضلال ومشكلة المعطلین أنھم لا یعیرون لھذا الكلام أدنى اھتمام، ولا یضعونھ في حس (١)

ُیلاحقھم ومعارضة النصوص وخرم الإجماع یلازمھم أینما حلوا ووقتما وجدوا، ولا أدل على ذلك من أنھم لا یزالون في غیھم یعمھون دون أن یفیدوا 
   ولا أن یلتفتوا إلى نصیحتھ٤٨٣من تجربة الإمام الجویني ت

 .من المجموعة المنیریةوما بعدھا  ١٧٥/ ١) والفوقیة الاستواء رسالة في إثبات(ة نصیحال) (٢



 ٤٥

ّف�إن كلیھم�ا مث�ل وكلیھم�ا عط�ل .. إذ لا یعل�م الاس�تواء إلا ھك�ذا ، مماثل لاس�تواء الإن�سان عل�ى ال�سریر والفل�ك ّ َ
وامتاز الثاني بإثب�ات اس�تواء ھ�و م�ن ، وامتاز الأول بتعطیل كل اسم للاستواء الحقیقي، حقیقة ما وصف الله بھ
  .خصائص المخلوقین

ٍم�ن أن الله م�ستو عل�ى عرش�ھ اس�تواء یلی�ق بجلال�ھ ویخ�تص ب�ھ، ،  ما علیھ الأمة الوس�ط:فصل، ھووالقول ال
ولا یج�وز ، ونحو ذلك، وأنھ سمیع بصیر، فكما أنھ سبحانھ موصوف بأنھ بكل شيء علیم وعلى كل شيء قدیر

َأن یثبت للعلم والقدرة خصائص  ُ ْ ،  ھ�و س�بحانھ ف�وق الع�رشفك�ذلك، ِِالتي لعلم المخلوقین وق�درتھم) الأغراض(َ
ُولا یثبت لفوقیتھ خصائص فوقیة المخلوق على المخلوق وملزوماتھا  ُ ْ ولا ، واعلم أنھ لیس في العقل ال�صریح.. َ

  . "ًما یوجب مخالفة الطریقة السلفیة أصلا، في شيء من النقل الصحیح
   :علم بما سبقُوی
لا ینبغ�ي بح�ال أن یك�ون مح�ل ج�دل أو مث�ار قیت�ھ، وك�ذا إثب�ات عل�وه تع�الى وفوأن استواء الله على عرش�ھ -أ

ون��صوصھ المستفی��ضة عل��ى تل��ك لدلال��ة النق��ل ل��ضعف ب��ل ل��بطلان أدل��تھم، و ًأولا،  أو أن تعط��ل بح��التن��ازع
على م�ا دل علی�ھ النق�ل، ك�ون ل�وازم تل�ك ال�صفات الت�ي ج�نح إلیھ�ا المعطل�ة كلھ�ا لدلالة العقل  :اًالصفات، وثالث

  .  للوازم وصفات الأجسام– كما رأینا –ا، لمفارقة صفاتھ تعالى لوازم باطلة یجب نفیھ
أترید بالجھة أنھ�ا  (:فیقال لمن نفى"ن نفى الجھة والمكان ولا من أثبتھما، لانفكاك الجھة، َب مَّكذُأنھ لا یو-ب

 ف�وق أم تری�د بالجھ�ة م�ا وراء الع�الم ف�لا ری�ب أن الله، شيء موج�ود مخل�وق؟ ف�ا� ل�یس داخ�لا ف�ي المخلوق�ات
أو ترید بھ أن الله داخل في شيء من ، أترید بذلك أن الله فوق العالم (: الله في جھة:، وكذلك یقال لمن قال)العالم

وإنما یكون الأم�ر ك�ذلك لأنن�ا نعل�م  .. )١()"وإن أردت الثاني فھو باطل، المخلوقات؟ فإن أردت الأول فھو حق
؛ ون�سبة التج�سیم والت�شبیھ ! نفي صفة العلو � تعالى، ھذا م�ن جھ�ة:مابالمشاھدة أن النفاة لھما إنما یعنون بنفیھ

  !.للمؤمنین بھا من جھة أخرى
ل��م ی��زل أھ��ل  ":٦٦ص) الك��شف ع��ن من��اھج الأدل��ة(ف��ي  ٥٩٥تیق��ول اب��ن رش��د وف��ي تحری��ر ھ��ذه الم��سألة 

فیھ�ا مت�أخروا الأش�عریة ث�م ت�بعھم عل�ى ن، حتى نفتھا المعتزل�ة، الشریعة من أول الأمر یثبتون الجھة � سبحانھ
لآی�ات ا وذك�ر ،" ..:وظواھر الشرع كلھا تقتضي إثبات الجھة مثل قولھ تع�الى، كأبي المعالي ومن اقتدى بقولھ

 :وإن قی�ل فیھ�ا، ًإلى غیر ذلك من الآیات التي إن سلط التأویل علیھا، عاد ال�شرع كل�ھ م�ؤولا ":في ذلك، ثم قال
وأن من�ھ تن�زل ، لأن الشرائع كلھ�ا متفق�ة عل�ى أن الله ف�ي ال�سماء، ً متشابھاعاد الشرع كلھ، إنھا من المتشابھات

   ."الملائكة بالوحي إلى النبیین
إن أھل السنة متفقون على أن الله ل�یس كمثل�ھ " من ذلك یقال بحق من یتھم المثبتة بالتجسیم والتشبیھ، فـٍّوبنحو
ف�إن أراد بنف�ي ، في كلام الناس لف�ظ مجم�ل) التشبیھ(ظ ولكن لف، لا في ذاتھ ولا في صفاتھ ولا في أفعالھ، شيء

فإن خصائص الرب تعالى لا یماثل�ھ ش�يء م�ن المخلوق�ات ف�ي ، التشبیھ ما نفاه القرآن ودل علیھ العقل فھذا حق
أنھ لا یثبت � شيء من الصفات لأن العب�د موص�وف بھ�ذه ال�صفات، ) التشبیھ(وإن أراد بـ .. شيء من صفاتھ 

كلام�ھ وس�معھ وب�صره  (:وك�ذلك ف�ي، لأن العب�د ی�سمى بھ�ذه الأس�ماء) ق�دیر، عل�یم، ح�ي (: یقال لھفیلزم أن لا
موجود  (:والمخلوق یقال لھ، )موجود حي علیم قادر(وھم یوافقون أھل السنة على أن الله ، وغیر ذلك) ورؤیتھ

  ".  ھذا تشبیھ یجب نفیھ:ولا یقال، )حي علیم قادر
  : بالكفر– من ثم –وحكم علیھم نقلة الدین إلینا اتھام للصحابة  :، ھو بالتجسیماتھام أھل البدع أھل السنة

 –بالباطل إلخ، .. وبأنھم الحشویة تھم التجسیم والتشبیھ  الحدیث بَ أھل،اتھام أھل البدع وأعداء السننن على أ
ب�ین أھ�ل ال�سنة ف�ي والخ�لاف بی�نھم م ن�شوب دَِ ق�ق�دیم – اً بین�اًال�ذي خ�الفوه ووض�وحھ وض�وحمع ظھور الحق 

مم�ا یبع�ث عل�ى و،  الأخ�رىف�ي بع�ض م�سائل التوحی�دالتع�رف عل�ى الله تع�الى بھ�ا، وقضیة الصفات الإلھی�ة و
 :أب�ي ح�اتم ال�رازيم�ن نح�و ق�ول وكشف م�ا ھ�م علی�ھ م�ن ض�لال،  ما نقل عن السابقین بھذا الشأن :الاطمئنان

–وعلام�ة القدری�ة ،  أن ی�سموا أھ�ل ال�سنة م�شبھةوعلام�ة الجھمی�ة، علامة أھل البدع الوقیعة ف�ي أھ�ل الأث�ر"

                                                           
  ٤٥التدمریة صالرسالة  (١)



 ٤٦

، وھ��ذا خی��ر ع��زاء "وعلام��ة الزنادق��ة أن ی��سموا أھ��ل الأث��ر ح��شویة،  أن ی��سموا أھ��ل ال��سنة مجب��رة–المعتزل��ة 
  .للمتمسكین بدین الله وبفھم سلف الأمة الصالح

 اًتعلیق� – ١٠٧ صب�ھ العل�و یقول الإم�ام ال�ذھبي ف�ي كتا،كشف المزید من أقوالھم واتھاماتھم ھذه الباطلةفي و
مقالة ال�سلف وأئم�ة  ":–)إنما یدورون على ان یقولوا لیس في السماء إلھ (: زید عن الجھمیةنماد بحقول على 

ماء، وأن الله على العرش، وأن الله ف�وق س�ماواتھ،  ِِِالسنة بل والصحابة والله ورسولھ والمؤمنون، أن الله في السَّ َ َّ
 أن الله تبارك وتع�الى ف�ي :ومقالة الجھمیة.. لدنیا، وحجتھم على ذلك النصوص والآثار وأنھ ینزل إلى السماء ا

 أن الله تعالى لیس :ومقالة متأخري المتكلمین.. جمیع الأمكنة، تعالى الله عن قولھم، بل ھو معنا أینما كنا بعلمھ 
عالم، ولا خ�ارج الع�الم، ولا ھ�و في السماء، ولا على العرش، ولا على السموات، ولا في الأرض، ولا داخل ال

، ق�ال ! جمیع ھذه الأشیاء ص�فات الأج�سام والله تع�الى من�زه ع�ن الج�سم:؛ وقالوا!بائن عن خلقھ ولا متصل بھم
ولا نقول بقولكم، فإن ھذه .. ا للنصوص ً نحن لا نخوض في ذلك، ونقول ما ذكرناه اتباع:لھم أھل السنة والأثر

الله جل جلالھ عن العدم، بل ھو موجود متمیز عن خلقھ، موص�وف بم�ا وص�ف السلوب نعوت المعدوم، تعالى 
  ". بھ نفسھ، من أنھ فوق العرش بلا كیف

ال ل�ھ أفل�ح  ما ورد عن ابن المب�ارك فق�د ق�:ویدل على أن الأمر في إثبات الصفات إنما ھو أمر امتثال وانقیاد
 الناس كراھة لذلك، ولكن إذا نطق ُّوأنا أشد (:فقال صفة الرب تعالى، :، عنى)كره الصفةإني أ (:اًبن محمد یوم

  .)١("الكتاب بشيء قلنا بھ، وإذا جاءت الآثار بشيء جسرنا علیھ
فوق إن لم یكن لربنا ال�ذي ف�ي  تجاه الكف الضراعةأن نتجھ في دعائنا ونرفع َثم إنھ نداء الفطرة، وإلا فإلى م

و یجادل فیھ، وحتى قال إسحاق بن أخاصة من یخالف ذلك ند العامة والالسماء على عرشھ، حتى أنك ما تجد ع
 :– الأمی�ر عب�د الله ب�ن ط�اھر ُ وق�د جمع�ھ م�ع إب�راھیم اب�ن أب�ي ص�الح المع�روف ببدعت�ھ مجل�س–ابن راھویھ 

، وك�ان اب�ن )كفرت برب ین�زل م�ن س�ماء إل�ى س�ماء (: على مقولة ذاك المبتدعاًرد) آمنت برب یفعل ما یشاء(
ع دََماء ال��دنیا؟، ین��زل وی��ون أن الله ین��زل إل��ى ال��سُم��ا ھ��ذه الأحادی��ث؟ ت��رو (:ویق��ول ل��ھط��اھر یج��ادل إس��حاق 

 :، فق�ال اب�ن ط�اھر)٢()ن یخلو منھ العرش؟أر أن ینزل من غیر یقد (:ن سألھأعرشھ؟، فما كان من إسحاق إلا 
) ..  ،إنم�ا ین�زل ب�لا كی�فأع�ز الله الأمی�ر، لا یق�ال كی�ف؟ (:، وفي روایة)فلم نتكلم في ھذا؟ (:نعم، فقال إسحاق

بلغن��ي أن��ك ترف��ع رأس��ك إل��ى  (:ًوف��ي واقع��ة أخ��رى لاب��ن ط��اھر وك��ان ق��د س��أل محم��د ب��ن أس��لم الطوس��ي ق��ائلا
  .)٣()سماء؟ولم لا؟، وھل أرجو الخیر إلا ممن ھو في ال (:ن رد علیھ بقولھأفما كان من أسلم إلا ، )السماء
اعتبار قضیة إثبات ما أثبتھ الله لنفسھ وأثبتھ ل�ھ رس�ولھ ص�لى لفرط تیقن السلف واستجابتھم لنداء الفطرة، وو

   ."نھا سنیةإلو نطقت بغلتي لقالت  ":كان أبو معمر القطیعي یقولالله علیھ وسلم في أیامھم قضیة رأي عام، 
؛ ھ�ذا زوج�ك ال�ذي یح�دث ع�ن  ی�ا أم إب�راھیم:وكان أن دخلت امرأة جھم على زوجة مكي ب�ن إب�راھیم فقال�ت

 .. وكان��ت بادی��ة الأس��نان" نج��ره ال��ذي نج��ر أس��نانك ":مَ��ن نج��ره؟، فم��ا ك��ان منھ��ا إلا ان ردت بقولھ��االع��رش؛ 
 :، فقال�ت وب�ئس م�ا قال�ت) عرش�ھالله عل�ى (:، فق�ال رج�ل عن�دھا م�رةق�دمتھا ویحكي عنھا الأصمعي بسنده أن

كك�ل كزوجھ�ا و لأنھ�ا :ي، یعن�)٤("ھ�ي ك�افرة بھ�ذه المقال�ة ":، فقال الأصمعي رحم�ھ الله" على محدودددومح"
 اًن یك�ون مح�دودئھ تع�الى عل�ى عرش�ھ أم�ن ل�وازم اس�توامن یقول بأنھ تعالى بكل مكان، وكانت ترمي إل�ى أن 

 ص�فات الأج�سام، – من ثم – ولا تلزمھ اً، ویرده أنھ تعالى لیس جسم، والأمر لیس كذلكاًوأن یكون بذلك جسم
لا ف�ي ذات�ھ ولا  ، فلا مثیل ولا شبیھ لھ سبحانھ]١١: الشورى[} لیس كمثلھ شيء {:كما یرده قولھ جل في علاه

 أنھ ف�ي الح�شوش وف�ي الأم�اكن الم�ستكرھة تع�الى الله ع�ن ك�ل ذل�ك :في صفاتھ، بل أن من لوازم قولھا الباطل
وھك�ذا وإص�رارھم عل�ى م اھ�م علی�ھ م�ن ح�ق  رد س�لفنا ال�صالح وھك�ذا ك�ان اعتق�ادھم ھكذا ك�ان..  علوا كبیرأ
ًرد المخالف لما كانوا علیھ مردا جمیلاأن یالله ونسأل .. نكون ینبغي أن      .ولي ذلك والقادر علیھ فھو  .. ًّ

                                                           
ان�ا نك�ره أن نبت�دئ بوص�ف الله م�ن تلق�اء انف�سنا حت�ى یج�يء ب�ھ الكت�اب : وق�د أراد اب�ن المب�ارك .. ١١١كذا ذكره الح�افظ ال�ذھبي ف�ي العل�و ص) (١

  .والآثار
  .نسبة للمخلوق مستحیل لكون نزولھ مستلزم لتفریغ مكان وشغل آخروھذا بالطبع بال) (٢

 ١٤٠، ١٣٢، ١٣١علو ص ینظر ال(٣)
  ١٨١ وینظر شرح السفارینیة ص١٧١، ١٢٩، ١٢٨السابق ص (٤)



 ٤٧

  رابعالفصل ال
  ونظرة تأمل للقواعد التي استدركھا أئمة أھل السنة على الأشاعرة.. افتئات العقل على النقل 

  في التعامل مع جدلیة المجاز في الصفات
  

  المبحث الأول
  السنة في التعامل مع صفات الباري والتي بفواتھا ضل من ضلقواعد أھل 

  

ِِإن أعظم أسباب الخلاف القائم والمفتعل والمحتدم والناشب، بین المنكرین للمجاز في القرآن ولغت�ھ والق�ائلین  َ ُ
ل�ى ُوأن یجمع�وا ع، )١(عل�ى س�بع فق�طلأجلھ�ا روا م�ا أثبت�وه م�ن ص�فات صِقْ�ُبھ فیھما، وما دعا الأش�عریة لأن ی

ف�ي  بالإضافة لما س�بق ذك�ره – القول بالمجاز فیما عداھا، مما تسبب في جدلیة ھل في القرآن مجاز أم لا؟، ھو
ى ھ�ذه  زعمھ�م أن العق�ل دل عل�:–من إخلالھم بشرط القرین�ة ف�ي إج�راء الألف�اظ عل�ى مجازاتھ�ا الفصل الأول 

  . دون غیرھا الصفات السالفة الذكر
 بأن الله – في حقیقة الأمر – ورسولھ صلى الله علیھ وسلم، إذ یقضي ذلك العقل وھذا افتراء وافتئات على الله

نق�ص حت�ى  ب�صفات ،یصف نفسھ في جمیع كتب�ھ المنزل�ة وعل�ى أل�سنة جمی�ع أنبیائ�ھ ورس�لھیتأتى أن تعالى لا 
  .نعمد إلى تأویل ما عدا ھذه السبعة ونخرجھا عن ظواھرھا وحقائقھا، بزعم أنھا موھمة للحوادث

ًً منزھ��ا أزلا وأب��دا ع��ن ك��ل ص��فات ال��نقص –ب��اعتراف حت��ى المخ��الفین وببداھ��ة العق��ل ذات��ھ و –تع��الى كون��ھ  ً َّ
كمال لا نقص فیھا بوجھ م�ن ، وأن جمیع صفاتھ بلا استثناء صفات  منھاٍّلن یصف نفسھ بأيفوبالطبع والإیھام 
الأمر الذي یجعلنا نؤكد أن مصدر .. تتناھى  لا –ً على حد قولھم أیضا –وكون كمالاتھ جل في علاه .. الوجوه 

، م��ا ك�ان ینبغ��ي )ةیالأش�عر(غاب��ت ع�ن ) أھ��ل ال�سنة والجماع�ة(اتبعھ�ا أخ��رى ثم�ة قواع�د الخل�ل یكم�ن ف��ي أن 
  :نذكر منھا.. أھل الضلال عبدة الأھواء ووبموجب العقل، أن تغیب عنھم ولا أن یسلكوا في تجاھلھا مسلك 

  

  : اتباعھا في إثبات صفاتھ تعالى الخبریة والفعلیةقواعد أھل السنة التي یجب 
دل لا العق�ل عل�ى م�ا  – الوحي :أم لا، ھوصفات كمال وما إذا كانت صفات الله المعیار في الحكم على أن -١

.. وعلیھ فیجب أن یخضع لھ العق�ل، وأن تك�ون دلال�ة العق�ل علیھ�ا تابع�ة لدلال�ة النق�ل  – نیالمتكلمعلیھ كلام 
بالنسبة لنا غی�ب، وأن الله تع�الى ھ�و ال�ذي وص�ف بھ�ا توقیفیة؛ وھي  – وببساطة شدیدة –الصفات ذلك أن تلك 

نفسھ ولم یصفھ بھا أحد سواه، وعلیھ فلیس من الصواب ولا من العقل بحال ما جنح إلیھ أولئ�ك المتكلم�ة، حت�ى 
ى الله علیھ وسلم عنھ، إلا وت�رى  أخبر الله بھما عن نفسھ أو أخبر بھما رسولھ صل،إنھ ما من صفة أو فعل منھا

ب�ل ھ�ي ص�فة .. لا  (:عقولھم تفتري الكذب على الله تعالى وتفتئت علیھ جل في علاه قائل�ة بل�سان حالھ�ا وقالھ�ا
ِّفعل محدث یجب أن ینزه المتكلم بھ عنھ ھو ووإیھام أنقص  َّ َ وكأنھا أعلم با� وبصفاتھ وأفعالھ منھ، فم�ا یك�ون ) ُ

َأمامھ��ا إلا أن تح ََرفھ��ا ولا تقبلھ��ا، أو تنفیھ��ا وتعطلھ��ا ولا تثبتھ��ا، أو تؤولھ��ا وتحملھ��ا عل��ى المج��از دون الحقیق��ة ُ ُ َّ ََ ِّ
  .بزعمھم) ّالعقل عندھم مقدم في حكمھ على النقل وبخاصة عند تعارضھما(والظاھر منھا، وما ذاك إلا لأن 

أصل ضلالھم، فالعقل عندھم ھ�و ال�ذي وكان والأشعریة على رأسھم ًوھذا أمر اشترك فیھا المتكلمون جمیعا 
 كم�ال أم نق�ص؟، ف�إذا م�ا حك�م علیھ�ا العق�ل علیھ�ا ب�النقص؛ ُ وأفع�الُیحكم على صفات الله وأفعالھ أھ�ي ص�فات

ْكل ما جاء منھا في الق�رآن أو ف�ي ال�سنة مثبت�ة �، نفوھ�ا وعطلوھ�ا وأنكروھ�ا ف ؛جعلوا ینظرون في النصوص َ ٌ َ ّ
ِّعضھم یردھا صراحة كفرا بھا وجحودا، وبعضھم یردھا تأویلا، وواقع كل ذل�ك ف�ي فب.. وردوھا، وكلٌّ بحسبھ  ًً ّّ ً

 تحریف لھا ولأدلتھا، والغریب أن یقع ذلك م�نھم بحج�ة تنزی�ھ الله ع�ن م�شابھة وحل�ول الح�وادث، :حقیقة الأمر
ًالأم�ر فارق�ا وفاص�لأ وقد أض�حى ھ�ذا .. وھو أمر مسلم بھ لدى جمیع الفرق بلا استثناء، بل ومن البداھة بمكان ً

ّعظیما بین أھل السنة وبین المتكلمین ّ ً.  

                                                           
  )القدرة والإرادة والعلم والحیاة والسمع والبصر والكلام: ( ھي)(١



 ٤٨

ّذلك أن أھل السنة یقرون بأن صفات الله تع�الى كلھ�ا ص�فات كم�ال؛ كون�ھ س�بحانھ ال� ي أخب�ر بھ�ا ع�ن نف�سھ ذّ
ِّولسنا أعلم بھا منھ، ومن ثم یسلمون بھا ولا یتأولونھا ولا یشكون لحظة في أنھا ثبتت لھ على الوجھ الذي  یلی�ق ُ

ُُبجلالھ، فتحمل من ثم على حقیقتھا وتج�رى عل�ى ظاھرھ�ا، دون م�ا ت�شبیھ ولا تج�سیم ولا تكیی�ف ولا تعطی�ل، 
الت���ي لا یمك���ن أن تتع���ارض م���ع ال���صریحة ولا تأوی���ل ولا تف���ویض لمعناھ���ا، وبھ���ذا تق���ضي العق���ول ال���سلیمة 

َأما العقول الخربة.. النصوص الصحیحة  ِ َّ فیرى أصحابھا ال�ذین ی�دعو:َ َن أنھ�م أص�حاب عق�ول، یحكم�ون عل�ى َ ّ
  . یضطربون– من ثم –الله بعقولھم، وتراھم 

وغیرھ��ا م��ن ال��صفات ال��سلبیة، وھك��ذا الماتریدی��ة ) ِالق��دم(ُفالأش��اعرة یثبت��ون ص��فات � لا یثبتھ��ا المعتزل��ة ك��ـ
ن فت�ارة یثبت�ون م�ضطربو والمعتزل�ة )٢()الإدراك(، وك�صفة )١()التك�وین(ُُیثبتون ما لا یثبتھ الأشاعرة كصفة 

ص�فة (نف�ون ك�ل ذل�ك حت�ى َ، وتارة ی)العلم(درجون الثلاثة تحت صفة ُیثلاثة صفات مما أثبتھا الأشعریة وتارة 
 عل�ى :، ب�ل وینف�ون معھ�ا أس�ماءه الح�سنى، یعن�ي)ال�سمع والب�صر (:التي استثنوھا وأحالوا إلیھ�ا ص�فتي) العلم

وجمیعھم لا یكتفون بذلك حتى جعلوا  ،ضیاعمتاھة ووفي  وتذبذب وجمیعھم في تخبط  ..غرار ما فعل الجھمیة
وسبحان .. دلالة العقل دلالة یقینیة وأما النصوص الحاكمة فھي مجرد ظواھر سمعیة لا ترقي لأن تكون یقینیة 

ِّوھذا حال ك�ل م�ن ابتع�د ع�ن ال�وحي، لا ب�د أن یق�ع ف�ي الاض�طراب والتذب�ذب، وف�ي ! .. من لھ في خلقھ شئون ُ
  .التخبط والضیاع والمتاھة

ً متكئ��أ عل��ى دلال��ة العق��ل– كم��ا ف��ي الإبان��ة –ِّي رد ك��ل ذل��ك ج��اء ق��ول أب��ي الح��سن الأش��عري وف�� ِ وزعم��ت  ":َّ
الجھمیة أن الله تع�الى لا عل�م ل�ھ، ولا ق�درة، ولا حی�اة، ولا س�مع، ولا ب�صر ل�ھ، وأرادوا أن ینف�وا أن الله تع�الى 

 لا :ي ذل�ك، ف�أتوا بمعن�اه؛ لأنھ�م إذا ق�الواعالم، قادر، حي، سمیع، بصیر، فمنعھم خوف السیف من إظھارھم نف
 إنھ لیس بعالم ولا قادر، ووج�ب ذل�ك عل�یھم، وھ�ذا إنم�ا أخ�ذوه ع�ن أھ�ل الزندق�ة :علم � ولا قدرة لھ، فقد قالوا

إن الله تع��الى ل��یس بع��الم، ولا ق��ادر، ولا ح��ي، ولا س��میع، ولا  (:والتعطی��ل؛ لأن الزنادق��ة ق��د ق��ال كثی��ر م��نھم
إن الله ع�الم، ق�ادر، ح�ي، س�میع، ب�صیر م�ن  (:ُدر المعتزلة أن تفصح بذلك فأت�ت بمعن�اه، وقال�ت، فلم تق)بصیر

  )".طریق التسمیة؛ من غیر أن یثبتوا لھ حقیقة العلم، والقدرة، والسمع، والبصر
ٍ خبرونا عمن زعم أن الله متكلم، قائل، آمر، ناه :یقال لھم ":وھؤلاء ر ل�ھ، ولا لا قول ل�ھ، ولا ك�لام، ولا أم�.. ِّ

  . نھى، ألیس ھو مناقض خارج عن جملة المسلمین؟ فلا بد من نعم
وقد .. ًً، كان ذلك مناقضا خارجا عن جملة المسلمین )إن الله تعالى عالم ولا علم لھ (: فكذلك من قال:یقال لھم

ِ علم الله لم ی�زل، :اًأجمع المسلمون قبل حدوث الجھمیة والمعتزلة والحروریة على أن � علما لم یزل، وقد قالو
ِك�ل ھ�ذا س�ابق ف�ي عل�م  (:ِوعلم الله سابق في الأشیاء، ولا یمتنعون أن یقولوا في كل حادثة تحدث ونازلة تن�زل

  .ً، فمن جحد أن � علما فقد خالف المسلمین وخرج عن اتفاقھم)الله
ً أثبتم مریدا لا إرادة لھ ف�أثبتوا أن ق�ائلا لا  فإذا: لا، قیل لھم:ً إذا كان الله مریدا فلھ إرادة؟؛ فإن قالوا:ویقال لھم ِ ً

ً فإذا كان المری�د لا یك�ون مری�دا إلا ب�إرادة، فم�ا أنك�رتم أن لا یك�ون الع�الم :قول لھ، وإن أثبتوا الإرادة؛ قیل لھم
  ". ًعالما إلا بعلم؟، وأن یكون � علم كما أثبتم لھ الإرادة؟

َّ إن الله تعالى علم موسى وفرعون، وكل�م :فقالوا) الكلام(و) العلم(وقد فرقوا بین  ":واستطرد أبو الحسن یقول َّ
ص�فة (دون ) الك�لام اللفظ�ي( عل�ى عك�س م�ا یقول�ھ الأش�عریة م�ن نف�ي ص�فة : یعن�ي–ِّموسى ولم یكلم فرعون 

ِّ علم موسى الحكمة وفصل الخطاب، وآت�اه النب�وة، ول�م یعل�م ذل�ك فرع�ون؛ ف�إن ك�ان: فكذلك قد یقال–) العلم َّ � 
ِّكلام لأنھ كلم موسى ولم یكلم فرعون، فكذلك � علم لأنھ علم موسى ولم یعلم فرعون  ّّّ  إذا وج�ب :ثم یقال لھم.. ِ

ًًأن � كلاما بھ كلم موسى دون فرعون؛ فما أنكرتم إذا علمھما جمیعا أن یكون لھ علم، بھ علمھما جمیعا؟  ِِِ ْ ث�م .. ً
ِِوقد أثبتم � قولا، فكذلك علم الأشیاء كلھا فلھ علم) كوني (: لھا قد كلم الله الأشیاء بأن قال:یقال ً ."  

                                                           
  ًأفھمتم شیئا؟ لا أظن..  من تعلقات القدرة التنجیزیة الحادثة إنھا: التي أضافھا الماتریدیة، بینا قال الأشاعرة) (١
فھ�ل ل�ھ : وف�ي ش�أن ھ�ذا الخ�لاف یق�ول ص�احب الج�وھرة.. خرى، فأثبتھا بعضھم ونفاھا بعضھم وتوق�ف فیھ�ا بع�ضھم  التي اختلفوا فیھا ھي الأ)(٢

ٌإدراك او لا؟ خل��ف  ْ فة أزلی��ة قائم��ة بذات��ھ س��بحانھ، تنك��شف بھ��ا الم��شمومات والم��ذوقات ص��: "ُوعن��د ق��وم ص��ح فی��ھ الوق��ف، ویعن��ون ب��ھ عی��اذا ب��ا�* ُ
ھـ من توضیح التوحید م�ن تحف�ة المری�د عل�ى .إ"ًوالملموسات انكشافا یغایر انكشاف العلم والسمع والبصر، من غیر اتصال بمحالھا ولا تكییف بكیفیتھا

  .٤٨، ٤٦/ ٢الجوھرة لحسین محمد المصري 



 ٤٩

  
صفات الله وبموجب الن�صوص قاطبة فجعلوا یقسمون استقام لأھل السنة لدى إمام المذھب، ر ّھذا الذي تقربو

  :الواردة بشأنھا؛ إلى ثلاثة أقسام
ً صفات كمال مطلقا وھذه تثبت � قولا واحدا:الأول ً   . فمطلق وما تقید منھا فمقیداًان منھا مطلق، ما كً
ی�د الله { :وكق�ول الیھ�ود] .. ٢٥٥: البقرة [}لا تأخذه سنة ولا نوم{ :ً صفات نقض مطلقا كقولھ تعالى:والثاني
] .. ٦٤: المائ��دة [}غل��ت أی��دیھم ولعن��وا بم��ا ق��الوا ب��ل ی��داه مب��سوطتان{ : وم��ن ث��م ك��ان ال��رد عل��یھم}مغلول��ة

آل  [}س�نكتب م�ا ق�الوا{ : بأن�ھ فقی�ر، وم�ن ث�م ك�ان ال�رد عل�یھم–ًعالى عن ذل�ك عل�وا كبی�را  ت–وكاتصافھم الله 
ًوھذه تنفى عن الله قولا واحدا كما رأینا بنص القرآن لثبوت كمال ضده] .. ١٨١: عمران ً ُ.  

ا ً صفات نقص في حال وكمال في حال كما في صفات المجازاة، فھ�ذه لا تك�ون ج�ائزة بح�ق الله مطلق�:الثالث
ل القول فیھا فتك�ون كم�الا  ًولا ممتنعة عنھ مطلقا، وإنما یفصَّ َ ُ ذا كان�ت ف�ي مقابل�ة م�ن ٍوعل�ى نح�و یلی�ق بجلال�ھ إً

ً وتكون نقصا إذا وصف تعالى بھا ابتداء ،ِیعاملون الفاعل بمثلھا ْ ُ ك�ذا عل�ى ) الله تع�الى م�اكر (:ًفلا تق�ول م�ثلا.. ً
ًب�شر م�ن ق�بح ظل�م، ولا تنف�ي المك�ر ع�ن الله مطلق�ا فیك�ون نفی�ك الإطلاق وتسكت حتى لا تت�ضمن مع�اني م�ا لل َ

ِّتكذیب لما جاء بھا من نصوص، وإنما تقیده حتى لا ینشأ عن عدم تقییدك نقص على ما تقضي بھ لغ�ة الع�رب، 
 ً، فھن�ا لا تك�ون نق�صا،)ف�لان یمك�ر بم�ن یمك�ر ب�ھ (:فق�د ذممت�ھ، وأم�ا إذا قل�ت) فلان ماكر (:ًفأنت مثلا إذا قلت

لأنك تدلل من خلال قولك ھذا على أنك قادر على أن ترد مكر الم�اكر، وھ�ذا ف�ي ح�د ذات�ھ م�ن الكم�ال الب�شري 
  .النافي للعجز

، وعلیھ تحم�ل ك�ل آی�ات المك�ر ف�ي التي وردت بحقھ تعالى على ھذه الشاكلةوھكذا الأمر بالنسبة لصفات الله 
، وك�ذا آی�ات الكی�د ف�ي نح�و قول�ھ ]٣٠: الأنف�ال[} م�اكرینویمك�رون ویمك�ر الله والله خی�ر ال{ :نحو قولھ تع�الى

ًإنھ��م یكی��دون كی��دا{ :تع��الى ً وأكی��د كی��دا.ّ ّإن المن��افقین { :، والخ��داع ف��ي نح��و قول��ھ تع��الى]١٦، ١٥: الط��ارق[} ُ
 .ّّقالوا إنا معكم إنما نحن م�ستھزئون{ :والاستھزاء في نحو قولھ، ]١٤٢: النساء[ }یخادعون الله و ھو خادعھم

وآتیة منھ جل وعلا إلخ، فكلھا مقیَّدة بصنیع أصحابھا ومرتبطة بفاعلیھا .. ]١٥، ١٤:البقرة [}  یستھزئ بھمالله
ّعلى سبیل المجازاة، وفي مقابل مكرھم وخداعھم وكی�دھم واس�تھزائھم لأنھ�ا حینئ�ذ تك�ون دال�ة عل�ى أن فاعلھ�ا  ٍ ّ

ِّقادرٌ على مقابلة عدوه بما ھو محمود من مثل فعلھ أو  فیك�ون . .ّأش�د، ودال�ة ك�ذلك عل�ى كم�ال قدرت�ھ ج�ل وع�لاُ
كونھ�ا ومن�ھ أح�سن ش�يء للصدورھا منھم عن خبث ودھاء؛ المكر منھم والكید والخداع والاستھزاء أقبح شيء 

 فم�ا ؛ إل�ى محم�ود وم�ذموم–) ١( على حد قول العلامة محم�د الموص�لي–منقسمة "ًعدل ومجازاة، فھي إذا منھ 
كذب والظلم فھو مذموم، وما كان منھا بحق وعدل ومجازاة على القبیح فھ�و ح�سن محم�ود ًكان منھا متضمنا لل

  .»وجزاء المسيء بمثل إساءتھ جائز في جمیع الملل مستحسن في جمیع العقول.. 
  

  :استأثر الله بعلمھمما واعتقاد أن كیفیاتھا .. إثبات معاني الصفات -٢
ًؤمن بما ھو معلوم لنا، وأن نكل ما كان مجھولا وما لا علم ذلك أن العقل یقضي إزاء نصوص الصفات بأن ن
 ص�فات الله معلوم�ة، وباعتب�ار :وعلی�ھ فباعتب�ار المعن�ى .. )٢(لنا بھ إلى الله تبارك وتعالى، وھذا ف�ي ك�ل ش�يء

ًنقرأ مثلا ، فعندما ُ ومن أمور الغیب التي لم یطلع الله عباده علیھا ولم یعلمھم بھا مجھولة:الكیفیة التي ھي علیھا
 وجب إثبات ص�فة الاس�تواء � س�بحانھ عل�ى الع�رش، إذ ]٥: طھ[} الرحمن على العرش استوى{ :قولھ تعالى

                                                           
 ٣٠٧محمد الموصلي صلة لاستعجال الصواعق المرس )(١

ْودلیل ھذا العموم قصة صبیغ بن عسل التمیمي مع عمر ب�ن الخط�اب ..  حتى في غیر باب الصفات (٢) ِ  فق�د بلغ�ھ أن�ھ – وھ�ى م�ن أش�ھر الق�ضایا –َ
عب�د الله عم�ر وض�ربھ ال�ضرب وأن�ا : ما اسمك؟ قال عبد الله ب�ن ص�بیغ، فق�ال: فقال) ًالذاریات ذروا(یسأل عن متشابھ القرآن، فكان أن سأل عمر عن 

عل�ى ب�ن وكقصة .. ِالشدید، على الرغم من أن سؤالھ كان عن آیة محكمة، تكلم الصحابة في تفسیرھا ولكن لما سألھ عنھا كره سؤالھ لما رآه من قصده 
ًأبي طالب مع ابن الكواء، لكن علیا كانت رعیتھ ملتویة علیھ فلم یكن مطاعا ف�یھم طاع�ة عم�ر حت�ى یؤدب�ھ  وك�ان اب�ن عب�اس إذا أل�ح علی�ھ رج�ل ف�ي . .ً

م��ا أحوج�ك أن ی��صنع ب��ك م��ا صُ��نع ب��صبیغ، ھ��ذا لأنھ�م رأوا أن غ��رض ال��سائل ابتغ��اء الفتن��ة لا الاس��تفھام والاسترش��اد، : م�سألة م��ن ھ��ذا الج��نس یق��ول
النجوم والملائكة ویحتمل غیر ذلك، إذ ل�یس ف�ي فیھا اشتباه لأن اللفظ یحتمل الریاح والسحاب و) المقسمات(و) الجاریات(و) الحاملات(و) الذاریات(و

اللفظ ذكر الموصوف، والتأویل الذي لا یعلمھ إلا الله ھو أعیان الریاح ومقادیرھا وصفاتھا ومتى تھب وأعیان السحاب وما تحمل�ھ م�ن الأمط�ار ومت�ى 
  .]٥٣: ٥٠لإكلیل لابن تیمیة صینظر ا[ یعلمھ إلا الله كلھ مما لا وكذلك في الجاریات والمقسمات فھذا ؟،ینزل المطر



 ٥٠

ّالآیة في ذلك ظاھرھا أنھ قد علا وارتفع على عرشھ، لأن ھذا ھو معناھا لا معنى لھا ھنا سواه، وبھ�ذا المعن�ى 
 التابعین وأخذ عن س�بعین م�ن أص�حاب النب�ي علی�ھ ال�سلام ّّفسرھا أبو العالیة الریاحي رحمھ الله، وھو من أئمة

اب��ن الأعراب��ي  وكم��ا أنھ��ا ك��ذلك ف��ي لغ��ة الع��رب عل��ى م��ا ورد ع��ن الخلی��ل ب��ن أحم��د.. وعل��یھم الرض��وان 
 وعلى رأسھم الإمام مالك الذي )٢(وھي كذلك في تفسیر أئمة أھل السنة والحدیث والفقھ..  وغیرھم)١(نفطویھو

وقول�ھ عن�دما رأى ) ستواء معلوم والكی�ف مجھ�ول والإیم�ان ب�ھ واج�ب وال�سؤال عن�ھ بدع�ةالا (:ورد عنھ قولھ
، وم�ا ذاك إلا لأن )ًمبت�دعا (:وف�ي ثالث�ة) ًّض�الا (:وف�ي روای�ة) وم�ا أراك إلا رج�ل س�وء (:السائل یروم الكیفیة

ًه محدثا ُالنبي صلى الله علیھ وسلم ما تكلم في ذلك، ولا الصحابة سألوا عنھ، ومن ثم كان أمر   .ًھذا أولا.. َ
ّوأیضا لأن التدبر لا یكون إلا فیما یمكن الوصول إلى فھمھ لیتذكر الإنسان بما فھمھ منھ ً.  

ّ فلأن القرآن عربي ویعقلھ من یفھم العربیة، وإلا لما كان ثمة فرق بین أن یك�ون باللغ�ة العربی�ة أو :ًوأما ثالثا ٌّ
  غیرھا

 أدلة الصفات على ھذا النحو، یؤمنون بھا فیثبتونھ�ا م�ن جھ�ة أو م�ن وج�ھ، ّوھكذا ھم أھل السنة یتعاملون مع
فم�ا ج�اءھم ب�ھ الخب�ر ع�ن الله بھ�ذه ال�صفات آمن�وا ب�ھ .. ُویمرونھا ویكلون عل�م كیفیتھ�ا م�ن جھ�ة أو وج�ھ آخ�ر 

َوفھموا معناه لیقع التدبر المطلوب والھدایة والبیان، وما خفي عنھم ولم یخبروا بھ یقول�ون إزاء نح�ن نجھ�ل  (:هُ
ُھذا الأمر ونكل علمھ إلى الله ِ  – كم�ا لاحظن�ا –ً تفویضا ولا یك�ون :، وجھلھم ھذا وكونھم یكلونھ إلى الله یسمى)َ

 المعن�ى والكی�ف؛ :ًإلا في كیفیات صفاتھ سبحانھ، خلافا لم�ن س�ار عل�ى غی�ر ذل�ك فعم�م التف�ویض لی�شمل عن�ده
  . من الخطأ بمكانووھذا مما شاع حتى بین كثیر من أھل السنة؛ وھ

 :وعلى الجانب الآخر نجد أن الأشعریة وغی�رھم م�ن أھ�ل الب�دع وال�ضلال فق�د انق�سموا عل�ى أنف�سھم ق�سمین
ّ إذا جاءتھم الصفة حرفوھا وعطلوھا وتأولوھ�ا ول�م یؤمن�وا بھ�ا، س�واء )٣()الأشعریة(وكـ) المعتزلة(قسم ھم كـ

ًّأكان ھذا التعطیل جزئیا او كلیا   لا نعل�م معناھ�ا ولا نعل�م كیفیتھ�ا وأولئ�ك : إذا جاءتھم الصفة قالوا:وقسم آخر.. ً
َّی��سمون ب��ـ َ  خ��لاف أھ��ل ال��سنة ال��ذین یق��صرون التف��ویض عل��ى كیفی��ات – كم��ا ت��رى –، وجم��یعھم )المفوض��ة(ُ

  .الصفات دون معانیھا التي تقتضیھا لغة العرب التي بھا نزل القرآن
أعل�ن تخلی�ھ و وتبرأ منھما على منبر جامعھ بالب�صرة، )٤(تفویضوقد رجع أبو الحسن عن القول بالتأویل وال

ْْعنھما، وروت ذلك وحكتھ جمیع  َ ََ ، ول�م یكت�ف ب�ذلك حت�ى طف�ق ی�دحض )٥(ب�لا اس�تثناءالتي ترجم�ت ل�ھ كتب الَ
 :َّمینً، معلنا فیھا وب�صراحة ووض�وح ت�ا)رسالة أھل الثغر(و) لات الإسلامیینامق(و) الإبانة (شبھ مخالفیھ في 

  .وبتھ لمذھب أھل السنة أ
ّوم��ا عل��ى أتباع��ھ إذن وم��ن ی��دعون ش��رف الانت��ساب إلی��ھ إلا أن ی��سلكوا س��بیلھ وبخاص��ة أن كتب��ھ من��شرة  ً
ومطبوعة ومحققة، ب�ل وح�صل العدی�د م�ن محققیھ�ا عل�ى درج�ات ف�ي الماج�ستیر وال�دكتوراة وطوبق�ت بع�ض 

ببنات عین شمس حیث حقق�ت ) فوقیة توفیق. د.أ( :نسخھم التي رجعوا إلیھا بما في مكتبات الأزھر، نذكر منھم
ھلم�وت (و) رس�الة أھ�ل الثغ�ر(أس�تاذ العقی�دة ال�ذي حق�ق ) عب�د الله ش�اكر.د.أ(، وفضیلة العلام�ة )الإبانة(كتاب 
أو ی�شكك ف�ي ) الإبان�ة(، والأخی�ران حج�ة عل�ى م�ن یتنك�ر لكت�اب )مقالات الإسلامیین(الذي حقق كتاب ) ریتر

  .   علیھما شاھدانعزوه للأشعري، وھما 
 أن الأشعریة عم�دوا إل�ى م�ا :كان من نتیجة عدم الإقرار بتراجعھ والإصرار على مخالفة مذھب أھل السنةو

ّ یحرفون أدلتھا ویسمون ذلك تأویلا وھو ف�ي حقیق�ة أم�ره تحری�ف :عدا السبع صفات التي یؤمنون بھا، وجعلوا
ّ نح�ن نم�رر ھ�ذه :و الأعل�م، أو یفوض�ون معناھ�ا ق�ائلینّللكلم عن مواضعھ ومع ذلك ی�دعون أن ھ�ذا الم�ذھب ھ� ُ

َّالصفات كما ھي ونكل علم معناھا وكیفیاتھا إلى الله، ویدعون أن ھ�ذا ھ�و الأس�لم وأن�ھ یمث�ل رأي ال�سلف، وم�ا  ُ
  .ھو في الحقیقة كذلك وإنما ھو على ما أفضنا القول فیھ

                                                           
  ١٩٥، ١٩٤، ١٧١ وھي بمختصره ص١٣٣، ١٣٣، ١١٨للذھبي) العلو(تنظر أقوالھم في ) ١(

 لابن القیم) اجتماع الجیوش(للحافظ الذھبي و) العلو(وینظر تفاصیل ما قالھ جمیع ھؤلاء كتاب ) (٢
  فیما عدا ما أثبتوه من صفات المعاني) (٣
  ّا عن عبد الله بن كلاب في مرحلة ما بعد الاعتزال وقبل التسلفاللذین سبق أن أخذھم) (٤
  ) الصفاتالمجاز فيموقف السلف من : (وینظر في ذلك كتابنا.. ولسنا ھنا بصدد ذكر لوازم ومخاطر القول بھما ) (٥



 ٥١

وردت عل�ى ُ أث�ره الم�دمر، ف�إذا م�ا :ف�ي ك�ل بی�تَوھكذا عظم الخطب واتسع الخرق حتى بلغ أبن�اء الم�سلمین 
 معن��ى :أح��دھم عل��ى س��بیل المث��ال، یق��ول ل��ك ال��سبعة) ئھ تع��الى عل��ى عرش��ھاس��توا(أح��دھم واح��دة م��ن آی��ات 

 ھو ومن عل�ى ش�اكلتھ وح�دھم ال�ذین ًمعناھا، فھو یؤمن بمعنىیعمد إلى تحریفھا وتغییر ، ف)استولى (:)استوى(
، مع أن من المعلوم )ّنعلم معناھا ونكل علمھا إلى الله لامعنى لھا، فنحن لا (:ل لكیقوتجد الآخر و.. یؤمنون بھ 

ّبال��ضرورة أن الله أمرن��ا بت��دبر الق��رآن وح��ضنا عل��ى تعقل��ھ وفھ��م معن��اه، فكی��ف یج��وز م��ع ذل��ك أن ی��راد من��ا  ُ ّ ّ
 ال�ذي أراده الله  ف�ذاك م�ن ی�ؤمن ب�المعنى:وأما من كان على منھج أھ�ل ال�سنة.. الإعراض عن فھمھ ومعرفتھ؟ 

ُتعالى ویكل علم كیفیتھ إلى الله الذي استأثر سبحانھ بھ، ثم ھو یثبت من معاني سائر الصفات ما أثبت ال�صحابة  ُ َ
معناه، ویقف ویسكت عما سكتوا عنھ لا على أنھ من المت�شابھ ب�ل عل�ى أن�ھ م�ن المحك�م الواج�ب الوق�وف عل�ى 

  .تعالى دون ما دخول في الكیفدلالتھ ومعناه الشرعي وظاھره اللائق بحقھ 
 الذي جاء بھ الأنبیاء وآمن ب�ھ اتب�اعھم وال�ذي یج�ب ألایختل�ف –وقد ترتب على ھذا الخلاف في أمر التوحید 

نیَّة لثلاث فرق مشتھرة، إحداھا تسمي نفسھا– أحدعلیھ  ، )الأش�عریة (:ویمثلھم) الخلف (:ِّ أن انقسمت الأمة السُّ
المنھج الح�ق وم�ذھب (، وثالثة تمثل )المفوضة (: وھم وما ھي منھا من قریب ولا بعید)َّتدعي السلفیة(والثانیة 

ال��ذي ب��ھ وردت الآث��ار وت��واترت ع��ن ال��صحابة والت��ابعین لھ��م بإح��سان، وھ��ي كم��ا ت��رى ودون ) أھ��ل ال��سنة
 م��ن أن ًتعلیق��ا عل��ى مقول��ة الإم��ام مال��ك) العل��و(وعن��ھ یق��ول الح��افظ ال��ذھبي ف��ي ..  الم��ذھب الوس��ط :س��ابقتیھا

   :)الاستواء معلوم والكیف مجھول(
ھذا ثابت عن مالك، وتقدم نح�وه ع�ن ربیع�ة ش�یخ مال�ك، وھ�و ق�ول أھ�ل ال�سنة قاطب�ة أن كیفی�ة الإس�تواء لا "

 ولا نخوض ،عمق ولا نتحذلقتنعقلھا، بل نجھلھا وأن استواءه معلوم كما أخبر في كتابھ، وأنھ كما یلیق بھ، لا ن
ًلا إثباتا، بل نسكت ونق�ف كم�ا وق�ف ال�سلف، ونعل�م أن�ھ ل�و ك�ان ل�ھ تأوی�ل لب�ادر إل�ى بیان�ھ ًفي لوازم ذلك نفیا و

ًال��صحابة والت��ابعون ولم��ا وس��عھم إق��راره وإم��راره وال��سكوت عن��ھ، ونعل��م یقین��ا م��ع ذل��ك أن الله لا مث��ل ل��ھ ف��ي 
  .ھـ .إ)"١(اًى عما یقول الظالمون علوا كبیرصفاتھ ولا في استوائھ ولا في نزولھ، سبحانھ وتعال

  

  )"المسمیات(، لا یقتضي تماثل )الوصف(أو ) الاسم(مطلق الاشتراك في "-٣
حتى یستقیم لنا درء تعارض النقل مع العقل في إثبات ما تأولة الأشعریة من صفات الخب�ر وص�فات الفع�ل، و

تماثل في الحقیقة عن�د أن الاشتراك في الاسم المطلق، لا یستلزم ال ":یجب أن یكون الانطلاق في ھذا من قاعدة
 أن الاش�تراك ف�ي الاس�م المطل�ق ل�یس ھ�و الت�شبیھ ال�ذي نفت�ھ :، إذ یعني ذلك بالضرورة"الإضافة والتخصیص

، فق�د وص�ف الله نف�سھ بالرض�ا عل�ى م�ا توھم�ھ الأش�عریة} ل�یس كمثل�ھ ش�يء{ :النصوص في مثل قولھ تع�الى
، ١١٩:المائ�دة [ }ورض�وا عن�ھ{ :ن فق�ال بع�دھا، وأضاف صفة الرضا إل�ى المخل�وقی}رضي الله عنھم{ :فقال
 :بع�ض خلق�ھ فق�البھ�ا ووصف نفسھ بالمحب�ة عل�ى نح�و م�ا وص�ف  .. ]٨:، البینة ٢٢:، المجادلة ١٠٠ :التوبة

 .. ]٥٤: المائ�دة[} یح�بھم ویحبون�ھ{ :، وق�ال]٣١: آل عم�ران[} قل إن كن�تم تحب�ون الله ف�اتبعوني یحب�بكم الله{
، ]٥٨ :النساء[} ًًإن الله نعما یعظم بھ إن الله كان سمیعا بصیرا{ :ر فقال عن نفسھووصف نفسھ بالسمع والبص
 .. ]٢: الإن�سان[ }ًًإنا خلقنا الإنسان م�ن نطف�ة أم�شاج نبتل�ھ فجعلن�اه س�میعا ب�صیرا{ :وقال عن بعض مخلوقاتھ

ءكم رس�ول م�ن لق�د ج�ا{ :، وق�ال ع�ن رس�ولھ ]٤٣: الأح�زاب[ }ًوك�ان ب�المؤمنین رحیم�ا{ :وقال ع�ن نف�سھ
  .، وھكذا]١٢٨ :التوبة[} أنفسكم عزیز علیھ ما عنتم حریص علیكم بالمؤمنین رءوف رحیم

فھذا التوارد الذي تراه في القرآن في الاسم المطلق لیس ھو التشبیھ الذي نفتھ النصوص، وإلا لل�زم أن یك�ون 
 فب�ین أن�ھ لا }ل�یس كمثل�ھ ش�يء{ :ًالقرآن متناق�ضا، م�ن حی�ث إن�ھ تع�الى نف�ي الت�شبیھ ع�ن نف�سھ ف�ي نح�و قول�ھ
 ال�شورى[} وھ�و ال�سمیع الب�صیر{ :ٌیوصف بصفة ثبت اشتراك فیھا بینھ وب�ین المخل�وق، ث�م أثب�ت ذل�ك بقول�ھ

ُّوھذه شبھة عظیمة تعلق بھا من تعلق، وردھا یكمن في .. وبالآیات السالفة الذكر] ١١: ّّ:   
ستلزم التماثل، لأن الاش�تراك ف�ي الاس�م المطل�ق ل�یس معرفة أن مجرد الاشتراك في اسم الصفة المطلق، لا ی

..  الإض�افة والتخ�صیص والتعی�ین:لھ وجود خارجي، إنما وجوده وجود ذھني، والوجود الخ�ارجي م�ن ش�رطھ
                                                           

  .١٤٢ وھو بمختصره للأباني ص١٠٤لحافظ الذھبي صل) العلو( )(١
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ًف��إذا قل��ت م��ثلا ُ؛ ل��م یعل��م من��ك أيُّ محب��ة تق��صد؛ ھ��ل ھ��ي محب��ة الول��د لأبی��ھ؛ أو الأب لابن��ھ؛ أو ال��زوج )محب��ة (:َ
بة المؤمن لربھ، أو محب�ة ال�رب لعب�ده الم�ؤمن؟، لأنھ�ا لفظ�ة مج�ردة لا تخ�صیص فیھ�ا ولا لزوجتھ، أو ھي مح

محب�ة الله  (:؛ أو قل�ت)محبة المؤمنین ل�ربھم (:، أو قلت)محبة زید لعمرو (:ََإضافة ولا تعیین؛ فإذا أضفت فقلت
ًمختلف��ا للمحب��ة، وتك��ون َ؛ فإن��ك عن��د الإض��افة والتخ��صیص تك��ون ق��د أردت ف��ي المقام��ات الثلاث��ة معن��ى )لعب�اده

ٍّالماھیة والحقیقة في كل متباینة، وھكذا ھو الحال فیما توارد ذكره في سائر الصفات الت�ي وردت بھ�ا ن�صوص 
  .القرآن والسنة

 بحج�ة أن – على سبیل المثال –) الحب والكراھة والرضا والبغض(وفي رد شبھ الأشاعرة في نفیھم صفات 
) نع�یم الجن�ة( إن :ً نضرب لذلك مثلا آخر بنع�یم الجن�ة، فنق�ول:ًھا یستلزم تشبیھاالمخلوق یتصف بھا أو أن إثبات

وف�ي ) خم�ر(فف�ي الجن�ة ).. نع�یم ال�دنیا(الذي وصفھ الله في الكتاب أو فیما ج�اء ف�ي ال�سنة النبوی�ة، ی�شترك م�ع 
ً رج�سا وأخب�ر أنھ�ا م�ن ؛ لأن الله ذم خم�ر ال�دنیا ب�ل س�ماھا)خمر الدنیا(لیس كـ) خمر الجنة(، لكن )خمر(الدنیا 

ی��ا أیھ��ا ال��ذین آمن��وا إنم��ا الخم��ر والمی��سر والأن��صاب والأزلام رج��س م��ن عم��ل { :عم��ل ال��شیطان، وذل��ك قول��ھ
 }لا فیھ��ا غ��ول ولاھ��م عنھ��ا ینزف��ون{ :، بین��ا أثن��ى عل��ى خم��ر الآخ��رة وأوض��ح بأنھ��ا]٩٠: المائ��دة[} ال��شیطان

ِلا یصدعون عنھا ولا ینزفون{، و]٤٧: الصافات[ ذھب عق�ولھم بتعاطیھ�ا، م�ا یعن�ي َ لا ت�:أي] ١٩: لواقعةا [}ُ
ًأن ثمة فرقا بینھما، وھذا أمر مجمع علیھ بین المسلمین، إذ معلوم بال�ضرورة أن خم�ر الآخ�رة ل�یس مث�ل خم�ر 

ُوغیرھ��ا م��ن الأس��ماء الت��ي ذك��رت ف��ي ال��دنیا ) الل��بن(و) الع��سل(و) الم��اء (:ال��دنیا م��ع أن الاس��م واح��د، وك��ذلك
لیس في الدنیا مم�ا ف�ي  (:ّعیم الآخرة، وھذا ما تقرر لدى الصحابة وعبر عنھ عنھ ابن عباس بقولھُوذكرت في ن

  ).الجنة سوى الأسماء
الع�سل (، وب�ین )الم�اء والم�اء(، وب�ین )الخم�ر والخم�ر(وبھ یعلم أنھ قد حصل اشتراك في الاسم المطلق بین 

وإذا ك�ان الاش�تراك ف�ي .. ٍّما، إذ لك�ل حقیقت�ھ وخصائ�صھ ولم تتماثل حقیقة كلتیھ) اللبن واللبن(، وبین )والعسل
الاسم المطلق لم یستلزم التماثل في الماھیة والحقیقة بین المخلوقات، فم�ا بال�ك إذا أض�یفت ص�فة إل�ى الله وج�اء 

  .اسمھا في حق العبد؟، لا شك ألا تكون الصفة كالصفة من باب أولى
الله وأفعالھ من الأشاعرة بحج�ة أن المخل�وق یت�صف بھ�ا، أو وابتناء على ما سبق فإن من ینفي بعض صفات 

ًً؟ أل�م تثبت�وا � علم�ا یلی�ق ب�ھ م�ع أن للمخل�وق علم�ا، )عل�م الله( م�ا ق�ولكم ف�ي :ًأن إثباتھا یستلزم تشبیھا، یقال لھ
 فك�ذلك :ق�ال إن علم وقدرة الباري لیست كق�درة المخل�وق، فی:مع أن للمخلوق قدرة؟، فإن قالوا) قدرة(وأثبتم � 

َّإلى آخر ما وصف الله بھ نفسھ مم�ا ت�أولتموه، ب�ل إن ثب�وت ص�فة الق�درة ..) الغضب والرضا والحب والبغض(
  .للمخلوق أعرف وأشھر من ثبوت ما ذكرنا من صفات

 م�ع) ًوجودا( أنتم أثبتم � :وإن كان النافي من المعتزلة والجھمیة الذین ینفون كل الصفات، فإنھ یقال لھ كذلك
ُ، فإم��ا أن تك��ون ماھی��ة الوج��ود واح��دة، وھ��ذا یعل��م )الوج��ود(أن المخل��وق موج��ود، فح��صل اش��تراك ف��ي اس��م 

امتناعھ، فإن الله واجب الوجود والمخلوق ممكن الوجود، وإما أن تكون متباینة، فیكون من المعلوم بال�ضرورة 
وعلی�ھ .. ع الاش�تراك ف�ي اس�م الوج�ودًالعقلیة والفطری�ة أن ثم�ة اختلاف�ا ب�ین وج�ود الخ�الق ووج�ود المخل�وق م�

 إثب�ات العل�م ی�ستلزم أن یك�ون كعل�م المخل�وق، : كالقول في الوجود، ف�إن قل�تم– وكذا غیره –) العلم(فالقول في 
ْ لم لم یلزم ذلك في اسم أو في صفة :قیل   .؟)الوجود(َ

ُّإذا فالأش��اعرة ی��رد عل��ى م��ا ینفون��ھ م��ن ص��فات بم��ا یثبتون��ھ منھ��ا، وم��ن ینف��ي ك�� ُ ُّل ال��صفات ی��رد علی��ھ ب��صفة ً َ ُ
ولع�ل ھ�ذا  .. كما یقول�ون) واجب الوجود( او ینفیھا عن الله أو عن التي لا یستطیع أحد أن ینفك عنھا) الوجود(

ھ، وأن الاش�تراك باس�م ی�وبی�ان الف�رق ب�ین نوع) الوج�ود(بتقری�ر قاع�دة أئم�ة أھ�ل ال�سنة  في عنای�ة :ھو السبب
أن�ھ م�ا  ": لقاعدةموكذا في إرسائھ.. ل في ماھیة وجود الخالق ووجود المخلوق الوجود المطلق لا یستلزم التماث

ْق��درٌ م��شترك(م��ن ش��یئین إلا بینھم��ا  َالق��در (ّفق��د مث��ل، وم��ن نف��ى ) ف��ارقَالق��در ال(، فم��ن نف��ى )ْق��درٌ ف��ارق(و) َ
طال مذاھب ، وبكل ما سبق یتحقق إب وھي قاعدة من أعظم واھم القواعد في باب الصفات"فقد عطل) المشترك

  . أصناف المخالفین
&&&&&&&  
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  المبحث الثاني
  ىمن أھم قواعد المنھج العقلي بحق صفاتھ تعال

وقیاس ما لم یثبتوه من الصفات على ما .. وقیاس الصفات على الذات .. اتباع قیاس الأولى 
  أثبتوه منھا

ق�ضیة (اعرة ف�ي التعام�ل م�ع ھذا، ومن القواعد الت�ي یق�ضي بھ�ا الم�نھج العقل�ي ال�صحیح، والت�ي فات�ت الأش�
  :واستدركھا علیھم أھل السنة) توحید الله في صفاتھ وأفعالھ

  )التمثیل والشمول (:َلا قیاسي.. تعالى بحق صفاتھ ) قیاس الأولى(اتباع -٤
 ل�دى الأش�عریة –قاعدة أخري وضعھا أئمة السلف لحل معضلة تعطیل صفاتھ تعالى الخبری�ة والفعلی�ة تلك و

 النح�ل[} و� المث�ل لأعل�ى {:ة تنزیھھ عن التشبیھ، وتكمن بموجب العقل وبموجب قولھ تعالى بحج–وغیرھم 
ك��ل كم��ال ثب��ت للمخل��وق لا نق��ص فی��ھ بوج��ھ م��ن " أن :؛ وھ��ي)ص��حة قی��اس الأول��ى ف��ي ح��ق الله (:ف��ي] ٦٠:

ّریم�ة، وق�د خ�ص وھ�ذا ھ�و معن�ى الآی�ة الك".. فالخ�الق أول�ى ب�ھفإنما استفاده من ربھ ومدبره وخالقھ، الوجوه؛ 
قیاس التمثیل ال�ذي  ":َّأھل السنة ھذا النوع بالذات من الأقیسة بالذكر، لما أساغ المشبھة وغیرھم في حقھ تعالى

، فك�ان رد أئم�ة ال�سنة أن ال�ذي "قیاس ال�شمول ال�ذي ی�ستوي فی�ھ جمی�ع أف�راده"، و"یستوي فیھ الأصل والفرع
  .)١(من دونھما) قیاس الأولى (:، ھویجوز في حقھ تعالى من ھذه الأنواع من القیاس

ًمثلا صفة كمال في المخلوق لا نقص فیھ بوجھ من الوجوه من حیث ھ�ي ص�فة وإن ك�ان بع�ض ) الكلام(فإن 
 أن الله أبط�ل ألوھی�ة عج�ل بن�ي إس�رائیل :المخلوقین قد یستعمل ھذه ال�صفة ف�ي الكف�ر، وال�دلیل عل�ى أن�ھ كم�ال

ًق��وم موس��ى م��ن حل��یھم عج��لا ج��سدا ل��ھ خ��وار أل��م ی��روا أن��ھ لا یكلمھ��مواتخ��ذ { :ًلكون��ھ ل��یس مت��صفا ب��ھ فق��ال ً {
ًل��ى نق��صھ وع��دم ص��لاحیتھ لأن یك��ون إلھ��ا، وأن الإل��ھ الح��ق عدم ات��صافھ ب��الكلام بع��ل ل، ف��د]١٤٨: الأع��راف[

ی�ا أب�ت ل�م تعب�د م�ا لا ی�سمع ولا یب�صر ولا یغن�ي عن�ك  {:یتصف بالكلام، وكذلك في قول إبراھیم علیھ ال�سلام
.. ، حیث استدل إبراھیم علیھ السلام على بطلان ألوھیة الأصنام بكونھا لا ت�سمع ولا تب�صر]٤٢: مریم[} اًشیئ
كمالات في المخلوق فالخالق أولى بھا، وإن كان�ت ف�ي حق�ھ ) الكلام والسمع والبصر والإرادة والقدرة(بما أن و

؛ لأن بع�ض ال�صفات "ھ بوج�ھ م�ن الوج�وهلا نق�ص فی� ":وإنما قلنا.. لیست كالصفات التي یتصف بھا المخلوق
ًھي كمال في المخلوق لكنھ كمال إضافي ولیس كمالا مطلقا، أي   . أنھ كمال بشري:ً

ك�ذا عل�ى الإط�لاق حت�ى تثب�ت � ) إنھ�ا كم�ال (: أن ال�صفة عن�د تجری�دھا لا یمك�ن أن یق�ال عنھ�ا:وبیان ذل�ك
 :ال الذي إذا اتصف بھ المخلوق فالخالق أولى بھ، ھ�و والكم ..ًتعالى، وإنما صارت كمالا باعتبار حال بني آدم

، ف�إن الإرادة ص�فة كم�ال، س�واء )الإرادة(، ك�صفة )الكمال المطلق في مقام التجری�د (:ما كان في المخلوق من
وبھذا یفرق بین الكمال المطل�ق والكم�ال الإض�افي ف�ي المخل�وق؛ حی�ث إن . .أضیفت إلى أي شيء أو لم تضف

ال�شخص ال�ذي یأك�ل وی�شرب أكم�ل م�ن ال�شخص ال�ذي لا یأك�ل ولا  (:ع ھ�ذه القاع�دة، ق�البعض الناس إذا س�م
 الأك�ل وال�شرب :فنق�ول!)..  الأكل والشرب صفة كمال:ًیشرب، بل الذي لا یأكل ولا یشرب یكون فیھ علة؛ إذا

ًكمال إضافي ولیس كمالا مطلق�ا، بمعن�ى أن�ھ عن�د التحقی�ق یعتب�ر نق�صا  ً  تركی�ب الإن�سان لم�اذا؟، لأن طبیع�ة.. ً
الجسمانیة ینبني بقاؤھا على مسألة الأكل فلو ل�م یأك�ل وی�شرب لانتھ�ى، وھ�ذا نق�ص ف�ي بن�ي آدم، ولھ�ذا كان�ت 

ْص��مد (:الملائك��ة ف��ي أش��ھر التف��سیرین عن��د ال��سلف أن ] ٢: الإخ��لاص[} الله ال��صمد {:وف��ي قول��ھ تع��الى).. ُ
َّ شیخ الإسلام ونصرھا وصوبھا، وقال عنھ�ا ف�ي  السید، ولكن جاء في روایة عن ابن عباس صححھا:)الصمد( َ َ
   :بمجموع الفتاوى المجلد السابع) تفسیر سورة الإخلاص(

 ال�ذي لا :یعني) الصمد"(إنھا لا تعارض الروایة الأخرى عن ابن عباس والقول الآخر عند السلف، وھو أن 
 ثبت ف�ي ال�صحیح م�ن ح�دیث أب�ي ولھذا.. وأوضح أن ھذا كمال یتصف الله بھ؛ لأن التجویف نقص، "جوف لھ
 ی�دور حول��ھ، ف��رآه :لم��ا خل�ق الله آدم ترك��ھ ف�ي الجن��ة م�ا ش��اء أن یترك��ھ فجع�ل إبل��یس یط�وف ب��ھ، أي (:ھری�رة
فلم�ا رآه أج�وف؛  "(:قال.. إلخ ..  مجوف الداخل، بمعنى أنھ یحتاج لقانون الأكل والشرب والشھوة:أي) أجوف

                                                           
  .٧٥عدھا،  وما ب٥٢ینظر العقیدة الطحاویة ص) (١



 ٥٤

ًعرف أنھ تعالى خلق خلق�ا لا یتمال� ََ َ  أن :فالمق�صود. ".ً؛ ولھ�ذا ی�أتي ال�شیطان الإن�سان م�ن ھ�ذه البواب�ة كثی�را)كَ
 أن حقیقتھ�ا نق�ص م�ن حی�ث التك�وین : إنھا كمال في الإنسان إلا أنھ كمال إض�افي، أي:الأكل والشرب وإن قیل

  ).الكمال الإضافي(، وبین )الكمال الذي ھو كمال في حال تجریده وإطلاقھ(الخلقي الأساسي، وفرق بین 
  :القول في صفاتھ تعالى كالقول في ذاتھ أن :ومنھا -٥

ّذلك أن الصفات مناسبة وتابعة للذات، وھذه القاعدة یرد بھا على الجھمیة والمعتزلة الذین أثبتوا الذات ونف�وا  َ ُ ٌ
 ُّالصفات لأنھا تستلزم بزعمھم أن تكون كصفات المخلوقین، كما یرد بھ�ا عل�ى الأش�عریة ف�ي تعط�یلھم الجزئ�ي

لا ت�شابھ لی�ست بج�سم وً كم�ا أثب�تم � ذات�ا :مشابھة الحوادث، فیقال للجمی�عإیھام التجسیم وبزعم لأكثر الصفات 
؛ ف�إن الق�ول ف�ي ال�صفات ف�رع  وی�شوبھا ع�وارض الأج�سام یلزم أن یكون لھ صفات لا تشابھ الصفات،الذوات

 وأنھ منزه في ذات�ھ ع�ن خلق�ھ، وذات�ھ ثابت�ة ل�ھ  وكما أنھ سبحانھ لھ ذات لا تشابھ الذوات، ..عن القول في الذات
  .فكذا صفاتھ.. بإجماع المسلمین بل بإجماع عامة بني آدم الذین یقرون بوجود الرب سبحانھ

 ف�إن م�ا روي منھ�ا ف�ي ال�سنن :أم�ا الك�لام ف�ي ال�صفات ":)١(٤٦٣ تیقول الحافظ الخطی�ب رحم�ھ الله تع�الى
.. ونف�ي الكیفی�ة والت�شبیھ عنھ�ا ، ثباتھا وإجراؤھ�ا عل�ى ظواھرھ�ا إ:الصحاح؛ مذھب السلف رضوان الله علیھم
 فخرج�وا ف�ي ذل�ك إل�ى ض�رب م�ن )٣(، وحققھ�ا م�ن المثبت�ین ق�وم)٢(وقد نفاھا قوم فأبطلوا ما أثبت�ھ الله س�بحانھ

صر والقصد إنما ھو سلوك الطریقة المتوسطة بین الأمرین ودین الله ب�ین الغ�الي فی�ھ والمق�.. التشبیھ والتكییف 
والأصل في ھذا أن الكلام في الصفات فرع علي الكلام في الذات ویحتذى في ذلك حذوه ومثالھ،  ":قال. ".عنھ

فكذلك إثبات ص�فاتھ إنم�ا ، ًفإذا كان معلوما أن إثبات رب العالمین عز وجل إنما ھو إثبات وجود لا إثبات كیفیة
  .ھو إثبات وجود لا إثبات تحدید وتكییف

 : أن معن�ى الی�د:ولا نق�ول، ؛ فإنما ھ�ي ص�فات أثبتھ�ا الله تع�الى لنف�سھ)وبصر، وسمع،  تعالى ید� (:فإذا قلنا
 إنھ�ا ج�وارح ولا ن�شبھھا بالأی�دي والأس�ماع والأب�صار :ولا نق�ول،  العل�م:ولا إن معنى السمع والبصر، القدرة

ھ�ا ووج�ب نف�ي الت�شبیھ عنھ�ا، إنم�ا وج�ب إثباتھ�ا لأن التوقی�ف ورد ب (:التي ھي جوارح وأدوات للفعل، ونقول
میع الب�صیر{لقولھ تبارك وتعالى  ُُلیس كمثلھ شيء وھ�و ال�سَّ ِِِِِ ََ ْْ ََ ُ ٌَ ْ َ ْ ُول�م یك�ن ل�ھ {وقول�ھ ع�ز وج�ل ] ١١: ال�شورى[} َ ََ ْ ُ َ ْ َ

ٌكفوا أحد َ َ ً ُ  :ًوفي بیان أبرز وأھم أسباب أھل الانحراف عن الجادة، یقول الخطیب مستطردا. ".]٤: الإخلاص [}ُ
ُتعل�ق أھ�ل الب�دع عل�ى عی�ب أھ�ل النق�ل بروای�اتھم ھ�ذه الأحادی�ث، ولبَّ�سوا عل�ى م�ن ض�عف علم�ھ ب�أنھم ولما " َ

 أجیب�وا ب�أن  ..وغفلة أھ�ل التعطی�ل، ورموھم بكفر أھل التشبیھ، یروون ما لا یلیق بالتوحید ولا یصح في الدین
ِّشابھات لا یوقف على معناھا إلا بردھ�ا وآیات مت، في كتاب الله تعالى آیات محكمات یفھم منھا المراد بظاھرھا

 ھ�ذا ٌویج�ب ت�صدیق الك�ل والإیم�ان ب�الجمیع؛ فك�ذلك أخب�ار الرس�ول ص�لى الله علی�ھ وس�لم جاری�ة، إلى المحكم
وتنق�سم " :ن ق�ال إل�ى أ." .ویقب�ل الجمی�ع،  المت�شابھ منھ�ا إل�ى المحك�مُّدرَُی�،  على ھ�ذا التنزی�لٌلةَّومنز، المجرى

  :في الصفات ثلاثة أقسامالأحادیث المرویة 
، والإیم�ان بھ�ا، لاستفاضتھا وعدال�ة ناقلیھ�ا، فیج�ب قبولھ�ا،  منھا أخبار ثابتة أجمع أئمة النقل على صحتھا-أ

، ووصفھ بما لا یلیق بھ من الج�وارح والأدوات، مع حفظ القلب أن یسبق إلیھ اعتقاد ما یقتضي تشبیھا � بخلقھ
  .والتغیر والحركات

فھ�ذه لا ، أجمع أھل العل�م بالنق�ل عل�ى بطلانھ�ا، وألفاظ شنیعة، بأسانید واھیة،  أخبار ساقطة:اني القسم الث-ب
  .یجوز الاشتغال بھا ولا التعریج علیھا

فھ�ذه یج�ب الاجتھ�اد ، فق�بلھم ال�بعض دون الك�ل،  أخبار اختلف أھل العلم ف�ي أح�وال نقلتھ�ا: والقسم الثالث-ج
انتھى من كلام الخطیب وعلیھ علق ال�شیخ  "أو تجعل في حیز الفساد والبطول، والنظر فیھا لتلحق بأھل القبول

  : یقول٤٩ ص)مختصر العلو(الألباني في 

                                                           
  ١٨٥ والذھبي في العلو ص١٨٨/ ١ فیما نقلھ عنھ الأصبھاني في الحجة (١)
ً وذلك بعد أن فصلوا في ذكر السلوب وأجملوا في ذكر الصفات المثبتة، فكان أن عطلوا صفات الله تعالى ووصفوا عدما)(٢ ّ َ.  

.. خوضون في كیفیاتھا بعد أن لم یفھموا منھ�ا س�وى ص�فات المخل�وقینممن لم یقتصروا في إثبات معاني صفات الله جل وعلا حتى جعلوا ی:  أي(٣)
  .والمفترض على ھؤلاء وأولئك أن یفعلوا العكس من كل ذلك، على ما كان علیھ سلفنا الصالح علیھم الرضوان



 ٥٥

وعلی�ھ اعتم�د ، فإنھ مفتاح الھدای�ة والاس�تقامة علیھ�ا، فاحفظ ھذا الأصل من الكلام في الصفات وافھمھ جیدا"
وھو عمدة المحققین كلھم في تحقیق�اتھم ، ستواء وغیرهالإمام الجویني حین ھداه الله تعالى لمذھب السلف في الا

  : طبع المكتب الإسلامي:)٢٩ص) (التدمریة(قال ابن تیمیة في ، لھذه المسألة كابن تیمیة وابن القیم وغیرھما
 ؛لا ف�ي ذات�ھ ولا ف�ي ص�فاتھ ولا ف�ي أفعال�ھ، القول في الصفات كالقول في الذات، ف�إن الله ل�یس كمثل�ھ ش�يء"

  .ھ ذات حقیقة لا تماثل الذوات فالذات متصفة بصفات حقیقیة لا تماثل سائر الصفاتفإذا كان ل
 :ف��إذا ق��ال ال��سائل؛ كی��ف اس��توى عل��ى الع��رش؟ قی��ل ل��ھ كم��ا ق��ال ربیع��ة ومال��ك وغیرھم��ا رض��ي الله ع��نھم

یعلم�ھ ، لأن�ھ س�ؤال عم�ا لا )والسؤال عن الكیفی�ة بدع�ة، والإیمان بھ واجب، والكیف مجھول، الاستواء معلوم(
 كی�ف ھ�و؟؛ ف�إذا : كیف ینزل ربن�ا إل�ى ال�سماء ال�دنیا؟ قی�ل ل�ھ:وكذلك إذا قال.. ولا یمكنھم الإجابة عنھ ، البشر
 ونحن لا نعلم كیفیة نزولھ؛ إذ العل�م بكیفی�ة ال�صفة ی�ستلزم العل�م بكیفی�ة الموص�وف : لا أعلم كیفیتھ، قیل لھ:قال

وأن�ت لا تعل�م ، وتكلیم�ھ واس�توائھ ونزول�ھ، كیفی�ة س�معھ وب�صرهف تط�البني ب�العلم بیفك، وھو فرع لھ وتابع لھ
سمعھ (كیفیة ذاتھ؟ وإذا كنت تقر بأن لھ حقیقة ثابتة في نفس الأمر مستوجبة لصفات الكمال لا یماثلھا شيء، فـ 

ثابت ف�ي نف�س الأم�ر، وھ�و مت�صف ب�صفات الكم�ال الت�ي لا ی�شابھھ فیھ�ا ) وكلامھ ونزولھ واستواؤه، وبصره
  ".لمخلوقین وبصرھم وكلامھم ونزولھ واستواؤھمسمع ا

) الفت�وى الحموی�ة(وفي بیان أن النھي عن التمثیل كما یكون في الذات یكون في الصفات یقول ابن تیمی�ة ف�ي 
ف��لا یمثل��ون ص��فات الله ، وم��ذھب ال��سلف ب��ین التعطی��ل وب��ین التمثی��ل ": بع��د أن ذك��ر مخت��صر م��ا تق��دم٩٩ص

فیعطل�وا ، ولا ینفون عن�ھ م�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ ووص�فھ ب�ھ رس�ولھ، اتھ بذات خلقھبصفات خلقھ كما لا یمثلون ذ
  ".ویلحدوا في أسماء الله وآیاتھ، ویحرفوا الكلم عن مواضعھ، أسماءه الحسنى وصفاتھ العلیا

  

   :القول في بعض الصفات كالقول في بعضھا الآخروأن  -٦
 ك�القول ف�ي بع�ضھا –لت�ي ق�ال بتعطیلھ�ا الأش�اعرة  ا– أن القول في بعض صفاتھ تع�الى :وأعني بھذا القاعدة

فإذا كان المخاطب ممن یقرُّ بأن الله حي بحیاة، علیم بعلم، قدیر بقدرة، سمیع ب�سمع، ب�صیر  ":الآخر مما أثبتوه
، )محبت�ھ ورض�اه وغ�ضبھ وكراھت�ھ (:ببصر، متكلم بكلام، مرید بإرادة، ویجع�ل ذل�ك كل�ھ حقیق�ة، وین�ازع ف�ي

 لا :، ویفسره إما بالإرادة، وإما ببعض المخلوقات من النعم والعقوبات، قیل ل�ھ)الأشعریة(ا كـًفیجعل ذلك مجاز
 ل�ھ إرادة تلی�ق ب�ھ، كم�ا أن :فرق بین ما نفیتھ وبین ما أثبتھ، بل القول في أح�دھما ك�القول ف�ي الآخ�ر، ف�إن قل�ت

ة تلیق بھ، ولھ رضا وغضب یلیق بھ، وللمخلوق محب،  وكذلك لھ محبة تلیق بھ:للمخلوق إرادة تلیق بھ، قیل لك
می�ل  (: والإرادة:، قی�ل ل�ھ)غلیان القل�ب لطل�ب الانتق�ام (: الغضب:وإن قال. . وللمخلوق رضا وغضب یلیق بھ

  . وھذا غضب المخلوق: ھذه إرادة المخلوق، قیل لك:، فإن قلت)النفس إلى جلب منفعة أو دفع مضرة
الغ�ضب والمحب�ة (ھ وب�صره وعلم�ھ وقدرت�ھ، فإن�ھ إن نف�ي عن�ھ یلزم الق�ول ف�ي كلام�ھ وس�معٍبنحو من ذلك و

وجمی�ع ) ال�سمع والب�صر والك�لام(ًونحو ذلك مما ھو من خصائص المخلوقین، فھذا منتف أیضا ع�ن ) والرضا
ال��سمع ( وھك��ذا  :  إن��ھ لا حقیق��ة لھ��ذا إلا م��ا یخ��تص ب��المخلوقین فیج��ب نفی��ھ ع��ن الله، قی��ل ل��ھ : ال��صفات، وإن ق��ال

ِّ، فھ�ذا المف�رق ب�ین بع�ض ال�صفات وبع�ض، یق�ال ل�ھ)لكلام والعلم والق�درةوالبصر وا  فیم�ا نف�اه كم�ا یقول�ھ ھ�و  ُ
ُ أثبتھا بالعقل، لأن الفعل الحادث دل – صفات المعاني : ویعني بھا– تلك الصفات :فإن قال.. لمنازعھ فیما أثبتھ

، )الحیاة(ِ، وھذه الصفات مستلزمة لـ )علمال(، والإحكام دل على )الإرادة(، والتخصیص دل على )القدرة(على 
ِ ھب أن ما سلكت من الدلیل العقلي لا یثب�ت ص�فات الفع�ل، :، یقال)السمع والبصر والكلام(والحي لا یخلو عن  ُ

فإنھ لا ینفیھ، ولیس لك أن تنفیھ بغیر دلیل، لأن النافي ھو الذي علیھ أن یأتي بالدلیل، وإلا فیجب إثبات ما أثبتھ 
  . السالم عن المعارضالدلیل 

َّ یمكن إثبات ما نفیتھ من الصفات الخبریة والفعلیة بنظیر ما أثبت بھ تل�ك بأدل�ة العق�ل؛ فیق�ال:ًویقال لھ أیضا َ: 
ُنفع العباد بالإحسان إلیھم ی�دل عل�ى  ْ كدلال�ة التخ�صیص عل�ى الم�شیئة؛ وإك�رام الط�ائعین ی�دل عل�ى ، )الرحم�ة(َ

 م��ن إك��رام الله أولیائ��ھ وعق��اب  : كم��ا ق��د ثب��ت بال��شھادة والخب��ر) بغ��ضھم (، وعق��اب الكف��ار ی��دل عل��ى)محب��تھم(
ً إثبات صفات الخبر والفعل یقتضي تشبیھا أو تجسیما، لأنا لا نجد ف�ي ال�شاھد مت�صفا بھ�ا إلا  : فإن قلت.. أعدائھ ً ً



 ٥٦

ََإن نفی�ت م�ا نفی�ت إلا م�ا ھ�و ج�سم، ف�) حي عل�یم ق�دیر (: ولا نجد في الشاھد ما ھو مسمى : ما ھو جسم، قیل لك
    : ًویقال لھ أیضا.. لكونك لم تجده في الشاھد إلا للجسم، فانف كل صفة لأنك لا تجدھا في الشاھد إلا للجسم

اتفاق المسمیین في بعض الصفات لیس ھو التشبیھ والتمثیل الذي نفتھ الأدلة السمعیة والعقلیة؛ وإنم�ا نف�ت م�ا 
ق فلا یج�وز أن ی�شركھ فی�ھ مخل�وق، ولا ی�شركھ مخل�وق ف�ي ش�يء م�ن یستلزم اشتراكھما فیما یختص بھ الخال

ّوأما ما نفیتھ فھو ثابت بالشرع والعقل، وتسمیتك ذلك تشبیھا وتجسیما، تمویھ على الجھال .. خصائصھ سبحانھ ُ ً ً َ
ِّالذین یظنون أن كل معنى سماه مسم بھ�ذا الاس�م یج�ب نفی�ھ، ول�و س�اغ ھ�ذا لت�سنى لك�ل مبط�ل أن ی�سمي الح� ق ٍّ

ُُبأسماء ینفر عنھا بعض الناس لیك�ذب الن�اس ب�الحق المعل�وم بال�سمع والعق�ل، وبھ�ذه الطریق�ة أف�سدت الملاح�دة  ِّ ِ
  . على طوائف الناس عقلھم ودینھم، حتى أخرجوھم إلى أعظم الكفر والجھالة وأبلغ الغي والضلالة

ًمحذور في ھذا وھذا لم یجد بینھم�ا فرق�ا؛ ًًوھكذا تجد من أثبت شیئا ونفي شیئا بالعقل، لو طولب بالفرق بین ال
إم�ا التف�ویض ف�ي المعن�ى وإم�ا التأوی�ل (ولھذا لا یوجد لنفاة بعض الصفات دون بعض الذین یوجبون فیما نفوه 

؟، لم یكن لھ�م ج�واب ص�حیح،   لم تأولتم ھذا وأقررتم ھذا :  قانون مستقیم، فإذا قیل لھم:)المخالف لمقتضى اللفظ
 النفي، وك�ذا تناق�ضھم ف�ي الإثب�ات، ف�إن م�ن ت�أولوا الن�صوص عل�ى معن�ى م�ن المع�اني الت�ي فھذا تناقضھم في

یثبتونھا، إذا صرفوا النص عن المعنى الذي ھو مقتضاه إلى معنى آخر، لزمھم في المعنى المصروف إلیھ، م�ا 
 إرادت�ھ :، ھ�و)محبتھ ورض�اه وغ�ضبھ وس�خطھ( تأویل :كان یلزمھم في المعنى المصروف عنھ، فإذا قال قائل

ھـ بتصرف .إ"نظیر ما یلزمھ في الحب والمقت، والرضا والسخط) الإرادة(للثواب والعقاب، كان ما یلزمھ في 
  . من الرسالة التدمریة

یعط�ون الفرص�ة ال�سانحة الق�ائلین بالمج�از ف�ي ال�صفات وفي بیان خطورة التأویل، وأن متأولي الأشاعرة = 
ي البعث وسائر أمور الغیب، وكذا س�ابي ال�صحابة والخ�وارج والمرجئ�ة، لمعطلي صفات المعاني، بل ولمنكر

لأن یحتج�وا عل�یھم بمث��ل م�ا اح�تج المت��أولون لغی�ر ص��فات المع�اني وم�ن ث��م تبط�ل حج�تھم، یق��ول العلام�ة اب��ن 
   : وما بعدھا٦٨ صالموصلي في استعجال الصواعق المرسلة

 قد ش�اركھ ف�ي بع�ضھ أو نظی�ره، فإن�ھ لا ی�تمكن م�ن  من الباطل،اًمعلوم أن كل مبطل أنكر على خصمھ شیئ"
دحض حجتھ، لأن خصمھ تسلط علیھ بمثل م�ا ت�سلط ھ�و علی�ھ، فل�و اح�تج م�ن یت�أول ال�صفات الخبری�ة وآی�ات 

بالآی��ات والأحادی��ث الدال��ة عل��ى ثبوتھ��ا، ) ال��سمع والب��صر والعل��م (:الفوقی��ة والعل��و عل��ى م��ن ینك��ر ثب��وت ص��فة
َمؤول��ة كم��ا أول��ت ن��صوص ھ��ذه عن��دي :ف��سیقول ل��ھ خ��صمھ الاس��تواء والفوقی��ة والوج��ھ والی��دین والن��زول  (:َّ

 اًونحوھا، فما الذي جعلك أولى بالصواب في تأویلك مني؟؛ فلا یذكر سبب) والضحك والفرح والغضب والرضا
  .على التأویل إلا أتاه خصمھ بسبب من جنسھ أو أقوى منھ أو دونھ

 وحشر الأجساد بنصوص الوحي، أبدوا ل�ھ ت�أویلات تخ�الف ظاھرھ�ا وإذا استدل المتأول على منكري المعاد
وإذا اس��تدل ..  تأویلن��ا لھ��ذه الظ��واھر كتأویل��ك لن��صوص ال��صفات:وحقائقھ��ا، وق��الوا لم��ن اس��تدل بھ��ا عل��یھم

وإذا .. بالنصوص الدال�ة عل�ى ف�ضل ال�شیخین وس�ائر ال�صحابة، تأولوھ�ا بم�ا ھ�و م�ن ج�نس ت�أویلات الجھم�ي 
ُى الخ�ارجي بالن�صوص الدال�ة عل�ى إیم�ان مرتك�ب الكب�ائر وأن�ھ لا یكف�ر ولا یخل�د ف�ي الن�ار؛ احتج المتأول عل�

وإذا اح��تج عل��ى المرجئ��ة بالن��صوص الدال��ة عل��ى أن .. َّ ھ��ذه متأول��ة وتأویلھ��ا أق��رب م��ن تأوی��ل ال��صفات :ق��الوا
اء والفوقی�ة وال�صفات َالإیمان قول وعمل ونیة، قالوا ھذه نصوص قابلة للتأویل كما قبلت�ھ ف�ي ن�صوص الاس�تو

  .الخبریة، فنعمل فیھا ما عملتم أنتم في تلك النصوص
وھكذا لا یمكن لأھل التأویل أن یقیموا عل�ى مبط�ل حج�ة م�ن كت�اب ولا س�نة، ول�م یب�ق لھ�م إلا نت�ائج الأفك�ار 

فی�د الیق�ین،  أن الأدلة اللفظی�ة لا ت:– وقد تبعھ الأشعري –وتصادم الآراء، لاسیما وقد أعطي الجھمي من نفسھ 
وأن العقل إذا عارض السمع وجب تق�دیم العق�ل، ب�ل نق�ول إن�ھ لا یمك�ن لأرب�اب التأوی�ل أن یقیم�وا عل�ى مبط�ل 

  .ھـ بتصرف.إ"اًحجة عقلیة أبد
  

&&&&&&  
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  المبحث الثالث
  وحقائقھا ووجوب حملھا على ظاھرھا .. اتساع باب الصفات 

   من ذلكلعدم وجود القرائن المانعة
  

  المنھج العقلي السلیم التي اتبعھا السلف لإثبات الصفاتومن قواعد 
  اعتقاد أن باب الصفات أوسع من باب الأسماء-٧

ولأجل ما سبق، فإننا وجماعة أھل السنة نصف الله تعالى بكل ما وصف بھ نفسھ، فلا ننفي صفاتھ كم�ا یفع�ل 
ّك لأن الصفات كما تؤخذ من أس�ماء الله ٍ على سبع أو ثمان، وذل– كما یفعل الأشعریة –المعتزلة، ولا نقصرھا 

ّ بأن�ك تأخ�ذھا :، ویزید باب الصفات)صفة) (اسم(ُتعالى التوقیفیة تؤخذ كذلك من أفعالھ سبحانھ، إذ یتضمن كل 
المج�يء وبالإتی�ان وب�النزول (وھكذا، فتصفھ بـ ) .. الله یجيء ویأتي، والله ینزل ویستوي (:من أفعال الله فتقول

ًم�ثلا ) ال�رحمن(ًیر ذلك من الصفات التي وردت في أفعالھ عز وجل، تماما كم�ا تأخ�ذ م�ن اس�م وغ) وبالاستواء
ن�ستفید من�ھ ) ال�سمیع(، وك�ذا اس�م )ص�فة الرحم�ة (:فإنھا مستفادة منھ وم�ن ث�م ك�ان م�ن ص�فاتھ) صفة الرحمة(
  .، وھكذا)صفة السمع(

ٌِِول�و أنم�ا ف�ي الأرض م�ن ش�جرة أق�لام  {:ول�ھّوكما أن أقوالھ سبحانھ كثیرة لا منتھى لھ�ا كم�ا دل عل�ى ذل�ك ق ْ َََ ٍ ََ َ ْ ِ ْ َ َّ ْ َ َ
ٌِِِِِِِوالبحر یمده من بعده سبعة أبحر ما نفدت كلمات الله إن الله عزیز حكیم ََََََ ٌ ِ ََ ََ َّ ََّّ َ ُِّ ُ ََ ْ َ ٍ ُُ ْْْْ َ ُ ْ ُُ فكذلك أفعالھ كثیرة ولا ، ]٢٧: لقمان[} ْ

ال لما یرید، ذلك أن  ، إل�ى )ُمجیئھ وإتیانھ وإمساكھ وبطشھ وأخذه (:فعل لھ؛ وكذلك) كلامھ(منتھى لھا وھو الفعَّ
  .ُغیر ذلك من الصفات التي لا تحصى

َوجاء ربُّك {: فقولھ تعالى:وعلیھ ََ ّ، فنصفھ تعالى بأنھ یج�يء، وقول�ھ )صفة المجيء(نأخذ منھ ] ٢٢: الفجر[} ََ
ُھل ینظرون إلا أن یأتیھم الله {:عز من قائل َّ ُُ ُُ َََ ِ ْ ْ َ ّ ِ ََ ْ ِ في ظلل من الغمامْ َ َ ْ َ ِِ ٍ َ ّنأخذ من�ھ أن�ھ ی�أتي فن�صفھ ب�ـ ] ٢١٠: البقرة[} ُ

ْفأخ��ذھم الله ب��ذنوبھم {:، وقول��ھ)الإتی��ان( ِ ِِ ُ َُ ُ َّ ُ ُ َ َ نأخ��ذ من��ھ أن��ھ س��بحانھ یأخ��ذ بال��ذنوب ] ٢١:، غ��افر١١: آل عم��ران[} َ
ماء أن تقع على الأ {:، وقولھ)صفة الأخذ(فنصفھ بـ  ََویمسك السَّ َ َ َ َ َ ْ ََ َ ُ ِ ْ ِِرض إلا بإذنھُ ْ ِِ ِ ّ ِ ص�فة (نأخ�ذ من�ھ ] ٦٥:الحج [} ْ
ُلأن من أفعالھ أنھ یمسك السماء أن تقع على الأرض، وقولھ) الإمساك ّ ٌإن بطش ربك لشدید {:ّ َِّ َ َ َ ِّ َََ ْ ] ١٢: البروج[} ِ

ھ ، وكل ذلك إنما یكون على الوجھ اللائق بھ ولیس من حقنا أن ننف�ي ھ�ذه ال�صفات عن�)صفة البطش(نأخذ منھ 
ٌ وق�د أثبتھ�ا لنف�سھ، لأن ك�لأ مقیَّ�د ف�ي تخ�صیص الوص�ف – لمجرد الاشتراك مع الخلق في الوص�ف المطل�ق – ٍّ

  .بحسبھ 
ََیرید الله بكم الیسر ولا یری�د بك�م الع�سر {:ً تماما كما في قولھ:یعني ْْ ُُُُ ْْ ُُ ُُ ِِ ُُ ِِ َ ُ ص�فة (حی�ث نأخ�ذ من�ھ ] ١٨٥: البق�رة[} َّ
ً تمام�ا بتم�ام ق�ول ال�صادق الم�صدوق ص�لوات الله  م�ا س�بق ومث�ل ..الخل�ق بھ�افنصفھ بھا مع اتصاف ) الإرادة
  .  لإثبات صفة النزول، وما علینا ولا أمامنا إلا أن نصفھ بھا:، ھو)ّینزل ربنا إلى السماء الدنیا (:علیھ

 بن�ا، أو عل�ى م�ا م�رَّ) ثبوتی�ة(ولا فرق فیما ذكرنا بین ما إذا كانت تلك الصفات الواردة ع�ن طری�ق ال�وحیین 
الن�وم والم�وت والظل�م والعج�ز  (: الصفة المنفیة الت�ي نفاھ�ا تب�ارك وتع�الى ع�ن نف�سھ، ك�صفات:، وھي)سلبیة(

لا  {:ًإلى آخر ذلك مما تم نفیھ صراحة أو كان نفیھ متضمنأ لكم�ال ض�ده، م�ن نح�و قول�ھ تع�الى) والعي والتعب
ولا  {:وقول�ھ] ٥٨: الفرق�ان[} ّالح�ي ال�ذي لا یم�وتوتوك�ل عل�ى  {:وقولھ] ٢٥٥: البقرة[} تأخذه سنة ولا نوم
ًیظلم ربك أحدا  ف�اطر[} وما كان الله لیعجزه من شيء في السماوات ولا ف�ي الأرض {:وقولھ} ٤٩: الكھف[} ّ

  .إلخ .. ] ١٥: ق[} أفعیینا بالخلق الأول؟ {:وقولھ] ٤٤:
العل�م والق�درة (ًزل ولا ی�زال مت�صفا بھ�ا ك�ـ التي لم ی:، وھي)ذاتیة(كما لا فرق بین ما إذا كانت ھذه الصفات 

َوالسمع والبصر والعزة والحكمة والعلو والعظمة َ َ ّ ) الوج�ھ  والی�دین والعین�ین( ك�ـ :)الصفات الخبریة (:، ومنھا)ّ
 الت��ي تتعل��ق بم��شیئتھ س��بحانھ إن ش��اء فعلھ��ا وإن ش��اء ل��م یفعلھ��ا، كالاس��تواء عل��ى :، وھ��ي)فعلی��ة(أو كان��ت .. 

، إذ )الك�لام ب�اللفظ(كصفة ) ذاتیة فعلیة باعتبارین(أو ..  إلى السماء الدنیا، والمجيء والإتیان العرش، والنزول
 تكلیم�ھ لموس�ى : ص�فة فعلی�ة، مث�ل: ذاتیة، وباعتبار آحاد الك�لام:ًباعتبار أنھ تعالى لم یزل ولا یزال متصفا بھا

ِتكل�م الله س�بحانھ  (:، مث�ل)آح�اد الك�لام( :علیھ السلام عن�د الط�ور، فكلام�ھ لموس�ى ف�ي ذاك الوق�ت، ھ�ذا ی�سمى ِ
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ُ، لأنھ یتكلم متى شاء، ویترك الكلام متى شاء، كم�ا دل علی�ھ قول�ھ)وتعالى بالقرآن، الآیات آیة آیة ُ َ ُإنم�ا أم�ره  {:ّ ُ ْ َ َ َّ ِ
ُإذا أراد شیئا أن یقول لھ كن فیكون َُُ ََََ َ ْْ ُ ََ ُ ََ ً ْ َ ًأزلا وأبدا مقول باعتب} كن {:فقولھ] ٨٢: یس[} ِ ار الآحاد على كل ما خلق ً

  .وما ھو خالق
ًوكل صفة تعلقت بمشیئتھ تع�الى فإنھ�ا تابع�ة لحكمت�ھ، فتع�الى ج�ل ف�ي ع�لاه أن یفع�ل ال�شيء عبث�ا، فق�د خل�ق  ّ ّ
الأرض لعمارتھا بعبادتھ، وخلق السماوات لحكمة أرادھا، وخلق الإنسان لحكم�ة ول�م یترك�ھ س�دى، وھك�ذا ك�ل 

لم یتكلم لحكم�ة، وعن�دما ین�زل ین�زل لحكم�ة، وعن�دما ی�ستوي عل�ى عرش�ھ ی�ستوي أفعالھ تعالى، فھو عندما یتك
َوم��ا  {:لحكم�ة، وق��د تك��ون ھ�ذه الحكم��ة معلوم��ة لن�ا، وق��د نعج��ز ع�ن إدراكھ��ا، كم��ا ی�شیر إل��ى ذل��ك قول�ھ تع��الى َ

ًًتشاءون إلا أن یشاء الله إن الله كان علیما حكیما ِِ ََ َََ َ َََّ َّ َِِّ ُُ ََ ْ َ َّ ّ كل شيء یمضي بم�شیئة الله وم�شیئتھ : یعني،]٣٠: الإنسان [}َ
ّعلى حسب علمھ وحكمت�ھ وحاش�اھا أن تك�ون عبث�ا، وھ�ذا فی�ھ رد عل�ى الأش�اعرة ال�ذین یقول�ون  إن الله تع�الى :ً

ّ لمجرد أنھ أراد، ھكذا یقولون ولیس عندھم أن الله یفعل الأشیاء لحكم:یفعل لغیر حكمة، یعني   . ةّ
 التعرف علیھ م�ن خ�لال أس�مائھ وص�فاتھ، :مسمى الإیمان با�، إذ لیس سوى داخل في – بالطبع –وكل ذلك 

وأن نصفھ تعالى بما وصف بھ نفسھ ووص�فھ ب�ھ رس�ولھ ص�لى الله علی�ھ وس�لم عل�ى الوج�ھ ال�وارد ف�ي الكت�اب 
ی�د، ّ إن من أسمائھ الجائي، والآت�ي، والآخ�ذ، والمم�سك، والب�اطش، والمر:والسنة ولكن لا نسمیھ بھا، فلا نقول

ّفلا نشتق الأسماء من الأفعال، وإن كن�ا ن�.. والنازل، ونحو ذلك طالما أنھ لم یسم نفسھ بھا  خب�ر بھ�ا صفھ بھ�ا ونّ
ّ الموقوفة على ثب�وت ال�دلیل بأن�ھ – كون ما نصفھ بھ شيء والتسمیة ؛عنھ، ھذا ما علیھ المحققون من أھل العلم

لى ما تقرر توقیفیة بینا الصفات تؤخذ من الأسماء وتؤخذ  شيء آخر، وكون الأسماء ع–اسم � تبارك وتعالى 
 .ًأیضا من الأفعال، وھذه خلاصة ھذه القاعدة

  

 –ّ ب�ل ف�ي العقائ�د كلھ�ا –ًّعلى أن جمیع ھذه ال�صفات أی�ا م�ا ك�ان نوعھ�ا، ك�لام أھ�ل ال�سنة والجماع�ة فیھ�ا = 
ّفي أمر غیبي لا نعلم منھ إلا ما علمنا الله إیاه ّ إلى الكتاب والسنة، لأن الكلام في صفات الله تعالى كلام :مرجعھ ّ

ًبطریق الخبر والإجمال، ولیس بوس�ع العق�ل أن ی�درك ش�یئا منھ�ا عل�ى وج�ھ التف�صیل أو التكیی�ف، وعلی�ھ ف�إذا 
ّأخبرنا سبحانھ بصفة آمنا بھا وأثبتناھا لھ على سبیل الحقیقة لا المجاز وحملناھا عل�ى ظاھرھ�ا اللائ�ق بجلال�ھ، 

ّبرن��ا ب��صفة ب��ـأنھا منفی��ة نفیناھ��ا عن��ھ ك��ذلك، وم��ا س��كت عن��ھ س��كتنا عن��ھ، ھ��ذه ھ��ي طریق��ة أھ��ل ال��سنة وإذا أخ ّ
  .والجماعة في توحید صفاتھ تعالى، وعلیھا أدلة السمع والعقل

   :أما أدلة السمع على وجوب الإیمان بإثبات جمیع الصفات دون ما تفرقة بینھا
ّ آمنوا با� ورسولھ والكتاب الذي نزل على رسولھ والكتاب الذي أن�زل یا أیھا الذین آمنوا {:فمنھا قولھ تعالى

ًمن قبل ومن یكفر با� وملائكتھ وكتبھ ورسلھ والیوم الآخر فقد ضل ض�لالا بعی�دا ، فالإیم�ان ]١٣٦: الن�ساء [}ً
 ج�اء فی�ھ م�ن ّ الإیم�ان بك�ل م�ا:ّ الإیمان بصفاتھ، والإیمان بالكتاب الذي نزل على رسولھ یت�ضمن:با� یتضمن

ِ الإیمان بكل ما أخب�ر ب�ھ ع�ن مرس�لھ :صفات الله، وكون محمد صلى الله علیھ وسلم رسولھ یتضمن ُ  وھ�و الله –ّ
ّعز و جل    . من صفات–ّ

  :)سلم الوصول إلى علم الأصول في التوحید (:في شرح قولھ في منظومتھ –یقول الشیخ حافظ حكمي 
ٍستة أركان بلا * فتلك خمسة وللإیمان    نكرانُ

  –وما لھ من صفة الكمال * ي الجلال إیماننا با� ذ
للإیم�ان  ":– كما في حدیث جبریل، وفي إشارة لأركان الإیمان ف�ي حدیث�ھد أركان الإسلامّبعد أن عد –یقول 

ب�ھ نف�سھ  مم�ا وص�ف) مال ل�ھ م�ن ص�فة الكم�ال(والإیمان بـ )  ذي الجلالإیماننا با� (:ستة أركان، الأول منھا
ھ ب��ھ رس��ولھ م��ن الأس��ماء الح��سنى وال��صفات العل��ى، وإمرارھ��ا كم��ا ج��اءت ب��لا تكیی��ف ولا تمثی��ل ولا ووص��ف

 حق على حقیقتھ عل�ى م�ا أراد الله تحریف ولا تعطیل، وأن كل ما وصف تعالى بھ نفسھ ووصفھ بھ رسولھ  
  ."وأراد رسولھ وعلى ما یلیق بجلال الله وعظمتھ

ّالع��زة والق��وة والرحم��ة والوج��ھ ( إم��ا بالت��صریح بال��صفة ك��ـ :ت ال��صفاتعل��ى إثب��ا) ال��سمع(وإنم��ا ی��ستدل ب��ـ  ّ
الاس�تواء إل�ى ال�سماء ال�دنیا والمج�يء للف�صل ب�ین (، أو الت�صریح بفع�ل دال عل�ى ال�صفة ك�ـ )والیدین ونحوھ�ا
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َحمن عل�ى ال�رَّ {:، الدال علیھا عل�ى الترتی�ب ق�ول الله تع�الى)العباد یوم القیامة والانتقام من المجرمین والنزول َ ُ َ ْ
َالعرش استوى َ ْْ ِ َ ًًّّوجاء ربُّك والملك صفا صفا {:، وقولھ]٥: طھ[} ْ ََََ ُ َ َ ْ َََ ََإن�ا م�ن المج�رمین  {:، وقول�ھ]٢٢: الفج�ر[} َ ِِ ِ ْ ُ ْ َّ ِ

َمنتقمون ُُ ِ ِوقول النب�ي ص�لى الله علی�ھ وس�لم] ٢٢: السجدة[} َ ّین�زل ربن�ا إل�ى ال�سماء ال�دنیا  (:َّ وإم�ا .. الح�دیث..) ْ
الم�دلول ) ص�فة الخل�ق(، أو باس�تلزامھ إیاھ�ا ك�ـ )صفة المغفرة(فإننا نأخذ منھ ) الغفور (:ن الاسم لھا مثلبتضم

ّفإنھ یلزم من كونھ خالق�ا أن یك�ون عالم�ا وق�ادرا، لآن�ھ ی�ستحیل علی�ھ تع�الى أن یخل�ق م�ن ) الخالق(علیھا باسم  ً ً ً
  .وھكذا ھي دلالات الأسماء الحسنى.. غیر علم ولا قدرة 

ّ فیكفي أن الله تعالى أخبر بھا عن نفسھ وھو أعلم :مّا دلیل العقل على وجوب الإیمان بإثبات جمیع الصفاتوأ
، ]٨٧: الن�ساء[؟ }ًوم�ن أص�دق م�ن الله ح�دیثا{بھا من غیره، وأعلم بما یلیق بھ وبما لا یلیق، من عقول خلق�ھ؛ 

ّا أخب�ر ب�ھ النب�ي ع�ن الله تع�الى، فإن�ھ ص�لى الله وھكذا نقول فیم�] .. ١٢٢: النساء[؟ }ًومن أصدق من الله قیلا{
ًًعلیھ وسلم أعلم الناس بربھ وأصدقھم خبرا وأن�صحھم إرادة وأف�صحھم بیان�ا، فوج�ب  ً  قب�ول ك�ل م�ا – م�ن ث�م –ّ

ُُأخبر بھ من صفات ولا مجال لعقل یخطئ الله فیما وص�ف ب�ھ نف�سھ أو یفت�ي بم�ا وفیم�ا لا یعل�م م�ن حقیق�ة ذات�ھ  ِّ ْ
كما یستدل بدلالة العق�ل عل�ى إثب�ات جمی�ع م�ا .. ٍ لتردد یشكك ویبعث الریبة في صدق الله ورسولھ سبحانھ، ولا

  .  ً باستحالة أن یصف الله نفسھ بصفة نقص او بصفة توھم نقصا:ذكرنا من أنواع الصفات
  

لوص�ف أو التخ�صیص باالتقیی�د والتأكی�د وف�ي المتفق علیھا ضرورة مراعاة القواعد النحویة والبلاغیة -٨
  :الإضافة

] ٢٢ :الفج�ر[} وج�اء رب�ك{ : أن كل فعل أس�ند إل�ى فاع�ل كم�ا ف�ي:ذلك أن الأصل على ما تقتضیھ لغة العرب
ٌ لھ وحقھ أن یسند إلیھ، ما لم ت�أت قرین�ة ت�صرفھ ع�ن فاعل�ھ اً بھ  ووصفاً، كان معنى ذلك الفعل قائم)ینزل ربنا(و

�صت الكلم�ة بإض�افة  ، فإن�ھ یل�زم أن یك�ون الم�ضاف م�ن )ذات الله (:ًكم�ا ف�ي قولن�ا م�ثلاُالحقیقي، وكذلك إذا خصَّ
صت بوصف كما  ُجنس المضاف إلیھ لاسیما فیما یتنوع فیھ المضاف بتنوع المضاف إلیھ فیكون بحسبھ، أو خصَّ

ً، فإنھ یلزم أن یكون الوصف مفسر)الذات الإلھیة (:في قولنا ً للموصوف، ومخصصاِّ ً ومبیناِّ ًمؤكد واِّ  اًھ، وكاش�ف ل�اِّ
  .عن معناه

 :، أو ج�اء الح�دیث المتف�ق علی�ھ بلف�ظ]٥: ط�ھ[} الرحمن عل�ى الع�رش اس�توى {:وعلیھ، فإذا جاءت الآیة بلفظ
إنم�ا ھ�و اس�تواء و اس�تواؤه ھ�و ونزول�ھ تع�الى لا أح�د غی�ره، :إل�خ، ك�ان الم�راد).. إن الله ینزل إلى السماء الدنیا(

  .           ئر ما وصف الله بھ تعالى نفسھ أو وصفھ بھ رسولھ ونزول حقیقیان یلیقان بھ، وكذا في سا
الت��ي تعن��ي الجارح��ة، ) الی��د(أن الألف��اظ م��ن نح��و  :ن إش��كالیة المج��از اللغ��وي ل��دي المتكلم��ة، تكم��ن ف��يذل��ك أ

 ف��ي –لھ��ذه المع��اني الح��سیة ولا تطل��ق عل��ى وج��ھ الحقیق��ة وض��عت .. اال��ذي یعن��ي الاقتع��اد، وھك��ذ) الاس��تواء(و
تعملت ف�ي غی�ر  تك�ون ق�د اس�،ً أو مجھ�ولااًعلى سواھا، وإذا أطلقت عل�ى غیرھ�ا س�واء أك�ان معلوم� –م تصورھ

، بل تكون مؤولة، بما یعنى أن الألف�اظ  وعلى حقیقتھامعناھا، ولا تكون بحال من الأحوال مستعملة في ظواھرھا
ي موض�ع اس�تعمالھا الأول ف�إذا خرج�ت  مشتركة فلا تستعمل في حقائقھ�ا م�رتین، وإنم�ا تق�ع الحقیق�ة ف� لم تكنإذا

الع�ضو المع�روف ف�إذا ( : ت�ستعمل حقیق�ة ف�يً م�ثلا)الی�د(ـ  وإن لم ی�صرح فیھ�ا باس�م المج�از، ك�اًعنھ كانت مجاز
)..  لخروجھا عن موضع الحقیقة التي وضعت م�ن أجلھ�ااًاستعملت مرة أخرى في ید غیر معروفة صارت مجاز

  :یھوھذا غیر صحیح بالمرة، إذ یعكر عل
) رأس الط��ائر(و) رأس الإن��سان(ق بھ��ا إلا مقی��دة ك��ـ ِ ب��ل لا تنط��،ل��م ت��ستعمل ھ��ذه الألف��اظ مطلق��ة ن الع��ربأ -أ
، فھاھن��ا الم��ضاف والم��ضاف إلی��ھ )رأس الق��وم(و) رأس الم��ال(و) رأس الأم��ر(و) رأس الم��اء(و) رأس الداب��ة(و

 فق�د غل�ط ،ن وأنھ نقل منھ إلى ھذه الأمورلإنسال حقیقة وھما موضوعان، ومن توھم أن الأصل في الرأس اًجمیع
وھ��ذا حك��م ع��ام ف��ي جمی��ع الألف��اظ الم��ضافة كالی��د والع��ین .. أق��بح غل��ط وق��ال م��ا لا عل��م ل��ھ ب��ھ بوج��ھ م��ن الوج��وه

 في أحد الموضعین حقیقة في الآخر، ولیست اً ولیست مجاز،حقیقة) ید الفیل(حقیقة و) ید البعوضة(وغیرھما، فـ 
ِإرادة المل�ك(حقیق�ة، و) قوتھ�ا(و) حیاتھ�ا(و) إرادة البعوض(، وكذلك اً لفظیاًا اشتراكمشتركة بینھم) الید(  م�ن –) َ
  .، حقیقة)حیاتھ(و) قوتھ( و–بشر ال
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أعظ�م م�ن ) الحم�ار(و) البلی�د(، وبین )الرجل الشجاع(و) الأسد(بین في ھذه الألفاظ ومعلوم أن القدر المشترك 
ِالملك(و) البعوضة(وبین ) الفیل(و) البعوضة(القدر المشترك الذي بین  ، وإذا كان اللفظ حقیق�ة ف�ي ك�ل م�ا ذك�ر )َ

فیم�ا ب�ین الخ�الق  یعن�ي – فلأن یكون حقیقة باعتبار القدر المشترك فیما ھو أظھر وأب�ین ،باعتبار القدر المشترك
دلال، والمعل�وم ولاسیما إذا كان م�ن المعھ�ود ب�الغرائز والفط�ر، والمع�روف ب�النظر والاس�ت..   أولى–والمخلوق 

) الإرادة(و) الرض�ا(و) الغ�ضب(و) الك�لام(و) الب�صر(و) ال�سمع(و) الی�دین(و) الوج�ھ(بالبداھة وال�ضرورة، أن 
  .لا یماثل ما علیھ المخلوق وكل ما وصف الخالق بھ نفسھ ووصفھ بھ رسولھ

   :وق لھا ثلاث اعتبارات إن ھذه الألفاظ التي تستعمل في حق الخالق والمخل:ویقال حینئذ للمجادلین بالباطل
، فھ�ذه لا )سمع الله وبصره ووجھھ واستوائھ ونزولھ وعلمھ وقدرت�ھ وحیات�ھ(ـ ك أن تكون مقیدة بالخالق :أحدھا

  .یصلح إلا أن تكون حقیقة لھ جل وعلا
ة ، وھ�ذه لا ت�صلح إلا أن تك�ون حقیق�)ید الإن�سان ووجھ�ھ ویدی�ھ واس�توائھ(ـ ك أن تكون مقیدة بالمخلوق :الثاني

  .ٍّللمخلوق، كل بحسبھ
 یل�زم أن تك�ون – فیم�ا یع�رف بالم�شترك اللفظ�ي–، وھ�ذه  أن تج�رد ع�ن ك�لا الإض�افتین وتوج�د مطلق�ة:الثالث

  .حقیقة فیھما
فإن .. فإثباتكم ھذه الألفاظ والصفات على مسمیاتھا، إما أن تكون باعتبار الأول أو الثاني أو الثالث ولا رابع لھا

أب��و (، وھ�ذا م��ذھب ق��د ص��ار إلی��ھ اً تقی��دھا بالخ�الق، ل��زم أن تك��ون ف��ي المخل��وق مج��از:ق��ةجعل�تم جھ��ة كونھ��ا حقی
، وھ�ذا اً تقیدھا بالمخلوق، لزم أن تكون ف�ي الخ�الق مج�از:وإن جعلتم جھة كونھا حقیقة..  الشیعي)العباس الناشئ

 الق�در :جھة كونھا حقیق�ةوإن جعلتم ..  ودرج أصحابھ على إثره)جھم بن صفوان(مذھب صار إلیھ إمام المعطلة 
ز في موضوعھا، لزم أن تك�ون حقیق�ة ف�ي الخ�الق والمخل�وق، وھ�ذا ق�ول عام�ة العق�لاء وھ�و ِّالمشترك غیر المیی

  .وإن فرقتم بین بعض الألفاظ وبعض وقعتم في التناقض والتحكم المحض.. الصواب
فإذا .. یھ المضاف بتنوع المضاف إلیھمما یتنوع ف أن جمیع صفات الله تعالى الخبریة والفعلیة :ما یعني -ب
كان ذلك حقیقة، وكان ).. إتیانھ(و) مشیئتھ(و) قدرتھ(و) علمھ(و) یده(و) وجھھ(و) سمعھ(و) بصر الله (:قیل

ًالمضاف فیھ بحسب المضاف إلیھ، فإذا لم یكن المضاف إلیھ مماثلا لغیره لزم بالضرورة أن یكون المضاف 
َ لزوم التشبیھ والتمثیل التي تكررت كثیرا في كلام من نفى ٍكذلك غیر مماثل لغیره، فدعوى ّأو عطل أو أول ً

 حقیقة التمثیل ما عطلوه من صفات الله، دعوى باطلة، لأنھ متى لزم من إثبات ات الخبریة والفعلیة � تعالىالصف
ة صفات المخلوقین لزم َ، وإذا أشبھت الصفة القدیمما أثبتوه من الصفات السبعةوالتشبیھ، لزم ذلك في إثبات 

   . باطل فبطل ما أدى إلیھ – بالطبع –وقوع التشبیھ بین الذاتین، وھذا 
).. َالق�دم(و) العین�ین(و) الید (:صفات الخبر من نحولیس انعدام القرائن الدالة على صرف  :كما یعكر علیھ -جـ

 ب��ل دلال��ة ..ی��ة إل��ى المج��از فح��سبف��ي ح��ق الله ع��ن الحقیق) الن��زول(و) المج��يء(و) الاس��تواء (:والفع��ل م��ن نح��و
  ).١(في حقھ تعالى على الحقیقة لا على المجازھذه الصفات القرائن على استعمال 

  

طالم�ا  ،ُتجري على ظاھرھا المتبادر إل�ى ال�ذھن وتحم�ل عل�ى حقیقتھ�اكشأن سائر الكلام، صفات ألفاظ ال-٩
  طابقت القواعد السالفة الذكردل علیھا السیاق و
 وبخاص�ة بع�د إقام�ة الأدل�ة عل�ى ثبوتھ�ا وع�دم وج�ود ق�رائن –اءھا وحملھ�ا عل�ى خ�لاف ذل�ك وذلك لأن إجر

م�ا  (: تحریف للنصوص الواردة بحقھا، وقد عرَّف الأص�ولیون ال�نص بأن�ھ–تخرجھا عن ظاھرھا إلى المجاز 
ًلا یحتمل إلا معنى واحدا وعلیھ ) .. ن الآخرما احتمل أمرین أحدھما أظھر أو أقوى م (:الظاھر بأنھ ، وعرفوا)ّ

ّفالدلیل الشرعي عندما یأتي إما أن یدل على معنى واح�د أو عل�ى أكث�ر م�ن معن�ى ّ ف�إن دل عل�ى معن�ى واح�د  ..ّ
 بحیث ضي فیھ الأمرُ انتھى وق:، یعني)ھذا نص في المسألة (:، یقال)ّالنص(ـُفھو الذي یسمى عند الأصولیین ب

   .كلاماستئناف إلى لا تحتاج إلى مجادلة ولا 
ُوإن دل على معنیین أو أكثر لكن أحد المعاني أقوى من المعاني الأخرى، فالمعنى الأقوى یسمى ، )الظاھر (:ّ

َ م�ن ال�ذي بی�ده :، إذ ھنا ی�أتي ال�سؤال]٢٣٧: البقرة [}أو یعفو الذي بیده عقدة النكاح {:كقول الله تبارك وتعالى

                                                           
  .٢١٤، ١٣٢ وشرح السفارینیة ص٣١١، ٢٩٨ینظر مختصر الصواعق ص) (١
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ًأی�ضا، لكن�ھ معن�ى أض�عف ) ال�ولي( أن یك�ون :ر، وھ�و؟، لكن ھذا یحتمل معن�ى آخ�)ألزوج(ّعقد النكاح وفكھ؟  ّ ً
ّكون السیاق یدل على أنھ الزوج، وھذا المعنى أقوى فیكون ھ�و الظ�اھر والأرج�ح م�ن ال�دلیل ولا یج�وز الأخ�ذ  ّ
ّبغیره أو بمرجوح سواه إلا إذا وجد دلیل یرجح المعنى الأضعف ویقویھ على المعنى الأقوى ویصیر أقوى منھ  ُ ُ ّ

ِّفإن وجد وأخذ بھ ص�احبھ س�مىبالدلیل،  ُ ِ  تقوی�ة المعن�ى الأض�عف عل�ى : وھ�و–، وی�سمى ھ�ذا الفع�ل )ًم�ؤولا (:ُ
  .عند الأصولیین) ًتأویلا (:–المعنى الأقوى بالدلیل 

ُ صرف اللفظ عن ظاھره لدلیل ی�دل عل�ى معن�ى م�ا؛ یق�ال:)التأویل(ـف ً ، ف�إن )ت�أول ال�دلیل(و) َّت�أول المعن�ى (:ّ
ًى المعنى الأضعف ولم توج�د دل�یلا عل�ى ذل�ك؛ س�مي ھ�ذا تحریف�ا، وعلی�ھ  المعنى علَلتمَحَ ً ِ  : ھ�و)التحری�ف(ـف�ُ
ص�رف اللف�ظ  (:فالتأوی�ل، )التأویل(و) التحریف(، وھنا یكمن الفرق بین )صرف اللفظ عن ظاھره لغیر دلیل(

  ).صرف اللفظ عن ظاھره لغیر دلیل شرعي صحیح (:والتحریف، )عن ظاھره لدلیل
الواج��ب ف��ي م��ا س��بق وحت��ى لا نق��ع فیم��ا وق��ع فی��ھ الیھ��ود م��ن تحری��ف الكل��م ع��ن مواض��عھ، ف��إن بن��اء عل��ى و

ُ أن تحمل على ظاھرھا حیث لا مجال للعقل فیھا، كونھا :ّنصوص القرآن والسنة لاسیما نصوص الصفات، ھو
 الأدل��ة المت��ضافرة حیالھ��ا إلا أن یق��ف لا أق��ول م��ع ال��دلیل ب��ل م��عم��رء العاق��ل ٍّبالن��سبة ل��ھ أم��ر غیب��ي لا ی��سع ال

ّوالواردة بحق كل منھا وھي كثیرة بفضل الله، وحسبك أن نصوص الصفات وأدل�ة الكت�اب وال�سنة لا یمك�ن أن  ٍّ
ّیكون ظاھرھا باطلا، إلا عن�د العق�ول الفاس�دة كعق�ول الجھمی�ة والمعتزل�ة والمتكلم�ة، ف�إن إض�افة  ف�ي ) الی�دین(ً

َلم�ن؟؛ إنھ�ا م�ضافة � تع�الى ال�ذي أخب�ر بھ�ا ع�ن نف�سھ، ] ٦٤: مائدةال[} بل یداه مبسوطتان {:ًقولھ تعالى مثلا
أم�سكت ی�د  (:ّوبذا نكون قد وقفنا وعلمنا الفارق بین الی�دین اللت�ین � والی�دین اللت�ین للمخل�وقین، كم�ا أن�ك تق�ول

م�ا كبی�ر، وب�ذا  لا یلزم من ذلك أن تكون ی�د الإبری�ق مث�ل ی�دك، إذ الف�ارق بینھ– بالطبع –، فإنھ )الإبریق بیدي
، ف�إذا )ی�د الفی�ل(و) ی�د النمل�ة( یغ�ایران – وبك�ل تأكی�د –وأنھما ) ید الإبریق(تغایر ) ید الإنسان(یقع التیقن بأن 

عظم الفرق بین أیدي ھذه المخلوقات فكیف بید الخالق ج�ل وع�لا الموص�وفة بالب�سط ال�وفیر والعط�اء المنقط�ع 
تك�ون ثابت�ة ف�ي الظ�اھر وعل�ى ) الی�د( شك أنھ لا مثیل لھا، وعلیھ فكلمة ُالنظیر، والتي لا یعلم كنھھا إلا ھو؟ لا

  .ٍّالحقیقة لكل بحسبھ
 � تع�الى، ألا یك�ون ل�ھ س�مع ولا ب�صر لأن دلال�ة اًإنھ یلزم من عدم إثبات الأشعریة یدوإذا كان الأمر كذلك ف

كسمع المخلوقین  اًأیضوبصره سمعھ النقل والعقل على ید تلیق بجلالھ كدلالتھما على سمعھ وبصره، وإلا كان 
ُّھ�ذا م�ستحیل؛ إذ ی�رد علی�و؟  على ما أوھم في صفة الی�دوأبصارھم ُ وآخرھ�ا } ل�یس كمثل�ھ ش�يء {: أول الآی�ةھَ

  ].١١: الشورى[} وھو السمیع البصیر {الذي یثبت الصفة � تعالى
ًوعلى ھذا فقس، وقل مثلھ فیمن یقول لك مثلا ْ ِ دعن�ا  (:، وق�ل ل�ھ) إرادة الانتقام: اللهإن المراد بالغضب بحق (:َ

الغ�ضب ل�یس الانتق�ام،  (:؛ ف�إن ق�ال ل�ك)من تحریفاتك، ھل الغضب ھو الانتقام أو ھو الإرادة في لغ�ة الع�رب؟
، فأجبھ بأن ھذا ال�لازم باط�ل لأن�ھ ل�یس ب�لازم، ذل�ك )لكن یلزم من الغضب الانتقام وھما من صفات المخلوقین

جمی�ع آي ال�صفات امھ شيء، وغضب المخلوق وانتقامھ شيء آخ�ر، والواج�ب حم�ل أن غضب الله تعالى وانتق
؛ ول��یس ثم��ة س��وى تحری��ف الكل��م ع��ن ا ع��ن ظ��اھر معناھ��ادلی��ل ی��صرفھھن��اك م��ا ل��م یك��ن طالعل��ى ظاھرھ��ا 

  .أھل السنة وعلیھ إجماعھمِعلى مثل ھذا الحجاج جمیع أئمة و! .. مواضعھ
إبط�ال (، ق�ال ف�ي ٤٥٨ ت القاض�ي أب�و یعل�ى:ل�ى ظاھرھ�اكما س�اق الإجم�اع عل�ى وج�وب حم�ل ال�صفات ع

، ولا الت�شاغل بتأویلھ�ا )المعتزل�ة(لا یجوز رد ھذه الأخبار على ما ذھب إلیھ جماعة م�ن  ":٢٦ص) التأویلات
 حملھ�ا عل�ى ظاھرھ�ا، وأنھ�ا ص�فات � تع�الى لا ت�شبھ ص�فات س�ائر :، والواجب)الأشعریة(على ما ذھب إلیھ 

ُالخل�ق، ولا نعتق�د الت�شبیھ فیھ�ا، ولك�ن عل�ى م�ا روي ع�ن أحم�د وغی�ره م�ن أئم�ة أص�حاب الموصوفین بھا من 
 أن ال��صحابة وم��ن بع��دھم حملوھ��ا عل��ى ظاھرھ��ا، ول��م :عل��ى إبط��ال التأوی��ل" وی��دل :٤٢، وق��ال ص"الح��دیث

زال�ة الت�شبیھ ًیتعرضوا لتأویلھا، ولا صرفھا عن ظاھرھا، فلو كان التأویل سائغا لكانوا إلیھ أسبق، لما فیھ من إ
" ..  ورفع الشبھ، بل قد روي ع�نھم م�ا دل عل�ى إبط�ال التأوی�ل– إن ظاھرھا تشبیھ : یعني على زعم من قال–

  .وجعل یكرر ذلك في مواضع عدة من كتابھ السالف الذكر 
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فیم�ا نقل�ھ عن�ھ  ، یقول٣٨٨ تالإمام الخطابي رحمھ الله) معالم السنن(صاحب .. ومن قبل القاضي أبي یعلى 
فأما ما سألت عنھ من الكلام في الصفات، وما ج�اء منھ�ا ف�ي الكت�اب  ":١٧٣ صالحافظ الذھبي في كتاب العلو

  ". إثباتھا وإجراؤھا على ظاھرھا، ونفي الكیفیة والتشبیھ عنھا:والسنن الصحیحة، فإن مذھب السلف
ي ل�م یك�ن ببغ�داد بع�ده مثل�ھ ف�ي  الحافظ أبو بكر الخطیب الملق�ب بال�دارقطني الث�اني وال�ذ:ًوقال نحوا من ذلك

أما الكلام في الصفات، فأما ما روي منھا في السنن ال�صحاح فم�ذھب  ":، قال٤٦٣معرفة ھذا الشأن والمتوفى 
انتھ��ى م��ن ك��لام الخطی��ب البغ��دادي " ُال��سلف إثباتھ��ا وإجراؤھ��ا عل��ى ظواھرھ��ا، ونف��ي الكیفی��ة والت��شبیھ عنھ��ا

 لا ب��اطن لألف��اظ الكت��اب : أي:والم��راد بظاھرھ��ا ":٢٧٣ ص)العل��و(وعلیھم��ا عل��ق الح��افظ ال��ذھبي بقول��ھ ف��ي 
، وك�ذلك الق�ول ف�ي ال�سمع والك�لام والوج�ھ )الاستواء معلوم (:والسنة غیر ما وضعت لھ، كما قال مالك وغیره

  .ھـ .إ)"١( جمیعھا مجھول عندنافي) كیف؟(ونحو ذلك، ھذه الأشیاء معلومة، فلا تحتاج إلى بیان وتفسیر، لكن 
أھ�ل ال�سنة  ":، ق�ال٤٦٣ ح�افظ المغ�رب الإم�ام العلام�ة اب�ن عب�د الب�ر ت:ما نقل الاتفاق عن السلف في ھذاك

مجمعون على الإقرار بالصفات الواردة في الكتاب والسنة والإیمان بھا، وحملھا عل�ى الحقیق�ة لا عل�ى المج�از 
ِّة، ویزعمون أن من أقر بھا م�شبھ، وھ�م عن�د ًوأما أھل البدع فكلھم ینكرھا ولا یجعلون منھا شیئا على الحقیق.. 

"  فیما قالھ القائلون بما نط�ق ب�ھ كت�اب الله وس�نة رس�ولھ وھ�م أئم�ة الجماع�ة:من أقرَّ بھا نافون للمعبود، والحق
ص�دق والله، إن م�ن ت�أول  ":)العل�و(انتھى من كلام ابن عبد البر، وعلیھ عل�ق الح�افظ ال�ذھبي بقول�ھ ف�ي كت�اب 

وحم��ل م��ا ورد منھ��ا عل��ى مج��از الك��لام، أداه ذل��ك ال��سلب إل��ى تعطی��ل ال��رب، وأن ی��شابھ س��ائر ال��صفات، 
  .)٢("المعدوم

، ق�ال ٥١٦ ت)معالم التنزی�ل(أبو محمد الحسین بن مسعود الشافعي صاحب وكذا محیي السنة الإمام البغوي 
 :–١٩١ص) العلو(ھ الذھبي في وفیما نقلھ عن] ٢١٠: البقرة[} ھل ینظرون إلا أن یأتیھم الله {: بعد ذكره آیة–
َّالأولى في ھذه الآیة وم�ا ش�اكلھا، أن ی�ؤمن الإن�سان بظاھرھ�ا ویك�ل علمھ�ا إل�ى الله، ویعتق�د أن الله من�زه ع�ن " ُ ِ ْ

  " .مضت أئمة السلف وعلماء السنةسمات الحدوث، على ذلك 
ھ�ل أالمحجة في ش�رح عقی�دة الحجة في بیان (والإمام الحافظ أبو القاسم إسماعیل التیمي الأصبھاني صاحب 

مذھب  ":١٩٢ ص فیما نقلھ عنھ الحافظ الذھبي في العلو فقال؛، وكان قد سئل عن صفات الرب٥٣٥ ت)السنة
 ، ویحی�ى ب�ن س�عید القط�ان، وأحم�د، وحماد ب�ن زی�د، وحماد بن سلمة، والشافعي، والأوزاعي، والثوري،مالك

 :ت الله الت�ي وص�ف بھ�ا نف�سھ ووص�فھ بھ�ا رس�ولھ م�ن وإسحاق بن راھویھ، أن ص�فا،وعبد الرحمن بن مھدي
 ٍوسائر أوصافھ، إنما ھي على ظاھرھ�ا المع�روف الم�شھور، م�ن غی�ر كی�ف) السمع والبصر والوجھ والیدین(
 : أي:ث�م ق�ال) .. كل شيء وصف الله بھ نفسھ فقراءتھ تف�سیر (: ولا تأویل، قال ابن عیینةٍتوھم فیھا، ولا تشبیھُی

  ". یجوز صرفھ إلى المجاز بنوع من التأویلھو على ظاھره لا
 م�ا ج�اء :الك�لام ف�ي ص�فات الله ": قول�ھ٤٦٣ ت ع�ن الخطی�ب١٨٨/ ١وكان رحمھ الله قد نقل بنفس الم�صدر

منھا في كتاب الله أو روي بالأسانید الصحیحة عن رسول الله، فمذھب السلف إثباتھ�ا وإجراؤھ�ا عل�ى ظاھرھ�ا 
یج��ب الإیم��ان  ": قول�ھ٣٨٨ ت ع��ن الخط��ابي٣١١/ ١ كم��ا نق�ل ب��نفس الم�صدر ،"ونف�ي الكیفی��ة والت�شبیھ عنھ��ا

فھذا وأمثالھ مم�ا ص�ح نقل�ھ  ": ثم قال– وذكر الاستواء والید والعین والرضا والغضب والنزول –" بصفات الله
وق�د عن رسول الله، فإن مذھبنا فیھ ومذھب السلف إثباتھ وإج�راؤه عل�ى ظ�اھره، ونف�ي الكیفی�ة والت�شبیھ عن�ھ، 

نف��ى ق��وم ال��صفات ف��أبطلوا م��ا أثبت��ھ الله، وتأولھ��ا ق��وم عل��ى خ��لاف الظ��اھر فخرج��وا م��ن ذل��ك إل��ى ض��رب م��ن 
  ".التعطیل والتشبیھ، والقصد إنما ھو سلوك الطریقة المتوسطة بین الأمرین

س�بحانھ وتع�الى  ویثبت أص�حاب الح�دیث ن�زول ال�رب ":عن الصابوني قولھ١٢٧/ ٢ كما نقل بنفس المصدر
یلة إلى السماء الدنیا م�ن غی�ر ت�شبیھ ل�ھ بن�زول المخل�وقین، ولا تمثی�ل ولا تكیی�ف، ب�ل یثبت�ون ل�ھ م�ا أثبت�ھ كل ل

ون الخبر الصحیح الوارد بذكره على ظاھره   .  )٣("ُرسول الله وینتھون فیھ إلیھ، ویمرُّ
                                                           

  .١٧ص) ذم التأویل( وابن قدامة في ١٨٥ص) العلو( فیما نقلھ عنھ الذھبي في )(١
  .١٨٢للحافظ الذھبي ص) العلو(و ٥٦/ ٤ لابن عبد البر) التمھید( ینظر )(٢
  .٣٤) عقیدة السلف وأصحاب الحدیث(وھو من كتاب الصابوني ) (٣
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ّومم�ا قال��ھ الم�لا عل��ى الق�اري الحنف��ي ت والرض��ا ال��ذي إن الغ�ضب  ":٩٧ ف�ي ش��رح الفق�ھ الأكب��ر ص١٠١٤ُ
ْف��إن ص��رف الق��رآن ع��ن ظ��اھره .. یوص��ف الله ب��ھ مخ��الف لم��ا یوص��ف ب��ھ العب��د، وإن ك��ان ك��لٌّ منھم��ا حقیق��ة  َ

  ھـ .إ"وحقیقتھ بغیر موجب حرام
على حمل صفات الله على ظاھرھا دون .. قرائن اللغة والنقل والعقل  (:وینظر للمزید من ھذه الأقاویل كتابنا

ٍّلذي لم یكتف مؤلفھ بدحض أدل�ة المح�رفین لع�دم وج�ود أي م�ن الق�رائن ال�صارفة ع�ن ادار الیسر، . ط) المجاز
 ما یفید الإجماع على إثبات وحمل ك�لَّ ص�فة :حمل اللفظ على ظاھره، بل ذكر فیھ من القرائن الواردة بالعنوان

  . من أنواع المجازِّتأولھا الأشعریة، على ظاھرھا، وبما بھ تقام الحجة على رد من حملھا على غیر حقائقھا
  

 –ِّ ومن قبلھم الصحابة ومن تبعھم من القرون الخی�رة –وبكل ما سبق یتبین أن جمیع أھل السنة وسلف الأمة 
َّعلى خلاف ما علیھ الأش�عریة، فق�د أبق�وا دلالتھ�ا عل�ى م�ا ظھ�ر منھ�ا، وآمن�وا وس�لموا � تع�الى بھ�ا، وص�دقوه  ّ

ّسبحانھ في إخباره عنھا، ولم یقدموا عق ّولھم على كتاب الله ولا على سنة رسولھ، وأن الأشعریة خرق�وا إجم�اع ُ
 ف�ي –ھؤلاء وأولئك بعد ھتكوا نصوص الوحي وعطلوا صفات الخالق جل وعلا، على الرغم من أن الإجماع 

 ؟ً، ولا ندري م�الھؤلاء الق�وم لا یك�ادون یفقھ�ون ق�ولا حجة ومصدر من مصادر التشریع في الإسلام–حد ذاتھ 
 فیم�ا اس�تدل ب�ھ الإم�ام ال�شافعي وس�ائر أئم�ة أھ�ل – ارتضوا على أنفسھم ان یح�ل عل�یھم ق�ول الله تع�الى وكیف

ومن یشاقق الرسول من بعد ما تبین لھ الھدى ویتبع غیر س�بییل  {:–السنة بحق من خالف وخرق إجماع الأمة 
 یھ�دي م�ن ی�شاء إل�ى ص�راطھ والله. .؟]١١٥:الن�ساء[} اًالمؤمنین نولھ م�ا ت�ولى ون�صلھ جھ�نم وس�اءت م�صیر
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  الخاتمة
  

ع�ن اللث�ام وك�شفنا ھ�ا، َاتَھ�ا وھنَنَوض�حنا وھأ و،ن أتینا على الأصول التي بنى الأشعریة علیھ�ا م�ذھبھمأوبعد 
لجماع�ة وبخاص�ة ف�ي لأن یخ�الفوا عقی�دة أھ�ل ال�سنة واوإعراضھم عنھ�ا لھا تجاھلھم دى أالقواعد التي فاتتھم و

صنا ُالقضایا المتعلقة بتوحید الصفات، وعرفنا كیف ھي مھمة العقل الذي خلقھ الله وھ�داه بطری�ق ال�وحي، وخل�
  .إلى أن القول بالمجاز في نصوص الصفات لا معنى لھ ولا حجة للقائلین بھ

 كفیل�ة بتع�دیل الم��سار ،غ��ةعلم�اء البلاحت��ى متكلم�ة وب�ل أھ��ل ال�سنة الت�ي ارت�ضاھا قواع��د الن یبق�ى الق�ول ب�أ
لوا لھ من أأما ه من قواعد واخترعوالأشعریة عما جنحوا إلیھ ووبإرجاع  ع�راف ا ك�ل الأم خالفوا فیھ،صولصَّ

ف�وا الكل�م ّبع�د أن حر ،ھثوابت�أسس ال�دین و لَّجُونقضوا بھا  من الزمن، ً طویلااًالتي ظل علیھا سلف الأمة ردح
 ق��د اًالن��اس ق��دیما وح��دیث"الق��ول ب��أن كم��ا یبق��ى .. لآلاف م��ن الن��صوص ایك��ن ع��ن مواض��عھ ف��ي المئ��ات إن ل��م 

 عل�ى وك�لام رس�ول الله  (:ن الله لا یجوز أن یتكلم بشيء ویعني بھ خلاف ظ�اھره، ق�ال ال�شافعيأ بصرحوا
  .)ي الله سبحانھ بكلامھ غیر ظاھرهعنَلا یجوز أن ی (:، وقال صاحب المحصل)ظاھره

ُاھر ك��لام الله ورس��ولھ والأص��ل فی��ھ الحقیق��ة، ل��م یج��ز أن یحم��ل عل��ى مج��ازه إذا ك��ان ظ�� :وعل��ى ھ��ذا فنق��ول
خ�لاف الأص�ل والظ�اھر، ولا یج�وز ال�شھادة عل�ى الله ولا عل�ى وخلاف ظاھره البتة، فإن المجاز لو صح كان 

 على رسولھ أنھ أراد بكلامھ خلاف ظاھره وحقیقتھ، ولا في موضع واحد البتة، بل كل موضع ظھر فیھ المراد
  . حقیقة لھ سواه فھو ظاھره وحقیقتھ، لا ظاھر لھ غیره ولا؛بذلك التركیب

عى أن�ھ َّدُحم�ل عل�ى خ�لاف ظ�اھره وی�ُ ل�م یج�ز أن ی،إن ظھر م�راد الم�تكلم"أنھ التأكید على  :والمقصود بھذا
ع��ى ُّاد وإن ،باطل��ةفی��ھ ف��دعوى المج��از وعلی��ھ   المفھ��وم من��ھ: ھ��و،مج��از بالن��سبة إل��ى ذل��ك المحم��ل؛ إذ حقیقت��ھ

ا، فبطل�ت دع�وى المج�از عل�ى التق�دیرین، ف�إن ًھ عن ظ�اھره إل�ى خلاف�ھ وإن ذل�ك مج�از فھ�و باط�ل أی�ضُصرف
ا فیما لا ظ�اھر ل�ھ غی�ر معن�اه، ًا البتة؛ وھؤلاء تارة یجعلونھ مجازًوحقیقتھ لا یكون مجاز ظاھر اللفظ ومفھومھ

عون أن�ھ الم�راد، دَّخلاف ظاھره والمفھوم منھ وی�ا في ًفیكون خطؤھم في اللفظ والتسمیة، وتارة یجعلونھ مجاز
  .)١(" من جھة اللفظ والمعنى:فیكونون مخطئین من وجھین

وأن�ھ لا یج�وز الخ�روج عنھ�ا إل�ى المج�از ، حمل على الحقیق�ةُ أن ی:على أن الأصل في الكلامالاتفاق لذا كان 
ج�اء ( :ًئ�ل م�ثلاذا ق�ال قاإی�ستقیم ف�ي ال�دنیا فھ�ل إلا و، أو لقرینة عقلیة أو عرفیة أو لفظیة، إلا عند تعذر الحقیقة

یعن�ي إنھ  :فیقول في تفسیر ھذه الجملة القصیرة،  المعطلین فیأتي متأول من أمثال أولئك المتأولین)ھُ نفسُالأمیر
   .!؟أو نحو ذلك من التقدیر، )جاء عبد الأمیر(

�ك والمل�ك ص�فا ص�فاوَ {: تع�الى اللهق�ولعلى سبیل المث�ال ن تأولوا مَھذا ما وقع فیھ  ًًّّج�اء ربُّ ََََ ُ َ َ ْ ََ ] ٢٢: الفج�ر[} َ
ِھ��ل ینظ��رون إلا أن ی��أتیھم الله ف��ي ظل��ل م��ن الغم��ام  {:قول��ھ، وت��أولوا !)رب��كأم��ر وج��اء ( :ف��ي تأویلھ��اوق��الوا  َ َ ْ َََ ِِِ ٍ َ ُ َّ ُُ ُ ُُ َََ ْ ْ َ َّ ِ ْ ْ

ُوالملائكة وقضي الأمر ْ َ ُُْ ََ ِِ ََ َ  ب�ذلك حقیق�ة الإتی�ان اللائ�ق فنف�وا )م الله بظل�لیأتیھ (:وقالوا ان المراد] ٢١٠: البقرة[} ْ
ھ�ا ف�ي ِومثل الثاب�ت ف�ي ھ�ذه الآی�ات ، مجيء الله الصریح في الآیتین الم�ذكورتینوافتأمل كیف أنكر.. با� تعالى

 المعن�ى الم�راد منھ�ان�ون ِّ ویف�سرونھا ویعیكانوا یفھم�ون آی�ات ال�صفاتذین الالسلف وكیف خالفوا  !؟حادیثالأ
  . !؟یق بھ تبارك وتعالىعلى ما یل

غیر مجيء أم�ره ّوالغریب أن یحدث منھم ھذا الإنكار وتلك المخالفة على الرغم من أنھ تعالى بین أن مجیئھ 
ذل�ك أن�ھ ،  وإلا كان من قبیل عط�ف ال�شيء عل�ى نف�سھ وبحسبھحقیقةٍّ، وأوضح ان مجيء كل ملائكتھمجيء و

ل سبحانھ  ّوقسمھ ونوعھ كل ما سبق ذكره، فصَّ  ت�يًتنویع�ا یمتن�ع مع�ھ الحم�ل عل�ى المج�از، ف�ذكر تع�الى ف�ي آیّ
تأتیھم الملائك�ة أو ی�أتي ھل ینظرون إلا أن { –ذكر في آیة النحل كما   ..مجیئھ ومجيء ملائكتھوالفجر البقرة 

ھ�ل ینظ�رون إلا أن ت�أتیھم { –يء أمره، وذكر في آی�ة الأنع�ام  مجيء ملائكتھ ومج– ]٣٣ :النحل [}أمر ربك
 من ئكة أو یأتي ربك أو یأتي بعض آیات ربك یوم یأتي بعض آیات ربك لا ینفع نفس إیمانھا لم تكن آمنتالملا

                                                           
  ٣٤٠، ٣٣٩مختصر الصواعق ص)  (١



 ٦٥

 وإتی�ان بع�ض آیات�ھ الت�ي ھ�ي م�ن ، وإتی�ان ملائكت�ھ،  إتیان�ھ– ]١٥٨ :الأنعام [}قبل أو كسبت في إیمانھا خیرا
  . ، وعلیھ فیكون التنوع والتقسیم دلیل على اختلاف أنواع المجيءأمره

، نف�سلحظ�ة وم�ع ك�ل  بین السماء والأرض بتدبیر أمور خلقھ ف�ي ك�ل لٌَّمتنزأن مجيء أمره أضف إلى ھذا 
ل�سماوات والأرض ك�ل ی�وم ی�سألھ م�ن ف�ي ا{: ًوفي كل وقت ولیس قاصرا على یوم القیامة، وذلك قول�ھ تع�الى

وم�ا ) كَل�َالم(و) الأم�ر( التقدیر بـ أن في سیاق الآیات السالفة الذكر ما یبطلو ] .. ٢٩: الرحمن[} ھو في شأن
شابھ، حیث عطفت الآیات مجيء الملك ومجيء الأمر على مجیئھ تعالى، ودلت الواو على تغایر ھ�ذه الأن�واع 
  .  ٍّمن المجيء، ومن ثم یكون مجیؤه غیر مجيء أمره غیر مجيء ملائكتھ، وأن مجيء كل بحسبھ وعلى حقیقتھ

یت�ي آف�ي ) المج�يء والإتی�ان(فع�ل أن : حمل مجیئ�ھ تع�الى عل�ى الحقیق�ة تحتمكما یضاف لما سبق من قرائن 
ِأس��ند إل��ى الله، و )البق��رة والفج��ر( ، ھ��ذه ھ��ي القاع��دة ف��ي اللغ��ة )ك��ل فع��ل أس��ند إل��ى الله فھ��و ق��ائم ب��ھ لا بغی��ره(ُ

  . )هكل ما أسنده الله لنفسھ فھو لھ لا لغیر(أن : ھوالقاعدة في أسماء الله وصفات العربیة،
ًیأتي یوم القیامة لفصل القضاء بین عباده مجیئا : نصوص السنة الصحیحة صریحة وناطقة بأن تعالىن بل إ

  .تأویلالمفسرین وشراح الحدیث من أئمة اھل السنة على حمل ذلك على الحقیقة دون ما إجماع ویلیق بجلالھ، 
إن : ]٢١٠:البقرة [}لل من الغمامأن یأتیھم الله في ظھل ینظرون إلا { في تفسیر ٥١٦الإمام البغوي تیقول 

 أن ی�ؤمن الإن�سان بظاھرھ�ا ویك�ل علمھ�ا إل�ى الله، ویعتق�د أن الله من�زه ع�ن :ھاَلَلى في ھذه الآیة وم�ا ش�اكْالأو"
وم�ا ك�ان ینبغ�ي أن تغی�ب ھ�ذه الحق�ائق .. "على ذلك مضت أئمة السلف وعلم�اء ال�سنة: "، قال"سمات الحدوث
  .أو مثقال ذرة من عقلذعان عنده حبة خردل من إیة من الأشعرمن كان عوالإجماعات 

  

 لع�دم وج�ود اًنظر المجازحمل نصوص الصفات على إساغة بعدم على مدار القرون الماضیة، وممن صرح 
حملھ�ا  –قرائن اللغة كم�ا رأین�ا  عن ً بموجب العقل فضلا–وتحتم ، ومن ثم وجب ا إلیھعلى إخراجھتدل قرائن 

  : او جھمیةأن القول بخلاف ذلك نزعة اعتزالیة وعلى ظواھرھا وحقائقھا
 یعني كما ف�ي –" كل شيء وصف الله بھ نفسھ في القرآن فقراءتھ تفسیره ":، قال١٩٨ تسفیان بن عیینة )١

 بن�وع لا یجوز ص�رفھا إل�ى المج�ازعلى ظاھره، كونھا بینة واضحة في اللغة،  ":١٩٢، ١٨٣ صالعلو للذھبي
إن الله یحم�ل ( كی�ف ح�دیث : قل�ت:، وفي روایة لھ أخرجھا أحمد ب�ن ن�صر ق�ال"ثلِ لا كیف ولا م–من التأویل 

إن الله یعج�ب  (:، وح�دیث)إن قلوب بني آدم بین أصبعین من أصابع ال�رحمن(وحدیث ).. السموات على إصبع
  ".ث بھا بلا كیفِّھي كما جاءت، نقرُّ بھا ونحد ":، فقال سفیان..)ویضحك

  

 وق�ال  ما ی�ذكر ف�ي ال�ذات والنع�وت وأس�امي الله،:باب(، حیث عنون بـ ٢٥٦ تالإمام البخاري رحمھ الله) ٢
 أن ق�ول :ك�ذا بم�ا یعن�ي م�ن مف�اد ك�لام وص�نیع الكاف�ة)..  وذلك في ذات الإلھ، فذكر الذات باس�مھ تع�الى:بیبخُ

ل�ى المعطل�ة ، إنما جاء في مقام التأكید والتنصیص على نف�ي الم�شابھة عن�ھ ج�ل وع�لا، وال�رد ع)بذاتھ(السلف 
ال�ذین یف�سرون ص�فات الله تع�الى بم�ا ق�ام ب�ھ غی�ره، وینك�رون أن یق�وم ب�ذات الله تع�الى ص�فة متعلق�ة بم��شیئتھ، 

  .، وھكذا) مجيء ثوابھ: نزول أمره، ومجیئھ:نزولھ (:فیقولون
 اًى، وذل�ك ردفي مقام إثباتھم لعلو الله تعال) بائن( شأن زیادتھم لفظ – الذات : أي–فكان الشأن في ذكرھم لھا 

ّف�ي تأكی�د حقیق�ة ال�صفة ورد ) َحقیق�ة (:على الجھمیة الذین یزعمون أنھ تعالى بذاتھ في كل مكان، وشأن ق�ولھم
ّلو كانت الصفات ترد إلى المجاز،"، إذ اًمن جعلھا مجاز َ  على ما –ٍ لبطل أن یكون ثمة صفات �، وإنما الصفة ُ

 وكذلك جمیع صفاتھ، فإذا كان سبحانھ لا اًو موجود حقیقة لا مجاز تابعة للموصوف، فھ–یقتضیھ العقل والنقل 
   .)١(على ما نص علیھ الذھبي" مثل لذاتھ، لزم أن تكون صفاتھ لا مثل لھا

  

ف�ي الإجم�اع الخ�امس ) رس�الة أھ�ل الثغ�ر( ف�ي – وق�د س�بق أن ذكرن�ا قول�ھ ٣٢٤ تأبو الحسن الأش�عري )٣
أجمع�وا عل�ى أن ص�فتھ لا ت�شبھ ص�فات المح�دثین كم�ا أن "نھم إ :–) ما أجمع علیھ السلف من الأصول(ضمن 

 ب�شيء اًنفسھ لا تشبھ أنفس المخلوقین، وأنھم استدلوا على ذلك بأنھ لو لم یكن لھ ھذه ال�صفات ل�م یك�ن موص�وف
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 ٦٦

َّ كم�ا وص�ف الج�دار بأن�ھ یری�د لم�اًمنھا ف�ي الحقیق�ة، ولك�ان وص�فھ بھ�ا مج�از وأن�ھ إذا ك�ان  ،ا ل�م تك�ن ل�ھ إرادةُ
ّ وجب إثبات ھذه الصفات التي اش�تق ل�ھ ع�ز وصف الباري بسائر ما ذكرنا في الحقیقة دون المجاز والتقلیب، ُ

ولا یج��ب إذا أثبتن��ا ھ��ذه ال��صفات ل��ھ عل��ى م��ا دل��ت علی��ھ العق��ول واللغ��ة .. وج��ل الأوص��اف م��ن أخ��ص أس��مائھا
 لأنھ عز وج�ل اًیجب أن تكون أعراضولا  بھا، اًوالقرآن والإجماع أن تكون محدثة، لأنھ تعالى لم یزل موصوف

  ."ُلیس بجسم وإنما توجد الأعراض في الأجسام، ویدل بأعراضھا فیھا وتعقبھا علیھا على حدوثھا
  

كتبھا الخلیف�ة ثم  ؛فھاَّ، قال في عقیدتھ التي أل٣٦٠العلامة أبو أحمد الكرجي المعروف بالقصاب والمتوفى )٤
ھا وأمر بقراءتھا  وجمع الناس علیھا ٤٢٢تالقادر با�  ، لكونھ�ا ببغ�داد بم�شھد م�ن علمائھ�ا وأئمتھ�ابعد أن أقرَّ

 عنھ�ا م�ن وأمر باس�تتابة م�ن خ�رج، بل ، وذلك في صدر المائة الخامسة المجمع علیھقول أھل السنة والجماعة
كان ربن�ا ع�ز وج�ل وح�ده لا ش�يء مع�ھ، ولا مك�ان یحوی�ھ، " :مما قال فیھاوكان معتزلي ورافضي وخارجي، 

   :ن قالإلى أ"  علیھفخلق كل شيء بقدرتھ، وخلق العرش لا لحاجة إلیھ، فاستوى
فھي وكل صفة وصف بھا نفسھ أو وصفھ بھا نبیھ ولا یوصف إلا بما وصف بھ نفسھ، أو وصف بھ نبیھ، "

ان ِّ، ولو كانت صفة مجاز لتحتم تأویلھا ولفسرت بغیر ال�سابق إل�ى الأفھ�ام، فلم�ا ك�مجازصفة صفة حقیقة لا 
ِّمذھب السلف إقرارھا بلا تأویل علم أنھا غیر محمولة على المج�از وإنم�ا ھ�ي ح�ق ب�ین ) یرال�سَّ(ك�ذا ف�ي  .. "ُ

  :بقولھ )العلو(وعلیھا علق في للذھبي 
تع�رض لھ�ا بتحری�ف ولا تأوی�ل، ُھذه العبارة وردت عن جماعة، ومقصودھم بھا أن ھذه الصفات تمر ولا ی"

وقد أغنى الله تعالى عن العبارات المبتدعة، فإن النصوص في ال�صفات واض�حة،   .. الكلاملمجازكما یتعرض 
، لبط�ل أن تك�ون ص�فات �، وإنم�ا ال�صفة تابع�ة للموص�وف، فھ�و موج�ود  المج�از إل�ىُّدرَُولو كانت الصفات ت

  ھـ.إ)"١(، فإذا كان لا مثل لھ ولا نظیر لزم أن تكون لا مثل لھاًمجازا، وصفاتھ لیست ًمجازاحقیقة لا 
  
 اللث�ام عم�ن ادع�ى أن�ھ م�ن ١٤٣/ ٤) الإبان�ة( فقد كشف في كتابھ ٣٨٧ تالإمام عبید الله بن بطة العكبري)٥

ِِأبط�ل فیم�ا ادع�اه م�ن " إنھ ب�ذلك :ًأھل الشریعة وعلى ملة إبراھیم ودین محمد، ثم جحد أن الله كلم موسى، قائلا َّ َ َ
ِِِِدین الإسلام، وكذب في قولھ َ َ َ َ َ ّ إنھ :ِِ ِِِمن المسلمین، ورد على الله قولھ، ورد السنة وإجماع الأم�ةِ ُ ََ ِ َّ ََّ ث�م ذك�ر الآی�ات " َ

   :ّفي كلام الله لموسى علیھ السلام وعقب یقول
ََأنك��ر الجھم��ي الخبی��ث ھ��ذا كل��ھ" َ ُ ِ ُّ َ، ورده وجح��د ب��ھ، وق��ال)٢(َ ّ إن الله م��:ّ َا تكل��م ق��ط ولا ی��تكلم، وزع��م أن رب��ھ ِ َ

ُم البكالحجارة الصُّ ُرس التي كانت تعبدھا الجاھلی�ُكم الجماد الخِّ ُ َ ولا تب�صر ولا تنط�ق، ولا تنف�ُة، لا ت�سمعِ ع ولا ُ
ّر، وھ��و م��ع ھ��ذا ی��زعم أن��ھ یری��د أن ین��زه الله ویرفع��ھ ع��ن الت��شبیھ ببن��ي آدم ال��ذین یتكلم��ون وی��سمعون ضت�� َِ ِ ّّ َ ُ ّ

ِویبصرون، ویقول ّ إن الك:ُ ِلام لا یجوز أن یكون إلا من ج�ِ ِ ٍوف بل�َ ِسان وش�فتین وحل�ق ولھ�وات، فینف�ون ع�ن الله ْ ٍ ِ ٍ
ّزعمون أن�ھ لا یق�در أن ی�تكلمَالقدرة، وی ََ ً إن الله ك�ون ش�یئا:َالك�لام، وق�الواِآلات لا ب�ِ إِ ّ َ ّ ، اً فعبَّ�ر عن�ھ، وخل�ق ص�وتِ

َفأسمع موسى ذلك الكلام، قلنا َ ّ بلغك�م أن :ا لا، قلن�:ا كان؟ قالواَاھدتموه وعاینتموه حتى علمتم أن ھذا ھكذ ھل ش:َ َ
َو قال�ھ نب�ي م�ن الأنبی�اء المتق�دمین؟؛ َالفة، أسَ فھل أنزل الله ذل�ك ف�ي كتب�ھ ال�: لا؛ قلنا:ِرسول الله قال ذلك؟؛ قالوا

َ لا، ولكن المعقول یدل على ما قلناه، قلنا:واقال ّ إنن�ي أن�ا الله لا  (:َّ فھل یج�وز لمخل�وق خلق�ھ الله وكون�ھ أن یق�ول:ّ
م لموس�ى ك�ان غی�ر الله فق�د زع�م أن الله خل�ق ِّ، فم�ن زع�م أن المكل�)٣(؟)ي وأقم الصلاة ل�ذكريإلھ إلا أنا فاعبدن

 ادعى الربوبیة، وأن موسى أجابھ وعبده من دونھ ومضى إل�ى فرع�ون برس�الة مخل�وق وأم�ر فرع�ون أن اًخلق
ِوقد علم أھل العلم بكلام العرب وف�صیح الل�سان أن�ھ لا یك�ون ك�.. یعبد غیر الله  َ ِ َ َ ٍ إلا م�ن م�تكلم، وق�ال تع�الىلامَ ِّ ِ: 

ًوكلم الله موسى تكلیما{ ِ ْ َ َ ُ ُ َ َّ َ ًتكلیما(َ، فأدخل ]١٦٤: النساء[} َ ِ ْ   .ھـ باختصار.إ" للكلام ولنفي المجازاًتأكید) َ
  

                                                           
 ١٧٥لھ ص) العلو( و٢١٣/ ١٦حافظ الذھبي لل) سیر أعلام النبلاء(ینظر  )(١
  .وعلى نھجھ سار المعتزلة والأشعریة أذیال المعتزلة) (٢
  ]١٤:طھ[} إنني أنا الله لا إلھ إلا أنا فاعبدني وأقم الصلاة لذكري{: یعني بالمعارضة مع ما جاء في الآیة الكریمة بحق الله تعالى )(٣
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المالكي وكان من كبار الحفاظ لحافظ الإمام أبو عمر أحمد بن محمد بن عبد الله الأندلسي الطلمنكي، وھو ا)٦
نقل�ھ عن�ھ الإم�ام ال�ذھبي ف�ي وق�د ) الوصول إلى معرفة الأصول(في كتاب قال ، ٤٢٩ تقراء بالأندلسوأئمة ال
ْْوھ�و معك�م أی�ن م�ا كن�تم {:أجمع المسلمون من أھل السنة عل�ى أن معن�ى قول�ھ" :١٧٩ صالعلو ُ ْ ُُ ََ َ ْ َ َ ََ ] ٤: الحدی�د[} ُ

وق�ال أھ�ل ، اتھ، مستو على عرشھ كی�ف ش�اء علمھ، وأن الله تعالى فوق السموات بذ:أنھ، ونحو ذلك من القرآن
ِِالسنة في قولھ ْ حمن على العرش استوى {:َ َالرَّ َ ْْْ ِ َ ْ َ َ ُ   أن الاستواء من الله على عرشھ على الحقیق�ة لا عل�ى:]٥:طھ [}َ

  :ً، ثم استطرد قائلا)الله في السماء وعلمھ في كل مكان (:، ثم ساق عن مالك قولھ"المجاز
لا یج��وز أن ی��سمى الله بھ��ذه الأس��ماء عل��ى الحقیق��ة، وی��سمى بھ��ا ( :ة والجھمی��ةق��د ق��ال ق��وم م��ن المعتزل��"

 : ق�الوا؛م عل�ى ھ�ذا الزی�غ؟ھ�م�ا حمل عئلواُف�إذا س�، فنفوا عن الله الحق�ائق م�ن أس�مائھ وأثبتوھ�ا لخلق�ھ، )المخلوق
ق�ول ف�ي اللغ�ة أن  ھ�ذا خ�روج ع�ن اللغ�ة الت�ي خوطبن�ا بھ�ا، لأن المع:قلن�ا، الاجتماع في التسمیة یوجب التشبیھ

الاشتباه في اللغة لا یحصل بالتسمیة، وإنما تشبیھ الأشیاء بأنفسھا أو بھیئات فیھا، كالبی�اض بالبی�اض والطوی�ل 
 ل��شمول اس��م ال��شيء لھ��ا وعم��وم ت��سمیة ،ًبالطوی��ل، ول��و كان��ت الأس��ماء توج��ب اش��تباھا لاش��تبھت الأش��یاء كلھ��ا

ً یل�زمكم عل�ى دع�واكم أن یك�ون م�شبھا : نع�م، قی�ل لھ�م: فإن ق�الوا؛؟ أتقولون إن الله موجود:الأشیاء بھ، فنسألھم
 فك�ذلك ھ�و ح�ي، ع�الم، :قلن�ا؛  موجود ولا یوجب وجود الاشتباه بین�ھ وب�ین الموج�ودات: وإن قالوا،للموجودین

  ھـ .إ"قادر، مرید، سمیع، بصیر، متكلم، یعني ولا یلزم من ذلك اشتباھھ بمن اتصف بھذه الصفات
  

 بسبب تأثره بعلم الك�لام ال�ذي تلق�ھ ع�ن ش�یوخھ، اً والذي ظل فترة من الدھر متحیر٤٣٨ تلجوینيالإمام ا)٧
لقد تكرر ف�ي  ":١٨٧/ ١المطبوعة بالمجموعة المنیریة ) النصیحة(ثم ما لبث أن رجع للعقیدة السلفیة، قال في 

الت�ي ) مِ�ن(ك�ذا ب�ـ  – ]٥٠: لنح�لا[} یخافون ربھم م�ن ف�وقھم{ :یة من نحو قولھ تعالىالقرآن المجید ذكر الفوق
 لأن – وك�ذا ھ�ي ن�صوص ال�سنة – ]١٨: الأنع�ام[} وھ�و الق�اھر ف�وق عب�اده{ :وقولھ – تمنع المجاز والتأویل

 والعل�و ص�فتھ اللائق�ة ب�ھ، كم�ا أن ال�سفول ،فوقیتھ س�بحانھ وعل�وه عل�ى ك�ل ش�يء ذات�ي ل�ھ، فھ�و العل�ي بال�ذات
 ، ب�ین الخ�الق والمخل�وقٌّح�دت�ھ وعظمت�ھ وعل�وه، والعل�و ب�ة ربوبیوالرسوب والانحط�اط ذات�ي للأك�وان ع�ن رت

 وما سواه م�ستقل عن�ھ بال�ذات، وھ�و  وھو كما كان قبل خلق الأكوان،،ٌّ علي بالذاتھو سبحانھف ،یتمیز بھ عنھ
  ".سبحانھ العلي على عرشھ یدبر الأمر من السماء إلى الأرض ثم یعرج الأمر إلیھ

  

 وإبان سوقة لعبارات أئمة ٤٣، ٤٢، ٢٦ ص)ویلاتإبطال التأ(یقول في كتابھ ، ٤٥٨ تالقاضي أبو یعلى)٨
عل��ى م��ا ذھ��ب إلی��ھ جماع��ة م��ن لا یج��وز رد ھ��ذه الأخب��ار  ":ال��سنة ف��ي إثب��ات ال��صفات وحملھ��ا عل��ى ظاھرھ��ا

 وأنھ�ا ص�فات ،، والواجب حملھا عل�ى ظاھرھ�ا)الأشعریة( على ما ذھب إلیھ ولا التشاغل بتأویلھا، )المعتزلة(
ولا نعتق�د الت�شبیھ فیھ�ا، لك�ن م�ا روي ع�ن أئم�ة أص�حاب   لا تشبھ صفات الموص�وفین بھ�ا م�ن الخل�ق تعالى�

ن بعدھم حملوھ�ا عل�ى ظاھرھ�ا َ أن الصحابة وم: ویدل على إبطال تأویلھا أنھم حملوھا على ظاھرھا،:الحدیث
 لك�انوا إلی�ھ أس�بق لم�ا فی�ھ م�ن إزال�ة اًرفھا ع�ن ظاھرھ�ا، فل�و ك�ان التأوی�ل س�ائغَولم یتعرض�وا لتأویلھ�ا ولا ص�

ََ ع�دل ب�ھ ع�ن ھن تأول�َل�ھ عل�ى حقیقت�ھ، وم�َن حمل اللف�ظ عل�ى ظ�اھره حمَ مّ أن:كما یدل على إبطالھ.. التشبیھ
 ك��ذا ف��سره ،)ت��شبیھالظاھرھ��ا (ب��زعم أن  : یعن��ي"الحقیق��ة إل��ى المج��از، ولا یج��وز إض��افة المج��از إل��ى ص��فاتھ

   :علق یقول الذي الذھبي
 ھذه ال�صفات تم�ر كم�ا ج�اءت : سبقھم بھا، قالوااً أحدُدة، ما علمتَّلوَُأخرون من أھل النظر قالوا مقالة مالمت"

   :ي بھ أمرانَنعُْولا تؤول، مع اعتقاد أن ظاھرھا غیر مراد، فتفرع من ھذا أن الظاھر ی
، وكم�ا ق�ال س�فیان ) معل�ومالاس�تواء (:أئم�ة أھ�ل ال�سنة أنھ لا تأویل لھا غیر دلالة الخط�اب كم�ا ق�ال :أحدھما
بتغ�ى لھ�ا م�ضایق التأوی�ل والتحری�ف، وھ�ذا ُ لا ی،، یعني أنھا بینة واضحة في اللغ�ة)قراءتھا تفسیرھا (:وغیره

 على أنھا لا تشبھ صفات البشر بوجھ، إذ الب�اري لا مث�ل ل�ھ لا ف�ي ذات�ھ ولا اًھو مذھب السلف، مع اتفاقھم أیض
  .في صفاتھ



 ٦٨

الذي یتشكل في الخیال من الصفة، كما یتشكل في الذھن من وصف البشر، فھذا غی�ر  أن ظاھرھا ھو :الثاني
م���راد، ف���إن الله تع���الى ف���رد ص���مد ل���یس ل���ھ نظی���ر، وإن تع���ددت ص���فاتھ فإنھ���ا ح���ق، ولك���ن م���ا لھ���ا مث���ل ولا 

  .ھـ.إ)"١(رنظی
  

أھ�ل ال�سنة " :)٢( قال ف�ي التمھی�د٤٦٣تحافظ المغرب وصاحب التصانیف النفیسة  الحافظ ابن عبد البر)٩
وحملھ��ا عل��ى الحقیق��ة لا عل��ى ،  والإیم��ان بھ��امجمع��ون عل��ى الإق��رار بال��صفات ال��واردة ف��ي الكت��اب وال��سنة

ُّولا یحدون فیھ صفة محصور ،ًإلا أنھم لم یكیفوا شیئا من ذلك، المجاز ُ وأما الجھمی�ة والمعتزل�ة والخ�وارج ة،َ
م عن�د م�ن أق�ر بھ�ا ن�افون وھ، ھِّمون أن من أقر بھا مشب ویزع،ًفكلھم ینكرھا ولا یحمل منھا شیئا على الحقیقة

   : في رد عادیة الأشعریة بقولھ)العلو(وعلیھ علق الحافظ الذھبي في ، )٣("للمعبود
 الكلام، أداه ذلك السلب إلى تعطی�ل مجازإن من تأول سائر الصفات، وحمل ما ورد منھا على فصدق والله، "

 : ف�ي دارن�ا نخل�ة، قی�ل:مثل الجھمیة كقوم قالوا (: عن حماد بن زیاد أنھ قالالرب، وأن یشابھ المعدوم، كما نقل
 ، فلھ�ا س�اق؟: قی�ل، لا:قالوا – عذق – طب وقنوُ لھا ر: لا، قیل:؟ قالوا)٤(بٌرََ فلھا ك: لا، قیل: قالوا؛لھا سعف؟

 إلھنا الله تعالى، وھ�و لا : قالوا كذلك ھؤلاء النفاة:– والكلام للذھبي – قلت .. فما في داركم نخلة : لا، قیل:قالوا
ُفي زمان ولا في مكان، ولا یرى، ولا یسمع، ولا یبصر، ولا یتكلم، ولا یرضى، ولا یغ�ضب، ولا یری�د، ولا، 

 س�بحان الله العل�ي العظ�یم ال�سمیع الب�صیر، المری�د، ال�ذي :بل نقول!  عن الصفاته سبحان المنز:وقالوا... ولا 
ُبراھیم خلیلا، ویًكلم موسى تكلیما، واتخذ إ رى في الآخرة، المتصف بم�ا وص�ف ب�ھ نف�سھ، ووص�فھ ب�ھ رس�لھ، ً

  .ھـ.إ"المنزه عن سمات المخلوقین، وعن جحد الجاحدین، لیس كمثلھ شيء وھو السمیع البصیر
ھ�ذا ح�دیث  ":لما انتھ�ى إل�ى ش�رح ح�دیث الن�زول –وما بعدھا  ٤٥/ ٤في التمھید  اًولابن عبد البر قولھ أیض

وفیھ دلیل على أن الله في ال�سماء عل�ى الع�رش ف�وق س�بع س�ماوات ..  یختلف أھل الحدیث في صحتھصحیح لا
 إن الله في كل مكان ولیس عل�ى الع�رش، :كما قال الجماعة، وھو من حجتھم على المعتزلة والجھمیة في قولھم

 ، ث�موالعل�و والع�روج إلی�ھوطفق ی�سرد آي الاس�تواء والفوقی�ة .." والدلیل على صحة ما قالھ أھل الحق في ذلك
   : بقولھ ذلكأتبع
وھ�ذه الآی��ات كلھ�ا واض��حات ف��ي إبط�ال ق��ول المعتزل�ة، وأم��ا ادع��اؤھم المج�از ف��ي الاس�تواء وق��ولھم ف��ي "

 المغالبة، والله :، لأنھ غیر ظاھر في اللغة، ومعنى الاستیلاء في اللغة، فلا معنى لھ)استولى (:)استوى(تأویل 
   :أردف یقولثم ".. حدلا یغالبھ ولا یعلوه أ

ن�زل ُ إذ لا سبیل إلى اتباع م�ا أحمل على حقیقتھ، حتى تتفق الأمة أنھ أرید بھ المجاز،ُومن حق الكلام أن ی"
 إلى الأشھر والأظھر من وجوھھ ما لم یمن�ع م�ن ذل�ك م�ا یج�ب إلینا من ربنا إلا على ذلك، وإنما یوجھ كلام الله

ب إلا بم�ا ِخاط�ُ العب�ارات، وج�ل الله ع�ن أن ینلك�ل م�دع، م�ا ثب�ت ش�يء م�لھ التسلیم، ولو س�اغ ادع�اء المج�از 
 :تفھمھ العرب في معھود مخاطباتھا مما یصح معناه عند السامعین، والاس�تواء معل�وم ف�ي اللغ�ة ومفھ�وم، وھ�و

دي ب�ي ربیع�ة الأعراب�ي والخلی�ل ب�ن أحم�د الفراھی�س�اق ك�لام أبعد أن  –، ثم قال "العلو والارتفاع على الشيء
 واَّ ورد)العلو والارتفاع( : على معنى)الاستواء( :حملوا معنىوثعلب وغیرھم ممن  القاسم بن سلام أبي عبیدو

  :–  شبھات من انتصر لتأویل الاستواءاتبالحجج البالغ

                                                           
قول الفصل في قضیة الصفات، حجة على الأشاعرة، ذلك أنھم وإن كانوا یعتقدون ب�أن ظاھرھ�ا لا یت�شكل على أن كلام الذھبي ھذا الذي یمثل ال )(١

التنبیھ على أنھم في ذلك على خلاف مع السلف، وألا یحتج علینا أحد بأن م�ا : َّفي الخیال، إلا أنھم حرفوھا وابتغوا لھا مضایق التأویل، وإنما أردنا بھذا
 بینھما مجرد خلاف لفظي

  ٣٤٦/ ١٣ وفي الفتح لابن حجر ٨٨ وفي العلو لابن قدامة ص٢٦٨ وفي مختصر الألباني ص١٨١ وھو في العلو للذھبي ص٥٦/ ٤التمھید  )(٢
ت ثم راح یسوق جمل�ة م�ن أحادی�ث ال�صفا" .. َّوالحق فیما قالھ القائلون بما نطق بھ كتاب الله وسُنة رسولھ، وھم أئمة الجماعة، والحمد �: "قال )٣(

ك�ل ھ�ذا ص�حیح، ولا یدع�ھ إلا : "، وقول إس�حاق ش�یخ البخ�اري"كل ھذا صحیح: "ومنھا أحادیث في النزول، وینقل قول أحمد بشأنھا وبشأن نظائرھا
ك ، وق�ول الأوزاع�ي وس�فیان الث�وري ومال�"ُّھذه الأحادی�ث نرویھ�ا ونق�ر بھ�ا كم�ا ج�اءت ب�لا كی�ف: "، وقول سفیان بن عیینة"ٌمبتدع أو ضعیف الرأي

ُّأمروھا كما جاءت بلا كیف: "واللیث ُأقر بھ ولا تحُد فیھ بقول، كل من لقیت من أھل السنة یصدق بحدیث النزول: "، وقول یحیى بن معین"ِ َّ َ َّ ِ"  
 أصول السعف الغلاظ العراض ) (٤
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 أن الموحدین أجمع�ین م�ن الع�رب والعج�م : على أن الله على العرش فوق السماوات السبعاًومن الحجة أیض"
م أم��ر أو نزل��ت بھ��م ش��دة، رفع��وا وج��وھھم إل��ى ال��سماء ی��ستغیثون ربھ��م تب��ارك وتع��الى، وھ��ذا أش��ھر إذا ك��ربھ

ُوأعرف عند الخاصة والعامة من أن یحتاج إلى أكثر من حكایتھ، لأنھ اضطرار لم یؤنبھم علیھ أحد، ولا أنكره 
   :وربیعة المزید من شبھات المعطلة وساق عبارة مالك ّردأن ، ثم قال بعد "علیھم مسلم

، فلا حجة لھم في ]٧: المجادلة[} ما یكون من نجوى ثلاثة إلا ھو رابعھم{ :وأما احتجاجھم بقولھ عز وجل"
 ھ�و عل�ى الع�رش وعلم�ھ ف�ي ك�ل :ظاھر ھذه الآی�ة، لأن علم�اء ال�صحابة والت�ابعین ق�الوا ف�ي تأوی�ل ھ�ذه الآی�ة

  .ھـ.إ"ُلفھم في ذلك أحد یحتج بقولھمكان، وما خا
  

وٍ من ھذا فعل الحافظ الذھبي، فمن غیر من ت�رجم ل�ھ ف�ي ذل�ك م�ن أھ�ل التف�سیر والح�دیث والفق�ھ، وبنح) ١٠
 كالأصمعي وأب�ي ربیع�ة الأعراب�ي والخلی�ل ب�ن أحم�د :أھل اللغةكلام رحمھ الله في إثبات معنى الاستواء ساق 

العل�و  (:نى الاس�تواء عل�ى معن�ىحملوا مع نالذی القاسم بن سلام أبي عبیدالفراھیدي وقتیبة بن سعید ونفطویھ و
 :، وأنك��روا ب��شدة أن یحم��ل عل��ى مج��ازه أو یك��ون م��راده تع��الى بالاس��تواء ف��ي آي ال��ذكر الحك��یم)والارتف��اع
   . )١(الاستیلاء

  
في شرحھ لرسالة الإمام أبي محمد بن أبي زی�د القیروان�ي الملق�ب المالكي، قال موھب العلامة محمد بن )١١

 :– ٨٦ ص)اجتماع الجیوش(وابن القیم في  ١٩٢ ص)العلو(لھ عنھ الحافظ الذھبي في وقد نق – بمالك الصغیر
عند جمی�ع الع�رب واح�د، وف�ي كت�اب الله ) علا(و) فوق(، فإن معنى )إنھ فوق عرشھ المجید بذاتھ (:وأما قولھ"

ش�ھ إنم�ا ھ�و عل�وه ف�وق عر"ثم ساق الآیات والأحادیث في إثبات العلو، وب�ین أن ".. وسنة رسولھ تصدیق ذلك
بذاتھ، لأنھ تعالى بائن عن جمیع خلقھ بلا كیف، وھ�و ف�ي ك�ل مك�ان بعلم�ھ لا بذات�ھ، إذ لا تحوی�ھ الأم�اكن لأن�ھ 
ُأعظم منھا، قد كان ولا مكان ولم یح�ل ب�صفاتھ عم�ا ك�ان، إذ لا تج�ري علی�ھ الأح�وال، لك�ن عل�وه ف�ي اس�توائھ  َ

} ث�م اس�توى عل�ى الع�رش {:عل�ى الع�رش، لأن�ھ ق�ال أن ی�ستوي  بخ�لاف م�ا ك�ان قب�ل:على عرشھ، ھ�و عن�دنا
   :، إلى أن قال" لا یكون إلا لاستئناف فعل یصیر بینھ وبین ما قبلھ فسحةاًأبد) ثم(، و]٥٤: الأعراف[

 فإنما معناه عند أھل السنة على غیر الاس�تیلاء والقھ�ر والغلب�ة والمل�ك ال�ذي ،)على العرش استوى (:وقولھ"
   :، قال" إنھ على المجاز دون الحقیقة: بقولھم أنھ بمعنى الاستیلاء، وبعضھم یقولظنتھ المعتزلة ومن قال

ّویبین سوء تأویلھم في استوائھ على عرشھ على غیر ما تأولوه من الاستیلاء وغیره، ما قد علمھ أھل القول "
واء، ف�لا معن�ى  عل�ى جمی�ع مخلوقات�ھ بع�د اختراع�ھ لھ�ا، وك�ان الع�رش وغی�ره ف�ي ذل�ك س�اًأنھ لم ی�زل م�ستولی

فلما رأى المن�صفون ..  استیلاء وملك وقھر وغلبھ:لتأویلھم بإفراد العرش بالاستواء الذي ھو في تأویلھم الفاسد
إفراد ذكره تعالى بالاستواء عل�ى عرش�ھ بع�د خل�ق س�ماواتھ وأرض�ھ، وتخصی�صھ ب�صفة الاس�تواء، علم�وا أن 

الاس�تواء عل�ى عرش�ھ وأن�ھ عل�ى الحقیق�ة لا المج�از، لأن�ھ الاستواء ھنا غیر الاستیلاء ونحوه، فأقروا بوصفھ ب
  ".الصادق في قیلھ، ووقفوا عن تكییف ذلك وتمثیلھ، إذ لیس كمثلھ شيء من الأشیاء

  

 وف�ي س�یاق ال�رد عل�ى ٥٥ ص)ذم التأوی�ل(في كتابھ ، قال ٦٢٠ تالإمام موفق الدین ابن قدامة المقدسي)١٢
 الحدی�د[} وھ�و معك�م أینم�ا كن�تم{ :، فقل�تم ف�ي قول�ھ تع�الياًوأخب�ار آیات  قد تأولتم:فإن قیل ":من ادعى التأویل

 وحم�ل ھ�ذه اً نح�ن ل�م نت�أول ش�یئ:، ونحو ھذا من الآیات والأخب�ار، فیل�زمكم م�ا لزمن�ا، قلن�ا)العلم( بـ :، أي]٤:
اھرة م�ن الألفاظ علي ھذه المعاني لیس بتأویل، لأن التأویل صرف اللف�ظ ع�ن ظ�اھره، وھ�ذه المع�اني ھ�ي الظ�

، اًھذه الألفاظ، بدلیل أنھ المتبادر إلي الأفھام منھا، وظاھر اللفظ ھو ما سبق إلي الفھم منھ، حقیقة كان أو مج�از
وغیرھم��ا م�ن الأس��ماء ) الظعین�ة(و) الراوی��ة(ول�ذلك ك�ان ظ��اھر الأس�ماء العرفی��ة المج�از دون الحقیق��ة، كاس�م 

وك�ذلك ..  یحت�اج إل�ي دلی�لً یك�ون ت�أویلا،ص�رفھا إل�ي الحقیق�ة المج�از دون الحقیق�ة، و:العرفیة، فان ظاھر ھذا
 :الألف��اظ الت��ي لھ��ا ع��رف ش��رعي وحقیق��ة لغوی��ة كالوض��وء والطھ��ارة وال��صلاة والزك��اة والح��ج، إنم��ا ظاھرھ��ا

 ب�الحفظ :، أي)الله مع�ك (:وإذا تقرر ھ�ذه فالمتب�ادر إل�ي الفھ�م م�ن ق�ولھم.. العرف الشرعي دون الحقیقة اللغویة
                                                           

 ١٩٥، ١٨٧، ١٨٦، ١٧١، ١٧٠ وھي بالمختصر ص١٣٣، ١٢٨، ١١٩، ١١٨ص) العلو(وینظر على التفصیل كلامھم في كتابھ ) ١(
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، ]٤٠: التوب�ة[} إذ یق�ول ل�صاحبھ لا تح�زن إن الله معن�ا{ : الله تع�الي فیم�ا أخب�ر ع�ن نبی�ھة، ولذلك قالوالكلاء
 أن��ھ بذات��ھ م��ع ك��ل أح��د، ل��م یك��ن لھ��م ب��ذلك :، ول��و أراد]٤٦ :ط��ھ[} إنن��ي معكم��ا أس��مع وأري{ :وق��ال لموس��ي

ُأب�ي بك�ر ولا عل�ة ل�ھ، فعل�م  لنفي الحزن ع�ن اًاختصاص، لوجوده في حق غیرھم كوجوده فیھم، ولم یكن موجب
ًأن ظاھر ھذه الألفاظ ھو ما حملت علیھ، فلم یكن تأویلا ُ."  

  

كلھ�م "إن  :٤٠/ ١) أع�لام الم�وقعین(في  ٧٥١ توفي تقریر ما كان علیھ الصحب الكرام یقول ابن القیم)١٣
 ًم، لم یسوموھا تأویلا على إثبات ما نطق بھ الكتاب والسنة كلمة واحدة من أولھم إلى آخرھ– یعني الصحابة –

، ب�ل ولم یقل أحد منھم یجب ص�رفھا ع�ن حقائقھ�ا وحملھ�ا عل�ى مجازھ�ا .. ًولم یحرفوھا عن مواضعھا تبدیلا
، وأجروھ�ا عل�ى س�نن اً واح�داًتلقوھا بالقبول والتسلیم وقابلوھا بالإیمان والتعظیم، وجعلـوا الأمر فیھا كلھا أم�ر

  ".واحدة
  

، وأن متأولي الأشاعرة یعطون الفرصة السانحة لمعطلي صفات المع�اني، ب�ل وفي بیان خطورة التأویل)١٤
ولمنكري البعث وسائر أمور الغیب، وكذا س�ابي ال�صحابة والخ�وارج والمرجئ�ة، لأن یحتج�وا عل�یھم بمث�ل م�ا 

 ٦٨ ص٧٧٤ تالعلام�ة محم�د ب�ن الموص�لياحتج المتأولون لغیر صفات المعاني ومن ثم تبطل حجتھم، یقول 
   :)استعجال الصواعق المرسلة(عدھا في مختصره وما ب

 من الباطل، قد ش�اركھ ف�ي بع�ضھ أو نظی�ره، فإن�ھ لا ی�تمكن م�ن اًمعلوم أن كل مبطل أنكر على خصمھ شیئ"
دحض حجتھ، لأن خصمھ تسلط علیھ بمثل م�ا ت�سلط ھ�و علی�ھ، فل�و اح�تج م�ن یت�أول ال�صفات الخبری�ة وآی�ات 

بالآیات والأحادیث الدالة على ثبوتھا، فیق�ول ) السمع والبصر والعلم (:ت صفةالفوقیة والعلو على من ینكر ثبو
َ ھ��ذه عن��دي مؤول��ة كم��ا أول��ت ن��صوص:ل��ھ خ��صمھ الاس��تواء والفوقی��ة والوج��ھ والی��دین والن��زول وال��ضحك  (:َّ

 عل�ى اًونحوھا، فم�ا ال�ذي جعل�ك أول�ى بال�صواب ف�ي تأویل�ك من�ي؟؛ ف�لا ی�ذكر س�بب) والفرح والغضب والرضا
لتأویل إلا أتاه خصمھ بسبب من جنسھ أو أقوى منھ أو دونھ، وإذا اس�تدل المت�أول عل�ى منك�ري المع�اد وح�شر ا

 تأویلن�ا :الأجساد بنصوص الوحي، أبدوا لھ ت�أویلات تخ�الف ظاھرھ�ا وحقائقھ�ا، وق�الوا لم�ن اس�تدل بھ�ا عل�یھم
لى فضل الشیخین وسائر ال�صحابة، وإذا استدل بالنصوص الدالة ع.. لھذه الظواھر كتأویلك لنصوص الصفات

تأولوھا بما ھو من ج�نس ت�أویلات الجھم�ي، وإذا اح�تج المت�أول عل�ى الخ�ارجي بالن�صوص الدال�ة عل�ى إیم�ان 
َّ ھذه متأولة وتأویلھا أقرب من تأویل الصفات، وإذا احتج :ُمرتكب الكبائر وأنھ لا یكفر ولا یخلد في النار؛ قالوا

َة على أن الإیمان قول وعمل ونیة، قالوا ھذه نصوص قابلة للتأویل كما قبلتھ ف�ي على المرجئة بالنصوص الدال
  .نصوص الاستواء والفوقیة والصفات الخبریة، فنعمل فیھا ما عملتم أنتم في تلك النصوص

وھكذا لا یمكن لأھل التأویل أن یقیموا عل�ى مبط�ل حج�ة م�ن كت�اب ولا س�نة، ول�م یب�ق لھ�م إلا نت�ائج الأفك�ار 
 وأن الأدل�ة اللفظی�ة لا تفی�د الیق�ین، اًدم الآراء، لاسیما وقد أعطي الجھم�ي م�ن نف�سھ أن أكث�ر اللغ�ة مج�ازوتصا

وأن العقل إذا عارض السمع وجب تق�دیم العق�ل، ب�ل نق�ول إن�ھ لا یمك�ن لأرب�اب التأوی�ل أن یقیم�وا عل�ى مبط�ل 
  ".اًحجة عقلیة أبد

 یقول العلامة الفاضل الشیخ محمد بن ،جھ عما ھو الأصل فیھارد لخروَّطَوفي بیان أن المجاز في اللفظة لا ی
) الإتی�ان(و) المج�يء(و) الن�زول(ُتن�وع الألف�اظ ف�ي أحادی�ث وص�ور "ن ، إ٤٧٨ صب�نفس الم�صدرالموصلي 
،  ص�لى الله علی�ھ وس�لمت�ضمنھا ك�لام أعل�م الخل�ق ب�ا�ع�شرة أن�واع  –عل�ى ح�د قول�ھ  –ق�د بلغ�ت ، وونظائرھا

  :یقول" .. ظ المطابق لما قصده من وصف الرب تعالى، وأنصحھم للأمةوأقدرھم على اللف
ِّوالمج�از وإن أمك��ن ف�ي ف��رد م�ن أف��راد ھ�ذه الأن��واع أو أكث��ر، فإن�ھ م��ن المح�ال ع��ادة أن یط�رد ف��ي جمیعھ��ا "

ي ، وھذه منھ في الحقیقة لفت�ة طیب�ة وملح�ظ مھ�م ف�"اً بحیث یكون الجمیع من أولھ إلى آخره مجازاً واحداًاطراد
  .باب المجاز

  

أن ط�رق معرف�ة الله منح�صرة فیم�ا ) إیث�ار الح�ق عل�ى الخل�ق( في كتاب�ھ ٨٤٠ تكما أوضح ابن الوزیر)١٥
أتى بھ الأنبیاء، وان أھل البدع الواجب الحذر منھم، ھم من زادوا في الدین أو نق�صوا من�ھ، وك�ان م�ن مظ�اھر 
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 غی�ر طری�ق قاطع�ة ت�دل عل�ى ثب�وت الموج�ب حقائقھا إلى المج�از م�نرد النصوص والظواھر ورد  ":نقصھم
  "، إلا مجرد التقلید لبعض أھل الكلام في قواعد لم یتفقوا علیھاللتأویل

  

، ]١٦٤: الن�ساء[ }اًوكل�م الله موس�ى تكلیم� {:باب ما جاء ف�ي ق�ول الله تع�الى( :البخاري بـالإمام وفیما عنون لھ )١٦
 : وأق�ول–ھ�ذه الآی�ة أق�وى م�ا ورد ف�ي ال�رد عل�ى المعتزل�ة  ": ق�ول الأئم�ة٤٨٧/ ١٣في الفتح  ٨٥٢ تساق ابن حجر

 أجمع : قال النحاس– كونھم لا یقرون بصفة الكلام � على حقیقتھا ویكتفون منھا بالجانب النفسي اًوعلى الأشاعرة أیض
ًالفعل إذا أكد بالمصدر لم یكن مج�ازالنحویون على أن   عل�ى الحقیق�ة الت�ي اً، وج�ب أن یك�ون كلام�)اًتكلیم� (:، ف�إذا ق�الاُ

 ھ�ل : رفع المجاز عن كون�ھ غی�ر ك�لام، لك�ن مح�ل الخ�لاف:ُتعقل، وأجاب بعضھم بأنھ كلام على الحقیقة، كون التأكید
َّسمعھ موسى من الله تعالى حقیقة أم من الشجرة؟، ورد بأنھ لابد من مراعاة المحدث عنھ، فھو لرفع المجاز عن النسبة،  َُّ ُ

إن��ي اص��طفیتك عل��ى الن��اس  {: لا ال��شجرة، ویؤك��ده قول��ھ تع��الىفیھ��ا إل��ى الله، فھ��و الم��تكلم حقیق��ةلأن��ھ ق��د ن��سب الك��لام 
  ". من الكلام:ھنا) ّكلم(، وأجمع السلف والخلف من أھل السنة وغیرھم، أن ]١٤٤: الأعراف[} برسالاتي وبكلامي

  
العلام��ة  یق��ول ، مج��ازات الك��لاما أوت��وا م��ن معرف��ةمَ��ِا تمی��زوا ب��ھ ولمَ��ِ ل،ن الخل��ف أعل��مف��ي رد مقول��ة أو)١٧

م�ن المح�ال " :٣٥ ص وقد نقلھ عنھ الألباني ف�ي مخت�صر العل�و٢١/ ١) شرح العقیدة(في  ١١٨٨ تالسفاریني
ف رََ ولا ع�، السلفرَْ قدرَدُقَْ كما یقولھ بعض من لا تحقیق لھ بھ ممن لا ی،أن یكون المخالفون أعلم من السالفین

 م�ن حی�ث ظن�وا أن طری�ق ال�سلف وھؤلاء إنما أتوا .. بھ حق المعرفة المأمور بھاالمؤمنین  الله ولا رسولھ ولا
أن طریق�ة الخل�ف ھ�ي و ،بمنزلة الأمی�ینفجعلوھم ،  من غیر فقھ ذلكمان بألفاظ القرآن والحدیثھي مجرد الإی

، س�دفھ�ذا الظ�ن الفا ؛وغرائ�ب اللغ�ات،  ب�أنواع المج�ازاتاستخراج مع�اني الن�صوص الم�صروفة ع�ن حقائقھ�ا
وض�لوا ف�ي ،  وقد كذبوا وأفكوا عل�ى طریق�ة ال�سلف، مضمونھا نبذ الإسلام وراء الظھرأوجب تلك المقالة التي

والجھ��ل وال��ضلال ،  الجھ��ل بطریق��ة ال��سلف ف��ي الك��ذب عل��یھم:ت��صویب طریق��ة الخل��ف فجمع��وا ب��ین ب��اطلین
سلف على علم فضل علم ال (:ھظ ابن رجب في كتابثم استشھد على ذلك بكلام للحاف. ".بتصویب طریقة غیرھم

  .فلیراجع فإنھ من الأھمیة بمكان) الخلف
  

 :١٠٣/ ١) روح المعاني(في تفسیره قال  – ١٢٧٠ ت مفتي بغداد ومرجع أھل العراق–الإمام الآلوسي )١٨
ُجعل الرحمة « ْ ، بحج�ة اس�تحالة المج�از یعني المتعلقة بحق الله، والت�ي ص�رفھا المتكلم�ون ع�ن ظاھرھ�ا إل�ى –َ
، نزعة اعتزالیة، ق�د حف�ظ اًمجاز – رقة القلب : من معنىلخلق لما تحملھ في الظاھر بالنسبة لتصافھ تعالى بھاا

 علی�ھ وأثبت�وا � م�ا أثبت�ھ ل�ھ نبی�ھ.. )١(الله منھا سلف المسلمین وأئمة الدین، ف�إنھم أق�روا م�ا ورد، عل�ى م�ا ورد
نا أغیر على الله من رس�ولھ، لك�نھم نزھ�وا م�ولاھم ع�ن  لس:، وقالوامجاز من غیر تصرف فیھ بكنایة أو السلام

ذھب في النھایة إلى ما ) الأشعري إمام أھل السنة(و..  ما أرادهكییفمشابھة المحدثات ثم فوضوا إلیھ سبحانھ ت
 اً الك�لام ف�ي بی�ان عقیدت�ھ، م�صرح– الأش�عري –ثم سرد .. على ما عولوا علیھ) الإبانة(َّذھبوا إلیھ، وعول في 

ُم�ا نق�ل عن�ھ اء ما ورد من الصفات على حالھا بلا كیف، غیر متعرض لتأویل ولا ملتفت إلى قال وقی�ل، فبإجر
  .»رجوع عنھ، والأعمال بالخواتیم إما غیر ثابت أو م:من تأویل صفة الرحمة

اموا والعجب من علماء أعلام ومحققین فخام، كیف غفلوا عما قلناه ون «:اً ومتعجباًوراح الآلوسي یعلق مردف
 } قلیلة غلبت فئة كثیرة بإذن اللهكم من فئة{نھ وإن قل ناقلوه وكثر منكروه، وعما حققناه، ولا أظنك في مریة م

  . ھـ بتصرف.إ»]٢٤٩: البقرة[
  

 النح�و ال�ذي م�ر بن�ا عدم حمل ن�صوص ال�صفات عل�ى المج�از عل�ى یھ علىفلى أن ھذا الأمر المجمع ع)١٩
َالح�ائز عل�ى القب�ول م�ن قب�ل ال�صو ِ عل�ى القب�ول م�ن قب�ل كثی�ر اًھ��و الح�ائز أی�ض.. حابة وت�ابعیھم بإح�سان ِ َ م��ن ِ

  .علمائنا المعاصرین

                                                           
  كما یلیق بالخالق جل وعلا من غیر تجسیم ولا تشبیھ لملخوقاتھ، ولا تكییف ولا تفویض لمعاني صفاتھ جل جلالھ: یعني) (١
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بع��د  – )المج��از ف��ي اللغ��ة والق��رآن( ف��ي مقدم��ة كتاب��ھ –رحم��ھ الله – عب��د العظ��یم المطعن��ي .د. أفق��د خل��ص
ة والأدب���اء والنق���اد لآراء اللغ���ویین والنح���ادقی���ق وم���ستفیض ٍتتب���ع ٍتعق���ب و لم���ا قی���ل بھ���ذا ال���شأن وٍاس���تعراض

 إل��ى الق��ول ب��أن من��شأ الخ��لاف ومح��ل الن��زاع فیم��ا أثی��ر ف��ي –ثینِّوالإعج��ازیین والبلاغی��ین والمف��سرین والمح��د
 البح�ث ف�ي أس�ماء الله وص�فاتھ، فق�د وردت ف�ي الق�رآن الك�ریم ن�صوص :ھ�و "،قضیة وجود المجاز في القرآن

 س��بحانھ والوج��ھ والع��ین والمعی��ة والق��رب، والمج��يء ی��وھم ظاھرھ��ا الم��شابھة ب��الحوادث، مث��ل إثب��ات الی��د �
والاستواء، وفي الحدیث الشریف وردت نسبة القدم والإصبع وال�صورة والن�زول وال�ضحك والك�ف � تع�الى، 

 }ل�یس كمثل�ھ ش�يء{ : مماثلة، وھو قولھ تع�الىةِ من اعتقاد التشبیھ والتجسیم وأیَّاً عاصماًمع أن في القرآن نص
  ."]١١: الشورى[

 لك�ون الك�لام ع�ن ،في إشـارة منھ إلى وجوب إثبات م�ا أثبت�ھ الله لنف�سھ وص�ح ع�ن الرس�ول الك�ریم إثبات�ھ ل�ھ
/ ٢ب�نفس الم�صدر  –الصفات فرع عن الكلام عن الذات، فكما لا مثل لھ في ذاتھ لا مثل لھ في صفاتھ، وانتھى 

ھ إذا أدى إل�ى محظ�ور، وھ�و التعطی�ل موجود، ولك�ن یحظ�ر إعمال�"المجاز في القرآن إلى القول بأن  – ٩٣٢
  ".ً لھ جملة وتفصیلاًولیس إبطالا، وھذا تقیید للمجاز اًالذي یلھج بھ منكرو المجاز كثیر

  

 ٧/ ٢) البیان عن�د ال�شھاب الخف�اجي( في كتابھ حین ذكر اًأیضفرید النكلاوي  .د.أخلص ٍوبنحو من ذلك )٢٠
المجاز واقع في القرآن الك�ریم، إلا أن�ھ یج�ب تنزی�ھ ص�فات الله   من یذھب إلى أن)١(من العلماء المعتدلین"أن 

  ."سبحانھ وتعالى وكل ما أخبر بھ عن نفسھ، عن القول بوقوع المجاز فیھ، لأن الله تعالى لیس كمثلھ شيء
كل الصفات التي ورد ذكرھا بحق الله تع�الى ودون م�ا حمل  ألا مناص أمام أي منصف من :الأمر الذي یؤكد

على ظاھرھما وعلى النحو اللائق بھ من غیر تأویل ولا تكییف ولا تشبیھ ولا إخراج لھا عن الحقیقة، ، استثناء
، ع�ن ظ�اھر معناھ�ا إل�ى المج�ازذه ال�صفات لیس ثمة قرینة لغویة ولا عقلیة ولا شرعیة تصرف ھ�لاسیما وأن 

یقة، وبخاصة م�ع إض�افة ھ�ذه تحیل صرف ظاھره عن معانیھا الحقإذ كل ھذه القرائن بل العكس ھو الصحیح، 
  .  إلى الله تعالىاًالصفات أحیان

عامة كلام ّما نقل عنھم من عصر الروایة، والقرون المفضلة وبعض وإجماعاتھم وكلام الأئمة ھو ھذا ثم إن 
 حت�ى ،أفھم منھم في ھذا الباب من التوحی�د –وتینا من علم أ بالطبع ومھما –ولسنا .. ّمن صنف في كتب العقائد

ُُنخ�رج عم�ا  وأ ،عل�ى أق�والھم – للجھمیة والمعتزل�ة اً تبع–اللذین جنح إلیھما الأشعریة ؤثر التأویل والتحریف ن َ
 مع علمنا أن إجماع الصحابة ومن ت�بعھم بإح�سان إل�ى ی�وم ال�دین حج�ة لا یج�وز خرم�ھ أو نق�ضھ ھأجمعوا علی

  .؟بحال من الأحوال
حق بإذنھ، فإنھ الھادي إلى سواء السبیل وإنھ تعالى ولي ذلك والقادر والله نسأل أن یھدینا لما اختلف فیھ من ال

   وآخر دعوانا ان الحمد � رب العالمین .. علیھ 
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  ونحسبنا منھم والله حسیبنا) (١
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 والمصادرمراجع الأھم ثبت ب
  
/ ٢مكتب�ة الأن�صار ط . محم�ود ب�ن الجمی�ل تالإبانة لأبي الحسن الأشعري تقدیم حماد الأن�صاري وآخ�رین-١

٢٠٠٦  
 ومجانبة الفرق المذمومة، المعروفة بالإبانة الكبرى، لابن بط�ة العكب�ريالإبانة عن شریعة الفرقة الناجیة -٢
  ٢٠٠٨ -١٩٤٩/ ١الفاروق الحدیثة ط/ الحسن بن قطب مت

محم�د عثم�ان . إبطال التأویلات لأخبار الصفات لأبي یعلى الف�راء الحنبل�ي محم�د ب�ن الح�سن البغ�دادي ت-٣
  .٢٠٠٩/ ١علمیة طدار الكتب ال

   ١٤٠١/ ١دار الفكر بالقاھرة ط. اجتماع الجیوش الإسلامیة لابن قیم الجوزیة-٤
  . بدون. فؤاد سراج عبد الغفار المكتبة التوفیقیة بالقاھرة. الأسماء والصفات للبیھقي ت -٥
وال�شحات ي م�صطفى الع�دو تْمحمد ب�ن ف�رحالأسنى في شرح أسماء الله الحسنى وصفاتھ العلي للقرطبي  -٦

  .١٤٢٧/ ١طفیاض . الطحان م
بالكوی�ت ) المب�رة الخیری�ة لعل�وم الق�رآن وال�سنة(ر الجاس�م ق�زافیصل بن الأشاعرة في میزان أھل السنة ل -٧

  ٢٠٠٧، ١٤٢٨/ ١ط
 ١العباس�ي والولی�د ب�ن نبی�ھ ط .  أصول السنة للإم�ام أحم�د ب�ن حنب�ل روای�ة عب�دوس ب�ن مال�ك العط�ار ت-٨

  .یمیة بالقاھرة، مكتبة ابن ت١٤١٦
  ٢٠٠٥أصول الفقھ الإسلامي لمحمد سلام مدكور دار الكتاب الحدیث القاھرة ط-٩

ال��سید /د ت��الاعتق��اد والھدای��ة إل��ى س��بیل الرش��اد عل��ى م��ذھب ال��سلف وأص��حاب الح��دیث للح��افظ البیھق��ي -١٠
  .١٩٨٨، ١٤٠٨، ١الجمیلي دار الكتاب العربي ط

  دار الحدیث بدون تاریخ. بن القیم طِّإعلام الموقعین عن رب العالمین لا-١١
  . ١٣٦٦، ٢الإكلیل في المتشابھ والتأویل لابن تیمیة، مكتبة أنصار السنة المحمدیة بالقاھرة ط  -١٢
إیثار الحق على الخلق في رد الخلاف�ات إل�ى الم�ذھب الح�ق م�ن أص�ول التوحی�د، للإم�ام محم�د إب�راھیم  -١٣

  . الدار الیمنیة للنشر والتوزیع١٤٠٥أحمد مصطفى حسین صالح، ط / الصنعاني ت
  . مطبعة الأمانة١٩٨٤ لسنة ١النكلاوي طمحمد بدوي فرید /  البیان عند الشھاب الخفاجي د-١٤
  التصویر البیاني للأستاذ الدكتور محمد محمد أبو موسى الطبعة الثانیة مكتبة وھبة-١٥
  . ١٤٠٨لسنة ١ تفسیر سورة الإخلاص لابن تیمیة ط دار الریان ط-١٦
شھاب ال�دین أب�و عم�رو دار الفك�ر للطباع�ة  تالتمھید لما في الموطأ من المعاني والأسانید لابن عبد البر -١٧

   .٢٠٠٢، ١٤٢٣/ ١والنشر بیروت ط
محم�د ب�ن محم�ود أب�و رح�یم دار الرای�ة   تيللأص�بھانوش�رح عقی�دة أھ�ل ال�سنة الحجة في بی�ان المحج�ة  -١٨

  ١٩٩٩، ١٤١٩/ ٢بالریاض ط
 دار ٢٠٠٢،  ١ التأوی��ل لموف��ق ال��دین أب��ي محم��د عب��د الله ب��ن أحم��د ب��ن محم��د ب��ن قدام��ة المقدس��ي طذم -١٩

  .سكندریةالبصیرة بالإ
  .دار السلام١٤٢٨/ ١النشار ط.د ت الرد على الجھمیة للدارمي من مجموعة عقائد السلف-٢٠
  .١٤٢٢/ ٢ العلوم والحكم طعبد الله شاكر مكتبة. د. لأشعري تبي الحسن ا رسالة إلى أھل الثغر لأ-٢١
  .١٤٠٥/ ٤السلفیة طالمطبعة في تحقیق الإثبات لأسماء الله وصفاتھ لابن تیمیة  الرسالة التدمریة -٢٢
  .١٩٩٧ -١٤١٧روح المعاني للآلوسي دار الفكر بیروت ط  -٢٢
. بی�روت. لة ومحم�د نع�یم مؤس�سة الرس�االأرنئ�وطمحم�ود ش�عیب . ر أعلام النبلاء للإم�ام ال�ذھبي تَیسِ -٢٤

  .١٩٨٣، ١٤٠٣/ ١ط
  .٢٠٠٢/ ١نشأت المصري دار البصیرة ط تللالكائيوالجماعة شرح أصول اعتقاد أھل السنة  -٢٥



 ٧٤

شرح البیجوري على الجوھرة المسمى تحفة المرید على جوھرة التوحی�د لإب�راھیم البیج�وري ط الھیئ�ة  -٢٦
  .١٩٧١ -١٣٩٠العامة لشئون المطابع الخیریة 

  . الدار الإسلامیة بمصر١٤٢٤الزكري ط.د.  النزول لابن عبد البر تشرح حدیث -٢٧
 مكتب��ة العل��وم ١٤٢٦. ١ن��شأت الم��صري ط.ش��رح ال��سنة لأب��ي محم��د الح��سن ب��ن عل��ي البربھ��اري ت -٢٨

  .والحكم بالقاھرة
 .٢٠٠٨ ،١٤٢٩ /١شرح العقیدة السفارینیة لمحمد بین أحمد بشرح ابن عثیمین مكتبة الصفا بمصر ط -٢٩
/ ١ طدار الھی�ثم بالق�اھرة. الألباني وابن باز وشاكر والف�وزان. الطحاویة لابن أبي العز تالعقیدة رح  ش-٣٠
٢٠٠٥، ١٤٢٦.  
  ٢٠٠٨، ١٤٢٩/ ١ شروح التلخیص دار البصائر ط-٣١
صفة العلو � الواحد القھار لموفق الدین أبي محمد عبد الله بن أحمد ب�ن محم�د ب�ن قدام�ة المقدس�ي، دار  -٣٢
   .١٩٩٣، ١٤١٣ لسنة ١ط. حابة للتراث بطنطاالص
  . عروس الأفراح من شروح التلخیص دار الكتب العلمیة بیروت-٣٣
 من��شأة ١٩٧١الن��شار  ط /  عقائ��د ال��سلف للأئم��ة أحم��د والبخ��اري واب��ن قتیب��ة وعثم��ان ال��دارمي، جم��ع د-٣٤

  .المعارف بالإسكندریة
التوحید للق�اني عل�ى ض�وء عقی�دة أھ�ل ال�سنة لح�سان ب�ن  عقیدة الأشاعرة دراسة نقدیة لمنظومة جوھرة -٣٥

   دار التوحید للنشر بالریاض ٢٠١٣، ١٤٣٤/ ١إبراھیم الردیعان ط
أبو الیم�ین المن�صوري  ت�عقیدة السلف وأصحاب الحدیث لشیخ الإسلام أبي عثمان إس�ماعیل ال�صابوني -٣٦

  .٢٠٠٣، ١٤٢٣/ ١دار المنھاج ط
  .، دار النفائس بیروت١محمد الزبیدي ط/د ترمین عبد الملك الجویني لإمام الح العقیدة النظامیة-٣٧
عب�د ال�رحمن محم�د عثم�ان  تالعلو للعلي الغفار في صحیح الأخبار وسقیمھا للإم�ام ش�مس ال�دین ال�ذھبي -٣٨

  .١٣٨٨/ ٢المكتبة السلفیة بالمدینة المنورة ط
/ ٢د الك��ریم العج��م دار ص��ادر بی��روت طعب�� تالغنی��ة لط��البي طری��ق الح��ق لل��شیخ عب��د الق��ادر الجیلان��ي -٣٩
١٤٢٤، ٢٠٠٣  
  .١٤٠٧/ ٣ محب الدین الخطیب المكتبة السلفیة ط تفتح الباري بشرح صحیح البخاري لابن حجر -٤٠
  .١٣٩٨/ ٣الفتوى الحمویة لشیخ الإسلام ابن تیمیة المطبعة السلفیة ط -٤١
   فضل علم السلف على السلف لابن رجب الحنبلي -٤٢
محمد عب�د العل�یم الدس�وقي .اللغة والنقل والعقل على حمل صفات الله على ظاھرھا دون المجاز د قرائن -٤٣

  ٢٠٢٢/ ١دار الیسر ط.. 
/ ١زكری�ا عمی�رات ط ت كتاب الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد إم�ام الح�رمین اب�ن الج�ویني-٤٤
   دار الكتب العلمیة١٩٩٥، ١٤١٦
م�صطفى عب�د الج�واد عم�ران المكتب�ة المحمودی�ة  ت في عقائ�د المل�ة لاب�ن رش�د الكشف عن مناھج الأدلة-٤٥

  ١٩٦٨، ١٣٨٨/ ٣ط
  . مكتبة وھبة١المطعني طعبد العظیم /  المجاز في اللغة العربیة والقرآن الكریم بین الإجازة والمنع د-٤٦
، ١٣٤٣/ ١نیری��ة ط مجموع��ة الرس��ائل المنیری��ة دار إحی��اء الت��راث العرب��ي بی��روت إدارة الطباع��ة الم-٤٧
١٩٧٠   
  . دار السلام٢٠٠٧ -١٤٢٨/ ١النشار ط.د ت محاسن التأویل للقاسمي ملحق بمجموعة عقائد السلف-٤٨
لمحم�د ب�ن الموص�لي ) اس�تعجال ال�صواعق المرس�لة(مختصر الصواعق المرسلة لاب�ن الق�یم، الم�سمى  -٤٩

  . ١٤٠٠/ ٢مكتبة المتنبي بالقاھرة ط
  .١٩٨١ -١٤٠١/ ١ للألباني المكتب الإسلامي عظیممختصر العلو للعلي ال -٥٠



 ٧٥

مسألة الحرف والصوت في القرآن المجید للجویني والد إمام الح�رمین ض�من المجموع�ة المنیری�ة، دار  -٥١
  ١٩٧٠إحیاء التراث العربي المطبعة المنیریة بیروت 

دار المعرف�ة .ط) الق�رطین(مشكل القرآن وغریبھ لابن قتیبة وقد جمعھما أب�و مط�رف الكن�اني ف�ي كتاب�ھ -٥٢
  بیروت بدون تاریخ 

صلاح عوی�ضة  ت�معارج القبول بشرح س�لم الوص�ول إل�ى عل�م الأص�ول لل�شیخ ح�افظ ب�ن أحم�د حكم�ي -٥٣
  .١٩٩١ -١٤١١/ ١والقادري دار الكتب العلمیة ط

ري المفھم لما أشكل من تلخیص كتاب مسلم للقرطب�ي أب�ي العب�اس ض�یاء ال�دین أحم�د ب�ن عم�ر الأن�صا -٥٤
  الأندلسي المالكي دار الغد العربي   

ھلموت ریتر الھیئة العامة لقصور الثقاف�ة  تمقالات الإسلامیین واختلاف المصلین لأبي الحسن الأشعري-٥٥
  .٢٠٠ -١٤٢١/ ٤بمصر ط

عب�د .د) قط�ف الجن�ى ال�داني(وش�رحھا ) ٍمال�ك ال�صغیر(مقدمة رسالة ابن أب�ي زی�د القیروان�ي الملق�ب ب�ـ-٥٦
  ١٤٢٨/ ١لعباد دار الضیاء للنشر والتوزیع طالمحسن ا

محم�د . لاب�ن تیمی�ة تالمع�روف ب�درء تع�ارض العق�ل والنق�ل موافقة صریح المعقول ل�صریح المنق�ول  -٥٧
  ١٩٧٩، ١٣٩٩/ طدار الكنوز الأدبیة رشاد 
  .٢٠١٣، ١٤٣٤/ ٢محمد عبد العلیم دار الیسر ط.  موقف السلف من المجاز في الصفات د-٥٨
زھی�ر ال�شاویش المكت�ب . ت. یحة في صفات الرب جل وع�لا للإم�ام عب�د الله ب�ن یوس�ف الج�وینيالنص -٥٩

 .١٤٠٣/ ٣الإسلامي ط
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  فھرس الموضوعات
  عبد الله شاكر. د. فضیلة أمقدمة

  مقدمة المؤلف
  الفصل الأول= 

  لمجاز اشتمال القرآن على ا:صحیح المنقول وصریح المعقول على
  ًبضوابطھ ووفقا للغة العرب التي نزل بھا

  المبحث الأول
 أوضاع الكلام في الدلالة على مراد المتكلم

  المبحث الثاني
 و التفریطأمخالفة القواعد المتفق علیھا لدى أھل اللغة والبلاغة موقع للإفراط 

  
  نيالفصل الثا= 

  الأشعري نفسھبموجب كلام أبي الحسن .. اتھ نقض أدلة الأشعریة وھدم أصولھم في التعرف على الله وصف
  المبحث الأول

   في تعطیل صفات الله تعالى–) حدوث الأجسام(و) َالأعراض (–نقض دلیلي الأشعریة 
  بطلان دلیل الحدوث

  ادعائھم بأن أول واجب على المكلف ھو المعرفة أو النظر أو القصد إلى النظربطلان 
  المبحث الثاني

 من أصول في معرف�ة الله – مما كان علیھ من قبل – یھدم كل ما بناه متأخرو الأشعریة :الأشعري أبو الحسن
  لا الفلسفة ولا العقل..  نصوص الوحي:یؤكد على أن المرجعیة في باب الصفات وغیرھا، ھيوبصفاتھ، 

 ف�ي معرف�ة الله، عل�ى ض�رورة أن یك�ون م�صدر التلق�ي )رس�التھ إل�ى أھ�ل الثغ�ر(الأشعري یؤك�د ف�ي مقدم�ة 
  الكتاب والسنة والإجماع:ھوبصفاتھ 

 مم�ن الأشعري بعد أن أثبت أن معرفة الله تكون بالنظر إلى آیاتھ؛ یفند حجج مخالفی�ھ م�ن مت�أخري الأش�عریة
  ظلوا على مذھبھ القدیم

  ویقیم الأدلة ویسوق الإجماع على فساد ما جنح إلیھ القائلون بالأعراض والجواھر وحلول الحوادث
  لثالمبحث الثا

ّویرس�خ  یكشف زیغ فرق المجسمة ومدعیھا على أھل السنة، ویدحض حججھم.. الأشعري مع إثباتھ الصفات َ ُ
  وفي آخر مؤلفاتھ، لمعتقد أھل السنة وسلف الأمة) مقالات الإسلامیین(في 

السلف ًالمنفي عن صفات الله عند الأشعري تبعا للسلف، ومخالفة الأشعریة لإمامھم ولعموم ) التجسیم(حقیقة 
 في ھذا الباب

افتراءات الأشاعرة بالتشغیب والتشكیك فیما نسب إلى الأشعري من تآلیف أعلن فیھا انتھاجھ الم�نھج ال�سلفي 
 لا طائل من ورائھا.. 

  
  ثالثالفصل ال= 

. ) .حل�ول الح�وادث (:ف�ي دلی�ل)  الأش�اعرةيمت�أخر( تخطئ�ة :؛ على من غیر الأشعريُجمیع أئمة أھل السنة
   مجرد النطق بالشھادتین:أول واجب، ھو أن :وعلى

  المبحث الأول
ي ذ الیللدبالو) النظر أو المعرفة(بـ :ابن حجر یطعن في أصل الأشعریة القاضي بعدم صحة إسلام المرء إلا

ََالسمعاني على شبھ القائلین بھ ابن  ردود العلائي والغزالي وُذكرَ وی.. الأمة سلفخالفوا بھ أھل السنة و ُ  
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م�ن غل�واء المتكلم�ة، وی�سوق ك�لام القرطب�ي وت�صریحھ ِّف�ي الح�د یتوسط وینتصر لاب�ن ال�سمعاني ابن حجر 
  بتبدیع من أوجبوا الاستدلال بالطرق الكلامیة

  المبحث الثاني
  بقیة أئمة أھل السنة.. على ما تقرر لدى الأشعري والبیھقي وابن حجر والقرطبي في تخطئة الأشعریة 

 ومخالف�ة لم�ا إذع�ان للح�قِّ، لا یع�دو أن یك�ون اتب�اع لھ�وى العق�ول وع�دم ة بالتج�سیم السنَأھلالأشعریة اتھام 
  علیھ الإجماع

   بالكفر– من ثم –اتھام للصحابة نقلة الدین إلینا وحكم علیھم  :، ھواتھام أھل البدع أھل السنة بالتجسیم
  

  رابعالفصل ال= 
ف�ي التعام�ل م�ع  تدركھا أئمة أھل السنة على الأشاعرةونظرة تأمل للقواعد التي اس.. افتئات العقل على النقل 
  جدلیة المجاز في الصفات

  المبحث الأول
  قواعد أھل السنة في التعامل مع صفات الباري والتي بفواتھا ضل من ضل

 لكونھا م�ن أم�ور الغی�ب – الوحي :أم لا، ھوصفات كمال وما إذا كانت صفات الله المعیار في الحكم على -١
  لا العقل –

  استأثر الله بعلمھمما واعتقاد أن كیفیاتھا .. إثبات معاني الصفات -٢
  )المسمیات(، لا یقتضي تماثل )الوصف(أو ) الاسم(مطلق الاشتراك في -٣

  المبحث الثاني
وقی�اس .. وقیاس الصفات عل�ى ال�ذات .. اتباع قیاس الأولى  :من أھم قواعد المنھج العقلي بحق صفاتھ تعالى

  من الصفات على ما أثبتوه منھاما لم یثبتوه 
  )التمثیل والشمول (:َلا قیاسي.. تعالى بحق صفاتھ ) قیاس الأولى(اتباع -٤
  القول في الصفات كالقول في الذات-٥
  القول في بعض الصفات كالقول في بعضھا الآخر-٦

  المبحث الثالث
   من ذلكرائن المانعةلعدم وجود القوحقائقھا ووجوب حملھا على ظاھرھا .. اتساع باب الصفات 

  اعتقاد أن باب الصفات أوسع من باب الأسماء-٧
التقیی�د والتخ�صیص بالوص��ف أو التأكی��د وض�رورة مراع�اة القواع��د النحوی�ة والبلاغی�ة المتف��ق علیھ�ا ف�ي -٨

  الإضافة
 طالم�اُتج�ري عل�ى ظاھرھ�ا المتب�ادر إل�ى ال�ذھن وتحم�ل عل�ى حقیقتھ�ا كشأن سائر الك�لام، صفات ألفاظ ال-٩

  طابقت القواعد السالفة الذكر
  

 الخاتمة
  

 
 

 كتب للمؤلف
  
 ) دراسة ومقارنة.. التصوير البياني في كتاب فتح الباري بشرح صحيح البخاري( ،

 .دار الحرم للتراث. ط) .. العالمية الدكتوراة(رسالة 
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 ) التخصص الماجستير(، رسالة )دلالتھا ومواقعھا في القرآن الكريم.. المشاكلة .. (
 . دار الحرم للتراث. ط

 ) دار الحرم للتراث . ط) .. دراسة وموازنة: موروثنا البلاغي والأسلوبية الحديثة.  

 )دار . ط) .. أئمة الخلف يتراجعون إلى ما تراجع إليه.. ًُسيرا على خطا الأشعري
 .الحرم للتراث

 )دار اليسر. ، ط)موقف السلف من المجاز في الصفات. 
 )دار اليسر. ط) ..  الصفاتموقف السلف من تفويض . 
 )وقد جمع بين ) ومضات على موقف السلف من التفويض والتجوز في الصفات

 ..  َسابقيه
 )من بلاغة الوقف في القرآن الكريم.( 
 ) أثر الوقف على حروف المعاني والبدء بھا في إثراء المعنى واتساعه.( 
 ) راسة بلاغيةد: واو المعانقة في آي التنزيل بين العطف والاستئناف.. ( 
 )أثر الوقف على القيود والبد بھا في إثراء المعنى واتساعه ( 
 )دلالتھا ومواقعھا في القرآن الكريم: كلا.( 
 )التضمين في الأفعال بين النحاة وأھل البيان.( 
 )ُوقد جمعت ھذه ) .. من بلاغة القرآن في التعبير بالغدو والآصال والعشي والإبكار

) .. من طرائق الاتساع في معاني الذكر الحكيم: ( تحت عنوانالسبعة كتب في مؤلف
 .دار الحرم للتراث. ط
 )ط) .. دور الخيال الشعري في النھوض بالصورة البيانية بين الأصالة والحداثة .

 .دار الحرم للتراث
 )دار الحرم للتراث. ط) .. شرح لامية البحتري في مدح محمد بن علي بن عيسى. 
 ) لعقل والنقل في حمل صفات الله الخبرية والفعلية على ظاھرھا دون قرائن اللغة وا

 .دار اليسر. ط.. ، ويقع في مجلدين )المجاز
 )دار اليسر. ط) .. كشف الحجاب في ترجيح أدلة القائلين بفرضية النقاب. 
 )المكتبة الإسلامية. ط) .. مجمل معتقد أبي الحسن الأشعري في توحيد الصفات. 
 )إطلالة على رسالة العقائد ومنھج جماعة .. ي صفات الرحمن تحفة الإخوان ف

 ).الإخوان في توحيد الأسماء والصفات
  ) النووي وابن حجر من عقائد الأشعرية والمتكلمين.. براءة الحافظين.( 
 )منشور ضمن كتب أخرى على موقع صيد الفوائد)الغارة على العالم الإسلامي ،. 
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 )من الله صبغة ونحن له عابدونصبغة الله ومن أحسن {: الخفاض{ 
  )وقد جمعت ھذه الخمس الأخيرة ).. التماس القدوة في خاتم النبيين وإمام المرسلين

 )دراسات في الفكر الإسلامي المعاصر(في كتاب بعنوان 
 ) قيد الإعداد).. سؤال وجواب.. معارج القبول 
 ) في التوراة بموجب ما جاء.. حقائق حول عدم أحقية اليھود في أرض فلسطين 

 .المجلس الأعلى للشئون الإسلامية. ط) .. والإنجيل وفي آي التنزيل
 ) أحوال الإسناد الخبري –البلاغة وعلاقتھا بالفصاحة : تقريب الإيضاح في 

دار .. وھو شرح ممزوج بمتن الإيضاح للخطيب القزويني جزء أول ) .. ومكوناته
 الحرم

 ) لنقل على حمل صفات الله على الحقيقة دون في أدلة اللغة والعقل وا.. الإيجاز
قرائن حمل صفات الله الخبرية والفعلية على (وھو مجمل لما جاء في ).. المجاز

نشرت على ھيئة حلقات بمجلة التوحيد التابعة لجمعية أنصار ) ظاھرھا دون المجاز
 السنة المحمدية  

 )دمفقو) .. القول المبين في حكم التوسل بالموتى والمغيبين 
 )دار ابن . ط) .. إماطة اللثام عما تمس الحاجة لمعرفته من عقائد ووقائع وأحكام

 عباس
 )  دار . ط) .. في ضوء معتقد أھل السنة وسلف الأمة.. ولايات المسلمين المعاصرة

 .ابن عباس
 )دار الحرم للتراث.ط) .. جدلية ورود المجاز في القرآن وحسم اللغط الحاصل حولھا 
 )قيد الطبع) .. بتدعوا فقد كفيتماتبعوا ولا ت 

 )دار زھران.. محمد عبد العليم الدسوقي . د.أ. تحقيق) .. الإبانة في أصول الديانة 

 ) فاتبعوه إن كنتم صادقين.. ھذا معتقد أبي الحسن الأشعري ( 

 ) طبعة مزيدة لما جاء في ) وتلك أدلته.. النقاب ضرورة اجتماعية وفريضة شرعية
 )كشف الحجاب(

 )ة الفھم عن الله وعمن نأخذ ديننا؟قضي( 

 قيد الإعداد) اتبعوا ولا تبتدعوا فد كفيتم 
  وجولة حول معتقد من تلقوا منھم ومن تبعوا مذاھبھم.. معتقد فقھاء المذاھب الأربعة 

 


